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ضوابط النشر

± Æ oKF�� ��« ÀU�ô« dA� � UNN�u�Ë WK:« ’UB��« l� �UL��M� Y���« ÊuJ� Ê√
Æ�U�dB� r�dJ�« Ê¬dI�U�

≤ Æ W�U�— Ë√ »U�� s� �ö��� Ë√ ¨t�—U�Ë ‚«dF�« q�«œ WK� � �«—uAM� Y���« ÊuJ�ô Ê√
ÆwD� bNF�� p�c� Y�U��« Âe�K� Ê√ vK� WO�u�JMF�« WJ�A�« vK� �öL� Ë√ WOF�U�

≥ Æ UOz«d�≈ Ë√ UOzUB�≈ Ë√ �U�œd� Ë√ �̈U�� t�u{u� l��√ U2 Ë√ �UOD/ Y���« ÊuJ�ô Ê√
ÆÍdJH�« Y�U��« bN� tO� q�L�� ô U2

¥ Æ �UH��« l� WK�LK� w�Ë�J�ô« b���« W�U�u� Ë« ‘ö� Ë√ CD vK� �öL� Y���« q�d�
 ÀU�ô«  dA�  s�  W�bI�  m�U��  W�√  WK:«  �u���ôË  ÆÁbM�  q�_«  W��M�  Y�U��«

ÆWO���«Ë rOJ��K� W�uKD*«
µ Æ WI�«u�  ‰U� � dAM�«  ‰u�I�  ÁdFA�  r�  ¨Y���«  ‰u�u�  Y�U��«  —UF�U�  WK:« ÂuI�

 WK� � dAMK� t1bI� “u�ô WK�LK� UJK� Y���« ÊuJ� U�bM�Ë p�– vK� d�d���« W�O�
ÆÈd�√

∂ Æ Y�U��« W�UJ* Ë√ t�OL�_ W�ö� ôË ·d� �� ‚UO�� lC� WK:« � ÀU�ô« VO�d�
Æp�c�

∑ Æ ÊUJ�≠ WOLKF�« t��—œ≠ t�«© Y�U��« s� W�uKD*«  U�uKF*« qL� ô Y� q� qLN�
Æ®w�Ë�J�ô« Áb�d� Ê«uM� Ë√ tH�U� r�—Ë q�UJ�« t�«uM�≠ tKL�

∏ ÆÆWKOK� —uD� � �UI��«Ë wLKF�« t�UAM� —UN�ù« Y�U�K� s�����
π Æ ÂuK� dA� � WK:« W�UO�Ë v�UL��ô U� q�bF� Ë√ ·c� o� d�d���« W�O� kH�%

 f�U�  Ë√  w�u{u*«Ë√  wLKF�«  Y���«  ZNM�  s� UNM�  Ãd�U�  Ë√  �U�dB� r�dJ�«  Ê¬dI�«
ÆWOM�b�«Ë W�dJH�« U�“u�—Ë WO�ö�ô« bzUIF�« d�u�



11

 tIO�u� s??�� UMI�Ë ÊQ� t�L�F�� s� UMOK� m�??�« U� vK� � bL(«
 s� WF�U��« WM��« Ãu�u� bF�??��Ë WM�U��« WM??��« ”√— vK� nI� Ê_
 ÊQ� ¡ULKF�«Ë �«  b??�Ë U0 X��Ë ��«Ë …d�«e�« ÕU�B*« W??K� d??L�
 l�A��Ë ¨‰Q�� s� ‰«R� s� VO& �WF�u� �WO�¬d� ·—UF� …dz«œ ÊuJ�
 Âö�U� Ë �̈«d??B� r�dJ�« Ê¬dI�« Âu??K� h� U2 b�e�??�� �s�� W??��—
 5�u�� …d{UM�« t{U�—Ë Ê¬dI�« Ÿu�— � Êu��u� ¨5BB��� 5��U�
 UL� W�U�ô«Ë ¨tC�«u� �¡ö ���Ë W�uMJ� W�U�≈Ë t�«e�F� —UN�≈ p??�– �

ÆtM�  ‰Q??���
 s� d��« �«dN� 5F��Ë W�� vK� b�L*« U�dL� ¡UM�√ � WK:«  dA� bI�
 t�—Ë Á“U��≈Ë t�—U�Ë t�G� 5� X�“u� WO�¬d� �W�«—œË �Y� W�L��
 ·—UF�Ë ÂuK� s� t� oKF�� U� q�Ë ¨t�U�—«d�√Ë t�H�K�Ë t�d�H�Ë tNI�Ë
 �V��� UNI�d� X{��« ��«  «d�F�«Ë »UFB�« q� WK:«  “ËU& b�Ë
 pK� ”√— vK� UNC�— Ë√ Àu���« —U??O��« W�Q??�� w�Q� ��«Ë ¨d�P� Ë√
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Æ…—œUB�« œ«b�ô«  UO�U���« s� ��� � p�c� UM�u� b�Ë oz«uF�«
 œ�d�� ��« ÀU�ô« œ«b�≈ vK� W??K:« � d�d���« W�O� X�√œ b??I�
 »uK??�« V�cN�� ÂuI� bI� ÆWOLK� WK� � d??AM�U� �UIzô �«œ«b�≈ UNO�«
 ’ö���« r� t�«uM� `O�B� U0—Ë ¨tDO�U�«Ë tzUD�« V�uB�Ë Y���«
 WOLK� WK� W�« UNKL���ô —u�« pK�Ë ¨t�u{u� n�dF� qON��� Á«u��
  UM�« WO�ËR�� Y�U��« qOL%Ë ¨UNO�« œd� UL� ÀU�ô« dAM� ��«Ë
 Íu� QD� Ë√ »uK�ô« � W�U�— s� Y���« `D� vK� uHD� b� ��«
 V�??�M� U2 p�– t�??�√ U� Ë w�NM� qK� Ë√ ÍuG�Ë w�U�� jK� Ë√

 ÆV�UJ�« q�� WK:« vK� t�O�
 sL{ WK�UJ�� �…b�Ë X�b��??�« b� WK:« Ê√ p�– q� s� r??�_«Ë
 ÊU� «–« U� n??A� UN�LN� ®w�Ë�J�ô« Íd���« …b�Ë© UN��« UN�KJO�
 ®X���ô«© WO�u�JMF�« WJ�A�« s� �U���I� Ë« �ôuL� Ë« �«—uAM� Y���«
 h�A� Â√ t�H� Y�U�K� ”U���ô« Ë√ qOL���« Ë√ dAM�« «c� ÊU� ¡«u�
 …Q�UJ*« qO� � UFL� W??K:« ‰UHG�??�« �« ¡w�u� VOF� d�√ u�Ë d??�¬
 p��ËQ� «u�O� U� «–« qOK� ¡ôR� ‰U��√Ë ÆY�U�K� UN�bI� ��« WF{«u�*«
 �« �W�d� Y���U� rN�UL��« q� �VBM� s�c�« –«c�_« 5��U��«Ë ¡ULKF�«
 s� q�U��« tO�Q�ô Íc�« e�eF�« t�U�J� t�uM��« � ÂUN??�û� UOF??�Ë �«

ÆtHK� s� ôË t�b� 5�
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 È—UOG�U� VON�� ¨WF�U��« UN�M� »U��« vK� nI� –« ®ÕU�B*«© Ê«
 U0 U�Ëb�d� Ê√ �« ¨r�dJ�« t??�U�� WKF??� ¡U�–«Ë ¨�« WLK� ¡ö�≈ vK�
 ¨W��u�� WO�«“ WKFA�« vI�� wJ�¨rOEF�« Ê¬dI�U� �ULK� t� ”UM�« ÊËb�e�
 Ê√ b�d� s� �q�Ë Ê¬d??I�« tM� �« ‰u�u�« b??�d� s� qJ� o�dD�« �??M�
 ‰uI�U�≠t�U��??�≠ t�U{d� ⁄uK�� lOL'« �« o�Ë ¨d��« tMOF�� s� `�1

ÆqO���« bB� �« vK�Ë ¨tKO�� � rNM� vC� sL� w{— Ë ¨qFH�«Ë





UN�U�� Í√— s� �F� —UJ�«Ë ¡«—¬ s� UNMLC�� U�Ë Àu���«
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 Y�U��«  bO��«  tO�  ÷�dF�  iOH���Ë  oLF��  wKOK%  Y�
 Ê¬dI�« tF��« Íc�« W�«b�« ZNM* ‰ôb��ô« ‚dD� ¨WKBH� …—uB�Ë
 U0Ë ¨W�ËdF*« ‰ôb��ô« Z�UM� 5�Ë p�– � tMO� ‚dH�«Ë ¨r�dJ�«
 W�b�I�F�« t�U�u{u� s� W�u{u� r�√ � Í“U��ù« V�U'« UM� nAJ�

ÆY�U��« bO��« Í√— b� vK� ¨W�“U��ù« Ád�«u�Ë
 5L�� vK� tLO�I�Ë t�ze��� UML� bI� Y���« ‰u� �« dEM�U�Ë
 W�Q�* WOLKF�«  U�bI*« wDG� Íc�« ‰Ë_« r�I�« œbF�« «c� � dAM�

Æt�U��√Ë ®5IO�«©
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بسم الله الرحمن الرحيم
المقدمة

لمنهج  الاس��ت��دلال  دراس��ة  أهمية  إنّ 
الهداية في القرآن الكريم تكشف لنا الجانب 
مواضيعه  من  موضوع  أهم  في  الإعجازي 

خاصة  الإعجازية؛  وظواهره  العقائدية 
منعطفات  من  كبير  بمنعطفٍ  نمر  ونحن 
صراع��ات  العالم  تجتاح  حيث  التاريخ، 
مختلف  في  النطاق  واسعة  وعقائدية  فكرية 
البشرية  حياة  تهدد  الحياة، أخذت  مجالات 
جمعاء وتنبئ عن نشوب حروب واسعة لم 

يشهد لها التاريخ مثيلا.
التي  والح��روب  الصراعات  وليست 
حفل بها تاريخ البشرية إلاّ نتيجة لمخلفات 
على  القائمة  وأُسُسها  العقائدية  المناهج 
عن  ال��ق��اصر  الوضعي  ال��ب��شري  الفكر 
والح��ي��اة  ال��ك��ون  بعلم  التامة  الإح��اط��ة 

وأهدافهما الحركية.
وفي مقابل ذلك بدأت ومضات النور 
الغالبية  تكن  لم  مكنون  كتاب  من  تشع 
حقائقه  ع��ن  تعرف  ال��ع��الم  في  العظمى 
نعرفه  بدأنا  مثلما  شيئا،  العلمية  وأسراره 
نحن المسلمون في هذا الوقت بالذات، بعد 

التقدم،  من  كبيرة  أشواطاً  العلم  قطع  أنّ 
بالحسبان،  تكن  لم  حقائق  عن  وكشف 
تواكب حقائق القرآن وتبرهن على طريقة 
العالمين  ربُّ  أمرنا  ال��ذي  القرآني  المنهج 
سُبله  أوضح  أن  بعد  هُداهه  وفق  بالسير 
ووضع أُسُسه لمختلف الطرق الاستدلالية 

چ  چ  والاستقرائية،  والعقلية،  الفطرية، 
ڇ  ڇ  ڇڇ  چ  چ  چ 
ڈ  ڎڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ 
ڑچ ]س���ورة  ژ  ژ  ڈ 

الأنعام: 153[.
البشرية  له��داي��ة  سبيل  لدينا  وليس 
إلاّ  المتلاطمة  ال��صراع��ات  من  وإنقاذها 
العلمي  العقائدي  للفكر  الأرضية  بتهيئة 
على  القائم  الاستدلالي  المنهج  يتبنّى  الذي 
والحياة؛  للكون  الواقعي  التصميم  أساس 
على  الرصين  الهادئ  الحوار  لغة  وتغليب 
لابدّ  فإنّه  السقيم،  الانفعالي  الصراع  لغة 
ليملأ  المطاف  نهاية  في  ينتصر  أن  للحق 
ظلمًا  مُلئت  ك��ما  وع���دلًا  قسطاً  الأرض 
إظهار  الضروري  من  كان  ولهذا  وجورا؛ 
وأُسُسه  القرآني  للمنهج  العلمي  الإعجاز 
بوصفها  الحياة  مناهج  في  أحقيته  لإثبات 
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الوقت  في  المعارف،  لكل  كبرى  مقدمات 
مواقفها  تح��دّد  البشرية  فيه  ب��دأت  ال��ذي 
وتبني آرائها على أساس العلم في كلّ مرفق 

من مرافق الحياة.
أهداف الاستدلال القرآني:

كانت وما تزال طبيعة الرسالة الربانية 
القرآني  الأسلوب  على  تفرض  وأهدافها 
يولي  أن  المختلفة  التحديات  يواجه  وهو 
البراهين  لإقامة  للاستدلال  كبيرة  أهمية 
مرّ  على  مستمرة  بصورة  الأدل��ة  وتقديم 
للأديان  الخاتمة  الرسالة  بوصفه  الزمن 
حيوياً  ث��راً  عطائه  يجعل  بشكل  السماوية 
 محمد الرسالة  صاحب  وفاة  بعد  دائمًا 
التي  السابقين  الأنبياء  لرسالات  خلافاً 
مرتبطة  النبي  بزمان  براهينها  انحصرت 
إلاّ  يشهدها  لم  مُعيّنة  إعجازية  بوقائع 
الموتي  بإحياء   عيسى كقيام  معاصروها 
وإبراء الأكْمَهَ والأبرص بإذن الله وانفراج 
البحر لموسي وتحول النار برداً وسلاماً على 
منها  التأكد  يصعب  وبانقطاعها  إبراهيم 

بطريقة البحث والتنقيب.
نفساً  يكلف  لا  وتعالی  سبحانه  والله 
بشيء  الاعتقاد  يفرض  فلا  آتاها،  ما  إلاّ 

ال��ضرورة  فرضت  وله��ذا  إثباته،  يتعسّ 
لبقاء القرآن رسالة سماوية حيّة على طول 
بالأساليب  التحديات  تواجه  أن  الزمن 
في  البشري  العقل  لتطور  تبعاً  العلمية 
يعني  لا  وه��ذا  كافه  العلمية  المجالات 
تناول  القرآن  على  ال��ضرورة  تفرض  أن 
للحقائق.  عرضه  عند  العلوم  تفاصيل 
تستوعبها  لا  جم��ة  ك��ث��يرة  ال��ع��ل��وم  لأنّ 
يتعس  مما  معينة  زمنية  بمرحلة  البشرية 
اقتصرت  ولذا  إنكارها.  وبالتالي  فهمها 
العلوم  نتائج  على  القرآن  مضامين  بعض 
استنباطها  مهمة  تاركة  إش��ارات  بشكل 
المعرفة  وتطور  يتناسب  بما  البشري  للفكر 
وقد تحدث الامام علي عن هذه الحقيقة 
استنطقوه  القرآن  )ذلك  قائلا:  القرآنية 
إن  إلا  عنه،  أخبركم  ولكن  ينطق،  ولن 
الماضي،  عن  والحديث  يأتي،  ما  علم  منه 

ودواء دائكم ونظم ما بينكم()1(.
وهذا ما أكده القرآن أيضاً بقوله تعالى 

ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  چ 

ڄ ڃ ڃ ڃ چ ]سورة 
ڦ  ڦ  چ  تعالى  وقوله   ]89 النحل: 

)1( نهج البلاغة الخطبة 154. 
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چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ 
الاسراء:  چ ]س��ورة  چ  چ  چ 

.]89
الله، فحقائقه  كلمات  بوصفه  والقرآن 
أذه���ان  في  تعيش  وه���م  مج���رد  ليست 

هي  بل  بأفكارهم،  متقيدّة  الفلاسفة 
الكوني  الواقع  في  متجلية  نورانية  حقائق 
نحس  لا  كنا  وإن  ناجزة  وجودية  وأشياء 
آياته  نتدبر  أن  أمرنا  الله  ولكن  مباشرة  بها 
قال  المتاحة.  الاستدلالية  الطرق  بكافة 

گ  گ  گ  گ  ک  چ  ت��ع��الى 
 .]24 محمد:  چ ]س��ورة  ڳ  ڳ 
هي  وأفعاله  الله  صفات  إنّ  الحقيقة،  وفي 
استدلال  بكل  بها  نهتدي  التي  الحقائق 
وموازينه  الموضوعي  الواقع  مع  ينسجم 
والتي  الله  ذات  من  الُمشّعة  الأنوار  لأنهاّ 
من  وغيرها  والقدرة  العلم  فيها  يتمثل 
وادامته  العالم  لوجود  اللازمة  الصفات 

ہ  كما عرّفنا الله بنفسه في كتابه العزيز چ 
ۓ  ے  ے  ھھ  ھ  ھ 
ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ 
ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 
ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 

ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئەئە  ئا  ئا 
ئىی  ئى  ئى  ئې  ئېئې  ئۈ  ئۈ 
ال��ن��ور:  ئجچ ]س���ورة  ی  ی  ی 
طبيعية  ظواهر  من  فيه  بما  فالكون   .]35
الوحي���د  الطريق  هو  نورانية  وحقائق 

الحديث. الاستدلالي  للعلم 
والنور  بالبرهان  القرآن  سُمّي  ولهذا 
مع  لآياته  الموضوعي  التطابق  إلى  إش��ارة 
الاستدلال  يستمد  الذي  الكوني  الواقع 

ۅ  چ  تعالى  ق��ال  منه  واستقامته  قوته 
ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ 
ال��ن��س��اء:  ئاچ ]س����ورة  ى  ى 

ڦ  ڤ  ڤ  چ   ،]174
ڄ  ڦ  ڦ  ڦ 

ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 

چ  چچ  چ  ڃ  ڃ 

ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 

ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ 

ڑ  ڑ  ژ  ژ 

گ  ک  ک  ک  ک 

ڳچ  گ  گ  گ 

النور  ولهذا   .]16-  15 المائدة:  ]س��ورة 
من  غ��يره  ع��ن  به��ا  تميز  م��ي��زت��ان  الإله���ي 
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الرسالات السماوية والوضعية.
من  القرآن  رصيد  أنّ  الأول��ی:  الميزة 

المعرفة طاقة كامنة لا تنفد.
قال تعالى چ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې 
ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې 

ئح ئم چ ]سورة الكهف: 109[.
الاستدلالي  المنطق  أنّ  المعلوم  ومن 
المعرفة  شمولية  من  وواقعيته  قوته  يستمدّ 
وواقعيتها وأي منطق برهاني إذا كان يفتقر 
وتضعف  رصيده  يستنفد  كاملة  معرفة  إلى 
حلول  على  وقدرته  طاقته  وتتحدّد  قوته 

القضايا.
وهو  الكريم  القرآن  أنّ  الثانية:  الميزة 
إلى  الظلمات  من  الناس  إخراج  يستهدف 
عنها  عجز  أساسية  مشكلة  عالج  النور 
التجريبيون)2(.  إليها  يهتد  ولم  العقليون 
من  جذرية  معالجة  الشك  مشكلة  وهي 
الوهمية  الاحتمالات  على  القضاء  خلال 
المفترضة التي دائمًا ما تساور ذهن الإنسان 
ابتعاده  عند  ظلام  حالة  في  يعيش  وتجعله 

العقلي  الم��ذه��ب  أص��ح��اب  ه��م  العقليون   )2(
الم��ادي  الم��ذه��ب  أص��ح��اب  والتجريبيون 

التجريبي. 

القرآن  عنها  عبرّ  وتعالی  سبحانه  الله  عن 
النفس.  وهوی  والإنكار  والكفر  بالشرك 

ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  ت��ع��الى  ق��ال 
ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ 
گ  گ  ک  ک  کک  ڑ  ڑ  ژ 
ڱ  ڳڱ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ 
ھچ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ 

]سورة الرعد: 16[.
الأصيل  اله��دف  أن  ال��ق��رآن  أكّ��د  بل 
المرضية  الحالة  تلك  استئصال  الرسالة  من 
القطبين  أحد  من  الناس  بإخراج  وذلك 
المتعاكسين )الظلمات( الذي يمثل وجوده 
)النور(.  الخير  قطب  إلى  شراً  الذهن  في 

ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  چ 

ۉ  ۉ  ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 
ې ې چ ]سورة الحديد: 9[.

المرضية  الحالة  تلك  عن  أيضاً  وعبرّ 
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  النفس  بأهواء 
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ 
ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 

ٹ چ ]سورة الجاثية: 23[.
في  القرآن  سلكه  ال��ذي  والأسلوب 
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المصادفة(  )كاحتمال  الشك  مشكلة  إزالة 
فيه  ي��ؤك��د  اس��ت��ق��رائ��ي  علمي  أس��ل��وب 
على  اليقين  م��ن  ك��ب��يرة  احتمالية  بقيمة 
وعلی  ووحدانيته  الحكيم  الصانع  إثبات 
الأساسيتين،  الم��ي��زت��ين  ه��ات��ين  أس���اس 
شمولية المعرفة والمعالجة الجذرية في إزالة 
االعلمية  بالأساليب  الشك  احتمالات 
ضمّن القرآن حيويّة الرسالة واستمرارها 
لتبقى متفاعلة مع الواقع على مرّ العصور 
الطبيعية  القوانين  شكل  تتبع  ثابتة  كسُنة 
العلمية في مواجهة الأساليب الاستدلالية 

الوضعية.
طبيعة المنهج السماوي:

ال��ذي  الإله���ي  التخطيط  منهج  إنّ 
إلى  الظلمات  من  الناس  إخراج  يستهدف 
يتوقف على تحديد  القرآن،  النور كما ذكره 
وعلی  والحياة،  الكون  عن  العام  المفهوم 
تحديد طريقة التفكير أي على طبيعة المعرفة 
مفهوم  لكل  ف��إنّ  الاس��ت��دلال،  وطريقة 
معرفة وطريقة خاصة للاستدلال تتفق مع 

نفس المعرفة.
تتحدّد  المعرفة  طبيعة  أس��اس  وعلی 
ولهذا  واتجاهه  ونوعه  الاستدلال  أُسُ��س 

كان من الطبيعي أن يختلف القرآن بوصفه 
الوضعية،  الم��ع��ارف  عن  سماوية  رسالة 
ميزة  مع  وطبيعته  طريقته  تنسجم  بحيث 
كتابه  مطلع  في  تعالى  قال  بالغيب  الإيمان 

الكريم چ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پپ پپ ڀ 
ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 

ٿ چ ]سورة البقرة: 1 -3[.
تدريجية  عملية  بالغيب  والإي����مان 
وتتراوح  المؤمنون  فيها  يتفاوت  تكاملية 
قوةً وعمقاً تبعاً لتفاوت درجات التصديق 
بالله  المعرفة  من  يملكون  ما  أس��اس  على 
فإنّ هذه المعرفة لا تنتهي بالادراك الحسي 
مرحلة  إلى  تتعداها  بل  الكونية  للمداليل 
لقوی  الذاتي  التكامل  مراحل  من  خاصة 
النفس الفطرية حتى تصل إلى درجة اليقين 
هي  وهذه  شك؛  أدنی  من  الخالي  القطعي 
أدوار  بكل  يؤمنون  الذين  المتيقنين  حالة 
من  بها،  والقائمين  السماوية  الرسالات 

ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  چ  والأنبياء  الرسل 
ڦچ ]س���ورة  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ 

البقرة: 4[.
وكما للتصديق درجات أعلاها درجة 
تتخطى  درج��ات  لليقين  كذلك  اليقين 
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فيها النفس بالطاقة الكامنة للإيمان درجة 
اليقين بالواقع الموضوعي إلى درجة اليقين 
المشهود  الواقع  أعلی من حقائق  بحقائق 
الواقع  هو  الموضوعي  بالواقع  ونعني 
الوجودية  للأشياء  باحساساتنا  المألوف 
نحسّ  أو  م��ب��اشرة  نحسّها  ك��نّ��ا  س���واء 
والكهربائي  المغناطيسي  كالمجال  بآثارها 
الشهود  لعالم  حقائق  هي  التي  والجاذبية 
فهي  الغيب  لعالم  الوجودية  الأشياء  أمّا 
الطبيعي  الحس  على  يتعذر  التي  الأشياء 
وهي  التجربة  طريق  عن  إليها  التوصل 
أو  الغيب  بعالم  القرآن  عليها  يطلق  التي 

الملكوت. عالم 
ى  ى  چ  ت��ع��الى  ق��ول��ه  في  ك��ما 
التغابن:  چ ]سورة  ئە  ئا  ئا 
18[. والإحساس المباشر بعالم الغيب من 

خصائص رسل الله وأوليائه.
ٿ  ٿ  ٿ  چ  ت��ع��الى  ق���ال 
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ 

ڤ چ ]سورة الانعام: 75[.
إبراهيم حينما  وقال تعالى حول حوار 
الموتى  بها  يحيي  التي  الكيفية  عن  سأله 

پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ 

پپ ڀ ڀ ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ 
ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ 
ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ 
چچ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄڃ  ڄ 
دليل  الآي��ة  هذه   .]260 البقرة:  ]س��ورة 

شاكاً  يكن  لم   إبراهيم أنّ  على  واضح 
في إيمانه بالله ولكنّه أراد الزياده في اليقين، 
رواية عن  ففي  لليقين درجات.  إنّ  حيث 
الامام الرضا عن صفوان قال: )سألت 
لإبراهيم  قوله  عن   الرضا الحسن  أبا 
يَطْمَئنَِّ قَلْبيِ{،  }أَوَلَمْ تُؤْمِن قَالَ بَلَى وَلَ�كِن لِّ
أكان في قلبه شك؟!. قال: لم يكن ذلك في 
شك، لا، بل كان على يقين ولكن أراد من 

الله الزيادة في يقينه()3(.
)ياعلي،   :لعلي الله  رس��ول  وق��ول 
)4(، مشيراً إلى  أنا وأنت(  إلّا  لا يعرف الله 
التفاوت في المعرفة مع كون معرفة الله أمراً 
الفطري.  إحساسه  في  إنسان  لكل  مألوفاً 
لدرجات  التفاوت  ه��ذا  في  والأس���اس 
يبذله  الذي  الجهد  هو  واليقين  التصديق 

)3( البحار 7: 177. 
بحار  وكتاب  طالب،  أبي  مناقب  كتاب   )4(

الأنوار، وكتاب بصائر الدرجات. 
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في  المخزونة  طاقاته  تفجير  في  الإن��س��ان 
خطوطاً  القرآن  رسم  وقد  فطرته  مكنون 
تمهيداً  الدرجات  تلك  لإجتياز  عريضة 
إحساس  بوجوده  والإحساس  الله  للقاء 
لو  كما  وجلاله  لعظمته  فيخشاه  البصيرة 

ڄ  ڦ  چ  تعالى:  ق��ال  ي��راه،  ك��ان 
چ ]س��ورة  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 
الانشقاق: 6[. والكدح هو السير الحثيث 

المصحوب ببذل الجهد.
الله  نحو  وال��ك��دح  بالغيب  ول��إي��ان 

مرحلتان:
المرحلة الاستدلالية  الأولی:  المرحلة 
الضرورية لملء ضمير الإنسان ووجدانه 
الرحيب  الكون  آيات الله في هذا  بمعرفة 
تمهيداً  وق��وان��ي��ن��ه��ا  أسراره����ا  وك��ش��ف 
صفاته  وبقية  وقدرته  علمه  في  الله  لمعرفة 

وأفعاله.
الأحاسيس  تنمية  الثاني�����ة:  المرحلة 
الأولی  بالطريقة  بها  الإيمان  حصل  التي 
حالة  من  وتحويله  التصديق  بتنمية  وذلك 
وممارسة  سلوك  إلى  الح��سيّ  التصديق 
بطاب���ع  بالله  المؤمن  حياة  تطبع  عملية 
الغيبي، فلا يري لوجوده قيمة في  الإيمان 

ذلک  بعد  فيتخطى  الله،  بغير  الحياة  هذه 
المستورة.  الغيب  عوالم  إلى  الشهود  عالم 
كان  لو  كما  أسراره��ا  له  تتكّشف  حيث 
علي  أميرالمؤمنين  بذلك  شهد  كما  يراها؛ 
بقوله: )والله لو كشف   ابن أبي طالب

لي الغطاء ما ازددت يقيناً()5(.
بحثنا  مرحلة  هي  الأول��ی  والمرحلة 

هذا.
الاستدلال  يمارس  المرحلة  هذه  وفي 
ن��وع��ين م��ن الأدل����ة أح��دهم��ا ال��دل��ي��ل 
الاستقرائي  الدليل  والآخر  الاستنباطي 
وفيهما أُسُس وأساليب واتجاهات ونتائج 
ولذا  ومناهجها،  المعرفة  بطبيعة  تتعلق 
المقياس  توضيح  شيء،  ك��ل  قبل  يج��ب 
الذاتية  بالحالة  يتعلق  الذي  الاستدلالي 

وهو اليقين وأنواعه،
اليقين

اليقين فى الوجدان البشرى:
بذواتنا  نحسّها  التي  الحقائق  م��ن 
ونتعامل بها يومياً هي وجود غرائز فطرية 
عديمة  ون��اف��رة  جاذبة  ق��وی  عن  عبارة 
لتحقيق  الح��رك��ة  ب��اتج��اه  تدفعنا  المعرفة 

)5( سفينة بحار الأنوار ج2 ص 734.
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فكل  اليومية،  حياتنا  في  متعددة  أغراض 
ويعمل  ذات��ه  حب  إلی  يميل  منّا  واح��د 
الطعام،  إلی  لحاجته  يأكل  حاجاته،  لسد 
ويحب  الج��ن��س،  شهوة  ب��داف��ع  وي��ت��زوج 
ويدفع  الخير  لنفسه  ليجذب  الإستطلاع 
عن  ليدفع  العدل  إلی  ويميل  الشر،  عنها 
نفسه الظلم، وهكذا يجد كل إنسان في ذاته 
نحو  غرائزه  لإشباع  تدفعه  باطنية  قوی 
للإرتباط  تلقائياً  فيندفع  والحركة  العمل 
ولا  حياته.  لاستمرار  والمجتمع  بالطبيعة 
يمكنه العيش بمعزل عنها. وكما لا يمكن 
أن يعيش كل واحد منّا حراً طليقاً بمفرده 
لنفسه علاقات  أن يضع  يمكن  كذلك لا 
طبيعية واجتماعية بحرية واطلاق من دون 
لحماية  الجميع  عليه  يتسالم  ضابط  مقياس 
إليه  بالنفع  تعود  التي  الآخرين  مصالح 
الضوابط  تلک  إلی  الحاجة  وتشتد  أيضا، 
وتفاوتت  الحياة  جوانب  تشعبت  كلمّا 
التي تؤدي  المفاهيم والمقاييس الاجتماعية 
المشاكل  وتفاقم  المصالح  تضارب  إلی 
وبالتالي  والح���روب  وتكاثرالمنازعات 
الذي  الأمر  الاجتماعية  السعادة  فقدان 
ولهذا  وتطورها،  الحياة  إعاقة  إلی  يؤدي 

تفرض الحالة الاجتماعية إلی إيجاد توازن 
في المصالح بين أفراد المجتمع علی أساس 
وتبعث  الجميع  بها  يؤمن  موحّدّة  نظرية 
فيها  يرون  لما  والإطمئنان  الراحة  فيهم 
فالنظرية  الغريزية  لطموحاتهم  إشباعاً 
الإنسانية،  الفطرة  تفرضها  حالة  الواحدة 
توزن  موحد  مقياس  يوجد  أن  يجب  لذا 
عوامل  بوصفها  والمعارف  المفاهيم  عليه 
ضروري����ة في ته��ذي��ب وت��رب��ي��ة ال��غ��رائ��ز 
الفرد  ينعكس دورها علی  التي  الإنسانية 
ستتحرك  المقياس  هذا  وبدون  والمجتمع 
تؤثر  ذاتية  وقناعات  مفاهيم  وفق  الغرائز 
النفس  وحب  البيئة  عوامل  اتجاهها  في 
الوراثية  العوامل  من  وغيرها  والقرابة 
عامة  نظرية  علی  التوافق  من  تمنع  التي 
يتسالم عليها جميع البشر من دون إستثناء، 
من  التحرر  ال���ضروري  من  ك��ان  وله��ذا 
عوامل  تخلقها  التي  الوهمية  المفاهيم 
نحو  الإنسانية  الفطرة  لتتجه  الانحراف 
الواقعية، ولا يحصل ذلك إلّا إذا وجدت 
عند  موحّدة  خصائص  ذات  ذاتية  قناعة 
التي  هي  الذاتية  القناعة  وهذه  الجميع، 
ذاتي�������ة  حالة  فاليقين  باليقين،  نُسمّيها 
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يفرضه  ل��لاس��ت��دلال  ضروري  وع��ام��ل 
الاجتماعي  والوضع  التكويني  الواقع 

ڃ  ڃ  چ  تعالى:  قوله  ولعلّ  للإنسان، 
چچ ]س��ورة  چ  چ  چ  ڃ  ڃ 
الوجدان  أنّ  على  دليل   ]4 الأح���زاب: 
قضية  بأي  يصدق  أن  لايمكنه  البشري 

أويكذبها إلّا إذا كان هناك يقين واحد.
أقسام اليقين في القرآن:

)اليقين الاستدلالى واليقين الحضورى(:
في  ال��ذاتي  وعمقه  اليقين  لأهمية  نظراً 
القرآن  أكّ��د  الاستدلال  سير  على  التأثير 
الكريم على وجود علاقة فطرية بين العبد 
وربه لما يجد كل انسان من حقائق يقينية في 

ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  چ  تعالى  قوله  في  كما  ذاته 
ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 
ڃ...چ  ڃڃ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڦ 

]سورة الأعراف: 172[.
مع  الفطري  بالميثاق  القرآن  وبال����غ 

ٱ  چ  تعالى  بقول����ه  والمرسلين  الأنبياء 
پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
ٺ  ڀٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 
ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ 
چ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ 

منحهم  لما   ]8-  7 الاح���زاب:  ]س��ورة 
الثقيل  الحمل  تناسب  اليقين  قوة  من  الله 
بوصفهم  الرسالة  تبليغ  في  الإلهية  للأمانة 
اُناساً تجسدّت الرسالة في شخصهم عملياً 
أن  أئمة وحججاً على خلقه بعد  فجعلهم 
أرادها  بما  وأدائها  الأمانة  حمل  في  صبروا 
الله منهم بمشقة وعناء كبيرين قال تعالى: 

ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  چ 

چ ]سورة  ڌ  ڍ  ڍ  ڇڇ 
السجده: 24[.

 إبراهيم ع���ن  ت���ع���الى  وق���ول���ه 
ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  چٿ 

ڤچ ]س��ورة  ٹ  ٹ  ٹ 
الانعام: 75[.

متفاوتة  درج����ات  ال��ي��ق��ين  وله���ذا 
ينال  لا  الح���ق،  ن��ح��و  ال��س��ال��ك��ين  ع��ن��د 
لله  نيته  خلُصت  من  إلّا  العليا  درجته 
الإلهية،  للرسالة  طينته  وأُع��دت  تعالى 
بالطريقة  اليقين  هذا  يحصل  لا  ولذلك 
عامة  عند  به��ا  الم��ع��م��ول  الاس��ت��دلال��ي��ة 
الطريقة  به��ذه  الله  معرفة  لأنّ  ال��ن��اس 
إمّا  كاملًا  معنوياً  نضوجاً  تستوجب 
حديث  في  كما  الرسالى  الامتحان  بطريقة 
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الذي   .ابراهيم عن   الرضا الامام 
وايقاع  الإلهام  بطريقة  وإمّا  ذكره،  سبق 
المشيئة  تستوجبه  ما  مباشرة حسب  العلم 
حصل  الذي  المعنوي  كالنضوج  الإللهية 
الطفول�����ة.  مرحلة  في   عيسی للنبي 
الحضوري،  باليقين  اليقين  هذا  ويسمّی 
ال��ق��رآن:  في  لليقين  قسمان  إذن  فهناك 
أحدهما اليقين الاستدلالي والآخر اليقين 
الاستدلالي  باليقين  ونريد  الحضوري، 
الاستنباطي�����ة  بالطرق  الحاصل  اليقين 
يقين  الحضوري  والاستقرائية وباليقين 
بينهما  الفرق  ملاحظة  ويمكن  البصيرة، 

ک  ڑ  ڑ  ژ  چ  تعالی:  بقوله 
گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک 
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں 
ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ 
التكاثر:  ھچ ]س������ورة  ھ  ھ 

.]8-1
إلی الله  المؤدي  العلم  اليقين هو  فعلم 
بما يرى من حقائق للواقع المشهود، وعين 
العينيّة  المكاشفة  -هي  أعلم  -والله  اليقين 
الحضورية للذات التي تمثل أعلى درجات 

)والله   علي المؤمنين  أم��ير  ق��ال  اليقين 
يقيناً()6(  ازددتُ  ما  الغطاء  لي  كشف  لو 
فرق  لا  بدرجه  فيه  اليقين  نفوذ  على  دليل 
والأشياء  الظاهرة  الأشياء  بين  عنده  فيها 

الغيبية.
مقاطع  أحد  في  الصدد  بهذا  جاء  وقد 
البيت  أهل  عن  المروية  الشعبانية  الأدعية 
هب  إله��ي   ...( قولهم  عليهم  الله  س��لام 
أبصار  وأن��ر  ال��ي��ك،  الان��ق��ط��اع  ك��مال  لي 
تخترق  حتى  اليك،  نظرها  بضياء  قلوبنا 
إلی  فتصل  النور  حجب  القلوب  أبصار 
بعز  معلّقة  أرواحنا  وتصير  العظمة  معدن 

قُدسك()7(.
دراس���ة  ب��ص��دد  لسنا  الآن  ون��ح��ن 
إلی  يؤدي  لا  هذا  لأنّ  الحضوري  اليقين 
العبادات  ي��زاول  لم  من  عند  عامة  قناعة 
التشريعية على ما أراده الله في الدين ولذا 
اليقين  ه��و  البحث  ه��ذا  في  نقصده  ف��ما 
اليقين  علی  مقدماً  لكونه  الاس��ت��دلالي، 
الحضوري ومقوياً له لأنّه يقين بعلم ولذا 

)6( سفينة بحار الأنوار ج2 ص 734. 
مفاتح الجنان الشيخ عباس القمي -الأدعية   )7(

الشعبانية -. 
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اليقين  أقسام  باستعراض  نقوم  فسوف 
الاستدلالي.

أقسام اليقين الاستدلالي:
)اليقين المنطقي، والموضوعي، والذاتي(:

إلی  مدينة  البشرية  المعرفة  أنّ  عرفنا 
الصادقة  القضايا  في  تتحكم  ذاتية  حالة 
نطلق  التي  وهي  بينهما  وتميّز  والكاذبة 
متفاوتة  درجات  ولليقين  باليقين،  عليها 
الإدراك  هو  والتصديق  التصديق،  من 
تتوقف  ح��يّ  حكم  ع��لى  ينطوي  ال��ذي 
يكون  فقد  الاستدلال  قوة  على  ايجابيته 
استدلالًا  القضايا  بعض  على  الاستدلال 
مطابقاً  استدلالًا  يكون  قد  أو  استنباطياً 
نفسية  حالة  بدافع  يكون  قد  أو  للواقع 
من  ك��ذبه��ا  أو  ال��ق��ض��اي��ا  بصحة  تج���زم 
موضوعية.  حقائق  إل��ی  الاستناد  دون 
الطرق  اساس  على  اليقين  يصنف  ولهذا 

الاستدلالية إلی ثلاث أقسام.
وهو . 1 المنطقي  اليقين  الأول:  القس����م 

الاستدلال  بطريقة  الحاصل  اليقين 
المنحصر  الاستدلال  أو  الاستنباطي 
الأولية  والم��ب��ادئ  الذهنية  بالنتائج 

العقلية.

الموضوعي . 2 اليقين  الثاني:  القس�����م 
بالطريقة  يتحقق  ال��ذي  اليقين  وهو 
القضايا  تنمية  ع��بر  الاس��ت��ق��رائ��ي��ة 
التجريبية  العملية  بالطرق  المحتملة 

وبالملاحظات الاستقرائية.
وهو . 3 ال��ذاتي  اليقين  الثالث:  والقسم 

في  لها  ليست  شخصية  مسئلة  مج��رّد 
)الاستنباطية  الاستدلالي�����ة  الطرق 
والاستقرائية( أي مقياس موضوعي.

للأقسام  توضيحي  ش���رح  يلي  وفيما 
الثلاث:-

القسم الأول: اليقين المنطقي:. 1
في  عليه  يُطلق  ال���ذي  اليقين  وه��و 
القاطع  بالبرهان  الأرس��ط��ي  المصطلح 
ويعنى بذلك أنّه إذا علم بقضية معينة فمن 
بالشكل  القضية  تكون  لا  أن  المستحيل 

الذي علم بها.
بالبرهان  الأرس��ط��ى  المنطق  وي��ري��د 
طريق  ع��ن  للموضوع  المحمول  ثبوت 
قضية  فكل  لثبوته  الحقيقية  العلّة  معرفة 
فهي  معينة  بعلّة  لموضوعها  محمولها  ثبت 

قضية برهانية وذات قيمة منطقية.
للموضوع  المحمول  علّة  إثبات  وأنّ 
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بحالتين  تحققها  يمكن  الاستنباط  بطريقة 
ذاتي���ة  العلّة  كانت  إذا  الأولى:  الحالة 
نفس  هو  المحمول  أنّ  أي  للموضوع 
من  أك��بر  )الكل  ذل��ك:  مثال  الموضوع 
مسافة  أقرب  المستقيم  )الخط  أو  الجزء( 
بين  العلاق���ة  إنّ  حيث  نقطتين(،  بين 
علاقة  أو  والنقطتين  المستقي�������م  الخط 
نظر  وجهة  من  ذاتية  علاقة  بالجزء  الكل 
لا  أن  المستحي�ل  ومن  الأرسطي  المنطق 
القضايا  هذه  مثل  في  للشيء  الشيء  يثبت 
ذاتي  ت��لازم  علاقة  بينهما  العلاقة  لأنّ 
الكل  بدون  جزأً  نتصور  أن  يمكن  فلا 
نقطتين  تص�ور  بدون  مستقيمًا  خطاً  ولا 

لحدوده.
علاقة  الحالة  هذه  في  العلاقة  فطبيعة 
ومحموله  الموضوع  بين  وت��لازم  ضرورة 
بشكل يستحيل فيها تصور المحمول بدون 

تصور موضوعه.
دالّة  هناك  كانت  إذا  الثانية:  الحالة 
كقولنا  والموضوع  المحمول  بين  مشتركة 
فإذا  عالم(،  انسان  و)محمد  انسان(  )محمد 
يكون  وأن  لاب��دّ  عالماً  انساناً  محمد  ك��ان 
الانسانية  بين  تلازماً  هناك  أنّ  أي  انساناً 

هذا  عالمنا  في  العلم  صفة  لأنّ  والعلم 
عن  المتميزة  الانسانية  على  إلّا  تنطبق  لا 
فالعلم  والجامدة،  الحية  الموجودات  بقية 
بالقضية  العلم  إلی  يؤدي  الأولى  بالقضية 
الثانية وطريقة الاستدلال هي أيضاً طريقه 
ويسمى  الأولى،  الحالة  في  كما  استنباطية 
البرهان في هاتين الحالتين بالبرهان المنطقي 

أو اليقين المنطقي.
القسم الثاني: اليقين الموضوعي:2. 

لموضوعه  محموله  يثبت  ال��ذي  وه��و 
بالملاحظة  الاستقرائي  الاستدلال  بطريقة 
للموضوعات  بالتجربة  أو  الم��ج��ردة 
معارف  على  بها  الاستدلال  ثم  الخارجية، 
بها  الاحساس  كان  سواء  واقعية  وحقائق 
نحصل  أن  ويمكن  مباشر  غير  أو  مباشراً 

على هذا اليقين بحالتين.
هذه  في  اليقين  يثبت  الأولى:  الحالة 
فنحكم  المباشر  الاحساس  بمجرّد  الحالة 
عليه  احساسنا  وقع  الذي  الموضوع  علی 
إثبات  يُ���راد  التي  القضية  كانت  س��واء 
قضية  أو  جزئية  قضية  لموضوعها  محمولها 
)الجو  الجزئية  القضايا  أمثلة  ومن  كليّة 
حار( )والشمس طالعة( )والقمر مضيء( 
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لكونها  الجزئية  بالقضايا  تسميتها  وسبب 
قضايا بسيطة.

وأمّ�������ا القضية المركّبة: فهي القضية 
الحرارة  كقولنا  عامين  معنين  من  المؤلفة 
للإنجماد  سبب  ال��برودة  أو  الغليان  تولد 
والاستدلال  للسخونة،  سبب  الحرارة  أو 
في  ه��و  ع��ما  يختلف  المركّبة  القضية  ع��لى 
التصديق  لأنّ  وذل��ك  الجزئية،  القضايا 
بالقضية الجزئية يتوقف على إدراك الأشياء 
إدراكاً حسّياً بينما لا يحصل اليقين بالقضية 
التي أدت  إلّا بعد معرفة الأسباب  المركّبة 
بطريقه  إمّ��ا  المركّبة،  القضية  إيج��اد  إل��ی 
الملاحظة والاستنباط وإمّا بطريقة التجربة 
درج��ات  فيها  تنمو  التي  الاستقرائية 
التصديق عبر الطرق الرياضية للاستقراء.

القسم الثالث: اليقين الذاتي:. 3
السابق  المثال  في  الثانيه:  الحالة  وأمّ��ا 
المحمول  ثبوت  نواجه في  الحالة  ففي هذه 

لموضوعه قضيتين:
اليقين مباشرة. الأولى: ما تعلّق بها 

والثانية: تتعلق بدرجة التصديق التي 
أمثلة  ومن  اليقيني  العلم  ذلك  يمثلها 
القضايا  الثانية  الحالة  في  اليقين  قضايا 

بقضية  أُخ��برن��ا  إذا  ذل��ك:  مثال  الخبرية 
ففي  ركابها  وم��وت  سفينة  غرق  حادثة 
أول سماعنا الخبر تخلق القضية في نفوسنا 
ذلك  غير  تصديق  درجة  فيه  ليس  يقيناً 
فاليقين  الخبر،  به  تعلّق  الذي  التصديق 
هنا واحد لخلوه من الدرجات وهذه هي 
الحالة  وأمّا  للخبر،  الأولى  القضية  حالة 
التي  القضية  فهي  الخ��بر  لقضية  الثانية 
التصديق  من  درج��ات  عدة  فيها  نواجه 
إلی  للتصديق  درجة  أضعف  من  تتراوح 
بقضية  اليقين  أعلى درجة من الجزم وهي 
الحالة  ففي  ركابها،  وموت  السفينة  غرق 
واح��دة  درج��ة  س��وى  ن��واج��ه  لا  الأولى 
الخبر،  به  تعلّق  الذي  اليقين  وهو  للخبر 
القضية  الوحيدة لإثبات صدق  والطريقة 
تكن  لم  إذا  وأمّ��ا  للواقع،  مطابقتها  هي 
وعليها  كاذبة،  قضية  فهي  للواقع  مطابقه 
يكون اليقين الذي تعلّقت به القضية يقيناً 
في  لليقين  الوحيد  المقياس  فإنّ  لذا  كاذباً، 
وأمّا  للواقع  الخبر  مطابقة  هو  الحالة  هذه 
فيها درجات  نواجه  التي  الثانية  الحالة  في 
تصديق متفاوتة ففي هذه الحالة قد يكون 
ولكنّه  للحقيق���ة  ومجانباً  مصيباً  اليقين 



الباحث المهندس عدنان الشيخ

31

مخطئ في درجات التصديق.
اف��ترض  ان��س��ان��اً  إنّ  ذل���ك:  وم��ث��ال 
سابق  علم  أيّ  من  خالياً  مسبقاً  افتراضاً 
على  النقود  بقطعة  أل��ق��ى  إذا  أنّ���ه  ع��لى 
الكتابة  وج��ة  يظهر  ف��س��وف  الأرض 
دون  الكتابة  وجه  فعلًا  ظهر  وعندإلِقائها 
بأيّ  يحظى  لا  الجزم  وهذا  الصورة،  وجه 
بدون  جزماً  لكونه  التصديق  من  درجة 
الحالة  هذه  ففي  التجربة  على  سابق  علم 
للواقع  لمطابقته  الحقيقة  اليقين  يصيب  قد 
ولهذا  مخطئة  درج��ة  اليقين  درج��ة  ولكنّ 
معرفتها  يمكن  لا  درج��ات  لليقين  فإن 

التجربة. قبل 
فما هي الطريقه الوحيدة لمعرفه اليقين 

قبل التجربة؟.
نتعرف  التي  الوحيدة  الطريق����ة  إنّ 
الشروط  هي  التجربة  قبل  اليقين  على  بها 
الموضوعية  اليقين  مُبّررات  أو  الموضوعية 
سبيل  يوجد  لا  الُم���بّررات  تتوفر  لم  وم��ا 
التجربة،  قبل  التصديق  درجة  تحديد  إلی 
الشروط  النقد،  قطع����ة  رمية  مثال  ففي 
منه�����ا  عوامل  بعدة  تتمثل  الموضوعية 
وقوة  الأرض  إلی  بالنسبة  اليد  ارتفاع 

الأرض  وطبيعة  اله��واء  وسرع��ة  الإلقاء 
العوامل  من  غيرها  إل��ی  واستوائها... 

والخارجية. الشخصية 
ومثال آخر:

إذا أُخبرنا بأنً كتاباً ما في علم الفيزياء 
في  ويوجد  صفحة   )200( من  يتألف 
التعجيل  م��وض��وع  صفحاته  إح���دى 
الأرضي ونريد استخراجه من الكتاب ولم 
تتوفر لدينا معلومات مُسبقة عن الصفحة 
جزماً  جزمنا  ف��إذا  الموضوع،  فيها  التي 
 )1( صفحة  في  الموضوع  يكون  بأن  ذاتياً 
لكل  ال��ذاتي  فجزمنا   )100( أو   )3( أو 
متساوية  الاح��ت��مالات  ه��ذه  من  واح��دة 
 /200 تساوي  منها  واح��دة  كل  وقيمة 
1 لأننا لا نعلم في أيّ صفحة يوجد ذلك 
أم   )2( أم   )1( أهو في صفحة  الموضوع، 
صفحة  كل  قيمة  تتساوى  ولهذا   ...)3(
مع غيرها من الصفحات ولذا فلن نملك 
وهكذا  الاف��تراضي،  لاحتمالنا  ترجيحاً 
يبقى الجزم الذاتي لكل الاحتمالات بنفس 
الدرجة، ولكن قد يتفق أن يطابق الواقع 
رمية  في  الكتابة  وجه  ظهور  مثال  في  كما 

النقد. قطعة 
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سابقة  معلومات  توفرت  إذا  ولكن 
بدرجة  الكتاب  في  الموضوع  موقع  عن 
الجزم  فهذا   %60 مثلًا  معقولة  ترجيحيّة 
من  مستمد  هو  وإنّ��ما  ذاتياً  جزماً  ليس 
ب��أنّ  لنا  يقال  ك��أن  سابقه،  معلومات 
الأربعة  الفصول  أحد  في  يقع  الموضوع 
الرابع  أو  الثالث  أو  ال��ث��اني  أو  الأول 
قيمة  ك��برت  ال���شروط  وك��ل��مّا تح���دّدت 
اليقين  يتحقق  وهكذا  الترجيح.  احتمال 
الموضوعية  الشروط  بطريقة  الموضوعي 
فهناك  بالمئة،   100 إلی درجة  حتى يصل 
واليقين  موضوعي  وآخر  ذاتي  يقين  إذن 
ذاتي  يقين  يوجد  ق��د  ول��ك��نّ  واح��د  ه��و 
يقين  يوجد  وق��د  موضوعي  يقين  ولا 

موضوعي ولا يوجد يقين ذاتي.
وموضوعي  ذاتي  يقين  يوجد  وك��ما 
وموضوعي  ذاتي  احتمال  يوجد  كذلك 
الدرجة  وهذه  معينة  درجة  له  والاحتمال 
 %60 البالغة  الموضوعي  الاح��ت��مال  في 
من  مستمدّة  الواقع  في  حقائق  عن  تعبّر 
معلومات صحيحة، وأمّا درجة الاحتمال 
الذاتي فأنّها تعبّر عن حالة موجودة في نفس 
موضوعية،  مُ��بّررات  دون  من  الشخص 

الذاتي خالية من  اليقين  وإذا كانت درجه 
الدرجات الموضوعية فليس لليقين الذاتي 
إلی  نصل  وهنا  للتصديق  حقيقية  قيمة 

تعريف الاحتمال الذاتي:
لا  يقينياً  جزماً  ما  بقضية  الجزم  وهو 
مخالف  احتمال  أيّ  مقابل  في  شك  ي��راوده 
عدة  في  الموضوعي  اليقين  عن  ويختلف 

حالات هي:
يستمدّ  الموضوعي  اليقين  أنّ  أولًا: 

موضوعيته من درجات يقين سابقة.
ثانياً: اليقين الموضوعي يستبطن فكرة 
الاستحالة لأنّه إذا ثبتت موضوعية درجة 
لعدم  لنقضها  مُ��بّرر  فلا  معينة  تصديق 
وجود إمكان لنقض استحالة النقض على 
أساس مبدأ عدم التناقض، بينما لا تنطبق 
استحاله  عن  فكرة  أيّ  ال��ذاتي  اليقين  في 
الوضع المخالف ومثال ذلك: نفترض أنّ 
خط  يشابه  خطية  رسالة  استلم  قد  أحدنا 
رسالة  بأنّها  فجزم  صديقه  خط  كتابتها 
في  استحالة  هنا  توجد  فلا  حتمًا  صديقه 
أن تكون الرسالة مُرسلة من شخص آخر 
الذاتي  الجزم  على  والأمثلة  صديقه،  غير 

كثيرة.
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مقياس  ال��ذاتي  لليقين  ليس  ثالث����اً: 
من  وذلك  الموضوعي  كاليقين  موضوعي 

جهتين:
أولًا: عدم وجود طريقة معينة لتعيين 
ال��شروط  قبيل  م��ن  التصديق  درج���ات 

والمعلومات السابقة.
عند  التصديق  درجات  تفاوت  ثانياً: 
اُخ��رى  مجموعة  عن  أشخاص  مجموعة 

وربما بين شخصين اثنين فقط.
فالجزم بظهور وجه الكتابة أو الصورة 
بين  قد تختلف  النقود  قطعة  رمية  مثال  في 
مُ���بّررات  توجد  لا  م��ادام��ت  شخصين 
سابقة لتحديد درجات التفاوت في الجزم 
بينهما، فعندما لا يوجد أصلًا مقياس يبرر 
صحة هذا الجزم عن ذاك يصبح واضحاً 
له  موضوعية  قيمة  لا  ال��ذاتي  اليقين  بأنّ 
ولكنه قد يكون احياناً مصيباً وكاشفاً عن 
الحقيقة وقد يكون في نفس الوقت مغايراً 
ثابتة،  درجةالتصديق  تبقى  ذلك  ومع  لها 
ويجزم  مرتين  النقود  بقطعة  يرمي  كالذي 
وجه  بظهور  موضوعية  شروط  دون  من 
قد  ذل��ك  وم��ع  الم��رت��ين،  كلتا  في  الكتابة 
ولا  الأولى  المرة  في  الحقيقة  جزمه  يطابق 

يطابقها في المرة الثانية.
بين  التمييز  فكرة  اتضحت  أن  وبعد 
أصبح  الموضوعي  واليقين  ال��ذاتي  اليقين 
بالإمكان وضع مقياس للاستدلال تتوقف 
واستبعاد  الموضوعي  اليقين  على  صحته 
كل استدلال يتجه اتجاهاً ذاتياً لتجرّده من 
القيمة الموضوعية... هذا فيما يخص طريقه 

الاستدلال العقلي الاستنباطي.
الاستقرائية،  بالطريقة  يتعلّق  فيما  أمّا 
إلّا  يشكل  لا  الم��وض��وع��ي  اليقين  ف��إنّ 
مرحلة  الأولى:  مراحل  ثلاث  من  مرحلة 
تح��دّد  وفيها  للقضية  القبلي  الاح��ت��مال 
بطريقة  صغيرة  بقيمة  الاح��ت��مال  نسبة 
الثانية:  المرحلة  وفي  العقلي،  الاستنباط 
يأتي دور اليقين الموضوعي للتصديق على 
القضية التي يراد الاستدلال عليها حيث 
تستمد واقعيتها من التجربة، وفي المرحلة 
الثالثة: مرحلة تعميم القضية )أي تصبح 
ثابت(  قانون  ًذات  ثابتا  واقعياً  شيئاً 
بعدها  الاستقرائي  الدليل  بإمكان  يصبح 
اليقين  التجربة ومعتمداً على  مستغنياً عن 
الذاتي بطريقة نظرية بحتة سُمّيت بطريقة 
البشري  الفكر  فاليقين  ال��ذاتي،  التوالد 
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فحسب  الاس��ت��دلال  ط��رق  ع��لى  ليس 
المذهب  فهذا  العقائدي  الاتج��اه  على  بل 
العقلي الذي آمن بالطريقة الاستنباطية في 
توليد اليقين قاده اليقين الذاتي إلی تقديم 
الُأسُس  تفسير  في  الواقع  عن  بعيدة  أدلة 
البديهية العقلية التي تشكل المبادئ العامة 
إيمانه بوجدها  الرغم من  للاستدلا، فعلى 
فطرياً في النفس لكن أقطاب هذا المذهب 
نوئيل  وعمو  ودي��ك��ارت،  كأفلاطون، 
لحرية  وفقاً  تفسيرها  في  تفنّنوا  كانت، 
الخالية  الذاتي  اليقين  بطريقة  الاستنباط 
أدلة  يقدّموا  ولم  الموضوعية  الحقائق  من 
وتطورها  ظهورها  تفسير  ع��ن  واف��ي��ة 
الأفلاطونية  الُمثل  كنظرية  النفس،  في 
في  موجودة  كانت  النفس  إنّ  خلاصتها: 
عالم الُمثل مستقلّة ومتحرّرة عن عالم المادة 
بالُمثل،  الاتصال  لها  أُتيح  وقد  وقيودها 
وعندما  بحقائقه،  العلم  أمكنها  وهناک 
بدأت  الم��ادة  عالم  إلی  للهبوط  اضطرت 
الإحساس  طريق  عن  إدراكاتها  تسترجع 
لأنّ  الجزئية  والأش��ي��اء  الخاصة  بالمعاني 
هذه المعاني كما يراها أفلاطون انعكاسات 
في  النفس  علمتها  التي  الم��ع��اني  لتلك 

خاص  بمعنى  احست  فمتى  الُمثل  عالم 
بمعناها  المثالية  الحقيقة  ف��وراً  تذكرت 
النفس  أحست  فإذا  العالم،  ذلك  في  العام 
أف���راد الان��س��ان  ف���رد م��ن  ب����إدراك أي 
عالم  في  العام  الانسان  معنى  استذكرت 
تحمل  لا  النظرية  هذه  إنّ  والواقع  الُمثل، 
وإنما  علمي  سند  ولا  عقلي  استدلال  أي 
أوضح  وقد  خيالية،  فرضيات  مجرد  هي 
بأنّ  الأفلاطونية  الفلسفة  ناقدي  بعض 
تعلم  لا  بسيطة  خُلقت  ما  أول  النفس 

ې  ې  چ  تعالى:  قوله  بدليل  شيئاً 
ئا  ئا  ى  ى  ې  ې 
ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە 
النحل:  چ ]س���ورة  ئۆ  ئۆ 
الأولية  بالمبادئ  إيماننا  رغم  فنحن   ]78
يستمدّ  أن  يجب  تفسيرها  أن  إلّا  للعقل 
لكونها  وعلمية  منطقية  حقائق  م��ن 
الاستنباطي  للاستدلال  أولية  مبادئ 
بوصفه  العقلي  المذهب  كان  ولما  العقلي 
من  أعلى  حقائق  إلی  يفتقد  بشرياً  مذهباً 
تلك  أن  له  خُيّل  البشري  الفكر  مستوى 
القواعد العقلية بإمكان الفكر أن يفسها 
إذا اجتهد فيها، ولهذا ظهرت عدة  بنفسه 
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أفلاطون،  كنظرية  لتفسيرها  نظريات 
منها  واحد  ولكل  وكانت،  وديكارت، 
العقلية  المبادئ  نشوء  في  الخاص  تفسيره 
عدم  على  يدل  وه��ذا  الآخ��ر  عن  يختلف 
بين  يوحّد  واقعي  علمي  مقياس  وجود 
تلك النظريات لأنّ اليقين الذي اتجه اليه 
المبادئ  نشوء  تفسير  في  المذهب  أقطاب 
لاموضوعي،  ذاتي  يقين  للعقل  الأولية 
وهكذا يخلق اليقين الذاتي أخطاءً جسيمة 
في الفكر البشري لابدّ وإن تنعكس آثاره 
على عقائد الانسان وسلوكه، وقد كان لها 
التجريبي  المذهب  نشوء  في  الكبير  الأثر 
العقلية  بالطريقة  يُكفّر  راح  الذي  المادي 
بالتجربه  ثقته  ويعلق  وبمبادئه  وبالعقل 

كأداة وحيده للمعرفة.
ولكنّ المذهب التجريبي الذي رفض 
بالمادة  وآمن  كُلياً  رفضاً  ومبادئه  العقل 
بالمصادفه  القول  إلی  اضطر  ح��دود  بلا 
لأنّه لم يجد مُبّرراً لتفسير نشوء الكون غير 
التجريبيون  ه��ؤلاء  فات  ولكن  الح��س؛ 
مدين  نفسه  التجريبي  الاس��ت��دلال  أنّ 
بها  المباشرة  قبل  العقلية  المبادئ  لتلك 
المادية  أخطاء  من  بعد  فيما  ستعرفه  كما 

اليقين  بسبب  ك��ان  ه��ذا  التجريبية ك��لّ 
الذاتي الذي خلق أفكاراً وهمية... خاصة 
إثبات  على  متوقفاً  اليقين  يكون  عندما 
العالم  كُلية وعامة كمسألة حدوث  مسألة 
ووجوده، ولهذا ركّز القرآن على الشواهد 
الخالق  معرفه  في  الاستقرائيه  والأدل���ة 
على  قائمة  أدل��ة  لكونها  الحكيم  والمدبر 
الآيات  من  جملة  واليك  موضوعي  يقين 

ہ  ۀ  ۀ  ڻ  چ  التالية  القرآنية 
]س��ورة  ھ...چ  ہ  ہ  ہ 

العنكبوت: 20[.
وح��ثّ في ه��ذا الم��ج��ال ع��لى خوض 

ھ  ھ  چ  بقوله  العملية  التجربة 
ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ 
ۈ  ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ 

ۈ چ ]سورة الرحمن: 33[.
وذل����ك ب��الاس��ت��ن��اد ع���لى ال��ي��ق��ين 
والعلم  القوة  هو  والسلطان  الموضوعي 

والتمكين.
آيات  من  مستخلصة  نماذج  يلي  وفيما 

متفرقة في القرآن الكريم:
ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  چ 

وقوله   ]4 الج��اث��ي��ة:  چ ]س���ورة  ٹ 
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ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  چۇ 

ۋچ ]سورة الجاثية: 20[.
الفطري  الاي��مان  أنّ  أيضاً  أكد  وقد 
بالغيب  الاي��مان  مع  يتلاقى  وأنّ  لاب��دّ 
الايمان  عن  الحديث  القرآن  حصر  ولهذا 

على  السائرين  المؤمنين  بأُولئك  بالغيب 
الطبيعي  الخط  لكونه  الفطرية  الهداية 
ما  عند  ربه  مع  الانسان  به  يلتقي  الذي 
الآيات  في  والحكمة  القصد  دلائل  يرى 
الموضوعي  باليقين  تزوده  وهي  الكونية 
قال  حياته.  لحظات  م��ن  لحظة  ك��ل  في 

تعالى:
ڀ  پپ  پپ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ 

ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 
البقرة:  چ ]س��ورة  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ 

.]4-1
وفي آية أُخرى:

چ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 

ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ 
ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ 
ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ ڤ 

ڤ ڦ چ ]سورة لقمان: 1 -5[.

الذات  فقدان  مسألة  ليست  فالمسألة 
الانحراف  مسألة  هي  بل  الهداية  لعامل 
بوصفه  ال��ف��ط��ري  ال��ق��ان��وني  الخ��ط  ع��ن 
علی  القائمة  للهداية  المستقيمة  الطريقة 
أساس الربط بين كوامن الفطرة وشواهد 
هذا  قوانين  وأنّ  الكونية،  الاستقراءات 
النفس  بارئ  غير  أحد  بها  يعلم  لا  الربط 
أنّ  ع��لى  ال��ق��رآن  أك��د  وله��ذا  ومنشؤها، 
هو  الفطرية  للاستقامة  الوحيد  السبيل 
ب��ه رس��ال��ة السماء  ال��ذي ج��اءت  ال��دي��ن 
العقائدية  ارشاداته  وفق  بالسير  فأمرت 

ڭ  ڭ  چ  تعالى  ق��ال  والتشريعية 
ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇۇ  ڭ 
ې  ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋۋ 
ئا  ئا  ى  ى  ې 
ئە چ ]سورة الروم: 30[ وبيّن بأنّ 
يمثل  الذي  الوحيد  الدين  هو  الاس��لام 

چڦ  للهداية  الصحيح  الرباني  المنهج 
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 

آل  چچ ]س����ورة  چ  ڃ  ڃ 

عمران: 85[.
فاعلية  اثبات  إذن  ال���ضروري  فمن 
الفطرة وحرك�����ة المعرفة وطبيعة القوانين 
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الآية  ص��دق  لضمان  عليها  تستقيم  التي 
الواقعية  الناحية  من  وحقيقتها  الكريمة 
التي  القرآنية  الحقائق  إح��دى  وك��ونه��ا 
تنسجم مع النتائج العلمية للاستدلال لأنّ 
القرآن لم يتطرق إلی تفاصيل ما ذكره من 
النتائج،  علی  بالحديث  أقتصر  بل  حقائق 

للحركة  العلمية  الدلائل  تتوافر  لم  وإذا 
الفطرية فلا يقين موضوعي دالًا عليها ولا 
المنطقيه؛ فلكي يكون  الناحيه  وزن لها من 
هناك يقين منطقي)8( يجب أن تكون دلائل 
قائمة على يقين موضوعي لا يقين  القرآن 

ذاتي.
للبحث صلة إن شاء الله -تعالى -

)8( المقصود باليقين المنطقي هو أن الحديث 
لا يكون مقبولاً من الناحية المنطقية إلّا إذا 
لحقائق  المطابق  الموضوعي  اليقين  فيه  توفر 

الواقع. 
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تمهيد:
أساسية  دعامة  والوقائع،  المَ��ثُ��لات 
وهي  القرآنية،  القصة  عليها  ارتكزت 
لهم  ل���تروي  المتعاقبة  الأج��ي��ال  تح��اك��ي 
الغابرة والأمم  أحداثاً وقعت في الأزمان 
السالفة، هذه الأحداث تضمنت قصص 
الطيبة وترشدهم  النفوس  واقعية، تحاكي 
السالفة،  بما جرى على الأمم  إلى الاتعاظ 
بمَِا  وا  »فَ��اعْ��تَ��بِرُ  :المؤمنين أم��ير  يقول 
قَبْلِكُمْ  مِ��نْ  الْمُسْتَكْبِرِينَ  مَ��مَ  الْأُ أَصَ��ابَ 
وَمَثُلَاتهِِ  وَوَقَائعِِهِ  وَصَوْلَاتهِِ   ِ اللهَّ بَأْسِ  مِنْ 
وَمَصَارِعِ  خُ��دُودِهِ��مْ  بمَِثَاوِي  عِظُوا  وَاتَّ

جُنُوبِهمِْ«)1(.
منسجمة  تكون  تكاد  المحاكاة  هذه 
تماماً مع كل المجتمعات التي تنحرف عن 
وتعالى،  سبحانه  الله  مع  الطبيعي  مسارها 
وبالتالي فهي تتعامل مع الإنسان الأرضي 
لكي تحقق عنده كل ما يعمق روح التقوى 

في نفسه ويزيد من بصيرته بالحق.
وقع  من  للقصة  ما  الى  مضافاً  ه���ذا 
التي  الشي���ق  الحديث  فهي  القلب،  في 
مايفهم  أول  وهي  الأس��ماع،  إليه  تصغي 

)1( نهج البلاغة، الشريف الرضي، ص 434. 

أن  يستطيع  الذي  والوسيط  الكلام،  من 
يوصل إليك أدق الأفكار إلى الأذهان.

الدليل  تعطي  ال��ق��رآن  في  والقصة 
وأمره  ع��ادل،  الّله  حكم  أن  على  القاطع 
مبرم، وتشريعه محكم، لا يتغير في القديم 
الّله  عصى  من  فكل  والمستقبل،  والحاضر 
الدنيا  في  الشديد  العذاب  استحق  وتمرد، 
من  وك��ل  الآخ��رة،  في  الأليم  والعقاب 
العقل  مقتضى  على  وس��ار  واستقام  آمن 
في  عاش  القويم،  النيّر  والفكر  الصحيح 
الدنيا عيشة السعداء، واطمأن في الآخرة 
والخلود  بالنجاة  وبشائره  الّله  وعد  إلى 

الأبديّ)2(.
حكاية  مجرد  القرآنية  القصة  وليست 
بعيدة  ب��رؤى  الخ��ي��ال  وإم���داد  للتسلية 
أمين  ص��ادق  بيان  ه��ي  وإن��ما  التصور، 
طغوا  أق��وام  أرك��ان  ه��زّ  تاريخي  لواقع 
لجميع  ص��ادع��ة  ه��زة  فكانت  وب��غ��وا، 

والقبائل والأفراد«)3(. الأقوام 
ال��ن��ب��يَّ  يُ���ذكّ���ر  أن  دأبُ�����ه  وك����ان 

القرآنية،  القصة  وهبة:  الدكتور  الزّحيلي،   )2(
ص 61.

)3( المصدر السابق، ص61. 
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الحوادث  هذه  يحضر  لم  بأنّه   المصطفى
والوقائع التاريخية مع أقوام عتت عن أمر 
مع  وهم  نبيها،  بنبوت  وكفرت  بارئها، 
ودينهم  القيم  مبدئهم  على  ثابتون  ذلك 
ولم  ضعف  ولا  وه��ن  يعترهم  لم  الح��ق، 
أن  إلى  شك  يخالجهم  ولم  هم��ة،  لهم  تفتر 
قال  وع��ده.  لهم  وأنجز  أم��ره  الله  قضي 

پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ  تعالى: 
ڀچ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ 
]سورة القصص: 44[. وقال جل ثناؤه: 

ٿٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  چٺ 

ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ 
ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ 
ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ 
ڎچ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ 
وق��ال   .]46  ،45 ال��ق��ص��ص:  ]س���ورة 

ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  تعالىچ 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ 
ۅچ ]س����ورة  ۋ  ۋ  ۇٴ 

ۆ  ۇ  چ  تعالى:  وق��ال   ،]3 يوسف: 
ۅ  ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ 
ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 

آل  ئەچ ]سورة  ئا  ئا  ى 
عمران: 44[.

الإخبار  إعجازه  في  القرآنُ  وتخطّى 
الكتاب،  أه��لُ  له  أذع��ن  ال��ذي  المحض 
التوراة  في  وقع  الذي  التحريف  بيان  إلى 

أن  الكتاب  أه��ل  وتح���دّى  والإن��ج��ي��ل، 
سورة  في  فقال  استطاعوا،  إن  يكذّبوه 

ڭ  ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  چ  مريم: 
چ، ثمّ تحدّى الجاحدين- ۇ ۇ ۆ 
ولم  فنكصوا  -بالُمباهلة،  نبيّه  لسان  على 
أن  على   الله رسولَ  وصالحوا  يُباهلوا، 

يدفعوا له الِجزية.
القرآن  أنَّ  نستنتج  ذلك  كل  م����ن 
لمجرد  وم��ش��اه��دات��ه  قصصه  ي��ق��دم  لا 
المؤمنين  حاجة  وإشباع  الذهني،  الترف 
لنزعة  ولا  والمشاهدات،  القصص  إلى 
فعلًا،  حدث  ما  تتبع  إلى  تسعى  أكاديمية 
لهذا  الكبرى  للمدلولات  اك��تراث  دون 
الأخلاقية.  وإرش���ادات���ه  ح��دث  ال���ذي 
فالقرآن يجيء بمعطياته التاريخية من أجل 
التي  الأهداف  صوب  الإنسان  يحرك  أن 
رسمها الإسلام، ويبعده عن المزالق التي 
والشعوب.  الأمم  مئات  بمصائر  أودت 
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التاريخية  والأحداث  بالقصص  يجيء  كما 
م��ن أج���ل إب����راز ال��ف��روق الح����ادة بين 
والمجتمعات  الوضعي���������ة  المجتمعات 
الإس��لام��ي��ة ع��لى م���دار ال��ت��اري��خ، لكي 
يوضح أنه لا يوجد في كل العالم إلا أمتين 

اثنتين: أمة الحق وأمة الباطل.
التاريخي  العرض  فالحركة هي هدف 
لا مجرد السد والاستق��اء. والقرآن يقدم 
مع  التعامل  في  متكامل  منهج  أص��ول 
التعامل  بهذا  والانتقال  البشري،  التاريخ 
من مرحلة العرض والتجميع-فحسب-
تحكم  التي  السنن  استخلاص  محاولة  إلى 

والتاريخية)4(. الاجتماعية  الظواهر 
تشعبات  من  فيها  بما  الدراسة  وهذه 
قرآنية  درامية محزنة تحكي قصة  وأحداث 
وعن  ربه��م  عن  أع��رض��وا  ق��وم  تناولت 
حكاها  تبليغية  رحلة  أط��ول  في  نبيهم 
باستئصالهم  انتهت  والتي  الكريم  القرآن 
لكل  حديثاً  وأصبحوا  أبيهم،  بكرة  عن 

متعض وناشد للأصلاح.

الإسلامي  التفسير  خليل،  ال��دي��ن  ع��ماد   )4(
ط1/  للملايين،  العل�����م  دار  للتاريخ، 

1975م: ص8 -9. 

وت��ض��م��ن��ت ع���دة أب��ح��اث س��وف 
نتناولها كلًا على حدة وانفراد، منها:

إلى . 1 أدى  ال���ذي  الم���اء  أت��ى  أي��ن  م��ن 
الطوفان!. وما هي حقيقته..

والعام . 2 السنة  لفظتي  بين  الفرق  ماهو 
قرآنياً وما هي علاقتهما بالطوفان..

هل هناك سر أو تقنية علمية في مركبة . 3
الناجين جعلتها تقاوم جميع الظروف 
الطوفان  عن  نتجت  التي  القاسي����ة 

الكوني..
الناجين . 4 حمل  لآلة  التفريق  جرى  لماذا 

-سفينة-  »فلك  ال��ق��رآني  النص  في 
الجارية -ذات ألواحٍ ودسر».

للناجين . 5 مركبة  من  أكثر  هناك  هل 
أم أن  اللفظي!.  التفريق  بحسب هذا 

هناك شيئاً آخر..
الفلك  ه��ذا  وس��ع  كيف  ث��م  وم��ن 
النبي نوح كل هذا العدد  الذي صنعه 
بجميع  الحياتية  الزوجية  الأشكال  من 
تقديره  يتجاوز  أنواعها وفصائلها والذي 
حسب  نوع  مليون   100 ال�  هذا  يومنا  في 

العلمية.. الإحصاءات 
6 . ومن ث���م كيف أحصى النبي نوح
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كل هذه الأشكال الزوجية..
الذي  الفريد  التصميم  هذا  هو  وما 
أتى  التي  القاسية  الظروف  جميع  ق��اوم 
بشكل  ذك��ره��ا  ع��لى  ال��ك��ري��م  ال��ق��رآن 
مفصّل ..كل هذه الأبحاث تناولناها على 

هيئة مطالب.
أبحاث تمهيدية:

مصدر مياه الطوفان:
مصدر  عن  يوهمنا  إشكال  ثمة  ليس 
الماء الذي أغرق الأرض، فهناك من ينّظر 
جزافاً ويبدي تكهنات واقتراحات توهم 
الجميع بأن مصدر المياه هو المياه الجوفية، 
للظروف  طبيعية  كنتيجة  نشأت  التي 
واضحة  بصماتها  تركت  التي  الخارجية 
الأرضية  فالكرة  الأرضية،  القشرة  على 
خاطف  )كوني(  خارجي  لتأثير  خضعت 
دوران  محور  تحريف  على  عمل  وعنيف 
ترك  أن  نتائجه  من  كانت  التي  الأرض 
ضغطاً هائلًا على القشرة الأرضية مما أدى 
العنان  أطلق  جوفي  اختلال  إحداث  إلى 
الضغط  قوامها  هائلة  تدميرية  لقوى 
التحت  المائية  الأحواض  داخل  المأسور 
الأرضية.. هذا الضغط تحرّر فجأة وبقوة 

هذه  محتويات  فانطلقت  تخيلها  يمكن  لا 
الجزء  نحو  عالياً  الأرض��ي��ة  الأح���واض 
إلى  عادت  ثم  الجوي  الغلاف  من  الأعلى 
كثيفة  أمطار  شكل  على  الأرض  سطح 

وغزيرة!.
الأرض  غرق  تحصر  النظريات  هذه 
النص  يناقض  وهو  الأرضي،  بالمخزون 
مفادها  حقيقة  إلى  يرشدنا  الذي  القرآني 
أن الماء الذي نزل في وقت الطوفان ليس 
الجزء  إلى  المائية  الأحواض  من  ارتفع  مما 
إلى  ع��اد  ثم  الج��وي  الغلاف  من  الأع��لى 
كثيفة..  أمطار  شكل  على  الأرض  سطح 
ضمن  من  يكن  لم  النازل  الماء  هذا  أن  بل 
تلك الأحواض ولا حتّى من الأرض!.. 
بل هو من السماء، ولا نقصد بذلك المسار 
مؤكد  شيء  فهذا  المياه(  )دورة  ل�  الحركي 

ې  ې  چ  القرآني:  النص  قبل  من 
ئە  ئائە  ئا  ى  ى  ې  ې 
ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو 
یی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ 
ی ی ئج ئح ئم چ 

]سورة الأعراف: 57[.
النسبة  ثابتِ  الم��اءَ  أن  بذكره  جدير 
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مِثْل الهواء ومكوّناتهِ.. كُلّ ما في الأمر أنّه 
يتحوّل من حالة إلى حالة ومن موضع إلى 
موضع في دورةٍ مُستمرّة ليس الإ؟. ومثل 
أن  للماء  لايمكن  المحدودة  النسبة  هذه 
ويحدث  الماء  من  واسعة  مساحات  يغطي 
نلاحظه  ما  وهذا  التاريخية،  الكارثة  هذه 

في النص القرآني التالي :چ ٱ ٻ ٻ 
ڀ  ڀ  ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ 
 .]18 المؤمنون:  ]س��ورة  چ  ٺ  ڀ 
الأدنى  إلى  الأعلى  من  هو  النزول  فاصل 

اهُ{. }أَسْكَنَّ بقرينة 
القرآنية،  الرؤية  صحة  يؤكد  ومم����ا 
مع  انفجرت  لو  كلها  الجوفية  المياه  أن 
تكون  أن  يمكن  لا  والأنه��ار  المحيطات 
التي تغطي جميع رؤوس الجبال،  بالكمية 
كبير  حد  إلى  ساعد  الأمطار  مياه  فبمعية 

ڄ  چ  تعالى:  قال  الأرض،  إغراق  في 
چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ 
چ ]سورة  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 

القمر: 11 -12[.
النظريات  أكثر  أن  الأم��ر  حقيقة  في 
منشؤه  الم��اء  مصدر  أن  على  أك��دت  التي 
للوهلة  صحيحاً  كلاماً  يكون  قد  أرضي 

فقط،  الآية  لنصف  نظرنا  أننا  لو  الأولى، 
مياه  هو  الطوفان  مص���در  أن  وافترضنا 
ولكننا  مائية..  أحواض  عن  ناتجة  ينابيع 
يوضح  للآية  آخر  نصف  هناك  أن  نرى 
أتى  الطوفان  لمياه  آخر  مصدراً  هناك  أن 
تعالى:  قوله  مرّ عليك من  السماء، كما  من 
ف��ماذا  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چڄ 

يعني ذلك؟.
إن النص القرآني يؤكد لنا على أن الماء 
بشكله العام لم يتكون في الأرض في بادئ 
الأرض  إلى  السماء  من  نزل  فلقد  الأم��ر 
فيها  فسكن  متدرجة  مراحل  شكل  على 
أن  يعني  وهذا  جداً،  مقدرة  قوانين  بفعل 
بقرينة  للماء  حاضن  وسط  هي  الأرض 
اهُ{ ليس إلّا، ولم يتكون  السكنى، }فَأَسْكَنَّ
وجوده  في  الأرض  جوف  في  الماء  عنصر 
يعني  مما  متعددة،  بمراحل  مرّ  بل  الأولي 
مرّ  ثم  بالسماء  مرتبط  منشؤه  الم��اء  أن 
إلى  نزل  بعدها  متعدّدة  فيزيائية  بمراحل 
الأرض بمقدار ثابت نعرفه اليوم بصيغته 

.)H2O( الكيميائية 
وفي هذا المقام التفاتة يبرزها صاحب 
بماء  السماء  أبواب  }ففتحنا  الميزان:  تفسير 
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صب  الهمر   : المجمع،  في  ق��ال  منهمر{ 
الدمع و الماء بشدة، و الانهمار الانصباب، 

انتهى.
)هم��ر(  م���ادّة  م��ن  )منهمر(  وق��ي��ل: 
الشديد  النّزول  وتعني  )صبر(  وزن  على 
التعبير  هذا  ويستعمل  الماء،  أو  للدموع 
الضرع  من  الحليب  يستدر  عندما  أيضاً 

النهاية. حتّى 
بماء  الجو  وهي  السماء  أب��واب  وفتح 
منصب استعارة تمثيلية عن شدة انصباب 
مدخر  كأنه  متوالياً  المطر  وجريان  الم��اء 
وراء باب مسدود يمنع عن انصبابه ففتح 

الباب فانصب أشد ما يكون)5(.
أق��وال  في  ورد  أنّ��ه  هنا  والعجيب 
اُصيبوا  قد  كانوا  نوح  قوم  أنّ  المفسّين 
وكانوا  خلت،  قد  سنوات  لعدّة  بالجدب 
عليهم،  المطر  سقوط  بتلهّف  يرتقبون 
وفجأة ينزل المطر ولكن لا ليحيي أرضهم 

ويزيد خيرهم بل ماحقاً ومميتاً لهم)6(.
هل الطوفان شمل كل الأرض:

عنها  تحدّث  التي  الطوفان  حادث���ة 

)5( تفسير الميزان، ص68. 
)6( روح المعاني هامش الآية مورد البحث. 

القرآن الكريم، وهي حادثة مهولة وتأخذ 
كونية  ظاهرة  هي  والأل��ب��اب،  بالعقول 
خرجت  أمة  على  إلهي  غضب  عن  تحكي 
لها  رسمه  ال��ذي  الطبيعي  مسارها  عن 
الأنبياء والصالحين، فكانت النتيجة ذلك 
واخمد  أجراسهم  اسكن  ال��ذي  الدمار 
أنفاسهم ولم ينقرضوا إلا بعذاب وهلاك 
بعذاب  السماوية  الشرائع  عنه  ت  ع��بّر 

ڃ  ڄ  چ  تعالى:  قال  الاستئصال، 
چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 

ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ چ.
وأهل  العلماء  بين  الخلاف  وقع  لكن 
التفسير حول شمول الطوفان كل الأرض 
خصوصاً  معينة،  بقعة  في  انحصر  أنه  أم 
وإننا لم نجد نصاً قطعياً في القرآن الكريم 
يدلل على أنه شمل كل أصقاع الأرض؟. 
يتشبثون  والمثبتين  المنكرين  أن  وطبيعي 
ما  على  كأدلة  اعتمدوها  قد  التي  بادلتهم 
الوقوف على  به. ولأجل  أدعوه وتمسكوا 
نسلط  أن  أولًا  حاولنا  فريق،  كل  أدل��ة 

الأضواء على أدلة القائلين بالمنع:
محمّد  الشيخ  ذك��ر  فقد  المنع:  أدل��ة 

ئە  چ  تعالى:  قول�������ه  مفهوم  أن  عبده 
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 ،]26 نوح:  ]س��ورة  چ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو 
بالأرض  الم��راد  أنّ  في  نصّاً  الآية  ليست 
كلام  في  المعروف  فإنّ  كلّها،  الكُرة  هذه 
تُذكر  أنْ  أخبارهم  وفي  والأقوام  الأنبياء 
ووطنهم،  أرضهم  بها  وي��راد  الَأرض 

فرعون  خطاب  عن  حكايةً  تعالى  كقوله 
ئى  ئم  ئح  چ  وه��ارون:  لموسى 
وقوله:  مصر،  أرض  يعني  چ  بج  ئي 

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ 

پ پ چ فالمراد بها مكّة، وقوله: 
ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  چ 

ديار  والم��راد  چ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

فلسطين، والشواهد على ذلك كثيرة.
بمعونة  تدلّ  الآي��ات  وظواهر  قال: 
أهل  ع��ن  الُم��وروث��ة  والتقاليد  القرائن 
كلّها  الأرض  في  يكن  لم  أنّه  على  الكتاب 
أوّليات  إلّا قومه -)وهو في  في زمن نوح 
كلّهم  ه��ل��ك��وا  -وأنّه����م  ال��ب��شر(  ح��ي��اة 
ذرّيته،  غير  فيها  بعده  يبقَ  ولم  بالطوفان، 
البقعة  الطوفان في  أنْ يكون  وهذا يقتضي 
التي كانوا فيها من الأرض سَهلها وجبالها 
اليابسة  لا في الأرض كلّها، إلّا إذا كانت 
منها في ذلك الزمن صغيرة؛ لقرب العهد 

بالتكوين وبوجود البشر عليها.
الأرض  وطبقات  التكوين  علماء  فإنّ 
)الجيولوجيّة( يقولون: إنّ الأرض كانت 
ناريّة  ك��رة  الشمس  م��ن  انفصالها  عند 
ظهرت  ثُمّ  مائيّة،  كرة  صارت  ثمّ  ملتهبة 

بالتدريج)7(. اليابسة  فيها 
وب��ذل��ك ظ��ه��ر ع���دم دلال����ة الآي��ة 
شمول  على  چ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ 

فرض  بعد  الأرض،  وجه  لعامّة  الطوفان 
)في  آنذاك  البشري  النسل  نطاق  محدوديّة 
عهدٍ بعيد جدّاً( وعدم الانتشار في أقطار 
الأرض، ولا نُسلّم بما حدّدته التوراة من 

التأريخ القريب ولا مستند لها.
تأويل الآيات  أمّا ما ذكره من  أقول: 
فهو من تقييد الكلام من غير دليل، وأمّا 
الأص��داف  ب��وج��ود  قولهم  ردّ  في  قوله 
صعود  إنّ  الج��ب��ال:  قلل  في  والأس���ماك 
في  يكفى  لا  معدودة  أيّ��ام  في  إليها  الم��اء 
تحملها  أن  الجائز  من  أنّ  ففيه  حدوثها!. 
تبقى  ثمّ  إليها  العظيمة  الطوفان  أم��واج 
طوفان  من  ذلك  فإنّ  النشف  بعد  عليها 
غير  معدودة  أيّام  في  الشامخة  الجبال  يغمر 

)7( تفسير المنار، ج 12، ص106.
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ينصّ  ما  فاته  قد  كلّه  ذلك  وبعد  عزير. 
من  يحمل  أن  اُم��ر   أنّه الآي��ات  عليه 
زوجين  الحيوان  أجناس  من  جنس  كلّ 
الطوفان  أنّ  في  كالنصّ  ذلك  فإنّ  اثنين 
أو  جميعاً  الأرض  من  اليابسة  البقاع  عمّ 

معظمها الذي هو بمنزلة الجميع.
الكريم- ال��ق��رآن  ظاهر  إنّ  فالحقّ 
عامّاً  كان  الطوفان  -أنّ  ينكر  لا  ظهوراً 
البشر  من  عليها  كان  من  وأنّ  ل��لأرض، 
حجّة  الحين  لهذا  يقم  ولم  جميعاً،  اُغرقوا 

قطعيّة تصّرفها عن هذا الظهور.
وشمول  بالعموم  القائلين  أدلة  ثانياً: 

وجه الأرض:
تعالى:  قوله  الى  استندوا في ذلك  وقد 
ۋچ وق��ول��ه:  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  چ 

ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  چڱ 

ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ 
ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ 
ۆ  ۆ  ۇ  ڭۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ 
ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 
]س��ورة  ىچ  ې  ې  ې 

هود: 42 و 43[.
في هذه الآية موضعان يمكن الاستناد 

إليهما تدليلًا على شمول الطوفان:
لا . 1 مّما  كالجبال،  الهائل  بالموج  التعبير 

الماء  خِضَمّ  من  متّسع  في  إلّا  يحدث 
المتراكم.

جبلٍ . 2 إلى  للصعود  ن��وح  اب��ن  محاولة 
أنذره  نوحاً  ولكنّ  الماء،  من  يَعصمه 
أنْ لا عاصم اليوم، ومعنى ذلك: أنّ 
يَذر  ولا  أيضاً  الجبال  سيغطّي  الم��اء 
ابتلعه  وهكذا  إليه،  ي��أوي  موضعاً 

الموج الهائم فكان من المغرقين.
واسعةَ  كبيرةً  هضبةً  أنّ  شكّ  لا  لكن 
الم��ي��اه،  عليها  ازدحم����ت  إذا  الأرج����اء 
واكتنفتها السيول العارمة من كلّ جانب، 
ليجول  الماء  فإنّ  الأرض  ينابيع  وفاضت 
إلى  ارتفعت  وربّ��ما  ساحتها،  في  ويصول 
عشرات الأمتار، وفي مثل هذا الِخضمّ من 
 � الطوفان  عرضة  في  والذي   � الهائم  الماء 
تحصل  أنّ  لاب��دّ  عاصف  ري��اح  وهبوب 

أمواج عالية وعاتية تلوي على كلٍّ شيء.
على  واقفاً  ك��ان  ن��وح  اب��ن  أنّ  ولاب��دّ 
السفينة  تجوال  ليرى  الأرض  من  مرتفع 
-وهو  أبوه  كلّمه  وحينما  الماء،  وجه  على 
أبيه،  بنُصح  يعبأ  -لْم  السفينة  في  راك��بٌ 
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لكنّه  الجبال،  أعالي  إلى  يأوي  سوف  وأنّه 
على  الُمنحدرة  الهائمة  السيول  أنّ  غافلٌ 
أعماق  إلى  به  تلوي  سوف  الجبال  سفوح 
وحال  النازلة  به  نزلت  وبالفعل  الغَرق، 

بينه وبين أبيه الموج فكان من الهالكين.
الماء  أنّ  على  دلال��ة  ذل��ك  في  وليس 
في  الشامخة  الجبال  قِمم  على  يرتفع  سوف 

كلّ مناحي الأرض.
أنّ  الشعراني  العلّامة  رجّح  وهكذا 
الماء لم يرتفع في أرض الطوفان )هضبة ما 
ثلاثين  أو  عشرين  من  أكثر  النهرين(  بين 
جبال  قُلَل  غشيانه  يمكن  لا  مّم��ا  م��تراً، 
جبال  سلسلة  من  آرارات  كقُلّةِ  رفيعة 

جودي)8(.
أما العلامة السيّد الطباطبائي: فقال: 
-ظهوراً  الكريم  القرآن  ظاهر  أنّ  »الحقّ، 
لا ينكر -أنّ الطوفان كان عامّاً للأرض، 
أغرقوا  البشر  من  عليها  ك��ان  من  وأنّ 

جميعاً«...
ومن شواهد الآيات التي استند إليها 

الحسن  أبي  للعلّامة  القرآن  لغات  معجم   )8(
الشعراني )ملحق تفسير أبي الفتوح الرازي، 

ج 11، ص144(. 

ئو  ئە  -چ  نوح  عن  -حكايةً  تعالى  قوله 
]سورة  چ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو 

نوح: 26[ وقوله: چ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ۋ چ ]سورة هود: 43[.

چ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  وق��ول��ه: 

]سورة الصافات: 77[.
كلامه  م��ن  ال��ش��واه��د  وم���ن  ق���ال: 
في  ذك��ر  م��ا  ال��ط��وف��ان  عموم  ع��لى  تعالى 
كلٍّ  من  يَحمل  ب��أنْ  الأم��ر  من  موضعين 
لو  أنّ��ه  الواضح  ومن  اث��ن��ين)9(،  زوج��ين 
-أرض  بالمنطقة  خاصّاً  الطوفان  ك��ان 
حاجة  تكن  معروف-لم  هو  كما  العراق 
النسل  تداوم  لإمكان  نظراً  ذلك)10(؛  إلى 
بسائر أفراد النوع المنبّثة في أقطار الأرض 
على  دليلًا  التمسوه  آخر  شاهد  حينذاك، 

ڱ  ڱ  چ  تعالى:  قال  الطوفان:  عموم 
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 
ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ 

)9( أنظر: ]سورة هود: 40[ و ]سورة المؤمنون: 
 .]27

ص272   ،10 ج  الم��ي��زان،  تفسير  أنظر:   )10(
مُحمّد  الدكتور  ذلك  على  ووافقه   274 و 
 ،12 ج  ال��ف��رق��ان،  تفسيره  في  ال��ص��ادق��ي 

ص316- 317.
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ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ڭۇ  ڭ  ڭ 
ې  ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 

ې ې ى چ.
يمكن  م��وض��ع��ان  الآي����ة  ه���ذه  في 

شمول  ع��لى  ت��دل��ي��لًا  إل��ي��ه��ما  الاس��ت��ن��اد 
الطوفان:

لا . 1 مّما  كالجبال،  الهائل  بالموج  التعبير 
الماء  خِضَمّ  من  متّسع  في  إلّا  يحدث 

المتراكم.
جبلٍ . 2 إلى  للصعود  ن��وح  اب��ن  محاولة 

أنذره  نوحاً  ولكنّ  الماء،  من  يَعصمه 
أنْ لا عاصم اليوم، ومعنى ذلك: أنّ 
يَذر  ولا  أيضاً  الجبال  سيغطّي  الم��اء 
ابتلعه  وهكذا  إليه،  ي��أوي  موضعاً 

الموج الهائم فكان من المغرقين.
 هذا وقد ورد من طرق أهل البيت
من  العزم  أولى  أنّ  وعلى  عليه،  ي��دلّ  ما 
وموسى  وإبراهيم  ن��وح  وه��م  الأنبياء 
إلى  مبعوثين  ك��ان��وا   ومحمّد وعيسى 

الناس كافّة.
عُموم  على  دليلًا  أخذوه  ثالث  شاهدٌ 

الطوفان.

»ه��ذا  الطباطبائي:  ال��ع��لّام��ة  ق��ال 
اليابسة  البقاع  الطوفان عمّ  أنّ  كالنصّ في 
هو  الذي  مُعظمها  أو  جميعاً  الأرض  من 
بمنزلة الجميع«، وقال: »ولو كان الطوفان 
خاصّاً بصُقع من أصقاع الأرض وناحية 
-لم  قيل  ما  على  -كالعراق  نواحيها  من 
السفينة  في  يحمل  أنْ  إلى  حاجة  أيّ  يكن 
من كلّ جنس من أجناس الحيوان زوجين 

اثنين«)11(.
وهناك تأييد وإحجام في نفس الوقت 
»وفي  الأم��ث��ل:  تفسير  ص��اح��ب  يبديه 
التاريخ الطبيعي نعثر على فترة تدعى فترة 
هذه  تكن  لم  فلو  السيول،  ذات  الأمطار 
فهي  الحيوانات،  تولّد  قبل  الزمنية  الفترة 

تنطبق على طوفان نوح.
التاريخ  أيضاً  النظرية موجودة  وهذه 
الكرة  محور  أن  وهي  ل��لأرض،  الطبيعي 
يكون  بحيث  ت��دريج��اً،  يتغير  الأرض��ي��ة 
خط  مكان  والج��ن��وبي  ال��ش��مالي  القطبان 
محلّهما،  الاستواء  خط  ويح��لّ  الاستواء، 
أعلى  في  تكون  التي  الح��رارة  أنّ  وواضح 
فترتفع  القطبية  الثلوج  تذيب  درجاتها 

)11( تفسير الميزان، ج 10، ص 274.
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من  كثيراً  تستوعب  حتى  البحار  مياه 
الأرض  ثنايا  في  النفوذ  وم��ع  اليابسة، 
وكل  المتفجرة،  العيون  تحدث  وطياتها 
ذلك يبعث على كثرة السحب و الأمطار.
من   نوح اختيار  مسألة  أنّ  ك��ما 
وحملها  زوج��ين  الحيوانات  من  نوع  كل 
الطوفان  ك��ون  يؤيد  السفينة  على  معه 
كان  نوحاً  أنّ  عرفنا  وإذِا  أيضاً،  عالميّاً 
يسكن الكوفة � كما تقول الرّوايات � وأن 
للرّوايات  -طبقاً  وحافته  الطوفان  طرف 
الله الحرام،  مكّة وبيت  الُأخرى -كان في 
فهذا نفسه أيضاً مؤيد »لعالميّة الطوفان«.

يبعد  ف��لا  ول��ك��ن م��ع ه��ذه الح���ال، 
معينة  منطقة  في  ال��ط��وف��ان  ي��ك��ون  أن 
على  الأرض  إطِ��لاق  لأنّ  الأرض،  من 
في  ت��ك��رر  ال��ع��الم  م��ن  ال��واس��ع��ة  المنطقة 
قصّة  في  نقرأ  كما  القرآن،  آيات  من  عدد 

ۇ  ۇ  چڭ  إسِرائ��ي��ل  ب��ن��ي 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 
وحم�����ل  ۅچ،  ۋ  ۋ  ۇٴ 
لئلا  ك��ان  ربّ��ما  السفينة  في  الح��ي��وان��ات 
ينقطع نسلها في ذلك القسم من الأرض، 
في  وانتقالها  الحيوانات  نقل  أن  خصوصاً 

ذلك اليوم لم يكن أمراً هيّناً.
كما أنّ هناك مسألة تسترعي الانتباه-
بمثابة  كان  نوح  طوفان  أنّ  -وهي  أيضاً 
أن  على  دليل  لنا  وليس  لقومه،  العقاب 
وعادةً  كلها،  الأرض  شملت  نوح  دعوة 
إلِى  زمانه  مثل  في  نوح  دعوة  وصول  فإنّ 
جميع نقاط الأرض أمر بعيد.. ولكن على 

كل حال«)12(.
قال صاحب تفس المنار: »والتقدير-
احمل   :] ك��لٍّ ]بتنوينِ  حفص  ق��راءة  على 
الحيوان  أو  الأحياء  نوعٍ من  كلّ  فيها من 
زوجين اثنين ذكراً وأُنثى؛ لأجل أنْ تبقى 
ويبقى  فتتناسل  الأحياء،  سائر  غَرق  بعد 

نوعها على الأرض«)13(.
وع���امّ���ة الم���ف���سّي���ن ع���لى ذل���ك، 
وتوارد  التوراة  بنصّ  متأثّرون  ولعلّهم 
سِفر  في  جاء  المعنى،  بهذا  الإسرائيليّات 
الطاهرة  البهائم  جميع  وم��ن  التكوين: 
وأُنثى،  ذك��راً  سبعةً  سبعةً  معك  تأخذ 
ذك��راً  اثنين  الطاهرة  غير  البهائم  وم��ن 
سبعةً  أيضاً  السماء  طيور  وم��ن  وأُن��ث��ى، 

)12( تفسير الامثل، مكارم شيرازي، ص538. 
)13( تفسير المنار، ج 12، ص 76.
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على  نسلٍ  لاستبقاء  وأُنثى؛  ذك��راً  سبعةً 
في  ورد  وه��ك��ذا  الأرض)14(  ك��لّ  وج��ه 

الإسرائيليّات)15(.
يُحمل  حتّى  السفينة  قَدْر  ما  ولك���ن 
أن��واع  م��ن  الج��مّ  ال��ع��دد  ه��ذا  مثل  فيها 
والحش�����ار  والوحشيّة  الأهليّة  الحيوان 
الأحياء،  نسل  ينقرض  لئ���لّا  والطيور؛ 
بل وفي هذه الروايات: حَمل الأزواج من 
وهو  والأعشاب،  والشجر  النبات  أنواع 

الغرابة بمكان!!. من 
قرآنياً  والعام  السنة  لفظتي  بين  الفرق 

وما هي علاقتها بالطوفان:
إضاءة  نلقي  أن  الأمر  بادئ  نحاول 
ح��ول الآي���ة ال��راب��ع��ة ع��شرة م��ن س��ورة 

ئا  ئا  ى  ى  چ  ال��ع��ن��ك��ب��وت: 
ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە 
ئېچ التي  ئې  ئۈ  ئۈ 
مسيرة  في  والعام  السنة  مفردة  تتضمن 
 نوح النبي  الصالح  العبد  هذا  وحياة 
في  مستقلان  هم��ا  ه��ل  ذل��ك  بعد  لنعلم 

)14( سِفر التكوين، إصحاح 7/ 2 -3. 
)15( الدرّ المنثور للسيوطي، ج 4، ص 423 فما 

بعد. 

أنهما  أم  بعضهما  ع��ن  والوظيفة  المعنى 
مترادفان.

أن  لنا  جلياً  يتضح  التدبر  من  بقليل 
عمره الشريف يزيد بكثير عما ذكره النص 
أكثر  لايعدوا  القرآن  وماذكره  القرآني، 
السماء  رسالة  بتبليغ  بها  كلف  فترة  من 

ليس إلا؟.
بعمر  النص  لهذا  علاقة  فلا  وبالتالي 
هذه  أن  قال  من  وهناك   ،نوح النبي 
إلى  لكنه رك��ن  ف��ترة رس��ال��ة  ال��ف��ترة ه��ي 
المعادلة الرياضية )1000 -50 = 950( 
وعي  ع��ن  لنا  تكشف  الم��ع��ادل��ة  وه���ذه 
كما  القرآني  النص  تدّبر  عن  بعيد  مركّب 

ستلاحظ.
التي نحن بصددها  الكريمة  الآية  إن 
لهذه  الأول  المحور  مهمان:  مح��وران  فيها 
وفيه  فِيهِمْ{  }فَلَبثَِ  تعالى:  قوله  الآي��ة: 
قومه  في  اللبث  ف��ترة  أن  واضحة  دلال��ة 
إلا  سنة  »ال���ف  وه��ي  ال��ط��وف��ان،  قبل 
تزامنت  التي  الفترة  أي  عاما«،  خمسين 
الأمر..  بادئ  في  رسالته  بتبليغ  واقترنت 
لفظة  استعمالات  في  صريح  المعنى  وهذا 

ے  ھ  چ  الموارد:  هذه  لاحظ  )فيهم(.. 
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ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆۆ 

ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 

ئە  ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې 

ئە چ ]سورة المائدة: 117[.

النبي  الفترة ماهو مصير  أما بعد هذه 

هل  نوح؟.  النبي  مات  هل   نوح
أمامنا  ت��تراءى  طبيعي  رسالته؟.  انتهت 
الرسالي  دوره  ماهو  منها،  تساؤلات  عدة 
يحكم  ق��وم  له  ك��ان  وه��ل  الطوفان،  بعد 
التساؤلات  ه��ذه  كل  الله،  بحكم  فيهم 

سوف نأتي إليها تباعاً.
يوحي لنا أن الأعوام ال� )950( التي 
التي  إليها القرآن الكريم هي الفترة  أشار 
يدعوهم  وهو  قومه  بين   نوح عاشها 
تدبّر  بأدنى  و  جلاله،  جل  الله  عبادة  إلى 
مدة  من  المراد  أن  يظهر  الكريمة  الآية  في 
لبثه في قومه هي فترة ما بعد رسالته حتى 

حدوث الطوفان. 
 نوح النبيُ  رهُ  عَمَّ ما  مجموع  إن  ثم 
 بحسب ما وَرد في روايات أهل البيت
الإمام  عن  رُوِيَ  فقد  سنة،  ه��و)2300( 
قَ��الَ:  أن��ه   الصادق محمد  ب��ن  جعفر 
سَنَةٍ،  ثَلَاثَمِائَةِ  وَ  سَنَةٍ  أَلْفَيْ   ٌعَاشَ نُوح«

يُبْعَثَ،  أَنْ  قَبْلَ  سَنَةً  سِيَن  وَخَمْ ثَمَانُمِائَةٍ  مِنْهَا 
قَوْمِهِ  فِي  وَهُوَ  عَاماً  سِيَن  خَمْ إلِاَّ  سَنَةٍ  وَأَلْفُ 
مِنَ  نَزَلَ  مَا  بَعْدَ  عَامٍ  سُمِائَةِ  وَخَمْ يَدْعُوهُمْ، 
وَ  مْصَارَ  الْأَ  َ فَمَصرَّ الْماَءُ،  وَنَضَبَ  فِينَةِ  السَّ

أَسْكَنَ وُلْدَهُ الْبُلْدَانَ.
لكن مانصوا إليه، هل أن هذه الفترة 
الزمنية التي تصرمت وانقضت من حياته 
عاماً  وخمسون  تسعمائة  هي  هل  الشريفة، 
الفرق  وما  سنة؟.  وخمسون  تسعمائة  أم 
تفيده  ما  )ع��ام(  كلمة  تفيد  هل  بينهما؟ 
هل  أي  ومفهوم؟.  كدلالةٍ  )سنة(  كلمة 
العام سنة والسنة عام ويكونان متوافقين 
كان  وإن  القياسية؟..  وحداتهم  بجميع 
كذلك فلِمَ جرى التبديل في سياق النص 

القرآني؟.
الحالية  ال��ق��رائ��ن  إلى  ب��الاح��ت��ك��ام 
)عام(  كلمة  أنّ  القول  نستطيع  والدلالية 
منهما  ولكل  )سنة(،  كلمة  عن  تختلف 
يجب  لا  الذي  الخاص  واستعماله  دلالته 
القرآن  ننظرُ إلى  أنْ يختلط مع غيره... بل 
على أنّه نظامٌ لغويٌّ محكمٌ مستقلٌّ بذاته لا 

يخضعُ لقواعد خارجية..
كما نشير إلى أن الغالب عندما تناولوا 
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من احتساب  انطلقوا  القرآني  النص  هذا 
الجميع  إن  نقول  ونحن  رياضية،  معادلة 
عندما  تدبر  دون��ما  كبير  خطأ  في  وقعوا 
ح��س��ب��وا الم��ع��ادل��ة ع��لى ال��ن��ح��و ال��ت��الي: 

.)950 = 50-1000(
يزعمون  كما  الأمر  ك���ان  وإن  حتى 
مختلفان  المعادلة  ط��رفي  أنّ  غفلوا  فقد 
سنة   1000 هما  إذ  تماماً،  ومتناقضان 
على  كانت  فلو  عاماً!..   50 منها  يطرح 
أو  سنة،  خمسين  إلا  سن��ة   1000 نحو 
لسلّمنا  ع��ام��اً  خمسين  إلا  ع��ام   1000
يطرح  أنْ  قلنا لا ريب في  وبالتالي  بالأمر 
لماّ  ولكن  بعضهما..  من  المعادلة  طرفا 
توحيد  لزاماً  كان  مختلفين  الطرفان  كان 
الطرح  عملية  إجراء  قبل  المعادلة  طرفي 
نقول  الرياضي���ة  اللغ������ة  )وباستخدام 
إذا  إلّا  ص  من  س  نطرح  أنْ  يُمكن  لا 
نفسها(..  هي  متغير  كل  وح��دة  كانت 
فهل يحقّ لنا أنْ نطرح تفاحاً من البرتقال 

أو العكس؟. طبعاً لا..
لعلك تتسائل الآن: إلى أي شيء يشير 

هذا التغاير اللفظي إذن؟!.
}إلِاَّ  قال  عندما  النص  أن  نرى  نحن 

عملية  بذلك  يقصد  لم  عَامًا{  ��سِ��يَن  خَمْ
لا  إليها  الإش��ارة  يقصد  يكن  ولم  الطرح 
ما  جل  إن  بل  بعيد!،  من  ولا  قريب  من 
أراد أن يخبرنا به هو أن النبي نوح لبث 
دونما  تامة  كاملة  سنة   )1000( قومه  في 
المستثناة  عام�����اً  الخمسون  أما  نقص!.. 
فهي من جنسِ نظامٍ آخر انتقل إليه النبي 
الفترة  نوح ومن معه!.. وبالتالي فهذه 
قومه  مع  ليست  )50عام(  بال�  المحسوبة 
بل هو وجود آخر يخضع لقوانين جديدة 
وحسب  يتغاير  آخ��ر  نظام  ع��لى  يعتمد 
معطياته مع ما كان عليه أثناء فترة تواجده 
مع  الفترة  فهذه  الطوفان،  قبل  قومه  مع 
ما  وإلى  الطوفان  ف��ترة  ت��وازي  الناجين 
إلى  الطبيعة  القوانين  عادت  أن  إلى  بعده 
)إلا(  لفظة  وإن  كما  الطبيعي!..  وضعها 
ما،  نوعٍ  من  معينة  نسبة  استثناء  تعني  لا 
بل تعني أن المستثنى وهو الخمسون عاماً 
تأمل  آخ��ر!..  جنسٍ  وم��ن  يختلف  شيء 
دخلت  أو  جاءت  إذا  )إلا(  لفظة  موارد 
القرآني  النص  معادلات  من  معادلة  في 

ڱ  چ  طرفيها:  بين  وتميز  تفصل  كيف 
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 
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ھ  ھھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ 
ڭڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ 
الكهف:  ]س��ورة  چ  ۇ  ۇ  ڭ 
كَانَتْ  امْرَأَتَهُ  إلِاَّ  وَأَهْلَهُ  }فَأَنجَيْنَاهُ   .]50
 .]83 الأع��راف:  ]سورة  الْغَابرِِينَ{  مِنَ 
چ ]سورة  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  چ 

الشعراء: 77[.
نظرية  إلى  نتوصل  أن  يمكن  وبذلك 
عاماً،  للخمسين  الحقيقي  المعنى  تتضمن 
النبي  خاضها  التي  التجربة  عن  وتفرزها 
عنها  ع��بّر  التي  الطوفان،  قبل   نوح
ئوچ  ئە  چ  تعالى:  بقوله  الكريم  القرآن 
الطبيعي،  بالنظام  ترتبط  هنا  والسنة 
الذي  النظام  هو  الطبيعي  بالنظام  ونعني 
لأن  عليه  مسيطر  غير  فيه  الزمن  يكون 
وله  معين  تقدير  وفق  فاعلا  نظاما  هناك 
الم��وج��ودات ..وهذه  على  تسيطر  آليات 
لل�  اللفظية  الم��وارد  مع  اقترنت  الآليات 
زمان  السنة  من  جعلت  والتي  )سنة( 
الليل  تعاقب  خ��لال  من  يعرف  مح��دود 
والقمر  بالشمس  وارتباطهما  والنه������ار 

ڎ  ڌ  ڌ  چ  تعالى:  قوله  في  كما 
ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڎڈ 

گ  گ  گ  ک  ک  ک 
ڱ  ڱ  ڳ  ڳڳ  ڳ  گ 

ڱ چ ]سورة الإسراء: 12[.
ال�  لفظة  مفه�����وم  أن  يعني  وه��ذا 
)النظام  المحدود  الزمن  إلى  يشير  )سنة( 

واقع  وهو  الآن،  نعيشه  الذي  الطبيعي( 
الخاضع  الطبيعي  النظام  سلطة  تح��ت 
الطبيعية من زلازل وفيضانات  للتقلبات 
وكوارث أخرى، تتصف بالشدة والتعب 
من  على  قاس  زمن  فهو  والظلم  والدأب 
عاش فيه وقد عد من السنن الكونية التي 
وتجد  معاً،  والأمة  الفرد  تصرفات  ترقب 
القرآنية  النصوص  في  صريحاً  الكلام  هذا 

ئې  ئۈ  ئۈ  چ  تعالى:  قوله  في  كما 
ئى  ئى  ئى  ئې  ئې 
چ ]سورة الأعراف:  ی  ی 

ڄ  ڄ  130[. وكما في قوله تعالى: چ 
چ  چ  ڃڃ  ڃ  ڄڃ  ڄ 
ڍچ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چچ 
تعالى:  وق��ول��ه   ،]26 الم��ائ��دة:  ]س���ورة 
چ ]سورة  ې  ۉ  ۉ  ۅ  چۅ 

يوسف: 42[.
هي  تأشيره��ا  نريد  التي  النقطة  إن 
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ميكانيكية  زمنية  دورة  إلى  تشير  السنة  أن 
الحالي،  الطبيعي  بالنظام  ترتبط  عملها 
مادتها  هو  الحالي  الطبيعي  النظام  إن  بل 
زمنية  بدورة  المقيّد  المحدود  الزمن  وهو 
للإصلاح  خطة  ه��و  وال���ذي  مح���دودة 
أحسن،  نظام  نحو  والتطور  وال��ترق��ي 
موارد  من  القرآني  النص  في  يرد  ما  وكل 
سنين(  )السنة/  ال���  في  متعلقة  لفظية 
الطبيعي  للنظام  وص��فٌ  يعني  فذلك 
هذا  نأخذ  ذلك  على  ومثالًا  الدنيوي.. 
مع  السنة  بقانون  المرتبط  القرآني  النص 

ۇ  ۇ  ڭ  چ  )لبث(:  لفظة  اقتران 
چ ]سورة  ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 

.]25 الكهف: 
هذه  خلال  ومن  هنا  تلاحظ���ه  ما 
الكهف  أصح��اب  لبثة  حساب  أن  الآية 
أن  ولسائل  بالسنين!.  معه  التعامل  تم 
بالنظام  مرتبط����ة  السنين  أليس  يسأل.. 
أصحاب  فه������ل  تقدم؟.  كما  الطبيعي 

الكهف هم في هذا النظام الدنيوي؟.
نقول نعم:

هذا  ضمن  زالوا  ما  إنهم  يعني  وهذا 
النظام  إلى  ينتقلوا  ولم  الطبيعي  النظام 

كلها  الكهف  أصحاب  فقصة  الأحسن، 
تعالى:  قوله  تأملوا  السنين  بنظام  مرتبطة 

ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  چں 

الكهف:  چ)16( ]س����ورة  ۀ  ۀ 
ۇ  ۇ  ڭ  چ  تعالى:  وقوله   .]11
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ چ ]سورة 

الكهف: 25[.
مع  اللبث  اقتران  هو  يهمنا  ما  ولكن 
السنين والذي يعني أن هذا اللبث هو في 

الحياة الدنيا.
دلالة لفظة )العام(:

)16( ومما يدلل على أن السنة تشتمل على دورة 
الطبيعي  بالنظام  مرتبط  عملها  ميكانيكية 
يريدون  حينما  العلماء  نجد  ل��ذا  الح��الي، 
ومقدار  والقمرية  الشمسية  السنة  حساب 
الكريم إلى  القرآن  أشار  بينهما، وقد  الفرق 
الشمسية  السنة  بين  الفرق  في  التعادل  هذا 
مائة سنة  كلما مضى  وأنّه  القمرية،  السنة  و 
شمسية تمضي 103 سنة قمرية، أي بزيادة 
في  ذل��ك  و  سنة،  مائة  ك��لّ  سنوات  ثلاثة 
حيث  الكهف  أه��ل  عن  حديثه  معرض 

قال عن مدة لبثهم في الكهف: چ ڭ ۇ 
ۇٴچ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ 
على  الم���دّة  حسبنا  الكهف .ف��إذا  س��ورة 
300سنة،  تكون  الشمسية  السنة  حساب 
تكون  القمرية  السنة  على  حسبناها  وإذا 

309 أي بفارق تسع سنين .
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مرادفة  هي  )عام( التي  ال�  لفظة  إن 
جوهرياً  تغييراً  هناك  أن  الإ  للفظة)سنة( 
أدى  ال���ذي  ال��داخ��لي  مح��وره��ا  تضمن 
ونظامها  مسارها  تغيير  الى  الأخ��ر  هو 
الزمكانية  في  الفاعلية  بأسباب  وشحنها 
نظامٍ  وترميمها نحو  نواقصها  وإتم��ام 
العام  بشكلها  اللفظة  وه��ذه  أح��س��ن، 
الثلاث  وأيامه  الأحسن  بالنظام  مرتبطة 
على  خلالها  من  سيتحقق السيطرة  التي 
الأفلاك  حركة  على  السيطرة  بعد  الزمان 
أبي  ورد عن  كما   ،محمد آل  دول��ة  في 
حديث  في   الباقر الإم��ام  عن  بصير 
 ،طويل عن سير وحركة الإمام القائم
سبع  ذلك  على  يقول :»فيمكث  أن  إلى 
من  سنين  ع��شر  سنة  ك��لّ  م��ق��دار  سنين 
يشاء«.  ما  الله  يفعل  ثم  ه��ذه،  سنينكم 
فكيف  ف��داك،  جعلت  ل��ه:  قلت  ق��ال: 
تعالى  الله  »يأمر  ق��ال:  السنون؟.  تطول 
فتطول  الحرك�����ة،  وقلّة  باللبوث  الفلك 
له:  قلت  قال:  والسنون«.  لذلك  الأيام 
فسد.  تغيّر  إنْ  الفلك  إن  يقولون:  إنهم 
قال: »ذلك قول الزنادقة، فأما المسلمون 
الله  ش��قَّ  وق��د  ذل��ك،  إلى  لهم  سبيل  فلا 

القمر لنبيّه، وردّ الشمس من قبله ليوشع 
وانّه  القيامة  يوم  بطول  وأخبر  نون،  بن 
}كألف سنة مما تعدّون{ الإرشاد للمفيد.

هي  ال�)عام(  لفظة  إن  نستقرئه  وما 
نتاج طبيعي ومحصلة نهائية لما بعد السنين، 
السياق  المعادلة قائمة في  لذلك ترى هذه 
تلاحظ  فإنك  واض��ح،  بشكل  ال��ق��رآني 
النبي  وقت  في  الرؤيا  تأويل  خلال  ومن 
يوسف وانطباقها في أرض الواقع، إن 
على  متقدمة  مراحل  هي  )السنين(  لفظة 
يعدّ مرحلة تحصيليّة  فالعام  )العام(  لفظة 
النتائج التي تم العمل من أجلها في  لكل 
إلى  الوصول  أجل  من  معينة  حياة  نظام 
سابقتها،  من  أفضل  تكون  أخرى  حياة 
جديداً  مفهوماً  لنا  يكشف  التنسيق  وهذا 
قوله  تأمّل  لل�)عام(  اللفظية  الدلالة  عن 

ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  ت��ع��الى: 
ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ 
گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ 
ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 

ہ چ.
هنا  )ع��ام(  لفظة  أن  الملاحظ  ومن 
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التخطيط  ت��م  التي  النتائج  لكل  تحقيق 
فنظام  المتقدم��ة )سنين(  المراح����ل  لها في 
شك  وبلا  له  التخطيط  تم  ما  هو  العام 
لا  لكنه  كان  مما  أفضل  أخرى  حياة  هو 
استثمار  خ��لال  م��ن  إلا  تحقيقه  يمكن 
العام  النظام  أنّ  يعني  قبله ..وه��ذا  ما 
مرتبطٌ  الأح��س��ن  ال��ن��ظ��ام  ه��و  وال���ذي 
بمشيئة وعمل الخلْقِ من مقدمات ضمن 
نخلص  المحدودة )سنين( وبذلك  الفترة 
ليس  الأحسن  النظام  أن  مهمة  نتيجة  إلى 
ق��ساً في وق��تٍ مح��دّد لا  ليأتي  )م��برمج��اً( 
أوّله  بما  يعمل  لم  القوم  أن  فلو  يتغيّر!.. 
ضمن  الرؤيا  بشأن   يوسف النبي  لهم 
مراحل  وف��ق  وم��برمج��ة  مرسومة  خطة 
من  سيتمكنون  إنهم  تعتقد  فهل  متعددة 
تجاوز المحنة التي مروّا بها؟!.. طبعاً لا.. 
النظام  أنّ  مهمة  نتيجة  إلى  نخلص  بذلك 
بالسنين  له  والمعدود  )الدنيوي(  الحالي 
له  المعدود  الأحسن  النظام  عن  منفصلًا 
من  واحد  فلكل  زمنياً  انفصالًا  بالأعوام 
الحالي  فالنظام  الخاص..  زمنه  النظامين 
التي  ومادتُهُ  الأحسن  النظام  وسيلة  هو 

منها. يتكوّن 

الطوفان: البسملة وأثرها في تحدي 
شغلت  ال��ت��ي  المهمة  الم��ب��اح��ث  م��ن 
هو  الطوفان  حقيقة  في  واض��ح��اً  ح��ي��زاً 
السكينة  إن��زال  في  وأث��ره  الغيبي  الجانب 
إليها،  بأحوج  هم  ساعة  في  والطمأنينة 
العاتية  والرياح  الغزيرة  الأمطار  حيث 
لها  ر  لايقدَّ وسفينة  المتلاطمة،  والأمواج 
الغاضبة  الأم��واج  ه��ذه  عباب  تمخر  أن 
كان  فما  الجبال،  قمم  أع��لى  غطت  التي 
بكلمات  شفاهه  تترنم  أن  إلا   لنوح
وروضتها  الأم��واج  تلك  هدأت  قدسية 
ذليلة  فجعلتها  الإنقياد،  إلى  الجموح  من 
بمجرد   ،النبي إرادة  ط��وع  ومنقادة 

گ  ک  ک  ک  چک  تعالى:  قوله 
گ گگ ڳ ڳ ڳ ڳ چ.

وإرساءها  السفينة  جريان  علّق  فهو 
ب�»اسم الله« وهذان هما السببان الظاهران 
الغرق،  من  فيها  ومن  السفينة  نجاة  في 
شملت  لو  السببان  ه��ذان  ينجح  وإنّ��ما 
تشمل  وإنّ��ما  ركبها،  من  الإلهيّة  العناية 
لخطايا  ��ة  الإله��يّ المغفرة  بشمول  العناية 
من  لينجوا  لهم  الإلهيّة  والرحمة  ركّابها 
الأرض،  في  رسلهم  على  ويعيشوا  الغرق 
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ڳ  بقوله:چ  تسميته   علّل ولذلك 
الله  اس��م  أذك���ر  إنّ���ما  أي  چ،  ڳ  ڳ 
ربّى  لأنّ��ه  ومرساها  سفينتي  مجرى  على 
مجراها  يحفظ  أن  ل��ه  ال��رح��ي��م،  الغفور 
حتّى  والتخبّط  الاختلال  من  ومرساها 

ورحمته.  بمغفرته  الغرق  من  بذلك  ننجو 
سبحانه  الله  حكى  إنسان  أوّل   ونوح
عنه التسمية باسمه الكريم فيما أوحاه من 
الباب،  هذا  فتح  فاتح  أوّل   فهو كتابه 
التوحيد،  أقام الحجّة على  أنّه أوّل من  كما 
وأوّل من جاء بكتاب وشريعة، وأوّل من 
التناقض  ورفع  الطبقات  لتعديل  انتهض 

عن المجتمع الإنسانّي.

معه  م��ن  ورك���ب  السفينة  ف��رك��ب 
أمنين  الله«  »ب��س��م  ت����ردد  وش��ف��اه��ه��م 
خارجية  لقوة  الأم��ر  تاركين  مطمئنين، 
 نوح حتى  أحد،  به  لايتحكم  ونظام 
 ليس من شأنه ذلك، إنما كانت وظيفته
كل  م��ن  فيها  يسلك  أو  فيها  يحمل  أن 
زوجين أثنين وأهله ومن آمن، وذلك بعد 
إتمام صناعتها الذي كان بواسطة )الأعين 

بح بخ  والوحي( كما قال تعالى: چ 
بم بى چ ]سورة هود: 37[.

هذه  مسار  وتحديد  عمل  طبيعة  أما 
شأن  لا  مسبق  بشكل  معد  فهو  المركبة 
لأحد في مجراها إلى أن تصل مرساها من 
الإلهي  النظام  ه��ذا  س��وى  واسطة،  غير 
)اسم الله( عزّ وجل وهذا إعلان صريح 
القول  هذا  قال  عندما   نوح النبي  من 
هذه  وم��رس��ى  بمجرى  ل��ه  ش��أن  لا  أن 
المركبة، وبالتالي يتأكد لنا أنها كانت تعمل 
يختلف  فاعل  ونظام  خاصة  برمجة  وفق 
في  موجودة  كانت  التي  الأنظمة  كل  عن 
نص  في  كما  الطوفان..  قبل  ما  حضارة 
چ  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  آخر:چ 

]سورة القمر: 14[.
ليس  )أعيننا(  نظام  أن  هن���ا  ونلحظ 
النظام  هذا  متعلّق  بل  بالمرسى  شأن  له 
في  أي  المركبة  هذه  )تج��ري(  الجريان  هو 

سرعتها وتوجيه دفتها ومسار حركتها.
ظريفة  كناي����ة  )بأعيننا(  التعبير  إنّ 
للشيء  والرعاية  المراقبة  على  للدلالة 
قوله  في  بوضوح  المعنى  ه��ذا  ويتجسّد 
ه��ود:  س��ورة  م��ن   )37( الآي��ة  في  تعالى 

چبح بخ بم بى چ.

وبقول موجز من كل ذلك أن المركبة 
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مبرمج  وعقل  خفية  بقوى  تسير  كانت 
»أعيننا  هما  اثنين  لجهتين  إلا  لايستجيب 
فهي  ذلك  ودون  الله«  و»اس��م  ووحينا« 

عصية على الغير.
لهذه  كيف  هو  يتبادر  الذي  والسؤال 
العجيبة  السع�ة  بهذه  تنتقل  أن  المركبة 
التي  التقنية  الوسائل  لكل  فاقدة  أنها  مع 
والتحكم  القيادة  عجلة  إدارة  شأنها  من 
ثابت  م��س��ار  ضمن  الفائقة  ب��ال��سع��ة 
ومح���دد، ح��ال ال��ص��ع��ود واله��ب��وط عند 
هبوب الرياح وارتفاع أمواج المياه، الذي 

ڱ ڱ ڱ ں  وصفه النص القرآني چ 
ں ڻچ..

أن  ق��اط��ع  وبدليل  ينبئ  ذل��ك  ك��ل 
عادة  لأننا  استثنائياً،  حدثاً  كان  الطوفان 
نجد الأمواج ترتفع وربما يصل ارتفاعها 
يرتفع  أن  أم��ا  الأم��ت��ار،  ع���شرات  إلى 
الأم��ت��ار،  آلاف  أو  مئات  أي  كالجبال 
الطوفان كان حدثاً  أن  يدل على  فإن هذا 
الموج  يكون  وعندما  التاريخ،  مجرى  غيّر 
ضخمًا كالجبال فهذا يعني أنها فعلًا عالية 
فيه  ليس  الكريم  القرآن  لأن  كالجبال 
حقيقي،  وصف  هو  بل  المبالغة  أسلوب 

حركة الموج ستكون عظيمة  وبالتالي فإن 
من  نشاهده  عما  يختلف  بشكل  ومنتصبة 
المنكسة  الأم��واج  لتلك  السواحل  على 

والمنبسطة.
هذه  كل  أن  ذل��ك  بعد  عرفنا  وإذا 
الدراما تتحدث عن حدث تاريخي وقع في 
زمان ومكان معينين وقد نقلها لنا القرآن 
كل  بعيد  وواقعية  حقيقية  بصورة  الكريم 
يمكن  والمبالغة،  المجاز  اللوان  عن  البعد 
تتحرك  التي  السعة  هذه  أن  نستنتج  أن 
أو  اضطراب  أي  دونما  السفينة  هذه  بها 
عن  حرفها  أو  تعطيلها  إلى  ي��ؤدي  خلل 
الجوية  الظروف  مراعاة  مع  مسارها؟!. 
والخوف  الهلع  وحالت  بها،  تحيط  التي 
بحسب  ال��ذي  الحيوانات  ارع��ب  ال��ذي 
التزاحم  من  حالة  هناك  أن  تصوراتنا 
كنتيجة  ببعض  بعضها  والاص���ط���دام 
ثم  الأمتار  آلاف  السفينة  لصعود  طبيعية 
تهوي إلى الأسفل بنفس قوة الصعود، مع 
مراعاة حجمها الذي يتناسب عكسياً مع 
مانسمعه بين الحين والآخر من أن بارجة 
يعلم  والقارئ  إعصار..  بفعل  غرقت 
فكيف  هذا  عصرنا  في  البارجات  حجم 
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لا  بإعصار  تغرق  أن  حديثة  تقنية  لهكذا 
إلى  عدنا  وإن  العظيم؟.  بالطوفان  يقاس 
المستحيل  فمن  عنها  نتكلم  التي  المركبة 
الحياتية  الأش��ك��ال  ع��لى  ستحافظ  أنه��ا 
الموج،  من  تقاسيه  ما  جراء  تحملها  التي 
الظروف  ه��ذه  في  واله��ب��وط  ف��الارت��ف��اع 
سيؤدي إلى تراكم المخلوقات على بعضها 
قتل  إلى  الفوضى  هذه  وستؤدي  البعض 
تلف  عن  فضلًا  المخلوقات  من  الكثير 

العينات الأخرى!. 
ومن المؤكد أن السفينة التي نتصورها 
لا تجري ضمن هذه الأمواج بل سيتحدد 
إذن  فكيف  الأم��واج  هذه  بفعل  مكانها 
الأمر  وه��ذا  ب���)تج��ري(،  النص  يصفها 
يمكننا اكتشافه من خلال حركة الأمواج 
تراقب  فعندما  الماء،  سطح  على  الصغيرة 
تلو  ال��واح��دة  تتحرك  وه��ي  الأم����واج 
الم��اء  أن  الأولى  للوهلة  يبدو  الأخ���رى 
وضعت  إذا  ولكن  الأم���ام  إلى  يتحرك 
سطح  علي  عائمة  لتجعلها  خشب  قطعة 
تفعل  كما  الأمام  إلى  تتحرك  لن  فإنها  الماء 
وتهبط  تعلو  فهي  يبدو!.  ما  على  الأمواج 
لا  وبالتالي  المكان  نفس  في  الأم��واج  مع 

إنما  آخ��ر،  إلى  مكان  من  وتنتقل  تج��ري 
تقرير حركتها يكون عندما تتحرك الريح 
أو عن طريق المد والجزر أو بفعل أجهزة 
الدفع في المركبات الحديثة، فكيف لها إذن 

أن تجري في موج كالجبال؟!.
الكريم  ال��ق��ارئ  عناية  أل��ف��ت  ك��ما 
تصور  أي  يُستبعد  الظروف  هذه  وفق 
الذين  الم��ؤم��ن��ون  يكون  أن  بخصوص 
بالتجديف  يقومون  من  هم  المركبة  ركبوا 
المركبة  لثقل  وذلك  تجري  المركبة  لجعل 
عدد  ولقلّة  المياه،  واضطراب  وحمولتها 

ڈ  ڎ  چ  تعالى:  قوله  في  كما  المؤمنين 
كله  ذل��ك  إلى  أض��ف  ژچ..  ژ  ڈ 
النص  وصفه  الذي  الغزير  المطر  وجود 
الماء  فهذا  چ..  ڃ  ڃ  چ  بقوله:  القرآني 
تحته،  يعملون  جدّافين  وجود  يناسب  لا 
وفوق هذا كله نحن أثبتنا أن لا دخل لأي 
جهة من هؤلاء في توجيه تلك المركبة بعد 
يتحكم  فاعل  ونظام  برمجة  لها  أنّ  بينا  أن 
ذكرهما..  الآنف  للآيتين  التدبر  وفق  بها 
إذن كيف كانت تجري تلك المركبة بشكل 
تلك  ك��ل  رغ��م  منحرف  وغ��ير  منتظم 

القاسية؟. الظروف 
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الجواب عن جميع تلك الاستفهامات 
هذا  في  وتحديداً  ذاته��ا  الآي��ة  في  نكتشفه 
المركب اللفظي »في موج«، أي إن النص 
الانتقالي  الوسط  أن  على  يؤكد  القرآني 
لهذه المركبة هو الموج نفسه وتلاحظ ذلك 
موج«  »في  اللفظي  المركب  خ��لال  من 
المركب  ع��ادة  خلاف  على  ال��شيء  وه��ذا 
النص»في  يسميه  وس��ط  في  تج��ري  التي 

ڀ  پ  البحر« كما في قوله تعال: چ 
ٺچ ]سورة  ٺ  ٺ  ڀ(  ڀ )ڀ 

.]164 البقرة: 
اتخذ  الذي  الحوت  بشأن  تعالى  وقوله 

ی  ئى  ئى  ئى  چ  وسطاً  البحر 
چ  ئى  ئم(  ئج)ئح  ی  ی  ی 

]سورة الكهف: 61[.
الذين  المساكين  بشأن  تعالى  وقوله 
كانوا يعملون في وسط حركي »في البحر« 

گ  العيش چ  لقمة  كسب  من  يمكنهم 
ڳ(  )ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 

ڻ ڻ چ ]سورة الكهف: 79[.
أو قوله تعالى المتعلق بالوسط الحركي 

ئې  ئې  ئۈ  چ  السماء«،  جو  »في  للطير 

ی  ئى(  )ئى  ئى  ئې 
بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئجئح  ی  ی  ی 

بخ چ ]سورة النحل: 79[.
»في  للقلب  الح��رك��ي  ال��وس��ط  أو 

)چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  جوفه 

چچ ]سورة الأحزاب: 4[.
يغاير  لبي  دليل  لدينا  أصبح  تقدم  مما 
القرآن  ذكرها  التي  الحركات  أنواع  كل 
حركة  أن  على  البحر،  بخصوص  الكريم 
الناجين  تحمل  كانت  التي  المركبة  تلك 
»في  هو  آخر  حركياً  وسطاً  تعتمد  كانت 
الموصوف  بالموج  تتأثر  لا  إنها  أي  موج« 
المركبة  ه��ذه  لأن  ه��ذا  بالجبال  حجمه 
وتستخلص  الم��وج  ه��ذا  تستثمر  كانت 
الموج  يكون  وعندها  منه  الحركية  طاقتها 
كما  خلاله،  من  تنتقل  الذي  وسطها  هو 
النصية لا نستبعد  المعطيات  إنه وفق هذه 
الغوص  القدرة حتى على  المركبة  أن لهذه 
من  أيضاً  نكتشفه  ما  وهذا  الم��اء،  داخل 
أن  وص��ف��ت  ال��ت��ي  القرآنية  النصوص 
على  وليس  داخلها  في  المحمولين  جميع 
احْمِلْ  }قُلْنَا  فِيهَا{  ارْكَبُواْ  }وَقَالَ  سطحها 
الناجين  جميع  أن  يعني  وه��ذا  فِيهَا{.. 
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التي تحيط  القاسية  الظروف  منعزلين عن 
وجودهم  تقرر  لذلك  الخ��ارج  من  بهم 
الملفت  وم��ن  الم��رك��ب��ة..  ه��ذه  داخ��ل  في 
النص  في  ذكرها  ال��وارد  الم��وج  لفظة  أن 
التي  الخارجية  الأمواج  تعني  لا  القرآني 
النص  أن  بل  فقط  السطح  على  تتشكل 
القرآني يذهب إلى أبعد من ذلك ويصف 
المياه  داخل  في  تحدث  داخلية  أمواج  لنا 

ک  ک  ک  ک  چ  تعالى:  قوله  في  كما 
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ 
ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱڱ 
ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ۀہ  ۀ  ڻ  ڻ 

ے ے ۓچ ]سورة النور: 40[.  
لتؤدي  تصميمها  تم  المركبة  هذه  إن 
التي  المتعددة  فالتسميات  وظائف  عدة 
مرتبطة  القرآني  النص  ذكرها  على  أت��ى 
ارت��ب��اط م��ب��اشر ب��ال��وظ��ائ��ف الم��ت��ع��ددة 
لحركات  وصف  فالتسميات  بها  والمنوطة 
ودور  حركة  ت��ؤدي  )السفينة(  متعددة 
و)الج���اري(  )ال��ف��ل��ك(  وك��ذل��ك  معين 
و)ذات ألواح ودسر( هي الأخرى أدوار 
هذه  مع  تتناسب  متعددة  أماكن  في  لكن 

الحركة سنبينها لاحقاً..

للسفينة: الهيكلي  النظام 
اتبعه  ال��ذي  النظام  أن  جيداً  علمنا 
على  يبتني  بدائي  نظام  هو   نوح النبي 
التي  السفينة  سعة  من  بالرغم  البساطة 
بحمل  م��أم��ور  فهو  بصناعتها،  كُ��ل��ف 
الج��ن��س الإن���س���اني والح���ي���واني، وه��ذه 
طابقاً  يوفر  أن  عليه  توجب  المسئولية 
ولا  تناسق  لا  إذ  منهما،  لكل  خ��اص��اً 
وهذا  والح��ي��وان،  الإنسان  بين  انسجام 
بدلالة  القرآني،  النص  من  استوحيناه  ما 

ئۈ  ئۈ  چ  تعالى:  قال  فيها،  الجر  حرف 
ی  ی  ئى  ئى  ئېئى  ئې  ئې 
المؤمنون:  ئجچ ]سورة  ی  ی 

 ]27
المكانية،  على  يدلل  »في«  الجر  فحرف 
كل  من  السفينة  داخ��ل  في  فاسلك  أي 
ومن  الآدم��ي  جنس  من  اثنين،  زوج��ين 
داخل  في  كانوا  الذين  الح��ي��واني،  جنس 
أع��لاه،  أوضحنا  وك��ما  ولكن  السفينة، 
الجمع  مسألة  نهضم  أن  لنا  يتسنى  كيف 
بين الجنسين، ونحن أمام مهمة إلهية مناط 
مسألة  عن  النظر  بغمض  الإن��ج��اح  بها 
فالنفس  التسخير،  وهو  الإلهي  الإعجاز 



خليل إبراهيم الموسوي

63

قرار  لها  يقر  ولا  بال  لها  يهدأ  لا  الإنسانية 
المفترس،  الحيوان  جنب  إلى  بوجودها 
بالنفي،  الله  ك��ت��اب  في  الج���واب  وي���أتي 
البشر  أنّ  الكريم  ال��ق��رآن  لنا  فيصور 
يكونوا  لم  السفينة  داخل  في  ركبوا  الذين 
على  ودليلنا  الدواب،  مع  المكان  نفس  في 

ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  التالية:  الآية  ذلك 
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 

ٺچ ]سورة المؤمنون: 28[.
قوله  في  »ع��لى«  الجر  حرف  فبدلالة 
المكانية  على  چ تدل  پ  پ  چ  تعالى: 
تقول  عندما  فأنت  الارتفاع،  تفيد  التي 
المكان  أعلى  تقصد  فإنك  السطح«،  »على 
وهو سطح السفينة، فنوح ومن معه »أي 
السفينة،  سطح  على  الناس« كانوا  من 
السفينة،  فقط في  فكانت  الحيوانات  أما 
وربما  بينهما،  تزاحم  لا  إذ  جوفها،  في  أي 

ٻ  چ  يرد البعض على أنّ المقصود بقوله 
چ ليس فقط الناس بل  ٻ ٻ پ پ 
الحيوانات كذلك، فنقول كلا، بدليل قوله 

ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ  تعالى :چ 
ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ 
ڈ  ڎ  ڌڎ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ 

ڈ ژ ژ چ ]سورة هود: 40[.
للدلالة  أُستخدم  »مع«  الجر  فحرف 
نوح،  مع  آمنوا  الذين  الناس  على  فقط 
أنّ الاستواء على السفينة كان  وهذا يعني 
فقط للذين آمنوا مع نوح، أما السلوك في 

على  وللحيوانات  للناس  فكان  السفينة 
حد سواء.

نوع المحادثة بين نوح وأبنه:
هو  عنده  نقف  الذي  الأخر  المحور 
 النبي نوح  بين  المحادثة  أو  )النداء( 

وابنه..
نوع  بخصوص  الآراء  اختلفت  وقد 
وراء  من  هو  هل  النداء؟.  هذا  وماهية 
نافذة أم من على سطح السفينة عبر المناداة 

)الصوت المرتفع(.
مختلفة،  معان  للنداء  يكون  وبذلك 
بالصوت  بالص���وت الخفي وأخرى  تارة 
المرتفع وأخرى نتيجة بيان صادر من جهة 
ونداء خاص  والسلطة،  الحاكمية  لها  عليا 

لجهة واحدة للصلاة من يوم الجمعة.
وبذلك تكون لنا لفظة واحدة لها عدة 
الذي  النداء  هو  يعنينا  وما  مختلفة،  معان 

ڻ  ڻ  ڻ  چ  ت��ع��الى:  قوله  في  ج��اء 
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ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ 
ھ ھ ھ چ.

ال��ذي ج��رى بين  إن ه��ذا الخ��ط��اب 
إثبات  على  ك��افٍ  دليل  لهو  وابنه  الأب 
وعلمي  تقني  تطورٍ  من  موجوداً  كان  ما 

يجري  أن  له  فكيف  ال��وق��ت!.  ذل��ك  في 
في  جميعاً  ركبوا  أن  بعد  ابنه  مع  خطاباً 
جميع  من  والمغلقة  المحكمة  المركبة  تلك 
الجهات والتي تم تصميمهاً بشكل عازل 
دون سطح!.. وبما أنها جرت بهم في موج 
)كالجبال( فبالتالي تم أخذ كل الإجراءات 
الاحترازية للانطلاق تحسباً لأي طارئ!. 
الموجود  أنّ  ن��درك  أنْ  ال��ضروري  وم��ن 
الطوفان  ذلك  خضم  وفي  المركبة  داخل 
لا يستطيع أنْ يرى من هو خارجها أو أنْ 
حوار  ويجري  يسمعه  فحتى  عليه،  ينادي 
بينه وبين من هو خارج تلك المركبة لابد 
من طريقة تمكنه من التواصل.. فكيف له 
أن ينادي ابنه إذاً؟!. وقد حال الموج بينهما 

والذي هو كالجبال؟.
للنبي  كيف  الأص��ع��ب  وال��س��ؤال 
ابنه  أن  يعلم  وهو  ابنه  ينادي  أن   نوح
الجهات  جميع  من  أيضاً  محصن  مكان  في 

}في  ال��ق��رآني  النص  في  وصفه  ورد  ك��ما 
فبالتالي  محصن  المكان  كان  وإن  معزلٍ{.. 

أن   نوح للنبي  فكيف  منقطع  يكون 
يرى ابنه الذي هو في مكان منقطعاً فضلًا 
بالفرض  قلنا  لو  معه؟!..  مخاطبته  عن 
ولي  لأنه  ذلك  يستطيع   نوح النبي  أن 

فقطعاً ابنه لا يستطيع لأنه منحرف.
دون  يحول  آخر  سبب  تلاحظ  وهنا 
الحالك  الظلام  وهو  المحاورة  ح��دوث 
يطغى  ال��ت��ي  الأع��اص��ير  إلى  ب��الإض��اف��ة 
صوتها على كل صوت!.. فكيف حدثت 

هذه المحاورة؟.
لا شك أن الفكرة الآن تلقي بظلالها 
على الصورة القرآنية وهي تحكي لنا نوعية 
وماهية النداء الذي جرى بين نوح وابنه، 
وأنه ليس من جنس النداء في عالمنا الذي 
بدرجات  تنطق  كلامية  مفردات  يتضمن 
صوتية متفاوتة في الارتفاع والانخفاض، 
ك�)الهمس( وك�)الصراخ( أي لم يكن نوح 
الآخر  وذاك  صوته  بأعلى  ابنه  يح��ادث 
بطريقة  يكن  ولم  ال��صراخ،  بنفس  يبادله 
من  أبلغ  الأمر  إن  كلا..  أيضاً!!.  خفية 
ذلك بكثير!. إذ لاجدوى من الصراخ في 
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بالغيوم والأمطار المصحوبة  أجواء ملبدة 
ننتقل  أحداث،  هكذا  مثل  ففي  بالرعد، 
نجده  مستتر،  خفي  ن��وع  من  ك��لام  إلى 
مناجاتهم  في   الأنبياء عالم  في  واضحاً 
يملك  الإن��س��ان  أنَّ  باعتبار  ربه��م،  م��ع 
جسماني،  أح��دهم��ا  جانبَين:  وج��وده  في 
من  الأول  فالجانب  روح��اني،  والآخ��ر 
خلق  الذي  المادي  بعالمه  الالتصاق  شأن 
يمكن  مم��ا  فهو  ال��ث��اني،  والج��ان��ب  منه، 
بعالم  أن يخترق الحجب ويلتصق  الإنسان 
ة، ويكون هذا  جديد هو عالم ما وراء المادَّ
الباطن،  الروحي  الاتّصال مرتبطاً بجانبه 
يشكّل  ال��ذي  الأم��ر  خفيّ،  اتّصال  وهو 
روحيَّة  ظاهرة  فالوحي  الوحي،  ظاهرة 
يمتازون  الناس،  من  آحاد  في  توجد  قد 
للاتّصال  تؤهّلهم  ��ة  روح��يَّ بخصائص 
بالملَأ الأعلى، إمّا مكاشفةً في باطن النفس 
أو قرْعاً على مسامع، يحسّ به الموحى إليه 
يأتيه من خارج وجوده،  إحساساً مفاجئاً 
ومن  الضمير،  داخ��ل  من  منبعثاً  وليس 
تقوم  فكرية  ظاهرة  الوحي  يكون  لا  ثمَّ 
ناكروا  يزعمه  -كما  العباقرة  نفوس  بها 
الوحي -كلّا، بل إلقاء روحانّي صادر من 

محلٍّ أرفع إلى مهبطٍ صالحٍ أمين)17(.
الموجه  الرباني  النداء  نفس  من  وهذا 
إلى الأنبياء، لكن ليس على طريقة الوحي، 

ئح  ئج  ی  ی  ی  چ  تعالى:  قال 
ئم ئى ئي بج بح بخ بم بى بي 

تج چ ]سورة هود: 45[.
ٻ  چ   زكريا النبي  ن��داء  كذلك 
ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 

ڀ ڀ ڀ چ ]سورة مريم: 2 -3[.

ومع هذا تجد الآية التي بعدها تصف 
وليس  )ال��ق��ول(  ب���  ال��ن��داء  ه��ذا  طبيعة 
الاه��ت��زاز  يعني  لا  وال��ق��ول  ب��ال��ك��لام.. 
اللفظي فقط.. بل حتى الإضمار في القلب 
الإجهار  بالقول  يشترط  فلا  قول  يعني 
بالشفتين  المتعلقة  النطق  آلية  تحريك  أي 

ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  چ  وال��ل��س��ان: 
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ 

ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 

چ چ ڇ  چ چ  ڃ ڃ ڃ ڃ 

ڇ ڇڇ ڍ ڍ ڌچ.

كان  ابنه  مع   نوح النبي  ن��داء  إن 

)17( تلخيص التمهيد، ج1، ص17. 
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لنقل  ات��ص��الات  تقنية  وج��ود  على  ي��دل 
التي  المحادثة  جرت  بواسطتها  الصوت 
نراها بدليل أن ابنه كان في معزلٍ!.. فهذه 
كل  علينا  تغلق  )معزلٍ(  أقصد  اللفظة 
المنافذ التي كنا نرى من خلالها هذا النداء 
بصفةٍ ذات طابعٍ تقليدي، إذ أنّ الطوفان 
الأمواج  وأصبحت  شيء  كل  يجتاح  بدأ 
تحتها  تبقي  لا  كالجبال  وه��ي  متلاطمة 
المحتوم..  مصيرهُ  عليه  وألقت  إلا  شيء 
ومع هذا كله هناك مجموعة باقية في مكان 
قنوات  على  مبقية  منعزل  مكان  في  ما!. 
الاتصال مفتوحة بين الأب وابنه لتستفاد 
 نوح النبي  يساعد  حينما  الأخرى  هي 

ولده وينتشله من الغرق!.
ملجأ  بمثابة  ك��ان  الم��ك��ان  ه��ذا  إن 
المستلزمات  بكل  ت��زوي��ده  ت��م  مح��ص��نّ 
حتى  تح��دث  كونية  ك��ارث��ة  لأي  تحسباً 
ولم  العلمية،  الإنجازات  جميع  تدفن  لا 
عليهم  ستطبق  الكارثة  هذه  أن  يدركوا 
من فوقهم وتحتهم )السماء -الأرض(!.. 
النبي  ابن  جواب  إلى  الآن  تنظر  أن  ولك 

ۓ  ۓ  ے  چ  المحادثة:  هذه  في  نوح 
وستلاحظ  ڭچ  ڭ  ڭ  ڭ 

مهمين  أمرين  على  يدل  هذا  خطابه  أن 
ذلك  في  المتطورة  التقنية  بالعلوم  متعلقين 

الزمن:
الأمر الأول:

أن هذا الجبل هو بعيد جداً!. وبما أنه 
إمكانياته  على  يعتمد  أن  يستطيع  لا  بعيد 
خصوصاً  إليه!.  الوصول  في  الجسمية 
كانت  أرضهم  أن  على  يدلل  المناط  وأن 
بعبارة  ك��لام��ه  بصيغة  ف��ع��بّر  جبلية، 
في  المستقبلي  ال�)سين(  وحرف  »س��آوي« 
حالة  لنا  يوضح  جبل«  إلى  »سآوي  قوله 
الاضطراب التي حدثت له ولمن معه من 
جراء  الهستيري  بالجنون  أصيبوا  قد  أنهم 
هذه الكارثة المباغتة، فال� »سين« تعني أنه 
في حال المحاولة ولم يكن هناك جبل محدد 
لم  جبل  إلى  الإيواء  سيحاول  وإنما  باله  في 
يحدده بعد ولو كان هناك جبل محدد لقال 
الماء!.«  من  إلى الجبل يعصمني  »سآوي 
مِنَ  يَعْصِمُنيِ  جَبَلٍ  إلى  }سَآَوِي  قوله  بدل 
التعريف  بأل  الجبل  عرّف  كان  الْمَ��اءِ فلو 
لكان قد حدد بذلك مكان معروف، بل أن 
الملاحظ ومن خلال سياق كلامه مع أبيه 
آخر  مكان  إلى  الوصول  هو  هّمه  كل  كان 
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استخدم  لذلك  فيه،  المتواجد  المكان  غير 
»إلى  لفظة  يستخدم  ولم  جبل«  »إلى  لفظ 
»إلى«  اللفظ  فهذا  وب��ال��ت��الي  الج��ب��ل«!. 
»قطعة«  ضمن  الحركة  لتحديد  يستعمل 
فإن  نقطتين..  بين  إلا  تكون  لا  والقطعة 
أن  الضروري  فمن  بعيداً  المكان  كان هذا 
ابن نوح سيحتاج إلى واسطة نقل سريعة.. 
ومع هذا كله فإن ابن نوح يرى ما حدث 
تلك  يقصد  أن  يستطيع  فكيف  كارثة  من 
القارئ  يتوقع  ولا  الجغرافية؟!..  الرقعة 
»جبل«  الجغرافية  النقطة  تلك  أن  الكريم 
الابن  ذلك  إليها  الوصول  يح��اول  التي 
يبحث  هو  بل  كلا  ارتفاعها  منها  الغاية 

عن ملاذ يتحصّن فيه.
فالنبي نوح يعلن لابنه عن درايته 
طويلة  مح���اورة  وب��ع��د  الم���ؤام���رة..  به��ذه 
على  ابنه  يأخذ  الأب  تجد  بينهما  ج��رت 
مع  التواجد  بعدم  وينصحه  إيمانه  ظاهر 
نبي  له  يقل  لم  إذ  مؤمن  باعتباره  الكفار 
بل  الكافرين(  من  تكن  )ولا   نوح الله 
الْكَافِرِينَ{، وتشير  عَ  مَّ تَكُن  لَا  }و  له  قال 
السلطة  أفراد  مع  إلى وجوده  الدلالة  هذا 
)معزل(!..  في  معهم  متحصّن  الحاكمة 

يكن  لم   نوح النبي  أن  أيضاً  يدل  وهذا 
من  حتى  بل  فقط  زوجته  قبل  من  مخترقاً 
النبي  ت��ترك  لم  الظلمات  فمؤسسة  ابنه، 
طبيعة  أن  ع��رف��ت  حتى  به��ن��اء   نوح
تبني  أن  وبدل  )إغراق(  سيكون  العذاب 
لها!..  بمعزل  تتحصّن  أن  ارت��أت  سفن 
عن  منحرفاً  كان  ابنه  أن  لنا  يؤكد  ومما 
عن  الأخ��ب��ار  عيون  ورد في  ما  منهجه 
قال  يقول:  قال :سمعته   الرضا الإمام 
أبي: قال أبو عبد الله: إن الله عزّ وجل 
قال: »يا نوح إنه ليس من أهلك لأنه كان 

مخالفاً له، وجعل من اتبعه من أهله«.
هذه  يقرؤون  وسألني :كيف  ق��ال: 
الآية في ابن نوح؟. فقلت: يقرؤها الناس 
وإنه  صالح،  غيُر  عَمَلٌ  إنه  وجهين:  على 
ابنه  هو  »كذّبوا  فقال:  صالح.  غيَر  عَمِلَ 
خالفه  حين  عنه  نفاه  وجل  عزّ  الله  ولكن 

في دينه«.
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القرآن الكريم، كتاب الله العظيم.
الفراهيدي، . 1 أحم��د  بن  الخليل  العين، 

إبراهيم  المخزومي،  مه��دي  المحقق: 
ومكتبة  دار  ال��ن��اشر:  ال��س��ام��رائ��ي؛ 

الهلال.
الارشاد، المفيد، أبو عبد الله محمد بن . 2

محمد بن النعمان:، بيروت، دار المفيد، 
1993م، ط2.

زين . 3 التوقيف على مهمات التعاريف، 
بن  الرؤوف  بعبد  المدعو  الدين محمد 
تاج العارفين بن علي بن زين العابدين 
الحدادي ثم المناوي القاهري )المتوفى: 

1031ه�، دار الفكر المعاصر.
سيوطى جلال الدين، الدر المنثور فى . 4

الله  آية  كتابخانه  قم:  المأثور،  تفسير 
بيروت:  1404ق،  نجفى،  مرعشى 

دار الفكر، 1993.
إعانة الطالبين على ح�����ل ألفاظ فتح . 5

المعين  فتح  على  حاشي����ة  )هو  المعين 
الدين([  بمهمات  العين  ق��رة  ب��شرح 
بن  بالبكري(  )المشه�����ور  بكر  أب��و 

بعد  )المتوفى:  الدمياطي  شطا  محمد 
1302ه� )الناشر: دار الفكر للطباعة 
الأولى،  الطبعة:  والتوريع،  والنشر 

1418 ه� -1997 م.
حرف الباء

بح����ار . 6 باقر،  محمد  مجلسي،  العلامة 
الوفاء،  مؤسسه  ب��يروت:  الان���وار، 

1404ه. ق.
حرف الجيم

أبو بكر، محمد بن الحسن بن دريد أبو . 7
بعلبكي؛  منير  رمزي  المحقق:  بكر؛ 
العلم  دار  ال��ن��اشر:  اللغة،  جم��ه��رة 

للملايين.
حرف اللام

لسان العرب: لابن منظور، محمد بن . 8
المصري  الأفريقي  منظور  بن  مكرم 
الطبعة  ص��ادر،  دار  ه���(،   711 )ت 

الأولى -بيروت.
حرف القاف

ال���وه���اب، قصص . 9 ع��ب��د  ال��ن��ج��ار، 
ال��تراث  اح��ي��اء  دار  ط3،  الان��ب��ي��اء، 

المصادر والمراجع:
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العربي، بيروت لبنان.
حرف الراء

الفضل . 10 أبي  ال��ب��غ��دادي،  الآل���وسي 
روح  محمود،  السيد  الدين  شهاب 
العظيم  ال��ق��رآن  تفسير  في  الم��ع��اني 
إحياء  دار  ب��يروت:  المثاني،  والسبع 

التراث العربي، بي تا.
حرف التاء

حسين، . 11 مح��م��د  س��ي��د  ط��ب��اط��ب��اي��ي، 
القرآن، قم: جامعه  الميزان في تفسير 

مدرسين، 1417 ه� ق.
الامثل . 12 ن���اصر،  ش���يرازي،  م��ك��ارم 

قم:  الم��ن��زل،  الله  ك��ت��اب  تفسير  في 
طالب،  ابي  بن  علي  الإم��ام  مدرسهًْ 

1421ه�.ق.
ال���ع���روسي الح���وي���زي، ع��ب��د علي . 13

الثقلين،  ن��ور  تفسير  جمع�����ه،  بن 
محلاتي،  رسولي  هاشم  سيد  تحقيق: 
چ��ه��ارم،  چ،  اس��ماع��ل��ي��ان،  ق���م: 

1412ه�.ق.
مجمع . 14 حسن،  بن  فض���ل  الطبرسى، 

بيروت:  الق�����رآن،  تفسير  في  البيان 
 ،736 ج8،  اول،  چ  المعرفه،  دار 

1406 ه�. ق.
تلخيص . 15 هادي،  الشيخ  معرف�����ة، 

 الحسنين مؤسسة  نشر،  التمهيد، 
البيت و علوم  أهل  تراث  لإحياء 

الإسلامية و الشيعية.
تفسير القرآن الحكيم )تفسير المنار(، . 16

محمد  بن  رضا  علي  بن  رشيد  محمد 
شمس الدين بن محمد بهاء الدين بن 
الحسيني  القلموني  خليفة  علي  منلا 
الهيئة  الناشر:  1354ه���.  )المتوفى: 

المصرية العامة للكتاب.
حرف الميم

بن . 17 احم��د  الحسين  اب��و  ف���ارس،  اب��ن 
، تحقيق:  زكريا، معجم مقاييس اللغهًْ
بيروت:  هارون،  محمد  السلام  عبد 

دار الجيل، چ دوم، 1420ق.
أبي . 18 للعلّامة  ال��ق��رآن  لغات  معجم 

أبي  تفسير  )ملحق  الشعراني  الحسن 
11، ص144(.  الرازي، ج  الفتوح 
عاشور)ضبط  علي  السيد  تحقيق، 
إحياء  دار  ب���يروت،  وتصحيح(، 

التراث العربي، 2000م، ط1.
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مق�دمة:
الاختيار  على  الإسلامي  الدين  ق��ام 
والدعوة، ولم يكره أحدا على الدخول فيه، 

.أو الإيمان بما جاء به رسوله
القرآن  آيات  من  الأدل����ة  وجاءت 
المعنى، وتوضح  هذا  لتبرهن على  الكريم 
أنه لا إكراه، ولترشد نبي الإسلام الخاتم 
لجعلهم  الله  ش���اء  فلو  المعنى،  هذا  إلى 
خلقهم  وتعالى  سبحان��ه  ولكنه  مؤمنين، 
أن  شاء  فمن  مختارين،  يكونوا  أن  على 
يختار  أن  شاء  ومن  فليفعل،  الإيمان  يختار 
واضح  النجاة  فطريق  فليفعل،  ذلك  غير 
الرضا  في����ه  الإحسان  وطريق  وجلي، 

واليقين.
آيات  الدراسة  هذه  في  تناولتُ  وقد 
الاختيار  معاني  تقرر  التي  الكريم  القرآن 
التطبيق  إلي  أشرت  ثم  الإكراه،  وعدم 
العملي لرسول الله للاختيار في دعوته، 
الإسلام  بنشر  اتهم  قد  إنه  إذ  تبشيره،  وفي 
وتكذبه  القرآن  يكذبه  ما  وهذا  بالسيف، 

حقائق التاريخ.
ئمچ  ئح  ئج  ی  چ  تعالى:  ق����ال 

]سورة البقرة: 256[.

التي  الآيات  أوضح  من  الآية  فهذه 
كل  حرية  وعلى  الاختيار،  على  به  يستدل 
عاقل  كل  حرية  وعلى  الإيمان،  في  إنسان 
يكون  وإنما  شئ،  على  يجبر  فلا  يفكر،  أن 
وعقله  قلبه  هو  الإسلام  دين  إلي  دافعه 

وتفكيره وقراره.
قال الزمخشري: "لم يجر الله أمر الإيمان 
التمكين  على  ولكن  والقس  الإجبار  على 

ٹ ٹ  چ  و الاختيار، ونحوه قوله تعالى 
ڦچ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 
أي: لو شاء لقسهم على الإيمان ولكنه لم 

يفعل، وبنى الأمر على الاختيار")1(.
في  خبر  الدين(  في  إكراه  )لا  فجملة 
أسباب  نفي  المعنى  أن  أي  النهي،  معنى 

الإكراه.
في  الدخول  على  أحدا  تكرهوا  ف��لا 
جلي،  واضح  فإنه  اتباع���ه،  أو  الإسلام 
يجري  الإيمان  وأم����ر  واضحه،  براهينه 
النظر  من  والتمك�����ن  الإستدلال  على 

والاختيار)2(.

العبيكان،  مكتبة  ال��زمخ��شري،  الكشاف:   )1(
 ،1998  ،1 ج�  الأولى،  الطبعة  السعودية، 

ص487. 
دار  عاشور،  ابن  والتنوير:  التحرير  تفسير   )2(
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وقد ذكر ابن كثير في تفسيره أن هذه 
الآية نزلت في رجل من الأنصار من بني 
له  له: الحصيني كان  يقال  سالم بن عوف 
مسلما  رجلا  ه���و  وكان  نصرانيان،  ابنان 
فإنهما  أستكرهم�������ا  ألا   :للنبي فقال 
فيه  الله  فأنزل  النصراني���ة؟.  إلا  أبيا  قد 

ذلك«)3(.
هذه  في  كلمة  عبده  محمد  وللإمام 
الآية يقول فيها: »كان معهودا عند بعض 
الناس  -حمل  النصارى  سيما  -لا  الملل 
وهذه  بالإكراه.  دينهم  في  الدخول  على 
بالدين، لأن  منها  بالسياسة  ألصق  المسألة 
وجوهره- الدين  أصل  الإيمان-وهو 
أن  ويستحيل  النفس،  إذعان  عن  عبارة 
وإنما  والإكراه،  بالإلزام  الإذعان  يكون 
قال  ولذلك  والبرهان،  بالبيان  يكون 

تعالى -بعد نفي الإكراه: چ ئي بج بح 
الدين  أن في هذا  قد ظهر  چ أي  بم  بخ 
الجادة  والسير في  والفلاح  الرشد والهدى 

ج�3،  تونس،  والتوزيع،  للنشر  سحنون 
ص27.

وتفسير القرآن الكريم: ابن كثير، دار طيبة، 
2002، ص683. 

)3( المرجع السابق. 

على نور)4(.
ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  چ  تعالى:  قال 
ڄ  ڄ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤ 
يونس:  ڃچ ]سورة  ڄ  ڄ 

.]99
الاختيار  لعبيده  وجل  عز  الله  أراد 
على  يحملهم  أن  يرد  ولم  الإيمان،  أمر  في 
إرغاما،  عليه  ويرغمهم  قسا،  الإيمان 
الملائكة  خلق  -كما  طائعين  يخلقهم  أو 

.- المكرمين 
متمنيا  الله  إلى  الداعي  يكون  ق�����د 
يكونوا  أن  على  حريص���ا  الناس،  هداية 
استطاعته،  في  ليس  هذا  ولكن  مؤمنين، 
إنما فى استطاعته التبليغ، فما أُمر إلا بذلك، 
فرسول الله كان حريصا على أن يؤمن 
شاء  لو  أنه  وجل  عز  الله  فأخبره  الجميع، 
خلقهم  ولكن��ه  ذلك،  إلى  لاضطرهم 
بعض  وكفر  بعضه�����م  فآمن  مختارين، 
العرب،  تكره  أي  الناس(  تكره  »)أفأنت 
كالمحاولة  هو  ما  إنكار  ذلك  عن  فتفرع 

رشيد  محمد  عبده:  محمد  للإمام  تفسيرالمنار   )4(
رضا -الهيئة المصرية العامة للكتاب، ج�1، 

1990، ص 31، 32. 
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لتحصيل إيمانهم«)5(.
ستكره  فهل  الناس(  تك���ره  )أفأنت 
يأمرك  لم  وجل  عز  فالله  الناس؟.  محمد  يا 
عليك  )إن  بالتبليغ.  أمرك  وإنما  بالإكراه، 
بجبار(  عليهم  أنت  )وما  البلاغ(،  إلا 
»ولو شاء ربك  بالإكراه  الدين  يكون  فلا 
مشيئة القس والإلجاء لآمن من في الأرض 
عليه  مطبقين  الإيمان،  على  مجتمعين  كلهم 
إكراههم  على  يقدر  إنما  فيه،  لايختلفون 
لا  أنا،  هو  الإيمان  إلى  وإضطراره�����م 

أنت«)6(.
الناس  بإكراه  يكون  لا  فالإيمان  إذن 
اعتقادهم  الاختيار في  أراد لهم  تعالى  والله 
يكرههم،  أن   للنبي فليس  وإيمانهم، 

وليس لأحد من بعده أن يكرههم.
موضع  الإكراه  أن  يفيد  »وه�������ذا 
لا  حيث  للإيمان،  إيجاد  لأنه  استنكار، 

ڄ ڄ  چ  تكون إرادة وقوله تع�����الى 
ينشئ  أنه  على  يدل  م�����ا  ڃچ فيه 
الله  هو  إنم����ا  ذلك،  له  وليس  مؤمنين، 

دار  عاشور،  ابن  والتنوير:  التحرير  تفسير   )5(
 ،12 ج�  تونس،  والتوزيع،  للنشر  سحنون 

ص93. 
)6( الكشاف، مرجع سابق: ج�3، ص 176. 

چ  چ  چ  چ  يقول  الذي  تعالى 
ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ چ »)7(.

ڃ  ڄڃ  ڄ  ڄ  ڄ  چ  تعالى:  قال 
چچ ]سورة  چ  چ  ڃ  ڃ 

الكهف: 29[.

هناك طريقان للإنسان، طريق الإيمان 
والسعادة، وطريق الكفر والشقاء الدنيوي 
والأخروي، فطريق الإيمان به راحة القلب 
الذي فطر على الدين، "إن الروح والراحة 
الكفر  وطريق  واليقين"،  الرض������ا  في 
الغم  "وإن  النفسي،  والتعب  الإغلاق  به 
وللإنسان  والسخط"،  الشك  فى  والحزن 
له،  فالاختيار  الطريقين،  أحد  يختار  أن 
ويوم القيامة يحكم الله عز وجل فيما كنتم 

فيه تختلفون.
أمر الله نبيه أن يقول ويبين للناس أن 
وتبليغه  بتلاوته  أم��رت  الذي  الحق  هذا 
ولا  تبديل  فيه  ليس  الله  عند  من  ه����و 

.)8 تغيير)

الفكر  دار  زهرة،  أبو  محمد  التفاسير:  زهرة   )7(
العربي، القاهرة، ج�7، ص 3638. 

)8( فتح القدير الجامع بين فني الرواية والدراية: 
محمد الشوكاني، دار المعرفة، 2004، ج� 1، 

ص858. 
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للناس  ويبين  يقول  أن  نبيه  الله  أمر 
هذا  في  به  جئتكم  الذي  الحق  هو  هذا  أن 
القرآن العظيم لدين الإسلام، كان مبدؤه 
أو  الشيطان  وحي  من  وليس  ربكم  من 

افتراء الكهان)9(.
أمر الله نبيه أن يقول ويبين للناس أن 
هذا هو الحق الذي فيه خيركم وصلاحكم 
فاتبعوه  وفسادكم  ضلالكم  فيه  وليس 

ولا تنحرفوا عنه)10(.
لكم،  الاختيار  فإن  البيان  هذا  ومع 
النجاة،  طريق  بنفسه  يسلك  أن  شاء  فمن 
الهلاك،  بنفسه طريق  يسلك  أن  ومن شاء 
فالتخيير قائم لكم، والإنسان متى ميز بين 

الطريقين فله أن يختار ما شاء.
وق����د قال بعض العلماء: هذا صريح 
والطاعة  والكفر  بالإيمان  الأم���ر  أن  في 
واختياره،  العب����د  إلى  مفوض  والمعصية 
صريح  خالف  فق������د  ذلك  أنكر  فمن 
العبد،  على  يع���ود  الإيمان  ونفع  القرآن، 

بالقرآن:  القرآن  إيضاح  فى  البيان  أض��واء   )9(
محمد الشنقيطي، دار الفكر، 1995، ج� 3، 

ص267. 
)10( زهرة التفاسير: محمد أبو زهرة، دار الفكر 

العربي، القاهرة، ج�9/ ص4525. 

وضرر الكفر يعود عليه أيضا )إن أحسنتم 
لا  وجل  ع���ز  فالله  لأنفسكم(  أحسنتم 
بكفر  يستفيد  ولا  المؤمنين،  بإيمان  ينتفع 

الكافرين)11(.
ھ  ھ  ھ  چ...  تعالى:  قال 
ۇ  ڭڭ  ڭ  ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھ 
ۈ..چ ]سورة  ۆ  ۆ  ۇ 

الحج: 78[.
ملة  إبراهيم  ملة  جعل  وجل  عز  فالله 
"بعثت  سمحة،  حنيفية  ملة  الإسلام، 

بالحنيفية السمحة")12(.
بني  كشدائد  تضييق  فيها  ليس  شرعة 
إسرائيل وغيرهم، بل فيها التوبة والإنابة، 
مما  ذلك  ونحو  والرخص،  والكفارات 

يكثر عده)13(.
وقد ذكر الماوردي وجها في تفسير هذه 
الآية: »أنه عام لأنه ليس في دين الإسلام 

ال���رازي،  ال��دي��ن  فخر  الكبير:  التفسير   )11(
 ،2004 ب��يروت،  العلمية،  الكتاب  دار 

ص102، 103. 
)12( حديث نبوى شريف أخرجه أحمد عن أبى 

أمامة. 
)13( تفسير ابن عطية: عبد الحق ابن عطية، طبعة 
الثانية،  الطبعة  القطرية،  الأوق��اف  وزارة 

2007، ج�6، ص277.
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ما لا سبيل إلى الخلاص من المأثم فيه«)14(.
من  يشمل  المأثم  هذا  أن  شك  ولا 
عليه  فليس  الإسلام،  في  الدخول  أراد 
أن  البداية  في  اختياره  كان  فقد  حرج، 
فرفع  يقترب،  أن  الآن  واخت���ار  يبتعد، 
الله عنه الحرج بالإنابة إليه، والدخول في 

الإيمان.
خاصة  كانت  وإن  الأي������ة،  فه��ذه 
بفتح  المفسين  أكث����ر  قول  في  بالمؤمنين 
والأروش  والديات  الكف�����ارات  أنواع 
لغير  الباب  فتحت  أن��ها  إلا  والرخص، 
باختيارهم  عنهم  الحرج  برفع  المؤمنين 

الإيمان بعد الكفر.
ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  چ  تعالى:  قال 

ھ... چ ]سورة الشورى: 8[.

أمة  لجعلهم  الكشاف)15(:  في  ق�����ال 
القس  على  كله����م  مؤمنين  أي:  واحدة 
المعنى هو  أن  والدلي����ل على  والإكراه... 

ڄ  ڦ  چ  قوله  الإيمان  إلى  الإلج�����اء 
ڄ ڄ ڄ ڃچ وقوله تعالى: 

)14( تفسير الماوردي: أبو الحسن الماوردي، دار 
الكتب العلمية، ج�4، ص43. 

للطباعة  الفكر  دار  الزمخشري،  الكشاف:   )15(
والنشر، القاهرة، ج�3، ص461. 

الإنكار  همزة  چ بإدخال  ڄ  ڦ  چ 

الله  أن  على  دليل  فعله  دون  المكره  على 
دون  الإكراه  هذا  على  القادر  هو  وحده 

غيره.
قدرة  مشيئة  ربك  ولوشاء  والمعنى: 

شاء  ولكنه  الإيمان،  على  جميعا  لقسهم 
مشيئة حكمة، فكلفهم وبنى أمرهم على ما 
وهم  رحمته،  فى  المؤمنين  ليدخل  يختارون: 

المرادون بمن يشاء...
يجعلهم  أن  وأراد  شاء  وجل  عز  فالله 
فالإيمان  مكرهين،  وغير  للإيمان،  مختارين 
يبدأ من القلب، والقلب لا يقبل الإكراه، 
ولا يقبل القس، وإنما يرسخ فيه ما يختاره 

بإطمئنان.
الصورة  تبين  السابقة  الآي����ات  هذه 
الحقيقية للإسلام في دعوته إلى الله، إذ تدور 
الآيات -وكذلك تدور خطوات الرسول-
حول الاختيار وترك الإكراه في قبول هذا 
الدين، إنما هي دعوة، فقد خاطب القرآن 

الكريم سيدنا محمد بقوله: چ ې ې 
ې چ ]سورة الغاشية: 22[ وقوله: 

ک ک ک گ گ گ گ ڳ  چ 

ڳ ڳ چ ]سورة القصص: 56[.
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• دين 	 أنه  الحنيف  ديننا  على  أخذ  وقد 
والحقيقة  بالسيف،  نشر  وأنه  الإكراه 
ومن  ذلك،  تخالف  بينا  -كما  القرآنية 
بالقوة،  يفرض  لا  الدين  أن  المعروف 

والعقائد لا تفرض بالإكراه.
أثبت  »وقد  لوبون:  غوستاف  يقول 
التاريخ أن الأديان لا تفرض بالقوة... ولم 
بالدعوة  انتشر  بل  بالسيف  القرآن  ينتشر 
اعتنقته  وحدها  وبالدعوة  وحده����ا.... 
مؤخرا،  العرب  قهرت  التي  الشعوب 

كالترك والمغول...«)16(.
وقال أيضا عن سيدنا محمد:

لليهود  المسامح�����ة  كثير  محمد  »وكان 
والنصارى خلافا لما يظن..«)17(.

مسلم  غير  لباحث  شهادة  وه�����ذه 
توخى دراسة التاريخ بحياد شديد.

• وقد ظل رسول الله يدعو بالحكمة 	
ثلاث عشرة سنة وهو في مكة، وظل 
ومع  الوسائل،  بكل  يحاربونه  قومه 
وأمر  رسالته،  ليبلغ  صابرا  كان  ذلك 

)ترجمة  لوبون  غوستاف  العرب:  حضارة   )16(
للتعليم  هنداوي  مؤسسة  زعيتر(،  ع��ادل 

والثقافة، القاهرة، 2012، ص 134. 
)17( المرجع السابق ص128.

أصحابه ومن آمن به بالصبر، وطلب 
-إلى الحبشة،  -أولًا  منهم أن يهاجروا 
يظلم  لا  عادل  ملك  ظل  في  ليعيشوا 
عليهم  الظلم  عمّ  وقد  أحد،  عنده 
يخرجوا  حتى  الاقتصادي،  والحصار 

من الديار ويتركوا أموالهم بغير حق.
أن  لهم  الله  أذن  كله  هذا  نهاية  وفي 
منها  يتخذوا  وأن  المدينة،  إلى  يهاجروا 
عن  بعيدة  حياة  فيه  تبدأ  جديداً،  وطناً 
أنفسهم  عن  يدافعوا  أن  لهم  وأذن  الظلم، 
الذي  الظلم  يدفعوا  وأن  حقوقهم،  وعن 

ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  عليهم  وقع 
ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  ٻپ 
ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ 
-39 الحج:  ٹچ ]سورة  ٹ  ٿ 

.]40
الإسلام  يتهم  كله  هذا  بعد  فهل 
الحقبة  هذه  تاريخ  إن  بالقوة.  نشر  بأنه 
 وتاريخ هذه البداية يشهد بأن الرسول
نشر  أجل  من  لقوا  ما  لقوا  قد  وأصحابه 
كلمتهم الحسنى التي أراد الله أن يهدي بها 

البشر.
• والرسول في خطواته هذه ودعوته 	
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كان  وإنما  الرسل،  من  بدعاً  يكن  لم 
جميع الرسل والأنبياء من قبله يدعون 
وينذرون،  ويبش���رون،  بالحكم�����ة، 
ترك  من  وينذرون  آمن،  من  يبشرون 
والشرك،  الكفر  إلى  الإيمان  طريق 

ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  چ  تعالى:  قال 
الأنعام:  چ ]سورة  ڈ  ڈ 
مكملا  كان  محمد  فسيدنا   ،]48
لطريق الدعوة، سالكا طريق الحكمة، 

ئج  ی  چ  للمرسلين  خاتماً 
البقرة:  ئىچ ]سورة  ئم  ئح 

.]119
• الكري����م 	 القرآن  آيات  تتبعت  وإذا 

لها- -شارح��������ة  النبوة  وأحاديث 
الحقيقي  الإسلام  أصول  واستقرأت 
التي  بالعقيدة  يعترف  لا  أنه  لوجدت 
وجدت عن طريق الإجبار أو الإكراه، 
ولكن ما تكون عن طواعية واختيار، 

قال تعالى: چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ 
ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ 
ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ 

. .. چ ]سورة النحل: 106[.
-في سبب  وما ذكر في كتب المفسين 

نزول هذه الآية -أن »عمار بن ياسر عذب 
لا  بما  النطق  علي  وأجبر  شديداً،  تعذيباً 
على  أقبل  ثم  الكفر،  كلمات  من  يرضى 
 النبي فجع��ل  يبكي،   الله رسول 
يمسح عينه ويقول له: »كيف تجد قلبك« 
فقال: قلبي مطمئن بالإيمان فقال: »يا عمار 

إن عادوا فعُد«.
• رسول 	 بقول  علينا  احتج  من  وأما 

حتى  الناس  أقاتل  أن  »أمرت   الله
دعوة  »فإن  الله  إلا  إله  لا  يقولوا 
 النبي حورب  بدأت  لما  الإسلام 
وعودي عداوة شديدة، وكان أعداؤه 
هذه  يمحوا  أن  يريدون  المشركين  من 
الجديدة من على وجه الأرض،  الأمة 
وآل  وأصحابه   النبي من  كان  فما 
في  لهم  الله  أذن  يدافعوا،  أن  إلا  بيته 
الذين  وهؤلاء  المشركين  هؤلاء  قتال 

ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ  چ  يحاربونه 
ئى  ئى  ئې  ئېئې  ئۈ  ئۈ 
ئى یچ ]سورة البقرة: 
190[، فإذا أعلن هؤلاء استسلامهم 
التوحيد  أمة  في  دخولهم  أعلنوا  أو 

توقف هذا القتال فوراً.
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قال:   الرسول أن  تلاحظ  وإنك 
الأول  فاللفظ  "أقتل"  يقل:  ولم  "أقاتل" 
يدل على الصد إذ إن المفاعلة تقتضي ذلك، 
بالقتال  البدء  فيدل على  الثانى  اللفظ  وأما 

وهذا ما لم يحدث.
• 	 وقد كانت الحروب في عهد النبي

لدفع الظلم والعدوان الذي أحيط به 
وبآل بيته وأصحابه، وبمكانه الجديد 
المنورة، ولم تكن عدوانا ولا  ومدينته 

بغياً ولاطمعاً.
المشركون  أشعل  بدر  غ����زوة  ففي 
الحرب، فبع���د هجرة النبي وأصحابه 
ال�����مسلمين  على  المشركين  عدوان  ازداد 
خروج  فك��������ان  مكة،  في  الموجودين 
لإخوانهم  نصراً  الغزوة  هذه  في  المسلمين 
نسائهم  وإغاثة  وإغاثتهم،  المستضعفين 

وأطفالهم، بل ورجالهم، قال تعالى: چٱ 
پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ 
چ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ 

]سورة النساء: 75[.
مكة  مشركو  جمع  أح����د  غزوة  وفي 

ليحاربوا  وخرجوا  وحلفاءهم  أنفسهم 
رسول الله والمسلمين، وعندما اقتربوا من 
أصحابه   الرسول شاور  المنورة  المدينة 
وقد  لأعدائهم،  المشاورة  بعد  خرج  ثم 
من  كبير  عدد  الغزوة  هذه  في  استشهد 

المسلمين.
من  كثير  تجمع  الأحزاب  غزوة  وفي 
الرجال من قبائل عدة، ليتجهوا نحو المدينة 
المنورة يريدون القضاء على المسلمين، وقد 
فأشار  وزعماؤهم،  اليهود  معهم  كان 
الفارسي بحفر الخندق حول  سلمان 
شديداً  تعباً  المسلمون  تعب  وقد  المدينة، 
المشركون  وصل  وعندما  الحفر،  هذا  في 
الانتصار،  وكان  الحرب  كانت  المدينة  إلى 

وكانت هزيمة المشركين وشركهم.
• لم 	 المسلمين  أن  التاريخ  في  ثبت  وقد 

دينهم،  في  الدخول  على  أحداً  يجبروا 
فلم يقبل رسول الله الرجل الذي 
أراد أن يجبر ولديه على ترك دينهما، وفي 
لقائه بنصارى نجران، ليعرض عليهم 

الإسلام، لم يجبرهم على الدخول فيه.
التي رآها  العجوز  المرأة  ولم يجبر عمر 
وأرادت  ورفضت،  الإسلام،  إلي  ودعاها 
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أن تبقى على دينها حتى الموت، فقط شعر 
بأنه أدى مسئولية التبليغ.

وعندما دخل عمرو بن العاص مصر، 
وكان  المئة،  فى  خمسة  المسلمين  عدد  كان 
الذين يعتنقون المسيحية وغيرها من  عدد 

الأديان يمثل خمسة وتسعين في المئة.
 ،وعندما تقرأ عن غزوات الرسول

بلغت حوالي سبع وعشرين غزوة،  والتي 
والسايا التي بلغت أكثر من ثلاثين سرية، 
تجد عدد القتلى في هذه الغزوات كان قليلًا 
أعدائهم،  من  أو  المسلمين  من  سواء  جداً 
بحروب  الأعداد  هذه  قارنتَ  إذا  وذلك 

الإبادة قبل الحروب العالمية مثلا. 
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الملخص:
ينال  يزل  لم  و  الكشاف  تفسير  كان 
باعتباره  الدين  مفكري  من  الكثير  اهتمام 
بسبب  للغاية وذلك  مهمًا  تفسيرياً  مصدراً 
سيطرة النزعة العقلية علي فكرة الكاتب في 
مضمار المعرفة الدينية و التركيز علي الأوجه 
هذا  مع  الكريم.  للقرآن  الأدبيةوالبلاغية 
علي  المسيطر  العقلي  الإتجاه  دراسة  إن  كله 
الزمخشري في هذا الكتاب تفيد أن الكاتب 
استخدام  في  لمزالق  تعرض  قد  يكون  ربما 
القواعد التفسيرية و مناهج التفسير. ومن 
في  الزمخشري  فيها  عثر  التي  المزالق  أهم 
منهج كتابة التفسير العقلي هي: عدم تحديد 
مغالطات  على  والإحتواء  العقل،  دور 
عن  خرجت  قد  وتناقضات  تفسيرية 
القرانية،  للإستدلالات  العقلية  البراهين 
والإنزياح من الحقول اللغوية المألوفة للغة 
السطحية  النظرة  وإلقاء  القرآني،  الخطاب 
الإهتمام  بذل  وعدم  القرآنية  المعارف  علي 
الملحوظ الى إمكانية تحقيق الإرشاد العقلي 
ما  وهذا  الشاملة،  النقلية  الأدلة  ضوء  في 

تركز عليه هذه الدراسة النقدية.
العقلي،  التفسير  المفتاحية:  الكلم��ات 

التفسير الإعتزالي، الكشاف، الزمخشري.
التمهيد:

القرنين  أن  التاريخية  المصادر  تفيد 
الخامس و السادس يعتبران العصر الذهبي 
لكتابة التفاسير إذ أن المفسين دفعوا عجلة 
طور  الى  الإجتهادي  و  العقلي  التفسيرين 
التكامل في ذلك الأوان مستخدمين العلوم 
المختلفة )جرجی زيدان؛ تاريخ آداب اللغه 
العربيه، 2/ 17، ادنه وی، احمد بن محمد؛ 
طبقات المفسين 148(. ومن بين الكتب 
بصماتها  جعلت  التي  المشهورة  التفسيرية 
التفسيرية  الكتابة  إتجاهات  على  الملحوظة 
هو تفسير »الكشاف عن حقائق التنزيل و 
عيون الاقاويل في وجوه التأويل« لجار الله 
من  كان  الذي   )467-  538( الزمخشري 
رواد الفكرة الإعتزالية المتأخرين والمشهور 

بنزعته العقلية و الأدبية في كتابة التفسير.
انثربيولجي  تقييم  و  دراسة  أن  وبما 
حد  في  القديمة تعتبر  التفسيرية  لمؤلفات 
الفجوات  ردم  في  منها  لابد  ضرورة  ذاتها 
لهيكلية  العضوي  التماسك  على  الطارئة 
أو  نقدية  دراسة  فإجراء  القرآني؛  التفسير 
بالانثربيولجية  عنها  التعبير  صح  إذا  فيما 
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تفسير  علي  يغلب  الذي  العقلي  الإتجاه  في 
المجال  يفتح  مناسب  حل  هو  الكشاف 
أمام المتضلعين في دراسات التفسير لإبداء 
علي  التحكيم  صدق  و  النقدية  آرائهم 
يساعد  المؤلفات بشكل عام وكذلك  هذه 
السائد  العقلي  الإتجاه  دراسة  في  الباحث 

علي تفسير الكشاف بشكل خاص.
إذن نحن في هذه الورقة المتواضعة مع 
الذي  والبنّاء  الريادي  بالدور  الاعتراف 
الكشاف في تجسيد ملامح الإعجاز  يلعبه 
اللفظي و المعنوي للقرآن الكريم وخاصة 
ومبادئها؛  التوحيدية  بالقضايا  يتعلق  فيما 
الإتجاه  في  نقدية  دراسة  إجراء  أن  نعتقد 
هو  التفسير  هذا  على  يغلب  الذي  العقلي 
العقلية  مبذول في معرفة الإتجاهات  جهد 
التي  المزالق  تحديد  في  و  عامة  التفاسير  في 
العقلي  تفسيره  في  الزمخشري  فيه  عثر 
خاصة. ونريد من ذلك إنارة الطريق أمام 
في  القرآني  التفسير  لتأطير  الجدد  الباحثين 

إطار دراسة منهجية.
مكانة و دور العقل في تفسير الكشاف:

عثر  التي  المزالق  بدراسة  البدء  قبل 
فيها الزمخشري في الإتجاه العقلي للكشاف 

و التبعات التي تتمخض من هذه المزالق؛ 
يبدو تقديم تعريف للعقل و بيان وظائفه في 
خضم التفسير العقلي أمر لابد منه. والعقل 
الباطن  هوالعقل  المعتزلة  به  يعتني  الذي 
بل  الباطنية  الإنسان  قوات  من  يعد  الذي 
المكتسبة  الفطرية  المعارف  من  منظومة  إنه 
التي قد تكون مصدراً مستقلًا حيناً فتأخذ 
وظيفة توصيفية حيناً آخر ولايكون ذلك 
إلا وفق الدور الذي يقوم به العقل في هذه 
الأولي  النظرة  في  وأما  المكتسبه.  المنظومة 
العقل مصدراً مستقلًا يفترض  تعتبر  التي 
بل  بذاتها  مستقلة  قوة  العقل  يكون  أن 
العملية  و  المعرفية  الأصول  من  منظومة 
التصور  بديهيات  أساس  علي  تنبني  تكون 
العقلية. وفي هذه  البراهين  أو  التصديق  و 
أحدهما  وظيفتين  له  العقل  الى  النظرة 
الوظيفة المعرفية الذي يكشف فيها العقل 
المباديء  في  النظرية  البديهية  المعارف  عن 
التوحيدي  المبدأ  وهما  الكون  لعالم  الكلية 
الوظيفة  وثانيهما  الكونيات.  علم  ومبدأ 
بين  مميزاً  العقل  من  يجعل  التي  العملية 
انظر: قاضی  القبيح. )للتفصيل  الحسن و 

عبد الجبار؛ المغنی11/ 375(.
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المعتزلة  تفسير  بين  الأساس  والفارق 
من  سواء  الظاهريين  من  معارضيه  و 
المعتزلة  أن  هو  الأشاعرة  أو  الحديث  أهل 
النقلية  الادلة  علي  العقلية  الوظائف  يقدم 
منطلق  من  ذلك  في  وينطلق  التفسير  في 
السمع«  ورود  قبل  »الفكر  تسمي  قاعدة 
 )42  /1 النحل،  و  الملل  )الشهرستاني؛ 
قرآنية  شواهد  و  باستدلالات  فيدعمها 
لقوله  تفسيره  موضع  في  فمثلًا  متعددة 

ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  چ  تعالى: 
ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ 
چ  چ  چ  ڃڃ  ڃڃ  ڄ  ڄڄ  ڄ 
چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ چ ]سورة 
أن:  الزمخشري  يقول   ]172 الاعراف: 
التخييل و معنى  التمثيل و  »هذا من باب 
ربوبيتة  على  الأدلة  لهم  نصب  أنه  ذلك 
و  عقولهم  بها  شهدت  و  وحدانيتة،  و 
فيهم و جعلها مميزة  التي ركبها  بصائرهم 
)الكشاف2/  الهدى«  و  الضلالة  بين 
أنظر: تفسير الآيات الآتيه:  176( )أيضاً 
 ،17 هود/   ،165 النساء/   ،27 البقرة/ 

الطور/ 6(.
في رأي المعتزلة وكذلك الزمخشري إن 

العقل  لأدلة  مقوية  البينات  الآيات  هذه 
ولامتلاك  ذكرها،  ومتضمنة  لها  ومؤكدة 
الأشخاص هذا المستوي من الوعي يقدم 
العقل في حقل المعرفة الدينية )قاضی عبد 
الكشاف،  23؛  القرآن/  متشابه  الجبار، 
4/ 177(. امّا الدور الوظيفي التوصيفي 
يظهر في  التفسير،  العقل في  به  يقوم  الذي 
في  اللازمة  المصادر  و  المعارف  توظيف 
وصف تقريري لمكاشفات موحية أو تحليل 
هذه المكاشفات أو إستنباطها. لذلك حينما 
النقلية  المقدمات  بين  تعارض  أيّ  حصل 
العقلية الصريحة في مصدر  المباديء  و بين 
المخاطب  علي  فيه  يخاف  حيث  معرفي 
و  الفكري  الإلتباس  دوامة  في  وقوعه 
توحي  التي  القرآنية  الآي  الفهم في  إساءة 
في ظواهرها بجسمانية الخالق و تعزوا نسبة 
إضلال العباد بربوبيته -مستعيذا بالله فيها 
يؤول  أن  إلا  المفس  أمام  يبقي  -لا  كلها 
البيانية كالمجاز،  المحسّنات  بأنواع  الآيات 
و...  والتمثيل  والكناية،  والإستعارة، 
الأدلة  مع  النقلية  المقدمات  بذلك  لتلائم 
شنوقه،  الی:  )انظر  الصريحة.  العقلية 
و  المعتزلة  بين  التفسير  في  التاويل  سعيد؛ 
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ابوسعده؛  حسن  -مهری،   100 السنة/ 
عند  المعرفة  مشكلة  في  العقلي  الاتجاه 

المعتزلة/ 42(.
لقوله  الزمخشري  تفسير  ذلك  ومثال 

ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  چ  تعالى: 
ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ 
حيث   ]16 الاسراء:  ]سورة  چ  ی 
فيما  الكريمة  الآية  هذه  ظاهر  أن  يعتقد 
العقلية  الأدلة  وفق  التبرير  لايقبل  يبدو 
الشواهد  أبرز  من  تكون  أن  لها  فينبغي 
القرآنية التي تقتضي في تفسيرها اللجوء الى 
الأدبية.  العلوم  العقلي و إستخدام  الإتجاه 
له  الذي  الوحيد  الوجه  إن  عنها  وفضلًا 
طريق الى المنطق في تفسير الآية هو المجاز، 
اللغوية،  القواعد  وذلك يكون مستنداً الى 
 /1 )الكشاف،  والقرآني����ة.  والروائية، 
و  الزمخشري  تمكن  لقد   )654  ،2  ،338
اللفظي  الإعجاز  اثبات  من  كبير  حد  الى 
فكرة  ترسيخ  من  وكذلك  الكريم  للقرآن 
فهم  في  العقلي  التحليل  و  النظر  تعمق  أن 
تعاليم القرآن التوحيدية والقضايا المتعلقة 
في  ضروري  أمر  هو  القدرية،  و  بالجبرية 
توهم  التي  وبالآيات  الإنسان  تقييم عمل 

في ظاهرها أن يكون شبيها للخالق المتعال. 
الجوينی،  الصاوی  مصطفی  الی  )انظر 
القرآن،  التفسير  في  الزمخشري  منهج 

206و 215(.
الملحوظة  المزالق  و  النقائص  لكنه 
قواعد  لإنجاز  الزمخشري  فيها  عثر  التي 
العقلية  بنزعته  قوانينها  و  العقلي  التفسير 
بين  نفصل  أن  علينا  تعيّن  تفسيره  في 
العقلي  للتفكر  وفقاً  الآيات  تفسير  منهج 
و  المغلطات  وبين  العقلية  البراهين  و 
الجدليات التفسيرية التي ليست إلا تطبيقاً 
الفكرية  المقدمات  و  المعتقدات  لبعض 
الصحة.  من  لها أساس  يكون  لا  قد  التي 
الزمخشري  فيها  عثر  التي  المهمة  والمزالق 
وفق  الكشاف  في  العقلية  نزعته  نتيجة 
في  تلخيصها  يمكن  النقدية  دراستنا 
الموضوعات الآتية: إن كشافه مازال يفتقر 
في  المنطقية  والأصول  المعرفية  المصادر  الى 
الإستدلالات القرآنية. كذلك يؤخذ عليه 
أنه ينظر الى المعارف القرآنية نظرة شخصية 
و  الفردي  برأيه  ويفسها  الإتجاه  آحادية 
القرآني.  التفسير  في  محدداً  منهجاً  لايتابع 
القسم  تعتبر  التي  الآتية  الصفحات  وفي 
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حددنا  قد  المتواضع،  بحثنا  من  الأساس 
هذه المزالق علق انفراد تحت عناوين رئيسة 
الكشاف«،  تفسير  في  الأساسية  »المزالق 
للزمخشري«  المنهجية  و»الإنزياحات 
في  الإعتزالي  العقلي  الإتجاه  »تبعات  و 
تحت  منها  واحد  كل  وشرحنا  الكشاف« 

عناوين فرعية.
المزالق الأساسية في تفسير الكشاف:

لها  تعرض  التي  الأس�����اسية  المزالق 
الزمخشري في الكشاف هي:

المبالغة في الإتجاه العقلي:
عليها  يقوم  التي  الرئيسة  المباديء  من 
القرآن  تفسير  في  للمعتزلة  العقلي  الإتجاه 
الخاصة  التفسيرية  نظريتهم  هي  الكريم 
بإمكان  إنه  تقول  والتي  العقل  باب  في 
اللغة الذين لهم ضلع في حقل  جميع علماء 
التفسير القرآني أن يفهموا القرآن و ينتقدوا 
بين  تعارضاً  وجدوا  اذا  فيما  مخالفيهم  أدلة 
الإلهي.  العدل  الميزان  بين  و  هؤلاء  آراء 
نزول  في  الإلهي  الحكم  أن  المعتزلة  ويري 
القرآن، يقتضي أن تكون الخطابات القرآنية 
كما  البشر  افراد  جميع  عقول  الى  موجهة 
بعد  تحقق  سوف  عامة  رسالة  معها  تحمل 

البشري.  العقلي  التفسير  لمنهج  خضوعها 
المغنی،  عبدالجبار؛  قاضی  الی:  )انظر 
16/ 345و369 و ايضا؛ شرح الاصول 

الخمسة 359و407(.
و هذا الإستدلال الذي يركز في تحليل 
العقلية  المسوغات  علي  الإلهية  الصفات 
أخرى  و من جهه  والمحظورات من جهة 
لقد  الكريم؛  للقرآن  حدوثاً  و  خلقاً  يعني 
تعكس  مرآة  الى  الكشاف  كتاب  تحول 
الإتجاه العقلي في التفسير وكذلك قد سعي 
وضعه  الذي  بالقانون  للعمل  فيه  المولف 
لنفسه الزمخشري و يخاطب فيه نفسه قائلًا: 
»امش في دينک تحت راية السلطان و لاتقنع 
)الزمخشري،  فلان«  و  فلان  عن  بالرواية 
الخطب،  و  المواعظ  في  الذهب  اطواق 
الإتجاه  هذا  أن  هو  والواقع   )37 مقاله 
الريادي  والدور  العقل  مكانة  يبرز  العقلي 
بل  الشرعية  الأدلة  سائر  بين  يلعبه  الذي 
يجعل دلالة العقل مسنداً رئيساً تستند إليه 
الميزة  وهذه  الشرعية.  الأدلة  من  مثيلاتها 
للعقل هي التي تجعل الزمخشري أن يصرح 
مقام  في  الكشاف  في  التفسيري  منهجه  في 
هو  »القرآن  إن:  بالقول  القرآن  توصيف 
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الإجماع  و  السنة  إليه  يستند  الذي  القانون 
و القياس بعد أدلة العقل «)الكشاف 2/ 

.)511
قدمه  الذي  التفسير  فإن  هذا  وعلي 
الثامنة  الآية  عن  الكشاف  في  الزمخشري 
شاهداً  اعتباره  يمكن  عمران  آل  لسورة 
الكشاف  في  النزعة  هذه  لمعرفة  حياً  مثالياًً 
أساسياً  دوراً  تلعب  الآية  هذه  أن  خاصة 
محكمات  بين  الموجودة  الفوارق  لتحديد 
لذلك  متشابهاتها.  و  الكريم  القرآن  آيات 
نري الزمخشري يقول في معنى )الراسخون 
العلم،  في  رسخوا  »الذين  إن:  العلم(  في 
أى ثبتوا فيه و تمكنوا و عضوا فيه بضرس 
هذه  لمصاديق  ذكره  عدم  وفي  قاطع«، 
نظر  وجهة  الى  تشير  حقيقة  تكمن  العبارة 
المرجعية  الوظيفة  علي  تركز  التي  المعتزلة 
تعريف  لتحديد  صالحاً  وتجعله  للعقل 
المتشابهات من الآيات القرآنية وتحليل لغة 

هذه الآيات. )الكشاف1/ 388(.
للغاية  هام  ريادي  دور  للعقل  إذن 
الزمخشري  عند  القرآنية  الآيات  تفسير  في 
بين  الفصل  يحسم  عنصر  أقوي  يعد  بل 
الآيات.  من  المتشابهات  و  المحكمات 

المبرهنة  البناءة  الوظائف  الى جانب  لذلك 
المتشابه  تعريف  في  العقل  بها  يقوم  التي 
تحديد  ينبغي  فإنه  تأويلها  و  الآيات  من 
الكشاف  تفسير  في  العقلي  التأويل  وظيفة 
مباديء  تعارض  التي  الآيات  حدود  في 
من  المعتزلة  اعتبرها  وقد  الإعتزالي  الفكر 

المتشابهات.
إن  شمولية  بنظرة  و  القول  ويمكن 
الكشاف  تفسير  في  العقلي  الإتجاه  منهج 
أساس  علي  أقيمت  قد  الكريم  للقرآن 
الفكر  مباديء  وهي:  ألا  عدة  أصول 
والوعد  والعدل،  -التوحيد،  الإعتزالي 
والأمر  المنزلتين،  بين  ومنزلة  والوعيد، 
المنكر -فضلًا عنها  بالمعروف والنهي عن 
للفكرة  المعارضة  الآيات  اندرجت  قد 
الآيات  من  المتشابهات  تحت  الإعتزالية 

القرآنية.
الوعد  أصل  أن  تماماً  الواضح  فمن 
العدل  مبدأ  من  فرع  هو  الذي  الوعيد  و 
تقسيم  في  بذاته  مستقلًا  أصلًا  اعتبر  قد 
لتأثره  وذلك  تفسيره  لأصول  الزمخشري 
تحكم  التي  الإعتزالية  بالفكرة  الكثير 
وتقبح  الإلهية  المواعيد  و  الوعود  بحتمية 
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الأمر  أصل  وكذلك  منه�����ا.  الخروج 
هو  الذي  المنكر  عن  النهي  و  بالمعروف 
اعتبره  قد  العملية  الأحكام  من  فرع 
ما  وهذا  بذاته  مستقلًا  أصلًا  الزمخشري 
ب�»الحسن  المدعاة  النظرية  إهمية  تقتضيه 
فإن  ذلك  الى  وإضافة  العقلي«.  القبيح  و 
في  يدّعی  الذي  المنزلتين  بين  منزلة  أصل 
الإيمان  منزلتي  بين  الترابط  علاقة  مسار 
و الكفر بضرورة وجود منزلة ثالثة تدعي 
»الفسق« ويخصها لمقترفي الذنوب الكبيرة؛ 
هو من الأصول التي يمكن الإشارة إليها 
للفصل بين حدود العقل البرهاني والعقل 
الجدلي في مستويات الإتجاه العقلي المسيطر 
اليه  يستند  لما  وفقا  الكشاف.  تفسير  علي 
الزمخشری الى بعض الآيات القرآنية يمكن 
القول إن هذا الأصل الذي يحتوي في ذاته 
المعتزلة  معتقدات  من  مهمة  سلسلة  علي 
الشفاعة،  ورفض  الإحب���اط،  كمسألة 
النار  في  الكبيرة  الذنوب  مقترفي  وخلود 
على  أيضاً  يقوم  منها؛  انابتهم  عدم  حال 
أصلي  في  ركز  قد  الذي  التوصيف  أساس 
في  المعتزلة  بهما  المعترف  والعدل  التوحيد 
من  أساس  على  التفسير  لأصول  تقسيمه 

تحليل  في  ومحظورتها  العقلية  المسوغات 
المعتقدات  فخضعت  الإلهية  الأفعال 
الإعتزالية هذه لتأويلات سطحية. )انظر: 
تفسير الزمخشري لأيات: 3، 26، 275/ 
الاسراء6/   /10 النساء،   /168 البقرة، 

الرعد، 53/ الزمر، 33/ النجم(.
تفسير  في  بالتأمل  و  عامة  وبصف����ة 
القول  يمكن  العقلية  تأويلاته  و  الكشاف 
لبعض  الزمخشري  تأويل  في  السبب  إن 
و  المعتزلة  أصول  وفق  القرآنية  الآيات 
الى  المتحمّسة  نظرته  الى  يعود  معتقداته 
العنصر  بهذا  الإهتمام  في  والمبالغة  العقل 
دون بذل الإهتمام الملحوظ الى مثيلاته من 
الأدلة الشرعية في موضع تعديل الأخطاء 
في  العقل  لها  تعرض  قد  يكون  ربما  التي 
إستنباطها.  و  الدينيه  المعتقدات  تحليل 
المفسيين  من  بعض  أن  نلاحظ  ولذلك 
اندراجهم  لدي  الشيعة  من  الإجتهاديين 
القرآني  التفسير  مصادر  قائمة  في  العقل 
يطلقون عليه إسم العقل الفطري فيميزونه 
عليه  يؤخذ  الذي  العقل  ذلك  عن  بذلك 
)الخوئي،  والمبالغة.  والتفريط،  بالإفراط، 
ابوالقاسم؛ البيان في تفسير القران، 170(.
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الحاجة إلى نظرة متوحدة في 
التفسيرية: الروايات 

التيار  عليه  المركز  العقلي  الإتجاه  في 
التفسيري للمعتزلة لا يعبأ بالأدلة الروائية 
كثيراً بسبب النقائص التي يمكن أن تكون 
أثارت  حيث  الرواية  نقل  على  طرأت  قد 
من  المفكرين  البعض  عند  الكثير  الشك 
الواحد  الخبر  حجية  مسألة  في  المعتزلة 
لقبول  الأساس  الشرط  التواتر  ليجعلوا 
في  الزمخشري  أصر  قد  وكذلك  الخبر. 
و  العقلية  الأدلة  إتباع  أن  علي  الخبر  نقل 
التفسير.  ميدان  في  ضروري  أمر  البراهين 
 ،225  /4 المغنی،  الجبار؛  عبد  )قاضی 
الذهب  اطواق  الزمخشری،   ،384  /17
في المواعظ و الخطب، مقاله 37( لكن مع 
معظم  تسند  الأحيان  اغلب  في  كله،  هذا 
بأقوال  الكشاف  تفسير  في  الروايات 
المرسلة  الروايات  أو  والتابعين  الصحابة 
للنبي الأكرم أو روايات أخري لرواة 
»قيل«  ك:  بمفردات  عنهم  تنقل  مجهولين 
بذل  في  السبب  إن  يبدو  وفيما  »روي«.  و 
في  الصحابة  أحاديث  الى  البالغ  الإهتمام 
روايات  الى  يعود  التفسيري  الإتجاه  هذا 

مستنداً  الصحابة  أحوال  فيها  وصفت  قد 
لاتبلغ  وإنها   محمد النبي  أقوال  الى 
الزمخشري  نري  فمثلًا  اليد.  أصابع  عدد 

ڦ  چ  تعالى:  لقوله  تفسيره  موضع  في 
ڄچ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 
عن  يُسأل  عندما   ]89 النحل:  ]سورة 
بعد  فيجيب  القرآن  شمولية  -كيفما  كيفية 
قد  »و  قائلًا:  النبوية  السنة  الى  الاشارة 
رضى رسول الله لأمته اتباع أصحابه، 
»أصحابي   قوله بآثارهم في  الاقتداء  و 
قد  و  اهتديتم«  اقتديتم  بأيهم  كالنجوم 
القياس  طرق  وطئوا  و  قاسوا  و  اجتهدوا 
و  الإجماع  و  السنة  فكانت  الاجتهاد،  و 
تبيان  إلى  مستندة  الاجتهاد،  و  القياس 
شيء.   لكل  تبيانا  كان  ثمّ  فمن  الكتاب، 
أن  ننسي  ولا  هذا   )628 )الكشاف2/ 
تفسير  في  الصحابة  إلى  النظرة  هذه  مثل 
الأساسية  الإنتقادات  من  لاتخلو  الآيات 
تمسك  نفس��������ه  الزمخشري  أن  خاصة 
تفسير  )انظر:  أحياناً.  تفسيره  في  بها 
و  عمران  آل   /178 الآيات  الزمخشري 
للنظر  الملفت  الشيء  إن  الحجرات(   /7
حيال الكثير من روايات الكشاف هو أن 
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الموازين  الى  تفسيره  في  يهتم  لم  الزمخشري 
في  المحددة  معاييرها  و  المألوفة  النقدية 
إنطباق  عدم  منها:  الروايات  دراسة 
والبراهين  الكريم،  القرآن  مع  الروايات 
من  عليه  المتفق  المحدد  والتاريخ  العقلية، 
من  الروايات  صحة  مدى  وتقييم  الرواة، 
الناحية السندية و قوّتها. فأحياناً قد جاوز 
الزمخشري في الكشاف هذا الحد في تخريج 
الروايات و جاء بروايات لا صحة لها من 
مصدر  أي  لها  لايوجد  و  السندية  الناحية 
موثق. وعلي سبيل المثال في موضع تفسيره 
فبايهم...«  كالنجوم  »اصحابي  لحديث 
إلى  إلا  العسقلاني  حجر  ابن  لايشي����ر 
ستة من المصادر غير المشهورة التي يحكم 
عليها في دراسة مدى صحتها من الناحية 
يكون  لا  ضعيفة  روايات  بأنها  السندية 
رواتها إلا مجهولين أو متروكين أو متهمين 
ابن  )عسقلاني،  روايتهم.  في  بالكذب 
احاديث  تخريج  في  الشاف  الكافي  حجر؛ 

الكشاف، 161(.
التي لها جذور  النماذج الأخرى  ومن 
في  الزمخشري  فيها  عثر  التي  المزالق  في 
تفسير الكشاف يمكن الإشارة إلى الآتية: 

الإسرائيليات- روايات  من  عدد  دخ�ول 
القصص  م��ن  مجموع��������ة  تعني  التي 
الكريم-،  القرآن  لقصص  والتفسيرات 
الأسطورة  بينها:  الكش�����اف  تفسير  في 
المدعاة بالغرانيق )في موضع تفسير سورة 
امرأة  مع   داود وقصة   ،)52 الحج/ 
اوريا الحثي إبن حنانا )ص/ 21(، وقصة 
النبي من زينب بنت  مزيفه عن زواج 
الى  والإعتماد  37(؛  )الأحزاب/  جحش 
للصحابة  المشهورة  غير  كثيرة  قراءات 
لا  التي  القراءات  و  الشاذة  القراءات  من 
أساس لها من الصحة من الناحية السندية 
كالإستشهاد  الصحابة  معتقد  حسب 
بقراءة »حططنا« عوضاً من »وضعنا« نقلًا 
وضعنا  »و  قراءة  في  مالك  بن  أنس  عن 
لغتها  من  الإنزياح  بحجة  وزرك«  عنك 
في  الفردي  نظره  لوجهة  إثباتاً  التمثيلية 
)الكشاف2/   .النبي عصمة  مسألة 

.)536
ولا شك في أنه يري كثير من الباحثين 
و  القراءات  أن  القرآني�������ة،  التفاسير  في 
ونخص  للصحاب����ة  التفسيرية  الروايات 
كابن  بارزة  شخصيات  بالذكر  منه���������ا 



محمد علي رضائي كرماني

91

كعب،  إبن  وأبي  مسعود،  وابن  عباس، 
ربما يكون لها طريق إلى الصحة من الناحية 
السندية فيما إذا لم تكن تعارض إرشادات 
قد  إنها  بل  تعاليمهم  و  المعصومين  الأئمه 
تكون روايات تؤيدها الأدلة القرآنية حيناً 
المعصوم حيناً آخر. والدليل على  و رواية 
لنزول  عياناً  شهوداً  كانوا  أنهم  هو  ذلك 
إنهم  بل   محمد النبي  وبيانات  الآيات 
لفهم  جهدهم  قص���ارى  بذلوا  قد  كانوا 
الشيخ  ب��ه  قام  ما  منها  الكريم.  القرآن 
لآية  تفسيره  موض������ع  في   الطبرسي
چٹ ڤ ڤچ ]سورة يس: 30[ 

وهي  للعباد«  حسة  ب�»يا  يفسه  حيث 
قراءة إبن عباس و إبي إبن كعب فيؤيدها 
يستند  ثم   السجاد الإمام  من  برواية 
رواية  إلى  التفسير  في  نظره  وجهة  لبيان 
بين  المقارنة  بإجراء  الأمر  )ستبين  الإمام. 
للشيخ   386  /3 الجامع  جوامع  تفسير 
الطبرسي و بين الكشاف 13/ 4 لجار الله 

الزمخشري(.
ه��ذا م������ن جهة و م��ن جهة أخري 
نظرة الزمخشري هذه الى الأحاديث تعني 
إغ��ماض البصر ع��ن الروايات المس��تندة 

بهدف تحقي��ق معتقدات المعتزل��ة و تبليغاً 
لإتجاهات�������ه في التفس��ير القرآني. ومثال 

ٻ  ٻ  ٱ  چ  ذل��ك قول�������ه تع��الى 
ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 

ڀچ ]س��ورة الانعام: 82[ حيث 

ي��ترك رواية اب��ن عب��اس المش��هورة عن 
النب��ي في تفس��يره لهذه الآي��ة المباركة 
لمعتق��ده  متلائم��ة  لتك��ون  ظه��ره  وراء 
الف��ردي ال��ذي يعتق��د وج��وب عقوب��ة 
وق��د  المعتزل��ة.  بفك��رة  متأث��راً  المذنب��ين 
ترجم��ت مف��ردة »ظلم« في ه��ذه الآية إلى 
»ال��شرك« متعمداً بع��د أن يظهر صحابة 
النب��ي قلقه��م لنزوله��ا. في ح��ين أنه نجد 
في تفاس��ير أغلبية س��احقة م��ن المفسين 
لهذه الآية أن في الرواية أعلاها قد أس��ند 

ڄ  ڄ  ڦ  چ  تع��الى:  قول��ه  الى 
ليؤي��د   ]13 لق��مان:  ]س��ورة  ڄچ 

بذل��ك معن��ي ال��شرك وهن��اك بعض من 
المفسين الذين يستش��هدون بسياق الآية 
لتقوي��ة الرواية المذك��ورة ويفسونها بأن 
النب��ي إبراهيم ق������د خاطب في الآية 
 /1 جماع��ة المشرك��ين. )جوام��ع الجامع 

392؛ مجم��ع البي��ان4/ 507(.
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الأخطاء المنهجية في الإتجاه العقلي
 لتفسير الكشاف:

تفسير  في  المنهجية  الأخطاء  أن  مع 
متلازمة  متداخلة  بصورة  تأتي  الكشاف 
التجزئة  يصعب  حيث  الأحيان  معظم  في 
نستطيع  لكنه  بعض؛  عن  بعضها  الكاملة 
عتبات  تحت  العجالة  هذه  في  نعالجها  أن 

العناوين الآتية:
تلعبه  الذي  الدور  الى  الإالتفات  عدم 
الآيات  ظواهر  بين  الفصل  في  الروايات 

وبين نصوص الآيات الإعتقادية.
التقييدية  مع أن الأدلة التخصيصية و 
لظواهر الآيات الإعتقادية للقرآن الكريم 
تصلح  الإسلامية،  الفرق  أكثر  يراه  كما 
ظل  وفي  شرعاً  ومقبولة  موثقة  تكون  أن 
الإلتزام بالضوابط و الأصول العقلية؛ لكن 
المعتزلة  عليه  يؤكد  الذي  المنهجي  الأصل 
و  التخصيص  »رفض  هو  الميدان  هذا  في 
التقييد« بنصوص الروايات التي لا تتجاوز 
وقد  الآيات.  هذه  في  النص  خصوصيات 
المنهجي  لتبرير هذا الأصل  المعتزلة  إستند 
التي  الضرورية  قاعدتهم  الى  التفسير  في 
تنبني علي وجوب مسوغات و محظورات 

الأفعال  من  القبيح  و  الحسن  بشأن  عقلية 
نزول  لايجوز  إنه  بذلك  فيقولون  الإلهية 
الى  القرآنية  والإطلاقات  العام�ة  المسائل 
لها.  التخصيصية  الجهات  ومعه�ا  إلا  الله 
العدل  مفهوم  احمد؛  كامل،  )أنظر: محمود 

في تفسير المعتزلة 134(.
و  النظرية  المعارف  تمييز  أن  حين  في 
الإلتزام  العملية بعضه�ا عن بعض وعدم 
الأول  الميدان  في  التقيي�د  و  بالتخصيص 
مرفوضة  مبررة  غير  حج�ة  إلا  يكون  لا 
حقل  في  وقوعها  على  المفسون  أجمع  قد 
قاضی  )انظر:  للقرآن.  العملية  الأحكام 
جزء6،  القرآن  متشاب�������ة  الجبار؛  عبد 

ص354؛ الكشاف3/ 507(.
بها  لم يعبأ  التي  الروايات  فإن  وعليه 
النقدية للمعتزلة لكونها جهات  النظرة  في 
في  العقيدة  لآيات  وتقييدية  تخصيصية 
تبياناً  الواقع إلا  الكريم، ليست في  القرآن 
للآية و شرحاً مفصلا لها ويمكن الحصول 
الايات  هذه  تؤيد  قرائن  و  شواهد  علي 
والعبارات  المفردات،  التأمل في  ذلك عبر 

و الآيات القرآنية الأخرى.
من الشواهد التي يمكن اعتبارها سِمةً 
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لسلطة النظرة الإعتزالية بالنسبة الى مسألة 
 البيت العلمية لأهل  الخلافة والمرجعية 
هو  الزمخشري،  على   محمد النبي  بعد 
عدم إكتراثه لمكانة و مدي أهمية الروايات 
في  الولاية  لآيات  والتخصيصية  التبيينية 
عن  يغفل  جعله  حيث  الكشاف.  تفسير 
الروائية  الأدلة  تؤديه  الذي  التبييني  الدور 
الآيات  لهذه  العامة  المسائل  تخصيص  في 
الفكرية  بالخلفيات  الزمخشري  تأثر  نتيجة 
التفسيرية  لقاعدتهم  وإعتناقه  للمعتزلة 

المدعاة بقاعدة »عموم اللفظ«.
بأن  معترف  الزمخشري  أن  وم��������ع 
أمير  إنف��اق  وقت  نزلت  قد  الولاية  آية 
لكنه  الصلاة،  حالة  في  خاتم�ه   المؤمنين
الآي���ة في عموميتها  مع هذا لم يوف ح�ق 
وقعاً  يولِ  لم  لأنه  له���ا.  تفسيره  بدء  منذ 
نالت  التي  الرواية  هذه  رواة  لكثرة 
أسنادها شروط الاجماع عند المفسين من 
السنة أيضاً. )رك: ايجی، عبدالرحمن  أهل 
بن احمد؛ المواقف في علم الكلام، 614/ 
3( وكذلك هوالحال في موضع حديثه عن 
الشواهد اللفظية للجهة التخصيصية للآية 
الثانوي  بمعناها  »ولي«  مفردة  يفس�����ر  إذ 

وهوالصداقة ومفردة »الراكعون« بمعناها 
المجازي الذي يعني الخشوع مقابل عظمة 
إيتاء  و  الصلاة  أداء  وقت  في  تعالى  الله 
الزكاة. ثم يبرر إنكاره الجهة التخصيصية 
مجيء  في  السبب  أن  بإستدلاله  للآي����ة 
»الذين« و صلت�����ه على صيغة الجمع هو 
الى  خاشعين  ليحسنوا  المؤمنين  تشجيع 
فبذلك   .الإمام فعله  كما  منهم  الفقراء 
الجهة  عن  نظره  الزمخشري  صرف  قد 
معارضة  وجدها  لما  للآية  التخصيصية 

لأصول المعتزلة و معتقداته.
الكشاف  تفسير  في  هناك  كذلك  و 
عن  وتكشف  بالذكر  تليق  أخري  شواهد 
عدم  تبرز  لآيات  التخصيصية  الجهة  نفي 
القاعدة  أساس  علي  الشفاعة  حصول 
الإلهي  الوعد  »إن  تقول:  التي  التفسيرية 
العقلية«.  تقتضيه الضرورة  و وعيده مبدأ 
ذلك أنه في الفكرة الإعتزالية، الشفاعة في 
يوم البعث تعني ازدياداً في الإنتفاع و نيل 
المؤمنين  من  بالصالحين  فتخصها  المثوبة 
الزمخشري في  فان  لذلك  منهم.  وبالتائبين 

ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ  چ  موضع تفسيره لآية: 
ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ 
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چ ]سورة  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی 

دلالة  فيها  إمتنعت  التي   ]48 البقره: 
علي  للشفاعة  العقاب  و  الإضرار  دفع 
يشمل  الآية  فحوي  أن  يعتقد  الإطلاق، 
جمهور المخاطبين وفق قاعدة حكم النص. 

فيه  هل  قلت:  »فإن  الآية:  يفس  فهكذا 
للعصاة؟.  تقبل  لا  الشفاعة  أنّ  على  دليل 
عن  نفس  تقضى  أن  نفى  لأنه  نعم،  قلت: 
ثم  ترك،  أو  فعل  به من  أخلت  نفس حقاً 
أنها  يقبل منها شفاعة شفيع فعلم  أن  نفى 
 )1  /136 )الكشاف  للعصاه«  تقبل  لا 
سياق  الى  ملحوظاً  إهتماماً  يولي  أن  دون 
الآية. وفي هذه الآية يوجه الخطاب الى بني 
أملهم  ليحبط  الآية  نزلت  وقد  اسرائيل 
شفاعة  ستقبل  و  الأنبياء  أبناء  أنهم  في 
الأرض.  في  فسدوا  ولو  حتى  لهم  ابائهم 
المسلمون  عليه  أجمع  أصل  الشفاعة  أن  لما 
تؤيده  الأصل  وهذا  إنكاره.  يمكن  ولا 
يقول:  عندم������ا   الأكرم للنبي  رواية 
الصحيحة  الرواية  تؤيده  الأصل  وهذا 
الله  »ان  يقول:  عندما   الأكرم للنبي 
النار بالشفاعة« )الحميدي  يخرج قوما من 
فتوح بن عبد  الميورقي، محمد بن  الأزدي 

و  البخاری  الصحيحين  بين  الجمع  الله؛ 
مسلم 351/ 2( لذلك إن أصل الشفاعة 
أخرى  آيات  في  الزمخشري  أنكره  الذي 
المدثر/  18؛  غافر/  254؛  )البقره/  ك: 
الذين لم  بالأشخاص  أيضاً سيخص   )48
كان  وإن  تعالى  لرحمته  ليستوعبوا  يكونوا 
للعصيان  آلة  الشفاعة  من  جعل  بعضهم 
و يعتبرونها ملاذاً من عقاب الله و في مثل 
هذه الآيات نخص بالذكر المشركين منهم 

وأولئك الذين هم اهل الكتاب.
تكلف النفس بالتفسير وفق

 الخلفيات الفكرية:
في  المستدلة  العقلية  المباديء  أن  مع 
المفس  تدفع  قد  القرآني  التفسير  مهمة 
لما  خلافاً  يؤولها  و  الآي��ات  يفس  أن  الى 
لاشك  مما  فإنه  الآي��ات.  ظاهر  يقتضيه 
يؤكد  كما  الظروف  ه��ذه  مثل  في  أن  فيه 
 /2 )الكشاف  نفس���ه  الزمخشري  عليه 
وتأويله  القرآني  للتفسير  ينبغي   ،)705
اللغويه  الإس��ت��ع��مالات  ع��لي  يعتدما  أن 
يستند  أن  و  الفصحي  اللغة  في  الشائعة 
الشواهد  تؤيدها  صحيحة  قواعد  إلى 
اللغوية والأدبية. لكن مع هذا كله هناك 
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تظهر  والتي  الكشاف  تفسير  في  شواهد 
في  أحياناً  نفسه  كلف  قد  الزمخشري  أن 
البلاغة  ينافي  بما  تأويلاته  و  تفسيراته 
في  فمثلًا  الكريم.  القرآن  من  المتوقعة 

ۀ  ڻ  ڻ  چ  تعالى:  قوله  تفسير  موضع 
ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ 
نلاحظ   ]48 النساء:  ]س��ورة  چ  ے 
للآية  غريباً  تركيباً  بتقديمه  الزمخشري  أن 
»يشاء«  فاعل  في  بنيوياً  تغييراً  أحدث  قد 
ذلك  ويظهر  تعالى  الله  هو  الذي  الحقيقي 
الى  الضمير  يرجع  أن  نفسه  يكلف  عندما 
»الله«  لفظة  الى  إرجاعه  دون  »لمن«  لفظة 
يغفر  فعلي  بين  لفظياً  رابطاً  بذلك  ليجعله 
»كأنه  تفسيرها:  يقول في  أن  الى  و لايغفر 
و  ال��شرك،  يشاء  لمن  يغفر  لا  اللهَّ  إن  قيل 
يغفر لمن يشاء ما دون الشرك على أنّ المراد 
تاب«  من  بالثاني  و  يتب،  لم  من  ب��الأول 
كله  وهذاالتكلف   ،)520 )الكشاف1/ 
فحوي  الزمخشري  يجد  أن  بعد  حصل  قد 
أصولها  و  المعتزلة  لمباديء  معارضاً  الآية 
إذ أنه في رأي المعتزلة، وتبعهم الزمخشري، 
إنه لايليق هنا تقييدالغفران بالتوبة خلافاً 
الآية  فحوي  أن  خاصة  الآي��ات،  لسائر 

شأنه  -ج��ل  غفرانه  إمكانية  الى  يشير 
-لسائر الذنوب بعد أن يتحدث في بداية 
وه��ذا  ال���شرك.  غفرانه  ع��دم  ع��ن  الآي��ة 
هوالأمر الذي دفع الزمخشري الى تغييره. 
في حين أن العلاقات السياقية للآية تظهر 
في  التوبة  علي  المغفرة  تقييد  إمكانية  عدم 
إن  بل  ال��شرك  من  أهمية  الأق��ل  الذنوب 
دون  م��ن  ال��ذن��وب  جميع  تنحصر  الآي��ة 
دُونَ  »ما  عبارة  إشتمال  دائ��رة  في  الشرك 
تعالى  بارادته  محكوماً  وجعلتها  ذلِ��كَ« 
إمكانية  أن  وبما  للعباد.  مغفرته  في  شأنه 
عليها  اجم��ع  أم��ر  بالتوبة  ال��شرك  غفران 
الّاأن  صحيحاً  فليس  المفسون  و  العلماء 
و  سبحانه  الله  إن  الآي��ة:  تفسير  في  يقال 
أنه لايغفر الشرك  تعالى قد بيّن في بدايتها 
الا بعد توبة المشرك ثم يقول إنه يمكن أن 
يغفر جل شأنه للذنوب الأخري من دون 

الشرك كلما يشاء.
والشاهد الآخر هو قوله تعالى: چ گ 
ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱں 
آل  چ ]سورة  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں 
إستمهال  فيه  أسند  الذي   ]178 عمران: 
الكافرين لإزدياد الإثم الى مشية الله تعالى 
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الفعل  إسناد  شبهة  على  الزمخشري  فيرد 
القبيح الى الله و ينفي الغاية الإلهية قائلًا: 
كما  غاية.  لا  و  غرضاً  علة  كل  »ليست 
يقال: قعدت عن الغزو للعجز و الفاقه«؛ 
»فإن قلت: كيف  قائلًا:  تعليله  يتضح  ثم 
كان  كما  للإملاء  علة  الإثم  ازدياد  يكون 
قلت:  الحرب؟.  عن  للقعود  علة  العجز 
لما كان في علم اللهَّ المحيط بكل شيء أنهم 
مزدادون إثما، فكان الإملاء وقع من أجله 
و بسببه على طريق المجاز« )الكشاف؛ 1/ 
444(. لكن هذا التعليل والنماذج الكثيرة 
المتماثلة له في تفسير الكشاف )منها آيات: 
الاعراف/ 30، يونس/ 33و96، هود/ 
الله  علم  الى  إستنادها  رغم  96و119(، 
المشكلة  لحل  ناجعاً  دواءاً  تكون  لا  تعالى 
أنه ماهو  لأن الزمخشري لم يبين في كشافه 
الإلهي مع عدم جواز  الإملاء  تبرير  وجه 
نسبة الفعل القبيح الى الله؟. بل إنه يكتفي 
الأولي  »إنما«  قرأت  قد  شاذة  قراءة  بذكر 
بفتحها.  الثانية  »أنما«  و  الهمزة  بكس 
الآية  في  بنيوياً  تغييراً  بذلك  ليحدث 
و  التقديم  أسلوب  إستخدام  طريق  عن 
التأخير في أجزاء الجملة حيث تقدم عبارة 

)انما نملی خيرا لانفسهم( على عبارة )انما 
نملی لهم ليزدادوا اثما( المفعولية ويفترض 
وقوع التوبة فهكذا يقول لتفسير الآية: »و 
لا يحسبنّ الذين كفروا أن إملاءنا لازدياد 
و  ليتوبوا  هو  إنما  و  يفعلون،  كما  الإثم 

يدخلوا في الإيمان«.
رفضوا  المفسين  سائر  أن  حين  في 
بسبب  )ليزدادوا(  ل»لام«  التعليل  معني 
عدم جواز نسبة الفعل القبيح الى الله تعالى؛ 
تعني  هنا  »اللام«  لتكون  قبلوا  لكنهم 
أجابوا  ثم  للفعل.  ونتيجة  الغائية  العلة 
بالسؤال عن كيفيه تطابق عبارة )ليزدادوا 
نسبة  جواز  وعدم  الإلهي  العدل  مع  اثما( 
مشيراً  المتعال؟.  الخالق  الى  القبيح  الفعل 
إختيار  إساءة  بين  القائمة  العلاقه  الى 
المدعاة  القرآنية  القاعدة  بين  و  الكافرين 
التي  الإلهية«  والعقوبة  ب�»الإستدراج 
لأهل  التفسيرية  المدرسة  في  عليها  تؤكد 
حسين؛  محمد  )الطباطبائي،   .البيت
الميزان في تفسير القرآن79/ 4( فضلًا من 
أنهم قد حكموا علي القراءة المستندة بأنها 
قراءة شاذة في حد ذاتها و تخالف الإجماع 
والتأخير  التقديم  أسلوب  أن  يرون  كما 
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البيان  )مجمع  الإعراب.  لتغير  لايصلح 
.)893 /2

عدم إيلاء الإهتمام الملحوظ و المناسب 
الى القرائن والأدلة القرآنية:

في  للعقل  الأساسية  الوظائف  من 
إيلاءالإهتمام  هو  القرآني  التفسير  عملية 
و  المتصلة  القرآنية  القرائن  الى  المناسب 
العقلية  الأدلة  عن  والكشف  المنفصلة، 
والمنطقية للآيات سواء كانت علي مستوي 
أو  أوالتزام  تضمن،  بدلالة  أو  المضمون، 
بلسان الإشارة. مع ان الزمخشری قداهتم 
ان  دون  تفاسيرها  و  الآيات  بدلالات 
يصرح بذكرها في اكثر الاحايين كما اشرنا 
في الصفحات الماضية انّ خلفياته الفكرية 
اساسی  دافع  هی  الاعتزالية  المبادی  و 
حيث  اليها  الزمخشری  التفات  عدم  في 
تفسير  في  ملحوظة  مزالق  عنها  نجمت 
التي قد  النقائص  المزالق و  الكشاف فمن 
طرأت علي تفسير الكشاف؛ هو عدم إيلاء 
أحوال  الى  المناسب  و  الملحوظ  الإهتمام 
المخاطب بإعتبارها قرينة من قرائن تفسير 
والتي تحظي  القرآنية  الدلالات  إيضاح  و 
العرفية  الأصول  أساس  علي  بالغة  بأهمية 

والعقلانية للمحاورات.
وفي مس��ار التفس��ير العقلي، ربما تري 
آي��ات يظهر فيها أث��ر هذه القرين��ة الحالية 
والمقامية بص��ورة واضح��ة وجلية. آيات 
مكانته��م  و    الأنبي��اء  عصم��ة  تن��افي 
النب��ي  فيه��ا  خوط��ب  وق��د  المرموق��ة. 
الأكرم بلهجة صارمة أوش��به صارمة. 
فم��ن النماذج التي تس��تحق النق��د في هذا 
المج��ال؛ هو ما يبينه الزمخشري في تفس��يره 

ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  لآي��ة 
ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ 
التوب��ه: 43[ و  ڎچ ]س��ورة 
ه��ي واحدة م��ن الآي��ات الت��ي نزلت في 
وق��ت متأخ��ر. حي��ث يس��يئ الزمخشري 
بأن��ه   النب��ي ع��لى  فيحك��م  تفس��يرها 
يس��تحق التخطئة والتوبي��خ الإلهي لما إذن 
للمنافق��ين. كأن��ه قد نسي تفس��يره لبعض 

آي��ات الس��ور المكي��ة. منه��ا آي��ة چ ڱ 
ع��ن  تكش��ف  الت��ي  چ  ں  ڱ  ڱ 

الخصال الحميدة للنبي الأكرم. فيقول 
ُ عَنْكَ كناية  الزمخشري في تفسيره: »عَفَا اللهَّ
عن الجناي��ة، لأنّ العفو رادف لها و معناه: 
مْ  أخط��أت و بئس ما فعل��ت. و لِمَ أَذِنْتَ لَهُ
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بي��ان لما كنى عن��ه بالعف��و. و معناه: مالك 
أذن��ت له��م في القع��ود ع��ن الغ��زو ح��ين 

اس��تأذنوك«. )الكش��اف2/ 274(.
القرائن  في  الدقيق  التأمل  أن  حين  في 
القرآنية  ل��لآي��ات  الدلالية  و  السياقية 
أن  الكامنة  الحقيق�ة  ه��ذه  ع��ن  يكشف 
المنافقين لم يكونوا يفكرون لذخيرة العتاد 
وتأهبهم  إستعداده�����م  عن  يعلنوا  ولم 
الجهاد.  ساح�ات  في  والحضور  للحرب 
فلذلك لم يكن حضورهم في ساحة الحرب 
بل كل  العالقة  المشاكل  ليحل مشكلة من 
و  الشك  روح  بث  هو  منه�ا  يتمخض  ما 
الوحدة  أواصر  وت��ده��ور  الإض��ط��راب 
العسكرية وإشاعة الفساد و خلق مشاكل 

أخري جديدة.
وعلى هذا الأساس فإنه ليس من قبيل 
إرتكاب الجريمة ولا من الفعل المكروه أن 
لهم،   إذنه إن  بل  للمنافقين  النبي  يأذن 
يدخل في ترك الأولي. وهذا يعني أن لكان 
حتى  لهم  الإذن  صدور  عدم  الأفضل  من 
الى  إضافة  ذات��ه.  تلقاء  من  نفاقهم  يظهر 
الإذن  صدور  إن  القول  يجوز  كيف  ذلك 
من الفعل المكروه بعد أن يسمح الله تعالى 

للنبي بذلك في آية أخرى حيث يقول جل 
ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  چ  ش��أن��ه: 
ڄڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ 
النور:  چ ]س��ورة  چ  ڃ  ڃ  ڃ 
 ،701  /4 الكشاف  أنظر:  )أيضاً   ]62
172؛ ذيل الآيات الأولى لسورة عبس و 

سورة التحريم(.
الخلط بين الحقول اللغوية

 في الخطاب القرآني:
من المباديء الآساسية الأخري الهامة 
إكتساب  هو  العقلي  التفسير  ترشيد  في 
المعرفة الصحيحة علي الإتجاهات المتعددة 
تفسيرية،  أم  كانت،  لغوية  الكريم  للقرآن 
و  والخ  مجازية  أو  حقيقية،  أو  تأويلية،  أو 
لهذه  الدقيق  التمييز  على  القدرة  كذلك 
عبر  بعض  عن  بعضها  اللغوية  الحقول 
المتعلقة  الشواهد  و  القرائن  علي  التركيز 

باللفظ و الكلام.
ل��ق��د ت��ع��م��ق ال���زمخ���شري ال��ن��ظ��ر في 
البلاغية  والمحسن��ات  الأدبية  الأساليب 
الى  الكشاف  تفسير  في  الكري����م  للقرآن 
دافع  ابرز  التفسير  م����ن هذا  درجة يجعل 
مع  لكن������ه  المفسين.  من  الكثير  لإقبال 
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ذلك توجد في نزعة الزمخشري الإعتزالية 
التأمل  تستحق  وتأويلات  تفسيرية  آْراء 
بين  التمييز  معها  يصعب  والتي  والتدقيق 
القرآني  الخطاب  للغة  الحقيقية  المحاور 
روح  سيطرة  نتيجة  المجازية  محاورها  و 
التفسير العقلي علي تفسير الكشاف. الأمر 
سائر  لهيمنة  فعلًا  الأرضية  مهد  قد  الذي 

المغالطات التفسيرية على الكشاف.
من الأمثلة التي إشير إلى البعض منها 
أخذ  لآية  الزمخشري  تفسير  موضع  في 
في  كذلك  و  الذر  عالم  في  الإلهي  الميثاق 
الصفحات  في  الولاية  آية  تفسير  موضع 
الماضية؛ يمكن الإشارة الى آرائه التفسيرية 

ۅ  ۅ  ۋ  چ  تعالى:  قوله  في 
ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 

ئو  ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى  ى 

 ]72 الاحزاب:  چ ]سورة  ئۇ  ئۇ 

)فصلت/  نحو:  أخري  آيات  في  وكذلك 
الحشر/   ،30 ق/   ،29 الدخان/   ،11
التفسيير  تحت  اندراجها  يمكن  التي   )21

العقلي الإعتزالي المستحيل.
في  الزمخش������ري  يشير  البدء  باديء 
من  أمثلة  الى  الآية  لهذه  تفسيره  موضع 

عرض  بأن  تحليله  فيتابع  العرب  كلام 
الأمانة على الجماد وإباءه وإشفاقه محال في 
الدلالات  يحمل  ثم  مستقيم،  غير  نفسه، 
وهو  المحال  على  التمثيل  بناء  علي  العقلية 
الذهن  في  تتخيل  »المفروضات  يقول: 
في  التكليف  حال  مثلت  المحققات.  كما 
لو  المفروضة  بحاله  محمله  ثقل  و  صعوبته 
عرضت على السماوات و الأرض و الجبال 
لأبين أن يحملنها و أشفقن منها« )الكشاف 

.)565 /3
بنظرة  الآي��ات  ه��ذه  تفسير  أن  م��ع 
من  اعتبرناه���ا  ف��إذا  سطحية،  ظاهرية 
تكون  -وقد  التخيي���ل  و  التمثيل  قبيل 
معناه  أليس  -؛  الجمه��ور  لاقناع  موافقه 
الأدب  بين  و  بينها  حاصل  التعارض  أن 
القرآني الرفيع الذي يتصف بإبعاد الكلام 
يوجد  فهل  )الطارق/ 14(  من كل هزل 
فخ  م��ن  الآي���ات  يخلص  منطقي  ت��بري��ر 

التناقض الظاهري؟.
القرآن  إيديولوجية  وفق  أنه  خاصة 
الكريم ما من كائن إلا و له حواس يشعر 
حركة  مع  متماشيا  ربه  بحمد  ويسبح  بها 
هذه  فكانت  العام  الكون  نظام  دائرة 
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بالإهتمام،  تجدر  أساسية  قاعدة  الفكرة 
المفسين  من  البعض  أن  حقيقة  وإنكار 
تناسب  عرفانية  فلسفية  تحاليل  قدموا  قد 
تبريراً  لايقبل  الإلهي،  الكلام  مقتضي 
 /16 الميزان  الطباطبائی؛  )أنظر:  عقلياً. 
إعتبار  لعدم  تكفي  الحلول  وهذه   .)349
التمثيل  و  التخييل  قبيل  من  المفاهيم  هذه 
وفي النهاية يفتح المجال أمام المفسين لأن 
حالة  تفسيراً  الآيات  هذه  مثل  لايفسوا 
للكشف  اللازمة  المقدرة  إمتلاكهم  عدم 

عن الغيبيات.
حصلت  قد  التي  التحديات  وم����ن 
تفسير  علي  العقلي  الإتجاه  سيطرة  نتيجة 
الكشاف، هو أن الزمخشري قد ادعي بأن 
تأثرت  قد  القرآنية  الآيات  من  البعض 
بإنطباعات المخاطب وشعائره الإعتقادية 
التعابير  من  أس��������اس  على  تنبني  التي 
يعني  وهذا  الأدبية.  الصنائع  و  التمثيلية 
البعض  بيد  صماء  آلة  الى  تحول  قد  أنه 
الإعتزالي  الفكري  التيار  في  المتنورين  من 
النظرية  هذه  عن  يدافع  فأصبح  الحديث 

الفكرية الإعتزالية في تفسيرهم.
أن  نلاح��ظ  المث���ال  سبيل  وع��لى 

ال��زمخ��شري في ت��ف��س��يره ل��ق��ول��ه ت��ع��الى: 
پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ 

چ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 
الآية  هذه  إن  يری   ]275 البقره:  ]سورة 
تأييد على مبدأ يؤكد عليه المعتزلة في رفضه 
لتأثير الغيبيات كالسحر و مس الشياطين 
العقلية  ومدركاته  الإن��س��ان  نفس  علي 
يبين  ثم  اختياره.  و  لإرادة  انطباقها  لعدم 
للذين  النفسي  الإتزان  أن عدم  الزمخشري 
لتخيلات  صدي  إلا  ليس  الربا  يأكلون 
كانوا  أنهم  إذ  الجاهليين  للأعراب  وهمية 
س��وداوي��ة  عصبية  أم���راض  أن  يظنون 
كالجنون و الصرع لاتدخل جسم الإنسان 
الى:  )إنظر  علي�����ه.  الشيطان  بمس  إلا 

ابوزيد؛ مفهوم النص، 38(.
من  س��اح��ق�����ة  أغ��ل��ب��ي��ة  أن  ح��ين  في 
روايات  و  الآيات  الى  إستناداً  المفسين 
نسبة  بأن  يعتقدون   المعصومين الأئمة 
-وليس  ال��صرع  و  الجنون  أن��واع  بعض 
إقتراف  بعد  الشيطان  مس  -الى  كله����ا 
بياناً  إلا  ليس  الله؛  تقوي  وعدم  الذنوب 
علي  الأم��راض  هذه  وحمل  مسلمًا  حقيقياً 
عليه  أصر  الذي  الوهمي  الذهني  الخيال 
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لسورة   71 آي��ة  تفسير  في  ال��زمخ��شري 
الذي  القرآن  بلغة  لايليق  إنما  الأنعام، 
ب��الخ��ل��ود و  ال��رش��د وي��ت��س��م  يه���دي الى 

ڳ  ڳ  گ  گ  گ  چ  كلامه  بشمولية 
چ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱڱ  ڱ  ڳ  ڳ 
 ،650 ]سورة فصلت: 42[ )جوامع1/ 

مجمع2/ 670، الميزان 2/ 412(.
أخطاء الكشاف التفسيرية وتبعاتها:

الى  الشمولية  النظرة  إلقاء  أن  مع 
وعدم  التفسيرية  الأدلة  و  القرآنية  الآيات 
ضرورة  هو  الفكري����ة  بالخلفية  الإعتناء 
تفسير واقعي من  لتقديم  منها  عقلية لابد 
تبعات  كثرة  لكن  مفاهيمها.  و  الآيات 
الكشاف  في  التفسيرية  الزمخشري  أخطاء 
الحقيقي  الدور  معرفة  عدم  الى  أدت  قد 
في  الآيات  من  واحدة  كل  يلعبه  الذي 
تكوين المعارف القرآنية. لأن الزمخشري قد 
درس في الكشاف -فيما يبدو -مجموعة من 
الدور  الى  الإهتمام  دون  المتعارضة  الأدلة 
الإتجاه  تعديل  في  الأدلة  هذه  تلعبه  الذي 
الى  الكشاف  فينظر  إكماله.  أو  التفسيري 
الفكرية  صاحبه  بخلفيات  متأثراً  الآيات 

بنظرة آحادية.

الإنسان  إرادة  حرية  نظرية  إن  فمثلًا 
أهمية  وذات  مفيدة  تعد  رب��ما  وإختياره 
ظواهر  م��ن  الكثير  ت��أوي��ل  في  ملحوظة 
الجبرية  المذاهب  على  الرد  و  القرآن  آيات 
المسائل  علي  الإلح��ادي��ة  والإحتجاجات 
التبعات  لكن  الكريم؛  للقرآن  التوحيدية 
التفسيرية  التي تنجم من أخطاء الكشاف 
في هذا المسار، تستدعي نوعاً من إستقلال 
الإرادة للناس قد يعارض الإرادة الإلهية. 
 :الصادق الإم��ام  رواي��ة  الى  وإستناداً 
بعدله  عزوجل  الله  يصفوا  ان  »ارادوا 
ق���درت���ه و س��ل��ط��ان��ه«  ف��اخ��رج��وه م���ن 
التوحيد،  علی؛  بن  محمد  )ال��ص��دوق، 
الزمخشري  أن  ال��ق��ول:  يمكن  382(؛ 
و  الإلهي  العدل  إثبات  قد قصد  كان  وإن 
إلا  يبدو  فيما  القبيحة  الأفعال  عن  تنزيهة 
الإرادة  بتفويض  أخري  مشكلة  يخلق  أنه 
الى الناس ونفي الإرادة المطلق����ة عن الله 
و  الى: بحث روايی  )أنظر  تعالى.  سبحانه 
فلسفي في »الجبر و التفويض و الأمر بين 

الأمرين« الميزان 101/ 1(.
الملحوظة  الأخري  التبعات  وم�����ن 
الكشاف  التفسيرية في  الزمخشري  لأخطاء 
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بإحباط  المدعاة  النظرية  عن  دفاعه  هو 
الكبيرة  الذنوب  بإرتكاب  الطاعات  جميع 
دون  للشخص  تعالى  الله  غفران  وعدم 
الذي  الوعيد  و  الوعد  أصل  وفق  التوبة 
هو من الأصول الإعتزالية. فهذا مايمكن 

مشاهدته في تفسيره لقوله تعالى: چ ۆ 
ۉچ  ۅ  ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 
يقول:  عندما  21[؛  العنكبوت:  ]سورة 
»و متعلق المشيئتين مفس مبين في مواضع 
من القرآن و هو من يستوجبهما من الكافر 
و  المعصوم  من  و  يتوبا،  لم  إذا  الفاسق  و 
التائب« )الكشاف 3/ 449(. فهذا الإتجاه 
التفسيري قد استخدم في جميع الآيات التي 
قد خصصت فيها مغفرة الله تعالى و رحمته 
الإلهية.  المشية  الى  عقابه  و  أو عدم غفرانه 
البقرة/ 284، آل  آيات:  )أنظر الى تفسير 
عمران/ 129، المائدة/ 18و 40، الفتح/ 

.)14
التي  الآيات  فإن  المنطلق،  هذا  م���ن 
تركيزها  رغم  المعتزلة  أص���ول  تعارض 
الذنوب  مغفرة  إمكاني���ة  على  الواضح 
الظاهري  للتأويل  تعرضت  فقد  الكبيرة، 
موضوعة  الروائية  أدلتها  اعتبرت  قد  أو 

مفتراة في تفسير الكشاف. )الكشاف 1/ 
للنظر  اللافت  والشيء   )630  /1 144؛ 
في هذا النوع من التفسير هو نفي إمكانية 
حصول المغفرة للذنوب الكبيرة و وجوب 
و  المسموحات  علي  إعتماداً  التوبة  قبول 
العدل  أصل  تحليل  في  العقلية  الممنوعات 
والغفلة  بالرأي  للتفسير  خاضعة  الإلهي 

عما في هذه الآيات من مصلحة وحكمة.
للزمخشري  التفسيري  المنهج  وإن  هذا 
العقلي،  الأتجاه  عليه  المسيطر  الكشاف  في 
والنظرية  السلبية  المواضع  على  عادة  يركز 
الإيجابية  المواضع  من  بدلًا  التفسير  في 
نفس  الزمخشري  اتخذ  كذلك  والعملية. 
إذ  للشفاعة  تفسيره  موضع  في  الإتجاه 
الشفاعة  لآيات  العام  الظهور  ينحصر 
الأجر  كإزدياد  خاصة  موضوعات  في 
الذنوب  مرتكبي  من  وينكرها  للصالحين 
تكون  لا  »الشفاعة  يقول:  حيث  الكبيرة 
و  التفضل  أهل  و  التفضل،  زيادة  في  إلا 
)الكشاف؛  الثواب«.  أهل  هم  إنما  زيادته 
بمعني  الشفاعة  أن  حين  في   )158  /4
حلقة  في  إندراجها  الى  إضافة  الكلمة، 
الفضل الإلهي، تنفع المؤمنين في بث روح 
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الإحساس  وخلق  العبد  وحركية  العبادة 
بالعبودية فيه في مواقف الخوف والقلق.

في  يعتبران  والقهر  العدل  أن  وكما 
فالرحمة  الإلهية،  الصفات  من  أصلهما 
أيضاً.  الإلهية  الصفات  من  هما  والفضل 
غموض  ولا  تباين  لايوجد  يعني  وهذا 
الإلهية.  الصفات  و  الحسني  الله  اسماء  في 
من  الناس  الكريم  القرآن  يحذّر  ولذلك 
خطر الإلحاد والعلمانية وينذّر من تحريف 

ڄ  چ  قائلًا:  وتبعاته  الحسني  الله  أسماء 
چ  ڃ  ڃڃ  ڃ  ڄ  ڄ 
ڇ  ڇ  ڇ  چڇ  چ  چ 

ڍ چ ]سورة الاعراف: 180[.
الكلمة الختامية :

السلبية  التبعات  إن  القول  يمكن  إنما 
تفسير  على  الغالب  العقلي  للإتج����������اه 
المطروحة في هذه  المواضيع  الزمخشري في 
المباحث  من  وغيرها  المتواضعة  الورقة 
أمرين  من  ناتجة  الحقيقة  في  هي  القرآنية؛ 
أو  الشخصية  الأحادية  نظرته  أساسيين: 
بالرأي في  التفسير  منهج  غلبة  أدق  بتعبير 
الإهتمام  صرف  وعدم  الكشاف،  تفسير 
الأخري  التفسيرية  والأدلة  القرائن  الى 

الإعتن������اء  عدم  بالذكر  منها  ونخص 
الريادي الذي تلعبه روايات أهل  بالدور 
البيت في إصلاح المغالطات العقلية في 

التفسير.
ومع أن تفسير الكشاف يعد من أبرز 
ملحوظاً  إهتماماً  أولي  الذي  السنة  تفاسير 
في تفسير الآيات القرآنية الى فضائل أهل 
تفسيره  المباهلة في  البيت، ومنها رواية 
للآية 63/ آل عمران، والإطعام في الآية 
»من  رواية  الى  الإستناد  و  الإنسان،   /8
مات شهيدا...  آل محمد  مات علی حب 
مات  محمد  آل  حب  على  مات  من  و  ألا 
تفسيره  سياق  في  الجماعة«  و  السنة  على 

ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  چ  تعالى:  لق����وله 
ٺ ٿ ٿ چ ]سورة الشوری: 23[؛ 
بالقواعد  تأثره  نتيجة  الزمخشري  لك���ن 
الفكرية  وخلفياته  الإعتزالية  التفسيرية 
موضع  في  الإعتزالي  للفك����ر  الخاضعة 
المكانة  على  ت��دل  التي  للآيات  تفسيره 
بن  علي  والإمام   البيت لأهل  المرموقة 
إعمام  الى  سعي  قد  تحديداً   طالب ابي 
عن  النظر  بغضّ  الجميع  الى  الآيات  مفاد 
نزول  وأسباب  اللفظية  و  العقلية  الأدلة 
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الآيات والشواهد والقرائن الروائية التي 
للعترة  الآي��ات  ه��ذه  بتخصيص  توحي 
تقول:  التي  النبوية  الرواية  منها  المطهرة. 
»انا مدينة العلم وعلی بابها« )الزمخشری؛ 
 )36 الح���دي���ث2/  غ��ري��ب  ال��ف��ائ��ق في 
من  السنة  محدثي  من  كثير  اعتبرها  وقد 
الروايات الصحيحة. )أنظر الى: احمد بن 
العلی  الملك  فتح  المغربی؛  الحسنی  محمد 

بصحة حديث باب مدينه العلم علي(.
أن  نلاحظ  المثال،  سبي����������ل  وعلى 
علي  تدل  قرائن  هناك  أنه  مع  الزمخشري 
الكافي  الى:  )أنظر  الغدير  بخطبة  علمه 
الكشاف، لآية  الشاف في تخريج احاديث 
تفسيره:  في  يقول  نحل(؛   /90 التبليغ 
غْ ما أُنْزِلَ إلَِيْكَ: جميع ما أنزل إليك...  »بَلِّ
وَ إنِْ لَمْ تَفْعَلْ: و إن لم تبلغ جميعه كما أمرتك 
غْتَ رِسالَتَهُ«، فيستند في تفسيره هذا  فَما بَلَّ
ربما  التي  القرآنية  القراءات  من  قراءة  الى 
فلم  رسالاته،  »قرئ:  قائلًا:  شاذة  تكون 

تبلغ إذاً ما كلفت من أداء الرسالات«.
وكذلك نراه في تفسيره لمفردة »اليوم« 

چ  چ  چ  چ  تع������الى:  قوله  في 
ڇ... چ ]سورى المائدة: 3[، يقول: 

»لم يرد به يوماً بعينه، و إنما أراد به الزمان 
الحاضر و ما يتصل به و يدانيه من الأزمنة 
الماضية و الآتية«. ثم يتابع نفس النهج في 

ٿ  ٿ  ٿ  چ  تعالى:  لقوله  تفسيره 
ٹ ٹ ٹ ٹچ ]سورة فاطر: 
من  أمّته  هم  عبادنا:  »من  فيقول:   ]32
من  و  تابعيهم  و  التابعين  و  الصحاب���ة 

بعدهم إلى يوم القيامة«.
هو  العقلي  تفسيره  عجائب  وم������ن 
لنا  تقدم  التي  التطهير  آية  عن  يقوله  ما 
بفضل  الأخطاء  جميع  من  يصون  مصدراً 
من الله تعالى و إرادته؛ فالزمخشري لايعتني 
المذكر  ضمائر  الى  المؤنث  ضمائر  بعدول 
»أهل  الذي هو  النداء  إسم  منصوبية  والى 
البيت« و دلالة المدح فيه؛ فيقول: »و أَهْلَ 
الْبَيْتِ نصب على النداء أو على المدح و في 
من   النبي نساء  أنّ  على  بيّن  دليل  هذا 

أهل بيته. « )الكشاف3/ 538(.
لآية  تفسيره  موضع  في  أنه  حين  في 

المباهلة التي يقول فيها تعالى: چ ى ئا 
ئو  ئو  ئە  ئە  ئا 
ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ 
]سورة  ئېچ  ئې  ئې  ئۈ 
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مفصلًا  تقريراً  قدم  قد  61[؛  عمران:  ال 
أبي  بنت  عائشة  لسان  علي  المباهلة  لرواية 
بكر وهي تقول: »أنّ رسول الله خرج 
و عليه مرط مرجل من شعر أسود، فجاء 
فأدخله،  الحسين  جاء  ثم  فأدخله،  الحسن 
 ُ اللهَّ يُرِيدُ  إنَِّما  قال:  ثم  على،  ثم  فاطمة،  ثم 

ثم  الْبَيْتِ«.  أَهْلَ  جْسَ  الرِّ عَنْكُمُ  ليُِذْهِبَ 
يتابع الزمخشري تفسيره لآية المباهلة قائلًا: 
على  لينبه  الأنفس  على  الذكر  في  »قدّمهم 
ليؤذن  و  منزلتهم،  قرب  و  مكانهم  لطف 
بها.  مفدون  الأنفس  على  مقدمون  بأنهم 
فضل  على  منه  أقوى  شيء  لا  دليل  فيه  و 
)الكش������اف1/   »الكس���اء أصحاب 

.)370
وهكذا و إن كان الزمخشري علي يقينه 
عن  غفلت���ه  لكن   البيت أهل  بفضائل 
كونهم مراجع علمية في التفسير قد وقعته 
ملحوظة.  تفسيرية  مزالق  و  أخطاء  في 
المتواترة،  الثقلين  رواية  أساس  علي  لكنه 
إضافة الى الأدلة الإجماعية العقلية والسنة 
التفسيرية  الإتجاهات  أفضل  إن  النبوية، 
فهم  على  الحصول  بمتابعته  يمكن  الذي 
القرآنية  الآيات  لمعاني  شامل  صحيح 

الإرتباط  أساس  علي  قائم  ومقاصدها؛ 
بالعترة المطهرة لأنهم في الحقيقة أولئك 
الذين قد ورثوا علم النبي. فإن التأمل 
إتجاهاتهم  في  و  أحاديثهم  في  التدبر  و 
في  منها  أكثر  حقائق  فهم  يتبع  التفسيرية 
والبراهين  المنطقية  المستدلات  تبيين  مجال 
العقلية وتفريع هذه المستدلات والبراهين 
و  الحاصلة  النتائج  تقييم  النهاية  في  و 
علي  الطارئة  التفسيرية  الأخطاء  تعديل 
من  رواية  تؤيده  ما  هذا  و  التفسير.  كتب 
الإمام الصادق حيث يقول فيها: »انما 
عليكم  و  الاصول  اليكم  نلقی  ان  علينا 
ان تفرعوا« )ابن ادريس؛ السائر الحاوي 

لتحرير 3/ 575(.
حصاد البحث:

وال��ن��ت��ائ��ج ال��ت��ي ت��ك��ت��سي له��ا ه��ذه 
الدراسة هي:

التي  النقدي����ة  الإحتجاجات  رغم 
الى  الظاهرية  التفسيرية  التيارات  توجها 
فإن  الكشاف،  تفسير  في  العقلي  الإتج��اه 
خاصة  التفسيرية  الزمخشري  آراء  دراسة 
علي  تؤيد  ال��ع��دل،  و  التوحيد  ب��ابي  في 
العقلية  والبراهين  المستدلات  بأن  القول 
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المعرفة  حق��ل  في  ري��ادي��اً  دوراً  تلعب 
إساسية  دعائم  تحميها  وكذلك  الدينية 

قرآنية و أخري روائية. منها  مختلفة 
بين  الفصل  معرفة  علينا  يج��ب  إن��ه 
إستخدام  وبين  التفسيرية  المغالط����ات 
مستدلات  في  العقلية  الأدل��ة  و  البراهين 
عدم  مشكلة  ف��إن  التفسيرية.  الكشاف 
الحقيقة  تنجم في  المفاهيم  بين هذه  التمييز 
من عدم تحديد وظائف العقل وعدم إيلاء 
تعديل  يمكن  أن��ه  الى  المناسب  الإهتمام 
الأدلة  ضوء  في  إكمالها  و  العقل  وظائف 

النقلية.
التفسيرية  الكش�����اف  أخط���اء  إن 
والتبعات السلبية الناجمة من سلطة الإتجاه 
إلا  ليست  الزمخش��ري  تفسير  في  العقلي 
منهجه  و  التفسيرية  مبادئه  لنقص  نتيجة 
التفسيري  المنهج  الى  بالمقارنة  التفسيري 
العقل  وظ����ائف  بنيت  قد  الذي  المثالي 
علي  الإجماعية  العقلية  الأدلة  جانب  الى 
لأنهم   المطهرة بالعترة  الإرتباط  أساس 
 النبي علم  ورثوا  قد  الذين  أولئك 
بأحاديث  الإرتباط  هذا  مثل  وتطور  حقاً 
سوف  أغوارها  سبر  و  المعصومين  هؤلاء 

تتبع منهجاً أدق و أكمل في التفسير يفيدنا 
العق����لي  التفسير  مستدلات  مناقشة  في 

التفسيرية. ومعرفة الأخطاء 
المراجع والمصادر:

القرآن الكريم.
السائر 	  احمد،؛  بن  محمد  ادريس،  ابن 

دفتر  قم،  الفتاوي ،  لتحرير  الحاوي 
انتشارات اسلامى، 1410.

ابن كثير الدمشقي، ابوالفدا؛ البداية و 	 
بيروت،  شيری،  علی  تحقيق  النهاية، 

دار احياء التٍراث العربی، 1408.
طبقات 	  محمد؛  بن  احمد  وی،  ادن����ه 

الحكم،  و  العل���وم  مكتبة  المفسين، 
مدينه، 1417ق.

المواقف 	  احمد؛  بن  الرحمن  عبد  ايجی، 
الجيل،  دار  بيروت،  الكلام،  علم  في 

.1417
اللغة 	  آداب  تاريخ  زيدان؛  جرجی 

الحياه،  حكمة  دار  بيروت،  العربية، 
.1992

فتح 	  محمد؛  بن  احمد  المغربی،  الحسنی 
باب  حديث  بصحة  العلی  الملك 
مدينة العلم علی، تهران، مكتبة الامام 
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اميرالمومنين، 1362ق.
محمد 	  الميورقي،  الأزدي  الحمي���دي 

بين  الجمع  الله؛  عبد  بن  فت��وح  بن 
الصحيحين البخاری و مسلم، لبنان، 

دار ابن حزم، 1423ق.
في 	  البيان  ابوالقاسم؛  سيد  الخوئی، 

دارالزهراء،  بيروت،  القرآن؛  تفسير 
بي تا.

الهمدانی، 	  الجب��������ار  عبد  قاضی 
التوحيد  ابواب  في  المغنی  ابوالحسن؛ 
مصطفی  محمد  تحقي���ق  العدل،  و 
للتاليف  المصرية  الدار  حلمی، مصر، 

و الترجمة، 1385ق.
دار 	  مكتبة  قاهرة،  القرآن؛  متشابه 

التراث، بی تا.
دار 	  بيروت،  الخمسه،  الاصول  شرح 

احياءالتراث العربی، 1422.
التفسير 	  في  التاويل  سعيد؛  شنوقه، 

المكتبة  مصر،  السنة،  و  المعتزلة  بين 
الازهرية للتراث، بي تا.

الشهرستاني، ابو الفتح محمد بن عبد 	 
النحل، تحقيق محمد  و  الملل  الكريم؛ 
دارالمعرفة،  بيروت،  گيلانی،  سي��د 

بی تا.
منهج 	  مصطفی،  الصاوی الجوينی، 

تفسير الق��رآن و بيان  الزمخشری في 
دارالمعارف،  الق������اهرة،  اعجازه، 

1959
الصدوق، ابن بابويه، محمد بن علی؛ 	 

مدرسين،  جامعة  ق�����م،  التوحيد، 
1398ق.

حسين؛ 	  محم�������د  سيد  الطباطبائي، 
اسلامى  انتشارات  دفتر  قم،  الميزان، 

جامعه ى مدرسين، 1417.
مجمع 	  الحسن؛  بن  الفضل  الطبرسي، 

تهران،  الق������رآن،  تفسير  في  البيان 
انتشارات ناصر خسو، 1372ش.

تهران، 	  الجامع،  جوام��������ع  تفسير 
مديريت  و  تهران  دانشگاه  انتشارات 

حوزه علميه، 1377ش.
جامع 	  جرير،  بن  محم����د  الطبری، 

بيروت،  الق�����رآن،  تفسير  في  البيان 
.1412 دارالمعرفة، 

الزمخشری، محمود بن عمر؛ الكشاف 	 
عن حقائق غوامض التنزيل، بيروت، 

دارلكتب العربی، 1407.
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اطواق الذهب في المواعظ و الخطب؛ 	 
بی جا، دارالكتب العلمية، 1414.

والأثر، 	  الحديث  غريب  في  الفائق 
بی  الطبعةالثانية،  المعرفة،  دار  لبنان، 

تا.
موسوعة 	  اعلی؛  محم����د  التهانوی، 

كشاف اصطلاحات الفنون، بيروت، 
مكتبه لبنان ناشرون، 1996.

في 	  العدل  مفهوم  احمد؛  كامل،  محمود 
النهضة  دار  بيروت،  المعتزلة،  تفسير 

العربية، 1403ق.
ابن عبد ربه الاندلسی؛ العقد الفريد، 	 

المكتبة الشاملة، بی تا.
علی؛ 	  احمدبن  العسقلانی،  حجر  ابن 

احاديث  تخريج  في  الشاف  الكافي 
التراث  احياء  دار  بيروت،  الكشاف، 

العربی، الطبعه الاولی، 1418.
النص، 	  مفهوم  حامد؛  نصر  زيد،  ابو 

الثقافي  المركز  الدارالبيضاء،  المغرب، 
العربی 2000م.

الاتج�����اه 	  سعده؛  ابو  حسن  مهري، 
العقلي في مشكلة المعرفة عند المعتزلة، 

قاهرة، دارالفكر العربي، 1933. 
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بسم الله الرحمن الرحيم
المقدمة:

والصلاة  ال��ع��الم��ين،  رب  لله  الحمد 
والسلام على محمد وآله الطاهرين.

أهمية  عن  القارئ  يتساءل  بعد..  اما 
والعقائد  الأفكار  دراسة  في  البحث  هذا 
تغيير  إن  نقول:  وللإجابة  الأف��راد،  عند 
الأفكار والاعتقاد والآراء يؤول الى تغيير 
قوله  على  بناءً  اللازمة  بالحتمية  السلوك 

تعالى: چ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ 
]سورة الرعد: 11[. ڭ ڭ چ 

إذ تُعد الأفكار والعقيدة بداية لتغيير 
الذي  فالشخص  الإنسان،  سلوك  مسار 
وتتم  صحيح���ة  إيجابية  اتجاهات  لديه 
أنه  نعتقد  فإنن�ا  ال��ص��واب  على  تربيته 
ما توفرت  إذا  الصحيح  الطريق  سيسلك 
الم��واق��ف،  له��ذه  المناسبة  ال��ظ��روف  ل��ه 
يحمل  ال��ذي  الشخص  ف��إن  وبالمقابل 
الآخرين،  عن  سلبي�����ة  وعقائد  أفكاراً 
فانه سيسلك اتجاهات  به  التغرير  وجرى 
يصدر  ان  الى  يؤول  ما  اتجاههم،  عدائية 

نحوهم. مؤذياً  سلوكاً  منه 
يتميز  تفكير  هو  المنح��رف  فالتفكير 

بالشر والمكيدة ويقوم على إثارة الأكاذيب 
ما  وغالباً  الناس.  بين  والوقيعة  والمكر 
يحويه  بما  والفتن  الجدل  إث��ارة  إلى  يسعى 
لم  جدلية  خلافية  مسائل  من  ويطرحه 
يستقر عليها كل الآراء ولم تتفق عليها كل 
الاتجاهات، فتتسع دائرة الخلاف وتضيق 
والجماعات،  الأف��راد  بين  الاتفاق  دائ��رة 
المجتمع  استقرار  على  ذلك  كل  وينعكس 

وأمنه.
الفكري  الان��ح��راف  مخ��اط��ر  وم��ن 
خ��اص،  بشكل  العقائدي  الأم��ن  ع��لى 
ال��ت��ج��رؤ ع��لى أح��ك��ام ال��دي��ن ب��إص��دار 
والتحليل  والتبدي��������ع  التكفير  فتاوى 
مسائل  -في  والخوض-جهلًا  والتحريم، 
الجهاد  وأحكام  والذمة  والأم��ان  العهد 
كافية  معرفة  دون  من  والسلم  والح��رب 
لمراتب الأحكام أو مراتب الناس، فيظهر 
تعسيف النصوص والاجتهادات المخالفة 

لواقع الشريعة الصحيح.
المنحرف  الفكر  أصحاب  يؤمن  كما 
وتعذر  المطلقة  الحقيق���ة  بامتلاكه�����م 
ت��ع��اي��ش��ه��م م���ع الآخ����ري����ن، وت��ض��ي��ق 
صدورهم بالرأي المخالف إلى الحد الذي 



أ.م.د. محمد كاظم الفتلاوي

111

قد يدعوهم إلى استبعاد صاحبه وتصفيته 
يقف  ذلك  مواجهة  وفي  وفكرياً.  جسدياً 
بالوسطية  المتسم  المتسامح  الديني  الفكر 
يقين  بين  تعارضاً  أصحابه  يجد  لا  والذي 
وبين  إليه،  يدعون  أو  به  يؤمنون  ديني 
عقائد  من  يرونه  ما  اعتناق  في  الآخرين 

دينية يؤمنون بها ويدعون إليها.
اختيار  أس��ب��اب  ت��ق��دم  مم��ا  فك��ان 
للقرآن  ان  وبما  وأهميته،  البحث  موضوع 
نصوص���ه  في  السبق  قصب  ال��ك��ري��م 
)العقلية  الان��ح��راف��ات  له��ذه  المشخصة 
الصالح  بيان  منه����ا  وغايته  والعقدية(، 
قال  القرآني،  النقد  أصل  وهذا  غيره،  من 

ىچ  ى  ې  ې  ې  چ   ت��ع��الى: 
انتقادات  فكانت   ،]11 الج��ن:  ]س��ورة 
نصوص���ه،  في  البحث  عليها  دار  جذرية 
العقلي  ب���)الان��ح��راف  عنونته  وال���ذي 
نقدية)1(-(،  قرآني������ة  والعقدي–دراسة 

وما  الاصطلاح  في  تعريفات  جملة  للنقد   )1(
دراس��ة  ه��و:  البحث  وف��رض��ي��ة  ينسجم 
-وتحليلها  والفعلية  -القولية  الأع���مال 
وموازنتها بغيرها مما اراده الله من تشريع ثم 
الحكم عليها لبيان قيمتها على وفق مضمون 
احسان  د.  ظ:  الكريم.  القرآن  نصوص 

الأمين، منهج النقد في التفسير، ص15. 

القرآني  النقد  الأول  مطلبين  على  وك��ان 
الثاني  المطلب  في  واما  العقلي،  للانحراف 
فهو النقد القرآني للانحراف العق�دي، ثم 
النتائج ومن  خاتمة وقد اودعت فيها أهم 

الله التوفيق.
المطلب الأول: 

النقد القرآني للانحراف العقلي:
استعداد  هو  أنما  الإنساني  العقل  إن 
عن  للبحث  الميل  طبيعته  من  وإن  فطري 
لم  ما  لتحصيل  الدائ���م  والسمو  المعرفة 
والمحسوسات  فالماديات  تحصيله،  يسبق 
هي العوائق له عن تحقيق ماهيته)2(. ولهذا 
كان للقرآن الكريم أثر واضح في نقد هذه 
العوائق التي تعيق البناء العقلي ومن هذه 

النقودات ما نلحظه في نقد:
لسان  على  ورد  الجهالة:  نق�����د  أولاً: 

ٹ  ٹ  ٹ  چ   :وهود ن������وح 
ٹچ )3( ]سورة هود: 29[، وذكر 
 :موسى لسان  ع��لى  الكريم  ال��ق��رآن 

چٹ ٹ ٹچ ]الاعراف: 138[.

)2( عبد الأمير شمس الدين، الفكر التربوي عند 
ابن طفيل، ص43. 

)3( ]سورة الاحقاف: 23[.
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في  ينطلقوا  لم  الق������وم  ه��ؤلاء  إن 
بل  قوي���م  منطق  أو  علم  عن  مواقفهم 
في  للعل���م  المناقض  الجهل  من  انطلقوا 
ان  القرآني  النص  فيه  يقرر  الذي  الوقت 

ې  ې  ې  التكذيبچ  إلى  يؤدي  الجهل 
ې ى ى ئا ئا ئە چ ]سورة 

يونس: 39[.
ق���ال الآل�����وسي )ت1270ه��������(: 
)فلجأوا إلى تكذيبه قبل ان يتدبروا نظمه 
ما  وقوع  ينتظروا  أو  معناه  في  ويتفكروا 

اخبر به من الأمور المستقبلية()4(.
بمعنى  الشك  ال��ش��ك:  نقد  ث��ان��ي��اً: 
الجهل  أن��واع  من  ن��وع  والشك  الريبة، 
وهو أخص منه لأن الجهل قد يكون عدم 
جهل  شك  فكل  رأساً،  بالنقيضين  العلم 

وليس كل جهل شكاً)5(.
 :صالح ق��وم  ل��س��ان  ع��لى  ج�����اء 

صحچ  سم  سخ  سح  سج  خم  چخح 

هذا  ان  فنلحظ   ،]62 ه���ود:  ]س���ورة 
على  مبني  غير  القوم  يتلزمه  الذي  الشك 

)4( روح المعاني، 11/ 16. 
البيان  مجمع  الزيني،  عاطف  سميح  ظ:   )5(
القرآن  ال��ف��اظ  م��ف��ردات  تفسير  الح��دي��ث 

الكريم، ص473. 

دليل او برهان!. إنما الشك لأجل الشك 
الساطع  الدليل  إقامة  مع  فهم  غير،  لا 
بصدق  لرسلهم  يقرون  لا  والبينة  عليهم 
القرآن  يبطله  الشك  فهذا  رسالتهم، 
الكريم بإقامة الحجة الواضحة فلا يكون 
واليقين،  الدليل  صاحب  ع��لى  اث��ر  ل��ه 
اليقين،  مع  له  اثر  لا  الشك  ان  فنلحظ 
نبيهم-إذ  من  لهم  حاضراً  الرد  هنا  فكان 

چٻ  بقوله:  هذا  شكهم  ناقداً  قال 
پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 
ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ 
]سورة  ٹچ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ 
اوضح  مع  للشك  معنى  فلا   ،]63 هود: 
الواضحات إلا إنه علة لعدم الإيمان، قال 

ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  چڭ  ت��ع��الى: 
وذلك   ،]10 ابراهيم:  ]سورة  ۆچ 
والشكّ  اليقين،  الى  بحاجة  )الإي��مان  ان 
القرآني  النقد  فكان  ل��ذل��ك()6(،  مانع 
المبني  غير  العقلي  المانع  هذا  ضد  صريحاً 

يقينية. على أُسس 
مِن  ال��ف��ك��ري:  الج��م��ود  نقد  ث��ال��ث��اً: 

تفسير  في  الأمثل  الشيرازي،  مكارم  ناصر   )6(
كتاب الله المنزل، 7/ 334. 
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الآباء  تقليد  هو  الفكر  جمود  معالم  اب��رز 
بها  والأخ��ذ  الأول��ين،  لآراء  والتعصب 
عقبة  يكون  ثم  وم��ن  وفهم،  تدبر  دون 
قال  الأخ��رى،  العقل  بناء  وسائل  أم��ام 

پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ  ت��ع��الى 
ٺ  ٺٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 
ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ 
 ،]170 البقرة:  ]س��ورة  ٹچ  ٹ 
شيئاً  يدركون  لا  )أي  عاشور:  ابن  قال 
إلزامهم  في  مبالغة  وهذا  المدركات،  من 
ولا  تبصر  غير  من  آبائهم  اتباع  في  بالخطأ 

تأمل()7(.
ومن أسباب هذا الجمود الفكري هو 
الخوف من الجديد، وما يأتي من تطورات 
ويعرف  الإن��س��ان  به  يستأنس  فالقديم 
يتطلب  فإنه  الجديد  أما  ومعانيه،  حدوده 
في  والسعي  واج��ت��ه��اد،  فكرية  ط��اق��ات 
تعود على  الذي  العقل  يرهق  هذه الأمور 

التراخي والكسل والأفكار الجاهزة.
ولا فرق في الإسلام بين تقليد النماذج 
النماذج  أو  وغ��يره��م  ك��الآب��اء  القديمة 
واقتفاء  تقليد  النوعين  فكلا  الج��دي��دة، 

)7( تفسير التحرير والتنوير، 2/ 109. 

ومحاكاة، فهو يعيب قولهم: چ ئي بج 
]سورة طه: 87[ فأتبعه بعض  بح چ 
والتصديق  العجل  عبادة  في  اسرائيل  بني 

بأنه إله كما زعم لهم)8(.
آخر  بوصفها  القرآنية،  والنصوص 

تضمنت  قد  السماوية،  الشرائع  نصوص 
الزمن،  تساير  يجعلها  م��ا  الم��ب��ادئ  م��ن 
أي  فنقدت  المتطورة،  الحياة  وت��واك��ب 
جمود فكري؛ ومن ثم كان اجتهاد الفقهاء 
واسعة  ث��روة  لنا  خلفوا  الذين  الأوائ��ل 
لم  الفقهاء  هؤلاء  فإن  هذا  ومع  عظيمة، 
على  يوجبوا  ولم  العقول،  على  يحجروا 
ولم  لمذاهبهم،  الأعمى  التقليد  الناس 
الفصل  القول  هي  آراءه��م  أن  يزعموا 
لأنهم  بها،  الناس  يلتزم  أن  ينبغي  الذي 
أن  يصح  ق��ول  ك��ل  ب��أن  يؤمنون  ك��ان��وا 
تعالى  الله  قول  إلا  يُترك،  وأن  منه  يؤخذ 
والمعصوم _، وإن القرآن الكريم لا مجال 
فيه للسبات الفكري مع هذا فقد ظهرت 
باب  وسد  المذاهب  تقليد  إلى  تدعو  نزعة 

الاجتهاد.
راب���ع���اً: ن��ق��د الإع�����راض ورف��ض 

)8( ظ: الآلوسي، روح المعاني، 16/ 742. 
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يقوم  الحج��ة  تقوم  لا  وحتى  الح���وار: 
والامتناع  الح��وار  من  بالهرب  بعضهم 
الكريم  القرآن  نقد  وقد  الاستماع،  من 
يحرم  ان  الى  يفضي  ال��ذي  السلوك  ه��ذا 
وقد  والهدُى،  الفائدة  من  نفسه  الإنسان 

ۅ  ۅ  چ  ن���وح  ل��س��ان  ع��لى  ج���اء 
ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 
ئە  ئا  ئا  ى 
ئە چ ]سورة نوح: 7[، يقول السيد 
الطباطبائي: )أي والحوا على الامتناع من 
دعوتي  قبول  عن  واستكبروا  الاستماع 

عجيباً()9(. استكباراً 
ان هناك ضوابط  بالذكر  ومن الجدير 
ما  أهم  من  الإس��لام  في  والنقد  للحوار 
ذكر  على  فيه  الباحثون  يكون  أن  يمكن 
سلوكهم  تصحيح  إلى  ي��رج��ع��وا  حتى 
ضوء  في  والأخرى  الفينة  بين  ما  القولي، 
الكريم  القرآن  رسم  التي  الضوابط  هذه 
المؤمنين  نهى  عندما  الأساسية،  معالمها 
عن ألوان من الشطط في استعمال اللسان 
السخرية  خ��ط��ورة  إلى  لاف��ت��اً  وال��ق��ل��م، 
الجماعية المبنية على عصبية، وإلى السخرية 

)9( الميزان في تفسير القرآن، 20/ 28. 

الجنسية بين النساء.  
خامساً: نقد التفكير المادي: وهذا من 
يرى  الذي  )ت1869م(  ماركس  مبادئ 
بطبيعته  والعالم  مادة  والحياة  إله،  لا  انه 
المادة  حركة  لقوانين  تبعاً  )يتطور  مادي 

وهو ليس بحاجة لأي عقل كلي()10(.
في  المادي  المبدأ  هذا  بطلان  ويتجسد 
حتى  ولا  النفس  ولا  الروح  نرى  لا  أننا 
المظاهر  بعض  حتى  نرى  ولا  بل  العقل 
الكهربائية،  كالطاق������ة  الطبيعية  الحسية 
الحاكم  هي  ليست  الح��واس  أن  يعني  بما 

الوحيد في مسألة الإيمان والتدبر.
عند  قبل  من  المبدأ  ه��ذا  لحظنا  وق��د 

ے  ھ  ھ  ھ  ھ  چ  اسرائيل  بني 
البقرة:  ]سورة  چ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے 

عجرفتهم  )ع��لى  دلال��ة  ه��ذا  وفي   ،]55
وما  النعم  من  أوت��وا  بما  اكتراثهم  وقلة 
أن  رام��وا  حتى  المعجزات  من  شاهدوا 
يروا الله جهرة، وان لم يروه دخلهم الشك 
عندهم  فالإيمان  م��وس��ى()11(،  صدق  في 

والمادية  الديالكتيكيّ�����ة  المادية  ستالين،   )10(
التاريخية، ص28. 

)11( ابن عاشور، التحرير والتنوير، 1/ 490. 
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لم  وس��ؤاله��م  بالبصيرة  يكن  ولم  بالبصر 
تعنت  س��ؤال  بل  استرشاد  )س��ؤال  يكن 
العقل  إع��مال  أهملوا  وبه��ذا  وع��ن��اد()12( 

وركنوا الى الماديات.
بأنهم  بعضهم  بالمقابل  ���م  اتهُّ وق��د 
يفسون الظواهر الطبيعية بالقدرة الإلهية 
التدبر  وع��دم  تجميد  بالمحصلة  وه��ذا 
العلية للعقل، وهو  وفقدان الإيمان بمبدأ 
الغاء لقوانينها التي يكتشفها العلم، وهذا 
ان صح لا يفرق كثيراً عن موقف الكنيسة 

من العلماء في القرون الوسطى)13(.
هو  سبحانه  فالله  كبيرة  مغالطة  وهذه 
ان  إلا  نفسه  على  وآلى  الأسباب،  مسبب 
يجعل لكل شيء سبباً، ولا معنى للمفهوم 
الرئيس  والسبب  الاعجاز،  في  إلا  الإلهي 

في الوجود والنواميس العلمية.
قول  في  ج��لي  واض��ح  المعنى  وه��ذا 
)أبى  قال:  إذ   ،الصادق جعفر  الإمام 
الله أن يجري الأشياء إلا بأسباب، فجعل 

عبد  البركات  أبي  )ت701ه���(  النسفي   )12(
 /1 التأويل،  وحقائق  التنزيل  مدارك  الله، 

 .55
ترجمة:  الحضارة،  قصة  ديورانت،  ول  ظ:   )13(

محمد علي أبو درة، 30/ 273. 

سبب  لكل  وج��ع��ل  س��ب��ب��اً،  شيء  لكل 
شرحاً، وجعل لكل شرح علمًا..()14(.

السطحي  التفكير  ن��ق��د  س���ادس���اً: 
يكون  أن  ب��ال��ضرورة  ليس  والسذاجة: 
الناس،  ببسطاء  خاصاً  السطحي  التفكير 
ينظرون  العلم  عون  يدَّ ممن  كثيراً  ان  بل 
غير  من  بذاتها،  سائرة  وكأنها  الأمور  إلى 
مدبراً  فيه  ومن  الكوكب  لهذا  بأن  تأمل 
دقيق  نظام  وفق  على  يسير  وانه  ومحركاً، 
نفسها  تدير  الطبيعة  كانت  فمتى  مجهول، 
والحياة  الم��وت  ك��ان  ومتى  بنفسها؟!!. 
قوم  ذلك  ادعى  كما  غاية،  غير  من  عبثاً 
السطحي ونلحظ كثير منهم  في تفكيرهم 
يقول:  وواقعهم  حالهم  ولسان  اليوم، 

ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  چ 

 ،]37 المؤمنون:  ]س��ورة  ېچ  ې 
فتنتهم  المعبّر عن  فهذا هو )شعارهم  نعم 
الفرصة  هذه  فلنغتنم  الصارخ:  وضلالهم 
فلا خبر جاء ولا وحي نزل، ومَن يدّعي 
اليد  في  وعصفور  ك���اذب!.  فهو  ذل��ك 
خ��ير م��ن ع��شرة ع��لى ال��ش��ج��رة.. هكذا 

)ت329ه���(،  يعقوب  بن  محمد  الكليني   )14(
الكافي، 1/ 183. 
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البعث()15(  ليوم  إنكارهم  يبّررون  كانوا 
بتفكير سطحي ساذج لا يتعدى ما يرونه 
تفكير،  وعمق  نظر  بُعد  غير  من  بأعينهم 
سواء  تفكير  هكذا  ينقد  الكريم  والقرآن 
في الماضي او الحاضر، وان لهذه الدنيا غاية 

ڀ  چ  تعالى:  قال  حساب،  بعدها  وان 
چ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 

]سورة الملك: 2[.
وم��ع��الم  ال��ك��ون  م��ظ��اه��ر  إن جم��ي��ع 
ومتدبرها  فيها  المتأمل  على  تحتم  الطبيعة 
وان  غاية،  الوجود  لهذا  أن  إلى  ينتهي  أن 
بل  عفوي،  أمر  وكأنه  يحيطه  مما  يجعل  لا 
عبرة  هناك  وأن  مسبب،  وجود  من  لابد 

ٺ  چ  ت��ع��الى:  ق��ال  ال��ظ��واه��ر،  وراء 
ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 

العاقل  وان   ،]7 الروم:  ]سورة  چ  ٹ 

يجمد  ولا  ويسبرها  الاحتمالات  يفرض 
النظر  إلى  المحتاجة  الظواهر)غير  على 
والم��ج��رب��ات  الم��ح��س��وس��ات  وه��ي  العقلي 

والامارات()16(.

تفسير  في  الأمثل  الشيرازي،  مكارم  ناصر   )15(
كتاب الله المنزل، 10/ 314. 

)16( ابن عاشور، التحرير والتنوير، 21/ 14. 

الاستعلائي  التفكير  نق������د  سابعاً: 
القرآن  أش��ار  المسوغ:  غير  التكبري  أو 
النوع  لهذا  ابليس  استخدام  إلى  الكريم 

پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  التفكير:  م��ن 
ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پپ 
فقد   ،]12 الاع��راف:  ]سورة  چ  ٿ  ٺ 
أكبر  هو  بعذر  السجود  من  ابليس  امتنع 
)أص��ل  في  تفكيره  لج��م  إذ  ال��ذن��ب،  م��ن 
العظيم،  التشريف  إلى  ينظر  ولم  العنصر 
وهو ان الله تعالى خلق آدم بيده ونفخ فيه 
قياساً فاسداً في مقابلة  من روحه، وقاس 

ہ  ہ  ہ  تعالىچۀ  قوله  نص 
ص:  ]سورة  ھچ  ھ  ھ  ھ  ہ 
في  أحمق  أسلوب  كذلك  وهو   ،)17()]72
للسؤال  المطابق  لأن)الج��واب  الاجابة، 
أيكما  ع��ن  ج���واب  وه���ذا  ك���ذا  منعني 

خير؟.()18(.

عماد  ال��ف��داء  أبي  ك��ث��ير)ت774ه���(  اب��ن   )17(
الدمشقي، تفسير القرآن العظيم، 2/ 209. 
459. ويجدر  )18( الآلوسي، روح المعاني، 8/ 
جعلت  الإم��ام��ي��ة  م��روي��ات  أن  ب��ال��ذك��ر 
القياس  لرفض  أساساً  المقايسة  هذه  من 
الفقهي الذي هو التمثيل المنطقي، ويكتفي 
الباحث هنا بإيراد رواية عن الإمام جعفر 
حنيفة  أبو  الفقيه  دخول  حين   الصادق
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هو  ال��ت��ك��بر  أن  الأم���ر  حقيقة  وفي 
ما  وهو  الج��واب،  لهذا  الأس��اس  السبب 
يذم  وهو   علي المؤمنين  أمير  يوضحه 
إذ  القاصعة  خطبته  في  والعُجُبَ  التكبر 
إذ  بإبليس  الله  فعل  بما  )فاعتبروا  يقول: 
الجهيد،  وجهده  الطويل،  عمله  أحبط 
وكان قد عبد الله ستة آلاف سنه لا يدرى 
كبر  عن  الآخرة  سني  أم  الدنيا  سني  أمن 
يسلم  ابليس  بعد  ذا  فمن  واحدة،  ساعة 

على الله بمثل معصيته؟.()19(.
إليه  ذهب  ما  المقام  هذا  في  والغريب 
)اخترع  من  هو  إبليس  أن  من  الآل��وسي 

القول بالحسن والقبح العقليين()20(.
ويرى الباحث أن في هذا القول تجني 

بلغني  حنيفة،  أبا  )يا  له:   فقال عليه، 
أنك تقيس؟. قال: نعم، انا أقيس: قال: لا 
قال:  ابليس حين  قاس  من  أول  فإن  تقس 
فقاس  طين  من  وخلقته  نار  من  خلقتني 
آدم  نورية  قاس  ولو  والطين،  النار  بين  ما 
النورين  بين  من  فضل  عرف  النار  بنورية 
الكليني،  الآخ��ر(.  على  احدهما  وصفاء 

الكافي، 1/ 58. 
)19( الصدوق )ت381ه�( ابي جعفر محمد بن 
 /1 الشرائع،  علل  القمي،  بابوية  بن  علي 

 .146
)20( روح المعاني، 8/ 459. 

على الحقيقة من وجوه:
إن الشواهد القرآنية الدالة على إعمال . 1

الكتاب  في  زاخ��رة  والتدبر  العقل 
چ  چ  تعالى:  قوله  ومنها  العزيز، 
النساء:  ]س��ورة   )21( چ...چ 

.]82
إن ما صنعه إبليس ما كان إلا مغالطة . 2

حماقة  في  ات��ض��ح  ك��ما  الج����واب،  في 
الإجابة.

قال . 3 كما  وه��و  القياس  إلى  عمد  أن��ه 
ولو في محل  فاسد(  )قياس  كثير:  ابن 

الشاهد هنا.
دينه ومسلكه . 4 كان  إنسان مهما  أي  ان 

يدرك  الأرض  بقاع  من  حل  واينما 
الظلم،  وقبح  العدل،  حُسن  بنفسه 

ولا يوجد انسان عاقل ينكر هذا.
إدراك . 5 على  قادر  الإنساني  العقل  أن 

حسن بعض الأفعال أو قبحها، وهو 
قال  القرآنية،  الآي��ات  من  المستفاد 

ئو  ئو  ئە  ئە  چ  تعالى: 
القلم:  ]س��ورة  چ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ 
عقلًا  يقبح  أنه  على  هذا  )فدل   .]36

)21( ]سورة محمد: 24[. 
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ان  يجوز  انه  السنة  أهل  عن  حكي  ما 
في  والمطيعين  الجنة  في  الكفار  يدخل 

النار()22(.
ال��ذي  أن  ال��ب��اح��ث  ي��رى  وأخ����يراً 
أنه  وقصته  إبليس  ج��واب  من  يُستفاد 
أن  أراد  إذ  الجبر،  لنظرية  أسس  من  أول 
يبرر امتناعه عن السجود، بأن ينسب إلى 

ڇ  چ  چ  الله سبحانه الجبر، حيث قال: 
ڇ ڇ ڇ ڍ ڍچ ]سورة 

الاعراف: 16[.
ما  السلبيات  من  الأسلوب  هذا  وفي 
خبرات  من  حَرَمه  الإنسان  اعتمده  إذا 
نفسه،  القدرة على تطوير  الآخرين وعدم 
وم��ن ث��م اع��ت��ماد ال��ك��ذب وإح��ال��ة عقله 
خلاف  وه��و  والخ���داع،  الحيل  لم��مارس��ة 
العقل  هذا  بناء  من  سبحانه  الله  أراده  ما 

وتطويره.
الجدال  الحق:  بغير  الجدل  نقد  ثامناً: 
ه��و )الم��ف��اوض��ة ع��لى س��ب��ي��ل الم��ن��ازع��ة 
والمغالبة، وقيل الأصل في الجدال الصراع 
الجدالة  على  صاحبه  الإنسان  وإسقاط 

الغيب  )ت604ه���(،  الدين  فخر  الرازي   )22(
مفاتيح الغيب، 30/ 81. 

وهي الأرض الصلبة()23(.
م��دل��ولاً  أخ���ذت  )الج���دل(  وكلمة 
يتبعها  التي  بالطريقة  يوحي  ج��دي��داً 
حديثهما  ليغرقا  المتجادلان،  أو  المتناظران 
ال��ذي  العقيم،  بالكلام  مناظرتهما  أو 
من  يثيره  بما  الذهني،  الترف  إلى  يقترب 
تخضع  لفظية،  مناقشات  أو  جانبية  قضايا 
الإنسان  يعرف  لا  متاهات  إلى  الفكرة 
ولعل  تستقر!.)24(  وأي��ن  تنتهي،  كيف 
إلى  تحول  الجدل  أن  هو  ذلك  في  السبب 
من  لا  لذاتها  الكثيرون  يقصدها  صناعة 
اجل احقاق الحق أو دفع باطل، ومن ثم 
على  المبني  والعناد  الاصرار  على  الجمود 
أوهام يجعلها الإنسان بنفسه فيبني فكرته 
غير  من  عليها،  يج��ادل  ثم  وم��ن  عليها، 
الدليل  انعدام  مع  الآخر،  حجة  في  النظر 

على هذه الموضوعات ومن ثم الضلال.
جدال  هكذا  ينقد  الكري�م  والقرآن 
وحقائق  علميّة  قواع��د  على  مبني  غير 
تعالى:  قوله  في  نلحظه  النقد  وهذا  ثابتة، 

)23( الراغب، مفردات الفاظ القرآن، 189. 
في  الميزان  الطباطبائي،  حسين  محمد  ظ:   )24(

تفسير القرآن، 12/ 317. 
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ڳ  گ  گ  گ  چ 

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 
 ،]71 الاع�����راف:  ]س����ورة  ںچ 
في  أتخاصمونني  )والمعنى  الآلوسي:  قال 
بها  تليق  لا  أس��ماء  لها  وضعتم  مسميات 

فيها  يكون  ان  غير  من  آلهة  فسميتموها 
الذي  والذم  شيء...  الإلهية  مصداق  من 
الخالية  التسمية  إلى  متوجه  الكلام  يفهمه 
الضلالة  بمزيد  المشحونة  المعنى  ع��ن 

والغواية والافتراء العظيم()25(.
والقرآن إذ ينقد هذا الأسلوب في بناء 
المجادلة  في  آخر  اسلوباً  يضع  فهو  العقل 
لغرض  المجادلة  ب��اب  من  ليس  ولكن 
الذي  الجدلي  بالقياس  دعوة  بل  المجادلة 
وإن  للخصم  مسلمة  مقدمات  إيراد  هو 
المجادلة  طرق  أحسن  أي  هُ  حَقَّ يكن  لم 
يكون  لا  بحيث  والم����ماراة  والم��ب��اح��ث��ة 
يفهم  لا  بحيث  صياح  ولا  فيهامكابرة 
فقال  شتيمة،  ولا  اعراض  ولا  المخاطبة 

ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  چ  ت��ع��الى: 
ۓ  ے  ے  ھھ  ھ 
فيُريد   .]125 النحل:  ]سورة  چ  ۓ 

)25( روح المعاني، 8/ 552. 

)بالطريقة  المناظرة  هنا  الكري����م  القرآن 
والمجادلة  المناظرة  طرق  أحسن  هي  التي 
من الرفق واللين واختيار الوج��ه الأيس 
تسكيناً  المشهورة  المقدّمات  واستعمال 

للهبهم()26(. لشغبهم وإطفاءً 
وصف  الفكرية:  التبعية  نق�د  تاسعاً: 
تعتري  كحالة  الضعف  حالة  سبحانه  الله 
والتبعية  الانقياد  إلى  تؤدي  وقد  الإنسان، 
المستكبر،  الآخ��ر  الفكر  هيمنة  ثم  ومن 
تعالى:  فقال  تبعية  هكذا  ينقد  فنجده 

ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  چ 

ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ 
إبراهيم:  ]س��ورة  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 
هم  )والضعفاء  قطب:  سيد  يقول   .]21
أخص  عن  تنازلوا  الذين  هم  الضعفاء، 
حين  الله  على  الكريم  الإنسان  خصائص 
تنازلوا عن حريتهم الشخصية في التفكير 
والاعتقاد والاتجاه، وجعلوا انفسهم تبعاً 
الله  لغير  وأدان��وا  والطغاة،  للمستكبرين 
لله...  الدينونة  على  واختاروها  عبيده  من 
تملك  كانت-لا  ما  -كائنة  المادية  والقوة 

)26( ابي السعود، إرشاد العقل السليم الى مزايا 
الكتاب الكريم، 4/ 104. 
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ويستمسك  الحرية،  يُريد  إنساناً  تُعبِّد  أن 
تلك  ماتملكه  فقصارى  الآدمية،  بكرامته 
وتعذبه  تؤذيه  الجسد،  تملك  أنْ  القوة 
الروح،  أما  الضمير،  أما  وتكبله وتحبسه، 
ولا  حبسها  احد  يملك  فلا  العقل،  أما 
استذلالها، إلا أن يسلمها صاحبها للحبس 
والإذلال()27(، ومن ثم يُسلّم زمام أموره 
مقولة  حينها  ينفع  فلا  الآخر  هيمنة  إلى 
الذاتي،  القرار  صناعة  فقدوا  لأنهم  قائل، 
فأصبحوا مصنوعين لا صانعين، مقودين 
شخصياتهم  ذابت  الذين  وهم  ق��ادة،  لا 
فذاب قرارها الخاص بها في غيرها، ومن 
)فهم  الناس،  على  هان  نفسه،  على  هان 
الزّعم  صحّة  على  دليلًا  القوة  يتخذون 
والمستكبر،  الحاكم  يقوله  الذي  وال��رأي 
مرّ  على  انتشاراً  والمعتقدات  الآراء  فأكثر 
الحكُام  روجها  التي  تلك  هي  التاريخ 
الفاسدة()28(  المعتقدات  تلك  بفرضهم 
الضعفاء  يقول  إذ  الات��ب��اع،  ه��ذا  ج��راء 
أي  ڦ ڦ ڦ ڦ چ،  للمستكبرينچ 

)27( في ظلال القرآن، 4/ 2096.. 
في  والمعرفة  الإن��س��ان  الهاشمي،  محمود   )28(

القرآن الكريم، ص83. 

وهذا  وفعلنا()29(،  ائتمرنا  امرتمونا  )مهما 
علمي  دليل  غير  من  منهم  واضح  تسليم 
وتبعية  خضوع  ب��ل  س��اط��ع،  ب��ره��ان  أو 

فكرية سالبه.
على  ال��ش��ه��وات  غلبة  نقد  ع���اشراً: 
عليه  تعرض  عندما  الإن��س��ان  العقل: 
وإما  يتبعها  أن  إما  الشهوات  من  شهوة 
ذهب  اتبعها  فإن  ويدافعها،  يجاهدها  أن 
ظهرت  يتبعها  لم  وإن  عقله،  راج���ح 
رجاحة عقله، فتجرده منها يرفع من شأن 
تحكيم  في  تميزه  يتحقق  وعندها  الإنسان، 

العقل دون غيره ليكون مؤتمراً به.
شهوات  هكذا  نقد  الكريم  والقرآن 
صارفة للعقل وان مآلها الزيغ والانحراف 

پ  تعالىچ  ق��ال  التفكير،  سلامة  في 
ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ 
قال   ،]27 ال��ن��س��اء:  ]س���ورة  ڀچ 
يدورون  لأنهم  الفسقة  )يعني  الآلوسي: 
عنها  تحاش  غير  من  أنفسهم  شهوات  مع 
الشهوات  أمرتهم  فيها  بانهماكهم  فكأنهم 
واتبعوها()30(،  أمرها  فامتثلوا  بإتباعها 

)29( ابن كثير، تفسير القرآن العظيم، 2/ 526. 
)30( روح المعاني، 5/ 20. 
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قوله  نلحظهفي  أي��ض��اً  المعنى  وه���ذا 
ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  تعالىچہ 
چ  ڭ  ۓ  ۓ  ےے  ھ 
هؤلاء  حكّم  فلو   ،]59 مريم:  ]س��ورة 
اتبعوا  بل  شهواتهم،  تبعوا  ما  عقولهم 
أنوار  ضعفت  ولكن  الصالح،  سلفهم 
لهم  )الصارفة  الشهوات  لغلبة  عقولهم 
إليه()31(،  والتوجه  الله  في  المجاهدة  عن 
نحو  الإنسان  الشهوات  هذه  توجه  فلا 
سائر  على  به  فُضّل  الذي  كالعقل  خالقه 
المخلوقات، وهو في صراع مع الشهوات 
ان  المعلوم  فمن  العقل،  كمال  عن  المانعة 
ميزة الإنسان على سائر المخلوقات العقل، 
صار  السليم  العقل  مقومات  ذهبت  فإن 
ومنها  المخلوقات  سائر  من  اح��ط  به��ذا 
لغلبة  النقدي  المعنى  وه��ذا  الحيوانات، 
القرآن  ربيب  قول  في  نلحظه  الشهوات 
عقلُه  غلب  )فمن  قال:  إذ   علي الإمام 
شهوته فهو خير من الملائكة، ومن غلبت 

شهوتُه عقله فهو شر من البهائم()32(.

الميزان في تفسير  الطباطبائي،  )31( محمد حسين 
القرآن، 14/ 66. 

)32( الصدوق، علل الشرائع، 1/ 51. 

أحدى عشرة: نقد الاعتقاد بالاوهام 
العقل  بناء  من  المانع  وهذا  والخرافات: 
ينم  والذي  والسببية،  الاقتران  عن  ناتج 
عن سطحية التفكير، فيحكم على الأشياء 
من خلال بعض الظواهر، فتأتي الأحكام 
والفعل،  السبب  بين  رابط  لا  عشوائية، 
في  الإن��س��ان  يعيشها  التي  ف���)الاوض��اع 
الأثر  لها  به  تحيط  التي  والبيئة  المجتمع 
التي  الفكرية  الاتج��اه��ات  في  الكبير 
والعقل  المنطق  إلى  يحتكم  لم  إذا  يتخذها 
تعقيداً  يعيش  الذي  والمجتمع  السليم، 
أفكاراً  يعكس  معيّناً  واجتماعياً  إقتصادياً 
وحي  مع  تنسجم  واتجاهات  ونظريات 
مصدراً  -ليس  -وه��ذا  التعقيد،  ذل��ك 
أساس  لا  لأنه  المعرفة  مصادر  من  سليمًا 
خيالات  هو  إنما  والمنطق  العقل  من  له 
والعادة  الألفة  من  بعضها  ينشأ  نفسية 
وهي  والأوهام..  الخيالات  من  وبعضها 
القرآن  يريد  موضوعية  غير  مناشئ  كلها 
العلم والمنطق  قائمة على  تهذيبها وجعلها 
م����ا  ذلك  ومثال  الحقيقيّة()33(،  والمعرفة 

في  والمعرفة  الإن��س��ان  الهاشمي،  محمود   )33(
القرآن الكريم، ص87. 
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يعتقده  الذي  التطير)34(  في  صورته  نجد 
العقل  منطق  عن  الابتعاد  جراء  الإنسان 
وهنا  بالمسببات،  الأسباب  يربط  ال��ذي 
التشاؤم  لهذا  الداعية  للأسباب  وجود  لا 
س���وى الات��ب��اع ل��وس��وس��ة ال��ش��ي��ط��ان، 
الاوهام  -عقيدة  العقيدة  بهذه  والإي��مان 

النفسية -، من دون إعمال للعقل.
قوله  في  واضح  القرآني  النقد  وهذا 

ڄ  ڦڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  چ  ت��ع��الى: 
چچ  چ  ڃ  ڃ  ڃڃ  ڄ  ڄ 
عاشور:  ابن  قال   .]47 النمل:  ]س��ورة 
الشيطان  فتنهم  قوم  ذلك  زعموا  )الذين 
ذلك  بصحة  الاعتقاد  بإلقاء  متجددة  فتنة 
ينقد  إذ  الكريم  والقرآن  قلوبهم()35(.  في 
على  وسيطرتها  بالأوهام  الاعتقاد  هذا 
من  له  تسببه  وما  الإنسان  حياة  مسيرة 
فيها  بما  الحياة  وقائع  أمام  خاطئ  تفكير 
الله  بعلم  مقدرة  فإنها  ومصائب  محن  من 
تعالى ولا شأن لهذه الظواهر والاشياء أي 
القرآن  في  نجده  المعنى  وهذا  فيها،  دخل 

)34( الطيرة: وهو ما يُتشاءم به من الفأل الرديء. 
ظ: الرازي، مختار الصحاح، ص402. 

)35( التحرير والتنوير، 19/ 274. 

اعتقادات،  النقد لهكذا  من  الكريم كجزأ 
ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ  قال تعالى: چ 
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ 
]سورة  چ  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۋۅ 
الحديد: 22[، فهي )مكتوبة مثبتة في علم 

الله تعالى أو في اللوح()36(.
)المكابرة  الجحود  نقد  ع��شرة:  اثنتا 
والظلم(: والجحود هو )نفي ما في القلب 
نفيه()37(  القلب  في  ما  واثبات  إثباته، 
والجحود قرين المكابرة التي هي )مدافعة 
العناد  وه��ذا  ب���ه()38(،  العلم  بعد  الح��ق 
السيرة  الظلم وسوء  والتكبر ناشيء عن 
مخالفة  في  أحياناً  الإنسان  بها  يتصف  التي 
يكن  لم  الفكر  فهذا  نفسه،  بواطن  حتى 
بسبب  يعتقدون،  ما  بإعلان  لهم  يسمح 
الواضح  وهو  والظلم،  والمكابرة  العناد 

ٻ  ٻ  ٱ  چ  تعالى:  قوله  في 
النمل:  ]س��ورة  پ...چ  ٻ  ٻ 
من  ظلم  من  أفحش  )ظلم  ف��أي   ،]14

)36( ابي السعود، إرشاد العقل السليم الى مزايا 
الكتاب العزيز، 6/ 207. 

الفاظ  م��ف��ردات  الاص��ف��ه��اني،  ال��راغ��ب   )37(
القرآن، ص187. 

)38( الجرجاني، التعريفات، ص227. 
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تعالى،  الله  عند  من  بينة  آيات  انها  استيقن 
فكان  العقل،  حساب  على  كابر()39(  ثم 
العقل ونور  مانعاً من ان يثمر فيه صوت 
تعالى  فالله  الأرض،  في  ظلموا  لما  المنطق، 
سبيل  عن  يصدون  أنهم  الظالمين  لعن  قد 
للعقل  تعطيل  الله  سبيل  عن  والصد  الله، 
تعالى:  يقول  المستقيم،  الطريق  اتخاذ  في 

ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  چۈ 

ۉ چ ]سورة يونس: 13[.
أيضاً  وغ��يره  النق�د  ه��ذا  مج��ال  وفي 
النفسي  العامل  مراعاة  وج��وب  نلحظ 
والكياس�ة  اللين  واستعمال  للمخاطب، 
النفسية  الكوامن  فيه  نثير  لا  حتى  معه 
ث��م جرئته  م��ن ج��ح��ود وم��ك��اب��رة وم��ن 
قال  مقدساتنا،  على  بالمثل  الاعتداء  في 

ۓ  ے  ے  ھ  ھ  چ  سبحانه: 
ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ 
الانعام:  ]س��ورة  ۋ...چ  ۇٴ  ۈ 

.]108
ثلاث عشرة: نقد شرب الخمر: ووقع 
له  لما  غيره  دون  المحرم  هذا  على  أختيارنا 
فأصل  العقل،  على  والمباشر  البالغ  الأثر 

)39( الرازي، مفاتيح الغيب، 24/ 158. 

به  يُستر  لما  ويُقال  الشيء،  ستر  هو  الخمر 
خمار، فهي خامرة لمقر العقل)40(.

ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  ت��ع��الى:  ق��ال 
ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 
]س��ورة  ٺچ  ٺ  ڀ  ڀ 
المائدة: 90[، والتعبير بكلمة )فَاجْتَنبُِوهُ(، 
ينتفع  لا  الذي  المطلق  الاجتناب  يقتضي 
بشرب،  لا  الوجوه،  من  بوجه  بشيء  معه 
ولا بيع، ولا تحليل، ولا مداواة، ولا غير 
الخمر،  إذن )يحرم شرب  ذلك)41(. وبهذا 
موجب  أو  مسكر،  وكل  )البيرة(،  الفقاع 
أو  )السكر الخفيف(، جامدا كان  للنشوة 

مائعاً()42(.
الاجتناب  كلمة  نلتمس  ان  ويمكن 
قال:  إذ   ،المؤمنين أمير  كلام  ضوء  في 
)لو وقعت قطرة خمر في بئر فبنيت مكانها 
منارة لم أؤذن عليها، ولو وقعت في البحر 

الفاظ  مفردات  الاصفهاني،  الراغب  ظ:   )40(
القران، ص299. 

الله  عبد  أبي  )ت671ه���(  القرطبي  ظ:   )41(
الجامع لأحكام  الأنصاري،  احمد  بن  محمد 

القرآن، 6/ 289. 
)42( علي الحسيني السيستاني، الفقه للمغتربين، 

ص154. 
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ثم جف ونبت فيه الكلأ لم ارعه()43(.
وبه���ذا ن��ل��ح��ظ الم��ن��ه��ج ال���ق���رآني في 
داعية  الخمر  أن  ولتبين  الخمر،  تحريم 
ولا  والدنيوية،  الدينية  المفاسد  لأمهات 
الله  عند  وأجل  أعظم  هي  مفسدة  توجد 
فالعقل  وذهابه،  العقل  كفساد  سبحانه، 
أكرم مخلوق عند الله سبحانه، قال الإمام 
العقل،  الله  خلق  )لما   :الصادق جعفر 
اقبل فأقبل، ثم قال  له:  استنطقه، ثم قال 
وجلالي  وعزتي  قال:  ثم  فأدبر،  ادبر  له: 
ولا  منك  الي  أحب  هو  خلق��اً  خلقت  ما 
اياك  إني  ام��ا  اح��ب،  فيمن  إلا  اكملتك 
واياك  اعاقب،  واياك  أنهي،  وأياك  آمر، 

اثيب()44(.
للخمر  الكبيرة  الأخطار  لهذه  ونظراً 
على العقل، فإن التحريم لم يكن جديداً في 
الظاهر  بل  فحسب،  الإسلامية  الشريعة 
على لسان كل نبي مبعوث من السماء)45(، 

زبدة  993ه����(،  )ت  الاردب��ي��لي  المحقق   )43(
البيان، ص630. 

)44( الكليني، الكافي، 1/ 10. 
)ومما  )ت436ه�(،  المرتضى  الشريف  قال   )45(
انفردت به الإمامية القول: بان الخمر محرمة 
نزل،  كتاب  كل  وفي  نبي  كل  لسان  على 

مناط  بكونه  العقل  به  يتمتع  لما  وذل��ك 
لهذا  مانع  والخمر  تقدم،  كما  التكليف 

التكليف ومعطل له.
الثاني:  المطلب 

العقدي: للانحراف  القرآني  النقد 
الإنسان  أنشطة  لكل  التحتي  البناء 
الإنسان  فعاليات  لأن  العقيدة؛  يعتمد 
العملية تنطلق من أُسس فكره واعتقاده، 
المدفوعة في حركاتها  الحيوانات  لا كسائر 
بلورة  الإنسان  فأعمال  غريزي،  بدافع 
جميع  ف��إن  هنا  وم��ن  واف��ك��اره،  لعقائده 
بإصلاح  شيء  كل  قبل  بدأوا   الأنبياء
والشعوب،  للأمم  الاعتقادية  الأسُ��س 
وح����ارب����وا ال�����شرك ب��ش��ك��ل خ���اص، 
والتمزق  الرذائل  أنواع  أساس  باعتباره 

الاجتماعي.
علمياً  منهجاً  الكريم  القرآن  فكان 
والارتقاء  ذاته،  بناء  على  الإنسان  يساعد 
ت��ع��الى، وارش���اده إلى  به��ا في م��رض��اة الله 
ضد  لنفسه  ال��داخ��لي  الضبط  مايحقق 
الان��ح��راف��ات ال��ع��ق��دي��ة، وغ��يره��ا من 

الانتصار،  متجدداً(،  يكن  لم  تحريهما  وان 
ص422. 
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القرآن  استعمل  وقد  والأقوال،  الأفعال 
من  متنوعة  وأساليب  شتى  سُبلًا  الكريم 
أُكلها  تؤتي  متينة  راسخة  عقيدة  بناء  أجل 

وثمارها على الواقع العملي.
ولاب����د ل��ك��ل أم���ر -ح��ت��ى ي��وج��د 
وجوده  مقتضيات  تحقق  -من  ويتحقق 
عُني  وزوال موانعه، وللعقيدة مقتضيات 
القرآن الكريم بتحقيقها وإيجادها وموانع 
إزالتها  ثم  ومن  بنقدها  عُني  عوائق  أو 
موانع  منها  الم��وان��ع  وه��ذه  ومعالجتها، 
نفسية ومنها عقلية ومنها اجتماعية، والتي 

تبدو في ما يأتي:
بأمرٍ  الجاهل  ان  الجهل:  نقد  أولاً: 
إليه،  مايُلْقى  يستقبل  الفارغ،  كالإناء  ما 
ولقد  الفراغ،  هذا  يملأ  كي  ويقلد  فيتبع 
م��ن جهل  ال��ب��شري  ال��ت��أري��خ  وج��د في 
ووجد  الله،  غ��يَر  فعبد  التوحيد  حقيقة 
فيها  فراح يجادل  النبوة،  من جهل حقيقة 
من  المسلمين  من  ووجد  ويعاند،  ويكابر 
الأديان  وبين  بينه  يخلط  فراح  دينه  جهل 
الأخرى، وسنتناول في هذه المسألة الجهل 
بحقيقة التوحيد والنبوة بوصفهما من أهم 

الأصول العقدية.

ذكر . 1 التوحيد:  بحقيقة  الجه���ل  نقد 
حقيقة  جهلوا  أناساً  الكريم  القرآن 
بنو  فهاهم  الله،  غير  فعبدوا  التوحيد 
-موسى من  يطلبون  إسرائ��ي��ل 
-أن  بالمعجزة  عهد  حديثو  وه������م 
لعبدة  تقليداً  صنمًا،  إله���اً  لهم  يجعل 

ٻ  ٱ  تعالىچ  قال  الأصنام، 
پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 
ٺ  ٺ  ڀ  ڀڀ  ڀ  پ 
ٹ  ٹ  ٿٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ 
الاع����راف:  ]س����ورة  ٹچ  ٹ 
سبحانه  الله  نجاهم  أنْ  فبعد   ،]138
من  وم��الم��س��وه  ف��رع��ون  بطش  م��ن 
بجهلهم  يطلبون  اخذوا  معجزات، 
)وفي  الطبرسي:  يقول  لهم،  مالايجوز 
بعدما  هذا دلالة على عظيم جهلهم، 
والمعجزات  المترادفة،  الآي��ات  رأوا 
أنه يجوز عبادة غير  من حيث توهموا 
المجعول  أنَّ  يعرفوا  ولم  تعالى،  الله 
لاتكون  الأصنام  وان  إلهاً،  لايكون 
ظنوا  قد  يكونوا  أن  ويمكن  آله��ة، 
تعالى  الله  إلى  ب  يُ��تَ��قَ��رَّ أن  يج��وز  أن��ه 
بعبادة غيره، وإن اعتقدوا أنه لايشبه 
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وبسبب  ولاتشبه����ه..()46(  الأشياء 
إله  لهم  يكون  أنْ  طلبوا  هذا  جهلهم 

كما للقوم آلهة ليعبدوه كما يعبدونها.
أب��رز  أنَّ  رض��ا  رشيد  محمد  وي��ؤك��د 
وأنسبه  اسرائيل،  بني  عند  الجهل  مظاهر 
ومايجب  التوحيد  )جهل  هو  المقام،  بهذا 
غير  من  بالعبادة  تعالى  ال��رب  إفْ��راد  من 
المظاهر  من  بمظهر  التقليد  ولا  واسطة، 
الأصنام  مظهر  ولاسيما  معه،  إليه  يتوجه 
أغتر  التي  المخلوقات  لبعض  والتماثيل 
من  الخوف  أو  بنفعها  قبل  من  الجاهلون 

ضررها()47(.
إسرائ��ي��ل  ب��ن��ي  جهلة  ط��ل��ب  وك���ما 
كما  إله���اً  له��م  يج��ع��ل  أن   موسى م��ن 
من  الأعراب  جهال  طلب  آلهة،  للوثنيين 
كما  انواط  ذات  أن يجعل لهم   الرسول
خرجوا  أنهم  وذلك  أنواط،  ذات  للكفار 
عن مكة مع رسول الله  إلى حنين و)كان 
ويعلقون  عندها  يعكفون  سدرة  للكفار 
قال:  أنواط،  ذات  لها  يقال  أسلحتهم  بها 

الطوسي  ظ:   ،250  /4 البيان،  مجمع   )46(
 /4 القرآن،  تفسير  في  التبيان  )460ه���(، 

 .483
)47( تفسير المنار، 9/ 99. 

فمررنا بسدرة خضراء عظيمة، قال: فقلنا 
فقال  أنواط،  ذات  لنا  إجعل  الله  يارسول 
بيده  نفسي  وال��ذي  قلتم   :الله رسول 

ٺ  ٺ  ڀ  موسىچ  قوم  قال  كما 
ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ چ ]سورة الاعراف: 
كان  مَنْ  سُننََ  لتركبن  لسُننَ  إنها   ،]138

قبلكم سُنَّةً سُنَّةً()48(.
كذلك كان كفار مكة يطلبون من نبي 
الأمر  فكان  آلهتَهم)49(،  يعبد  أنْ   الله
المشركين  على  ي���رد  أن   للنبي الرباني 
فقال  بالجه��ل،  فيه  يصفهم  شديداً  رداً 

ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  تعالىچہ 
فمن   ،]64 ال��زم��ر:  ]س���ورة  ھچ 
جهلهم طلبوا تقليده لهم في عبادة غير الله 

تعالى واتباع دين آبائهم.
الاستنكار  )وهو  قطب:  سيد  يقول 
هذا  وج��ه  في  الفطرة  ب��ه  ت��صرخ  ال��ذي 
العرض السخيف الذي ينبىء عن الجهل 

الإمام  مسند  حنبل)ت241ه�(،  بن  احمد   )48(
احمد، 36/ 226، ظ: الترمذي)209ه�(، 
 /4 ال��ترم��ذي،  سنن  الصحيح  الج��ام��ع 

 .475
 /4 العظيم،  القرآن  تفسير  كثير،  ابن  ظ:   )49(

 .54
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المطلق المطبق المطموس()50(، فلقد جهلوا 
عبادة  فساد  وجهلوا  تعالى،  الله  صفات 
سبحانه  الله  دون  من  فعبدوها  الاصنام، 
جهلًا وتقليداً لآبائهم، وهذا شكل خللًا 

في بناء شخصيتهم العقائدية.
ومدلولها  العبادة  بحقيقة  الجهل  أما 
ام شريحة  ومستحقها فعمد بعضهم إلى اتهَّ
بعض  إلى  استناداً  بالشرك،  المسلمين  من 
الممارسات التي لم يفهم هؤلاء التكفيريون 
وجهها ولم يعوا فلسفتها ولم يفقهوا مغزاها 
كزيارة القبور وبعض الشعائر والطقوس 
في  بإخوانهم  يطلقون  فراحوا  الدينية، 
شتى  الإي���مان  في  وشرك��ائ��ه��م  الإس���لام 
ةً،  التهم شركاً وكفراً وإلحاداً وزندقة وردَّ
مصورين هذه الزيارة عبادة)51(، مستدلين 
بأنه في سالف الأزمان كانت العرب تعبد 
هذا  وأنَّ  قومهم،  من  الصالحين  قبور 
والاجيال،  الازم��ان  بمرور  تطور  الأمر 
أغراض  جهلوا  الخلق  أنَّ  القرطبي  فذكر 
يقول:  فعبدوها،  الصور  تلك  في  سلفهم 

)50( في ظلال القرآن، 5/ 4061. 
الالباني،  الدين  ناصر  محمد  ظ:  للتوسعة:   )51(
مساجد،  القبور  اتخ��اذ  من  الساجد  تحذير 

المكتب الإسلامي، ص4. 

أوائلهم  ذل��ك  ففعل  ع��ل��ماؤن��ا:  )ق���ال 
ويتذكروا  الصور  تلك  برؤية  ليتأنسوا 
كاجتهادهم  فيجتهدون  الصالحة  أحوالهم 
لهم  فمضت  قبورهم،  پعند  الله  ويعبدون 
بعدهم  من  خلف  إنهم  ثم  أزمان،  بذلك 
لهم  ووسوس  أغراضهم،  جهلوا  خلوف 
كانوا  وأج��دادك��م  آباءكم  أنَّ  الشيطان 
يعبدون هذه الصور فعبدوها()52(، وهذا 
بطبيعته جهل من قبل الخلف، وما آل إليه 

أمرهم إلى عبادة تلك الصور.
المسلمين  من  فرق  ماعليه  اته��ام  أما 
فهو  القبور،  لزيارتهم  والكفر  بالشرك 
إن  إذ  ي��ع��ب��دونه��ا،  ب��أنه��م  ووه���م  جهل 
والبحث،  ال��ك��لام  ع��ن  يغني  ال��واق��ع 
أبو  الإمام  اكده  بما  هنا  الباحث  ويكتفي 
على  الرد  مورد  في  وهو  الخوئي  القاسم 
عبادة  القبور  زيارة  أن  القائلين  الجاهلين 
اوقع  )وال���ذي  ي��ق��ول)0(:  لأصحابها، 
عامداً  يكن  لم  -إنْ  الغلط  في  تيمية  ابن 
أنَّ  تخيله  -ه��و  المسلمين  كلمة  لتفريق 
الأمور المذكورة شرك، وعبادة لغيره، ولم 
يدرك ان هؤلاء الذين يأتون بهذه الأعمال 

)52( الجامع لأحكام القرآن، 2/ 41. 
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ولا  خالق  لا  وأنه  الله،  توحيد  يعتقدون 
وانما  والأمر،  الخلق  له  وأنَّ  سواه،  رازق 
شعائر  تعظيم  ه��ذه  بأفعالهم  يقصدون 
تعظيم  إلى  راجعة  أنها  علمت  وقد  الله، 
سبحانه،  إليه  والتقرب  له  والخضوع  الله 
في  ليس  وأنه  الكريم،  لوجهه  والخلوص 
الشرك- لأن  للشرك،  شائبة  أدنى  ذلك 
الله،  غير  الإنسان  يعبد  -أنْ  عرفت  كما 
على  لشيء  بالخضوع  تتحقق  إنما  والعبادة 
النبي  يُعْبَد، وأين هذا من تعظيم  أنه رب 
الأكرم وأوصيائه الطاهرين بما هو نبي 
مُكْرَمون،  عبادٌ  أنهم  وبما  أوصياء،  وهم 
أو  النبي  لايعبد  المسلم  أنَّ  في  ولاري��ب 
قبورهم()53(.  يعبد  ان  على  فضلًا  الوصي 
الصحيحة  العقيدة  فهم  عوائق  فمعالجة 
الوسائل  أه��م  من  المتهم  أو  للمتوهم 

العقائدي. للبناء  التصحيحية 
مانعاً  يعد  الذي  الجهل  مظاهر  ومن 
الكريم  القرآن  به  ثنا  ماحدَّ التوحيد  من 
تعالى  لله  وبنات  بنين  الكفار  اختلاق  من 
الولد، فكان  إليه  فنسبوا  بغير علم منهم، 
إلى  عزيراً  اليهود  نسبت  أن  جهلهم  من 

)53( البيان في تفسير القرآن، ص501. 

قولهم  في  النصارى  مثلهم  وك��ان  الله، 
القرآن  ذك��ره��م  وق��د  الله،  اب��ن  المسيح 
تعالى:  فقال  الصريح،  وكذبهم  الكريم 

ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  چ 

ہ  ۀۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
ھ  ھ  ہہ  ہ 
ڭڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھ 
التوبة:  ]س��ورة  ڭچ  ڭ 
الملآئكة  قولهم  في  الكفار  ويشبهم   ،]30
بنات الله -تعالى الله عن ذلك علواً كبيراً، 

ې  أمثالهمچ  وفي  فيهم  الله  فقال 
ئو  ئە  ئە  ئائا  ى  ى  ې 
ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۇئۆ  ئۇ  ئو 
 ،]100 الان��ع��ام:  ]س��ورة  ئېچ 
فهذا الجعل هو من الجهل وتعمد الافتراء 
)المخلوق  إذ  علم  بغير  سبحانه  الله  على 

لايجوز أنْ يشارك خالقه في مقامه()54(.
وحديثاً  قديمًا  البشرية  في  وجد  وقد 
بعقول  يستخف  مَ��نْ  ال��ق��وم  عِلْيَة  م��ن 
الله،  دون  من  عبادته  منهم  طالباً  الناس، 
بل  ربه�،  بحقيق���ة  جهله  من  وه��ذا 

الميزان في تفسير  الطباطبائي،  )54( محمد حسين 
القرآن، 7/ 259. 
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للنفس  الإلهي  البناء  بحقيقة  جهله  ومن 
فرعون  ح��ال  ع��ن  تعالى  ق��ال  البشرية، 

ڻ  ڻڻ  ڻ  چں  وقومه 
الزخرف:  ]س��ورة  ہچ  ۀ  ۀ 

.]54
استخفاف  ح��ول  قطب  سيد  يقول 
العلم  سبل  عن  وعزلهم  بالجماهير  الطغاة 
فرعون  فعله  لما  وتشبيهاً  تقليداً  والمعرفة، 
الشمال:  وذات  اليمين  ذات  فيقودونهم 
أم��ر  للجماهير  ال��ط��غ��اة  )واس��ت��خ��ف��اف 
أولاً  الجماهير  يعزلون  فهم  فيه،  لاغرابة 
عنهم  ويحجبون  المعرفة،  سبل  كل  عن 
الحقائق حتى ينسوها، ولايعودوا يبحثون 
مايشاءون  روع��ه��م  في  ويلقون  عنها، 
بهذه  نفوسهم  تنطبع  حتى  المؤثرات  من 
يسهل  ث��م  وم��ن  المصطنعة،  الم��ؤث��رات 
قيادهم،  ويلين  ذل��ك،  بعد  استخفافهم 
الشمال  وذات  اليمين  ذات  بهم  فيذهبون 
يفعل  أنْ  الطاغية  ولايملك  مطمئنين! 
فاسقون  وهم  الا  الفعلة  هذه  بالجماهير 
ولايمسكون  طريق،  على  لايستقيمون 
بحبل الله، ولايزنون بميزان الإيمان()55(.

)55( في ظلال القرآن، 5/ 3194. 

ئ  وه�����ذا ب��ط��ب��ي��ع��ة الح�����ال لاي����برِّ
الداخلي  فالمحتوى  دائ���مًا،  المستضعف 
لهما  أساسيين  بركنين  يتمثل  للإنسان 
الدور الكبير في بناء الإنسان وهما: الفكر 
المهم  ال��دور  الركنين  ولهذين  والارادة، 
والأساس في تغيير حركة الفرد والمجتمع، 
القاعدة  الداخلي للإنسان هو  ف�)المحتوى 
لحركة التاريخ، فالبناء الاجتماعي العلوي 
بكل مايضم من علاقات وأنظمة وأفكار 
ويكون  القاعدة،  بهذه  مرتبط  وتفاصيل 
القاعدة  هذه  لتغير  تابعاً  وتطوره  تغييره 
البناء  تغير  الأساس  تغير  فإذا  وتطورها، 
بقي  ثابتاً  الأس��اس  بقي  وإذا  العلوي، 
البناء العلوي ثابتاً()56(، ودليل ذلك قوله 

ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  تعالىچ 
]سورة الرعد: 11[. ڭ ڭ چ 

أن  ع��لى  ت��دل  الكريمة  الآي��ة  وه��ذه 
بناء  الداخلي يسهم بشكل كبير في  التغيير 
ونفض  وتغييرها،  للأمة  الجماعية  المسيرة 
الإلهية  المعرفة  نحو  والتوجيه  الجهل  غبار 

بعيداً عن أية ضغوطات.

القرآنية،  الم��درس��ة  ال��ص��در،  باقر  محمد   )56(
ص106. 
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جهلت . 2 النبوة:  بحقيق���ة  الجهل  نقد 
التي  النبوة  رسالة  الكافرة  الأق��وام 
انه  حيث  م��ن  الأن��ب��ي��اء،  به��ا  بُ��ع��ث 
مكلف بالبلاغ وليس الاتيان بعذاب 
ف��أخ��ذوا  م��ق��ترح��ة،  بمعجزات  أو 
أنبيائهم ماليس بمقدورهم،  يطالبون 

ولاهو من خصائص نبوتهم.
فنلحظ أنَّ القرآن الكريم ينفي العلم 
عمن طلبوا الآيات من أنبيائهم، لا من 
ومكابرة،  منهم  عناداً  بل  الاهتداء  أجل 
اليهود  من  قبلَهم  مَنْ  ذلك  في  وشابهوا 
الرسالة  بحقيقة  الجهل  في  والنصارى 

والنبوة، قال تعالىچ ۉ ې ې ې 
ې ى ى ئا ئا ئەئە ئو 
ئۈئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو 
ی  ئى  ئى  ئى  ئېئې  ئې 

]سورة البقرة: 118[. ی چ 
يطالبون  التي  )الآي��ات  أن  يعني  مما 
بها مأتية مبينة، ولكن لاينتفع بها إلا قوم 
الذين  ه��ؤلاء  وأم��ا  الله،  بآيات  يوقنون 
بحجاب  محجوبة  فقلوبهم  لايعلمون، 
والعناد،  العصبي����ة  بآفات  مئوفة  الجهل، 
لايعلمون..  ق����وم  عن  الآيات  وماتغني 

بعدم  توصيفهم  وج���ه  يظهر  هنا  ومن 
الرسل،  بحقيقة  الجهل  وهو  العلم()57(، 
مشركو  فطلب  ب��ه،  أرسلوا  ما  وحقيقة 
كما  الله  يكلمهم  أن   النبي من  مكة 
طلب ذلك بنو إسرائيل من موسى أن 
تعالى:  قال  بلا حجاب،  الله سبحانه  يروا 

ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  چھ 

ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ 

ونتيجة   ،]55 البقرة:  ]سورة  چ  ۇ 

العقوبة  )ان  وإس��اءته��م  ه��ذا  لجهلهم 
اذ  والعجرفة  الاس��اءة  حين  في  اصابتهم 

طمعوا فيما لم يكن لينال لهم()58(.
فطلبوا  المشركون  ه��ؤلاء  تم��ادى  ثم 
قبلهم  ك��ان  مَ��ن  سنن  راكبين  الله  رؤي��ة 
طلب  ذل��ك  ومثل  بالقذة.  القذة  ح��ذو 
تعالى:  قال   ،النبي من  مكة  مشركوا 

چٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ 

الفرقان:  ]س��ورة  ڀچ  ڀ  ڀ  ڀ 
الذي  والطغيان  الظلم  غاية  وهذا   ،]21
ينبع من الجهل بحقيقة النبوة الذي يؤدي 
الإنسانية،  للنفس  مخطوء  بناء  إلى  بدوره 

)57( الميزان في تفسير القرآن، 1/ 221. 
)58( ابن عاشور، التحرير والتنوير، 1/ 491. 
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من  سبحانه  الله  يكلمهم  أن  أرادوا  إذ 
)رتبة  بأملائهم   النبي وساطة  دون 
الرسول  توسط  غير  من  الرباني  التكليم 
الحكيم  الذكر  بهذا  يكتفوا  ولم  والملك، 
 النبي ووجود  العظيم()59(  والخارق 

بين ظهرانيهم.
التقليد: نقد  ثانياً: 

بالعقيدة  الإي��مان  موانع  أه��م  وم��ن 
في  ذك��ره  كثرة  في  أهميته  وتتجلى  التقليد 
الأنبياء  أقوام  أغلب  عند  وتكرره  القرآن 

ئى  چ  ذل��ك:  في  وحجتهم  وأمم��ه��م)60(، 
ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى 
ال��زخ��رف:  ]س���ورة  چ  ئي  ئى 
الداحضة  الحجة  بهذه  تمسك  وقد   ،]22
وقرناً  جيل  بعد  وجيلًا  سلف  عن  خلفاً 
أصل  على  التقليد  يقتصر  ولم  ق��رن،  تلو 
إلى  ت��ع��داه  ب��ل  ب��الله،  والإي���مان  التوحيد 
أصول العقيدة الأخرى وسائر تفاصيلها، 

ومنها:

)59( القاسمي )ت1914م( محمد جمال الدين، 
محاسن التأويل، 7/ 3068. 

)60( ظ: على سبيل المثال: سورة البقرة، 170، 
لقمان،  سورة   ،104  ،77 المائدة،  سورة 

 .21

بعضها . 1 للأمم  التقليد  عقيدة  نقد 
وال��دع��اة  ال��رس��ل  اته���ام  في  لبعض 
في  التقليد  هذا  تجلى  وقد  بالبشرية: 

أمرين قوبل بهما سائر الأنبياء وهما:
هذه أ.  تكاد  الرسل:  بشرية  شبهة  نقد 

الأم��م  جميع  عند  تطرد  أن  الشبهة 
والأقوام المكذبة للرسل، ظناً منهم 
إلا لملك مقرب،  الرسالة لاتنبغي  ان 
المستوى، ولئِن  أدنى من هذا  والبشر 
لرجل  تكون  أن  فينبغي  لبشر  كانت 

عظيم في المال والجاه.
لسان  على  الشبهة  هذه  ج��اءت  وقد 
الأق����وام في أك��ث��ر م��ن آي��ة ق��ال ت��ع��الى: 

پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ 

ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 
 الأنبياء من  ك��ان  فما  ٺچ)61(، 
الأع���تراف  إلا  الشبهة  ه��ذه  مقابل  في 
بها  والتسليم  عليها  والتأكيد  ببشريتهم 
مخلوقون  مربوبون  بشر  إلا  هم  ما  وأنهم 
بالنبوة  عليهم  )ينعم  ربهم  الله  إلى  فقراء 

ظ:  المعنى،  وبنفس   ،11 ابراهيم،  سورة   )61(
التغابن، 6، سورة هود، 27، سورة  سورة 

المؤمنون، 24،. .. 
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بالمعجزة()62(. ويثبتهم 
يقول الرازي: )إن التماثل في البشرية 
بعض  اختصاص  من  لايمنع  والإنسانية 
المنصب  هذا  لان  النبوة  بمنصب  البشر 
من  يشاء  م��ن  ع��لى  ب��ه  الله  يمنُّ  منصب 
عباده، فاذا كان الأمر كذلك فقد سقطت 

هذه الشبهة()63(.
إلى  بآثارها  الشبهة  هذه  امتدت  وقد 
المعاند  الإنسان  فتيء  فما  الحاضر،  زماننا 
محتجاً بهذا التقليد، زاعمًا أنَّ الدين والنبوة 
والكتب السماوية ظواهر بشرية من وضع 
البشر هم طبقة  فئة خاصة من  بل  البشر، 
الفقراء والمحرومين، فهذه الماركسية ترى 
والفقراء  الضعفاء  هم  الدين  منشأ  أن 
تعيشه  الذي  السيء  الواقع  وان  أنفسهم، 
الطبقي  المجتمع  في  المضطهدة  الطبقة 
لتستمد  الدينية  الأفكار  ذهنيتها  في  تفجر 
نظر  في  وال��دي��ن  وال��ع��زاء،  السلوة  منه 
واحتجاج  فعلي  لشقاء  انعكاس  ماركس 
النبوة  إلهية  فإنكار  الشقاء)64(،  هذا  على 

)62( الطبرسي )ت548ه�( أبو علي الفضل بن 
الحسن، مجمع البيان، 6/ 48. 

)63( مفاتيح الغيب، 19/ 86. 
)64( نقلًا عن: روجيه غارودي، ماركسية القرن 

البشر ظاهرة  إلى  الأديان ونسبتها  وربانية 
عامة في كل الأمم.

القول  )وه���ذا  ق��ط��ب:  سيد  ي��ق��ول 
جاهليتهم  في  مكة  مشركو  يقوله  ال��ذي 
الذين  ومنهم  زمان،  أمثالهم في كل  يقوله 
الأدي��ان  أن  يزعمون  ممن  الآن  يقولونه 
وترقت  تطورت  وأنها  البشر،  صنع  من 
القول  وهذا  وترقيه��م...  البشر  بتطور 
يقوله-قديمًا وحديثاً -من لايقدر الله حق 
وفضله،  الله  ك��رم  لايعرف  وم��ن  ق��دره، 
الله  إن  يقولون:  انه��م  وع��دل��ه،  ورحمته 
لايرسل من البشر رسولاً ولو شاء لأنزل 

ملائكة!.()65(.
الصدر  باق����ر  محمد  السيد  يفند  كما 
نشأة  حول  ونظريته����ا  الماركسية  الرؤية 
الدين بقوله: )إنه لايمكن أن يُفس 
انعكاساً  يعتبر  وأن  طبقياً،  تفسيراً  الدين 
تحيط  التي  الاضطهاد  ل��ظ��روف  عقلياً 
نشأة  تكن  فلم  الُمستغلة()66(،  بالطبقة 
الدين من جراء تناقص طبقي أو من صنع 

العشرين، ص145. 
)65( في ظلال القرآن، 2/ 1145. 

)66( اقتصادنا، 1/ 118. 
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أو  لاستغلالهم،  تكريساً  ظالمين  مستغلين 
لان  له��م،  تنفيساً  مظلومين  مُستَغلين 
الإيمان بالدين سبق في تاريخ البشرية أي 

تناقضات من هذا القبيل)67(.
والطرد: ب.  والاستهزاء  التكذيب  نقد 

أساليب  الكريم  ال��ق��رآن  حكى  ق��د 
المعاندون  الم��شرك��ون  اتبعها  شتى 
الح���ق، وم��ن أهمها  في ص��در دع���وة 
والعمد  الاستهزاء  اط��راداً  وأكثرها 
بغية  والتهكمَّ  السخرية  اسلوب  إلى 
النبي كي لايؤثر  تسقيط شخصية 
ويحاولون  الواعية،  الفئة  أوس��اط  في 
أم��ام  وعجزهم  ضعفهم  تغطية  ب��ه 
يأخذهم  وت����ارة  ال���ق���وي،  الم��ن��ط��ق 
الثورية  الأنبياء  لدعوات  الاستغراب 
محاولة  الموبوءة،  حياتهم  طريقة  ضد 
المتاهات  في  السارح  وجدانهم  إغواء 
الاستهزاء  يكون  وقد  لايصحو،  كي 
بسبب أن مقياسهم الخاطل ومعيارهم 
عليه  تعارفوا  فيما  والقائد  للقدوة 
ان  القائد  أو  الزعيم  مواصف��ات  في 

الرسول  المرسل  الصدر،  باقر  محمد  ظ:   )67(
الرسالة، ص103. 

المترفهة،  الثرية  الطبقة  م��ن  يكون 
 النبي ل��دع��وة  قبولهم  وأخ����يراً 
حسب تصورهم يستلزم تقويضاً لكل 
يلجأون  وبالتالي  الدنيوية،  شهواتهم 
للاستهزاء لتبرير أغراضهم وإنكارهم 

وإراحة ضمائرهم)68(.
عند  تعارف  مما  الاستهزاء  ووسيلة 
التاريخ،  عبر  المعاندين  الناس  ه��ؤلاء 
فالقرآن يواسي النبي بما لقيه من قومه 
قد  السابقين  الأنبياء  بان  الاستهزاء،  من 
من  قومك  من  مالقيت  قومهم  من  لقوا 
المستكبرون  به  مايُقلد  وهذا  الاستهزاء، 

أقرانهم به.
قال تعالى: چ ں ڻ ڻ ڻ ڻ 
ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ 
الحجر:  ]سورة   )69( ےچ  ھ  ھ 
الطباطب����ائي:  السيد  يقول   ،]11-  10
جرت  ك��الآخ��ري��ن  الاول���ين  البشر  )ان 
الإلهية  الرسالة  لايحترموا  أن  على  عادتهم 

ناصر  ظ:  الأس��ب��اب،  ه��ذه  في  للتوسعة   )68(
كتاب  تفسير  في  الأمثل  الشيرازي،  مكارم 

الله المنزل، 8/ 25. 
 ،]30 ي��س:  ]س��ورة  المعنى،  ه��ذا  في  ظ:   )69(

]سورة سبأ: 9[... 
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على  ويمضوا  بها  أت��ى  بمن  ويستهزئوا 
 إجرامهم، لتكون في ذلك تعزية للنبي
فلا يضيق صدره بما قابلوه به من الإنكار 

والاستهزاء()70(.
الطعن  بالرسول  الطعن  مظاهر  ومن 
الله  عند  من  به  أتى  الذي  القرآن  نسبة  في 
والطاعنون   إليه وع��زوه  وج��ل  عز 
ال��ق��رآن،  نسب  في  ح��ائ��رون  ال��ق��رآن  في 
أم  ب��شر،  تعليم  إلى  اينسبونه  لاي���درون 
بين  يجمعون  ام   ،صاحبه نفس  إلى 

ڭ  ۓ  ۓ  چ  سبحانه:  قال  كما  النسبتين 
ڭ ڭ ڭچ ]سورة الدخان: 14[، 
وهذا الرأي يروجه الملحدون اليوم باسم 
الجاهلي  ال���رأي  وه��و  النفسي،  ال��وح��ي 
ذا  رجلًا   النبي صوروا  فقد  القديم، 
إذاً  فهو  عميق  وإحساس  واس��ع  خيال 
يطغى  وجدانه  فجعلوا  زادوا  ثم  شاعر، 
شخصاً  أن  إليه  يَّل  يُخَ حتى  حواسه  على 

هو  ب��ل  ك��ذل��ك،  الأم���ر  ول��ي��س  يكلمه 
لله  )حاشا  الجنون  إذاً  فهو  أخيلته  صورة 
جانب  القرآن  في  لهم  بدا  ولما  ولرسوله(، 
كلمة  تركوا  والمستقبلية  الماضية  الأخبار 

)70( الميزان في تفسير القرآن، 12/ 113. 

علمه  ال��ذي  إنَّ  وقالوا  النفسي  الوحي 
بشر، فكان الإلحاد في ثوبه الجديد صورة 
غذاء  وكان  أثوابه،  أقدم  في  منه  ممسوخة 
هذه الأفكار المتحضرة في العصر الحديث 
الجاهلية  عصور  موائد  فتات  من  مستمداً 
جهال  ق���ول  ي��ض��اه��ئ��ون  ف��ه��م  الأولى، 

قريش)71(.
نفعاً  التكذيب والاستهزاء  دِ  يُجْ لم  ولما 
عليه،  الثابتين  بدينهم،  المستمسكين  أمام 
رفع أهل الكفر سقف المحاربة إلى التهديد 
بالإخراج  وأتباعهم  الله  لرسلق  والوعيد 

ڌ  چ  سبحانه:  فقال  اوط��انه��م،  من 
ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

ژ ڑ ڑ ک ک چ )72(.

)71( ظ: محمد عبد الله دراز، النبأ العظيم نظرات 
جديدة في القرآن، دار القلم، بيروت، ط2، 

1970، ص67. 
)72( سورة ابراهيم، 13، وتجدر الإشارة ان لفظ 
فهم   المقصود ليس الأنبياء ان   ) )لَتَعُودُنَّ
كان،  وإذا  نبوّتهم،  قبل  حتى  معصومون 
يكونوا  لم  البعثة  قبل   الأنبياء ان  ذلك 
هذا  سكوتهم  من  فكان  بالإبلاغ  مأمورون 
وان  عقيدتهم،  على  انهم  المشركون  توهم 
الاتباع  فإن   للأنبياء موجه  الخطاب  كان 
التغليب،  باب  من  ذلك  فكان  مشمولين، 
في  الأمثل  ال��ش��يرازي،  مكارم  ن��اصر  ظ: 
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أن  ينبئنا  التاريخ  منطق  هو  هكذا 
والعنف  ال��ق��وة  إلى  ي��ل��ج��أون  ال��ظ��الم��ين 
ويتركون  والعقيدة،  المنطق  ضعف  عند 
الأرض  في  فيعلّون  والحجة،  الاستدلال 
متجبرين، متخذين النفي والإبعاد وسيلة 
القوم  هؤلاء  )وكأن  السيع،  للخلاص 
يعتبرون جميع مافي الأرض ملكهم، حتى 
المواطنة،  حقوق  لرسلهم  يمنحوا  لم  إنهم 
الحقيقة  -وفي  -أرضنا  يقولون  ولذلك 
الأرض  -خلق  وتعالى  -سبحانه  الله  فإن 
وكل مواهبها للصالحين، وهؤلاء الجبابرة 

في الواقع ليس لهم أي حق فيها()73(.
وك��ذل��ك ن��ج��د ه���ذا الأس��ل��وب في 
الأعتراض والامتناع عن الهداية متوارث 
عند الظالمين تجاه رسلهم، فالنفي والطرد 
عليه،  تتابعوا  الذين  الكافرين  فعل  من 
وهذا  السابقين،  سبيل  اللاحقون  فسلك 
قوم  من  ته��دي��داً  ك��ان  والاخ���راج  النفي 

محمد   ،341  /7 المنزل،  الله  كتاب  تفسير 
حسين الطباطبائي، الميزان في تفسير القرآن، 
 /13 المعاني،  روح  الآل��وسي،   ،28  /12

 .250
تفسير  في  الأمثل  الشيرازي،  مكارم  ناصر   )73(

كتاب الله المنزل، 7/ 341. 

قال  معه،  آمن  ومن   لشعيب شعيب 
پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چ  ت��ع��الى: 
ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ 
]س��ورة  ٿچ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ 
لوط  قوم  من  وكذلك   ،]88 الاع��راف: 

ٻ  چ  تعالى:  قال  معه،  آمن  ومَ��نْ   له
پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 

النمل:  ]س�����ورة  ڀچ  ڀ  ڀ  ڀ 

جاء  أن  إلى  الأنبياء  سائر  وهكذا   ،]56
المؤامرة  فكانت   محمّد الحبيب  زمن 
التي حكى الله تعالى عنها، فقال سبحانه: 

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ 

ڀ  ڀ  ڀ  پ  پپ  پ 
ڀ ٺ چ ]سورة الاسراء: 76[.

يقول ابن عاشور: )كادوا أنْ يخرجوك 
يخرجوه  بأنْ  وا  همُّ بأنْ  وذلك  بلدك،  من 
ليكون  ذل��ك  عن  الله  صرفهم  ثم  كرهاً 
مهاجراً  خرج  حين  إك��راه  بغير  خروجه 
بعد  ارت���أوا  لأنّه��م  منهم  علم  غ��ير  ع��ن 
يقتلوه()74(،  حتى  بينهم  يُبقوه  أن  زمان 
كما  قليلًا،  إلا  بعده  لايلبثون  مخرجيه  وان 

)74( التحرير والتنوير، 14/ 141. 
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أشارت الآية)75(.
فشاء الله تعالى أن تكون الهجرة لنشر 
الاحداث  أعظم  هي  الإسلامية  الدعوة 
دولة  قامت  بها  لان  والحركية،  الدعوية 
حملت  التي  قاعدته  ووج��دت  الإس��لام، 
هذه الدعوة ابتداء، وقدمتها للعالم انتهاء، 

ولذلك أرّخ المسلمون بالهجرة)76(.
وتبقى سنة الله تعالى في أرضه إذ يعمد 
الجاهلون إلى اخراج المصلحين واصحاب 
العقيدة الحقة من ديارهم، ظلمًا وعدواناً، 
من  سبقه  عما  ببدع  ليس   والرسول
الكفر  ف���)رؤس��اء  والصالحين،  الأنبياء 
ومكان  زم��ان  كل  في  وهكذا  والظلال، 
بدعوته،  آمن  من  وعلى  عليه  استكبروا 
قريتهم  من  جميعاً  بإخراجهم  فهددوهم 
وهذا  الكفر()77(،  ملة  في  يعودوا  لم  إن 

)75( وكان من اللبث القليل ان قتل من صناديد 
الكفار في معركة بدر، ولم يحدث الاستئصال 
لهم جميعاً، لأن النبي خرج مهاجراً بأمر 
من  منهم  يهرب  ومن  بأعقابهم  أملًا  ربه، 
 /6 البيان،  مجمع  الطبرسي،  ظ:  المعركة، 
211، الآلوسي، روح المعاني، 15/ 166. 

السنة  في  الأس���اس  ح���وى،  سعيد  ظ:   )76(
وفقهها، السيرة النبوية، ص328. 

في  النبوة  معالم  العك،  الرحمن  عبد  خالد   )77(

أو  بالأنبياء  لايختص  والطرد  الإخ��راج 
عن  وصد  منع  وسيلة  فهو  الأنبياء  اتباع 
العقيدة  اصحاب  مع  مورست  اله��دى، 

الحقة بصورة عامة.
نقد التقليد في إنكار البعث:. 2

سائر  بين  مشترك  أمر  بالمعاد  الإيمان 
الدين  أصول  من  وهو  السماوية  الأديان 
التي يتوقف عليها انتماء المسلم للإسلام، 
الساعة  اشراط  بذلك  الإي��مان  ويشمل 
الكونية،  الظواهر  تغير  من  ومقدمتها 
الدنيا،  الح��ي��اة  بعد  ب��ال��برزخ  والإي���مان 

والإيمان بالساعة، والجنة والنار.
ال��ذي  ال��ت��ص��دي��ق  يعني  والإي����مان 
كذلك  يكن  ومالم  ولاشبهة،  فيه  لاشك 
طوائف  هناك  ولكن  إي��مان��اً،  يكون  فلا 
بذلك،  وتكفر  الآخرة،  تنكر  الناس  من 
التي  الدنيا  هذه  هي  إنما  الحياة  ان  وتقول 
نحياها، وانه ليس معنى الموت إلا الفناء، 
الذي  والان��ع��دام  والانتهاء،  وال���زوال، 

لاحياة بعده)78(.

الكتاب والسنة، ص101. 
)جماعة  وهم:  ب�)الدهرية(،  هؤلاء  وسمو   )78(
يعتقدون  ال��ذي��ن  الم��ادّيّ��ين  الفلاسفة  م��ن 
بمعنى  والدهر  وأبديته،  الدهر  بسمدية 
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ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  چ  تعالى:  قال 
ىچ  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ 
وق��ال   ،]35-  34 ال��دخ��ان:  ]س���ورة 

ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  چ  ت��ع��الى: 
الجاثية:  ]سورة  چ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ 
الذي  الكون  هذا  ان  يقولون  فهم   ،]24
حياتنا  إلا  الحياة  و)ليس  أبدي  فيه  نعيش 
يكون  ولا  الدنيا،  دار  في  فيها  نحن  التي 
وهذا  حساب()79(،  ولا  بعث  الموت  بعد 
أبرز  تعالى  والله  ب��الآخ��رة،  صري��ح  كفر 

ک  ڑ  ڑ  چ  تعالى:  قوله  في  ضلالهم 
گ  گ  ک  ک  ک 
النساء:  ]س��ورة  ڳچ  ڳ  گ  گ 
136[، فالآية تشير صراحة إلى أنَّ الإيمان 
متكامل الأطراف، لايقبل الإيمان بمفردة 
دون الأخرى، أي ببعض دون بعض، فلا 
مَنْ آمن بالله وملائكته وكتبه  يمكن قبول 

الزمان الذي لا يفنى، وهؤلاء يقولون: إن 
الزمان يمر وينقضي، أما الدهر فهو سرمدي 
دائم(، للتوسعة ظ: د. محمد جواد مشكور، 

موسوعة الفرق الإسلامية، ص247. 
ظ:   ،94  /9 البيان،  مجمع  ال��ط��برسي،   )79(
 /9 ال��ق��رآن،  تفسير  في  التبيان  الطوسي، 

 .206

بجميع  الإيمان  هذا  يكتمل  مالم  ورسله، 
باليوم  الإي��مان  ومنها  الأخ��رى  المعارف 
)الإيمان  الطباطبائي:  السيد  يقول  الآخر، 
لايتم  المعارف  ه��ذه  حقائق  من  بواحد 
استثناء،  غير  من  بجميعها  الإيمان  مع  الا 
والرد لبعضها مع الاخذ ببعض آخر كفر 

لو أظهر، ونفاق لو كتم وأخفي()80(.
ب��ال��ع��ذاب  ت��ع��الى  الله  ت��وع��د  وق���د 
كأسلوب  الآخر  باليوم  كفر  من  الشديد 
قوله  في  والمعالجة،  ال��ردع  أساليب  من 

ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  چ  ت��ع��الى: 
ڄڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 
چ  چچ  چ  ڃ  ڃڃ  ڃ  ڄ  ڄ 
]س��ورة  چ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 
تتفق  النهاية  فهذه   ،]30-  29 الانعام: 
سعة  نفسها  على  أبت  التي  الخلائق  )مع 
حجر  عليه  وآث���رت  الإن��س��اني  التصور 
ترتفع  ان  أبت  والتي  الح��سي!.  التصور 
وأخلدت  الكريم،  الانساني  الاف��ق  إلى 
وعاشت  حياتها  وأقامت  الأرض،  إلى 
الهزيل!.  الهابط  التصور  على أساس ذلك 
أهلت  حتى  الخلائق  هذه  ارتكست  لقد 

)80( الميزان في تفسير القرآن، 5/ 99. 
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طبائع  يناسب  الذي  العذاب،  لهذا  نفسها 
ذلك  عاشوا  الذين  بالآخرة،  الكافرين 
المستوى الهابط من الحياة!. بذلك التصور 

الهابط الهزيل!.()81(.
الرسل  به  أخبرت  يوم  الآخر  واليوم 
جميعاً، وهو يُدْرَك عقلًا -إنْ أحسن العقل 
قد  الناس  من  كثيراً  أنَّ  إلا   ،- التفكير 
انقياداً  عطلوا عقولهم وأسلموها لغيرهم 
لهم وتبعية، وباتوا يتذرعون بأنَّ ماجاءت 
به الرسل إنْ هو إلا اساطير الأولين، وهو 
الشديد  العذاب  من  مصيرهم  فيه  ماكان 

كما اخبر القرآن الكريم بذلك.
باليوم  والتكذيب  الاف���تراء  وه��ذا 
قبلهم  كان  لمن  ومحاكاة  تقليد  هو  الآخر 
قال  ومكان،  عصر  كل  في  المنكرين  من 

ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  چ  تعالى: 
ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 
ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
ےچ  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ 

]سورة المؤمنون: 81 -83[.
القيامة  يوم  إنكارهم  على  والباعث 
قال  ما  مثل  قالوا  فهم  للآباء،  تقليدهم 

)81( سيد قطب، في ظلال القرآن، 2/ 107. 

وكذبوا  بدينهم،  دان  ومَ���نْ  أسلافهم 
في  القوم  ل  ومعوَّ الأولون،  ماكذب  مثل 
لآبائهم  متكرر  وعد  أنه  البعث  تكذيبهم 
الاقدمين، ووجه ذكرهم الآباء -كما يقول 
ابن عاشور -: )دفع ماعسى أن يقول لهم 
تراباً  تصيروا  أن  قبل  تبعثون  إنكم  قائل: 
الوعد  ب��أنَّ  الج��واب  ف��أع��دوا  وعظاماً، 
في  فيقعوا  عليهم  مقتصراً  يكن  لم  بالبعث 
شك باحتمال وقوعه بهم بعد موتهم وقبل 
فناء أجسامهم، بل ذلك وعد قديم وُعد 
أزمان  مضت  وقد  الاول��ون،  آبائهم  به 
ومابعث  أجداثهم  في  رفاتهم  وشوهدت 

أحد منهم()82(.
ردوا  عاد  قوم  أنَّ  تعالى  الله  ذكر  وقد 
الإي��مان  في  دعوته   هود الله  نبي  على 
بالبعث، منكرين التعذيب لهم بعد الموت، 
الأولين  آبائهم  خلق  بأنه  ذلك  معللين 
سبحانه:  ق��ال  وطريقتهم  ومنهجهم 
الشعراء:  ]س��ورة  ڻچ  ڻ  چڻ 

تخ  تح  چ  عنهم:  يقول  أن  إلى   ]123
تم تى تي ثج ثم ثى ثي جح ٱ 
پچ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 

)82( التحرير والتنوير، 18/ 108. 
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فأهل   ،]138-136 الشعراء:  ]س��ورة 
دينهم  اتباع  في  سبقهم  بمن  يقتدون  عاد 
الآلوسي  يقول  والحساب.  البعث  بإنكار 
)ماهذا  قولهم:  تفسير  في  )ت1270ه���( 
ع��ادة  إلا  ال��دي��ن  م��ن  عليه  نحن  ال��ذي 
وغيرهم  آباء  من  تقدمونا  الذين  الاولين 

بهم مقتدون()83(.
بعد  بعثه  يستبعد  الكافر  والإنسان 
استنكاري  بسؤال  ذلك  عن  فيعبر  موته، 

ٺ  ٺ  ٺ  چ  تعالى:  الله  اخبر  كما 
مريم:  ]س��ورة  ٹچ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ 
66[، وبما )أنَّ هذا السؤال مخفي في طبع 
ونقيصة،  بزيادة  البداية  في  إنسان  كل 
سترسم  الموت  بعد  الحياة  مسألة  وبسماع 
في ذهنه علامة الاستفهام فوراً()84(، فكان 
الجواب أنَّ الله تعالى أقام الحجة على صحة 

ڤ  ٹ  ٹ  چ  بقوله:  البعث 
]س��ورة  ڦچ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ 
مريم: 67[، وإقامة الحجة والبرهان جزء 

)83( روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع 
المثاني، 19/ 150. 

تفسير  في  الأمثل  الشيرازي،  مكارم  ناصر   )84(
الرازي،  ظ:   ،346  /9 المنزل،  الله  كتاب 

مفاتيح الغيب، 21/ 206. 

العقائدي،  للبناء  العلاجي  من الاسلوب 
أنْ لا يجلس  وفي الآية إشارة إلى الإنسان 
أنْ  وعليه  سؤال  هكذا  تبادر  عند  ساكتاً 
لتحقيق  سبحانه  الله  أراد  كما  عقله  يُعْمِلَ 

العقدي. البناء 
فكرٌ  علينا  أطلَّ  الحديث  العصر  وفي 
ماهو  فكل  بالمادة،  إلا  يؤمن  لا  إلح��ادي 
غير  أما  الموجود،  فهو  ومشاهد  محسوس 
به  إيمان  فلا  مُشاهَد  غير  غيب  من  ذلك 
ذلك  على  وبناءً  ل��ه،  وج��ود  لا  بل  البتة 
ولايوجد  ولاحدود،  نهاية  للكون  فليس 
ي��وم آخ����ر)85(، وه���ؤلاء ال��ق��وم ام��ت��داد 
بالمادة  آمنوا  الذين  الرسل  أعداء  للماديين 
تعالى  الله  ق��ال  والذين  البعث  وأن��ك��روا 

ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  چ  فيهم: 
گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک 
ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
ولا   .]35-  34 سبأ:  ]سورة  ڱچ 
قوانين  نقيس  ان  الح��ال  بطبيعة  يمكن 
الآخرة  الحياة  نظام  على  الدنيا  الحياة  هذه 
ولا  الم��ادي��ة  ال��ق��وان��ين  فيه  )تج���ري  ف��لا 

مقولات  وكثير  الشيوعيين  مقولات  ظ:   )85(
العلمانيين. 
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الأسباب المادية، كما تجري اليوم في نظامنا 
الحاضر()86(.

ويُلاحظ أن َالذي يتولى إنكار البعث 
فيه  ايضاً  يتابع  وهذا  المترفون،  هم  أيضاً 
المترفين  إخ��وانه��م  اللاحقون  الم��ترف��ون 
تعالى  فالله  ذلك،  في  ويحاكونهم  السابقين 

ئې ئې  يقول عن قوم سابقين: چ 
ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې 

ی ئج ئح چ ]سورة الواقعة: 

.]48- 47
للبعث،  المنكرين  المترفين  ومن غرور 
م��الاً  الدنيا  في  أعطاهم  الله  أنَّ  ظَنُّهم 
وأولاداً، اعتقاداً منهم أنَّ ذلك كرامة لهم 
من الله، فلَأنْ رجعوا إلى يوم القيامة -على 
اعتقادهم  حسب  عندهم  حصوله  تقدير 
الحسنى،  له��م  يكون  -ف��س��وف  الفاسد 
سيؤتيهم  الله  -أنَّ  -وهماً  يعتقدون  فهم 
-إن  الدنيا  في  آتاهم  مما  خيراً  القيامة  يوم 
سبأ  س��ورة  -وآيتا  ظنهم  بحسب  وجد 
مكرور  الامر  هذا  أنَّ  تظهران  السابقتان 

من الخلف تبعاً للسلف.
الكهف  س��ورتي  في  ال��غ��رور  وتكرر 

)86( سعيد حوى، الإسلام، ص783. 

تعالى  فقال  القرآن،  في  المتتاليتين  ومريم 
قاطع  غير  بالمعاد  شاكاً  ك��ان  رج��ل  عن 

ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  چ  به)87(: 
چ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ 
سورة  وتحدثت   ،]36 الكهف:  ]س��ورة 

ٱ  مريم عن العاص بن وائل)88(: چ 
پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
فكلاهما   ،]77 مريم:  ]س��ورة  چ  پ 
يوم  لوجاء  أنه  وزعم  الآخر،  اليوم  أنكر 
أوتي  مما  خير  منهما  لكلِّ  ليكونن  القيامة 
الآيتين:  التوكيدات في  ونلحظ  الدنيا،  في 
)لأج��دن( و)لأوت���ين(، وه��ذا ي��دل على 
البناء  يهدم  ال��ذي  والجهل  الغرور  شدة 
الإنساني وأثر الجهل باليوم الآخر في بناء 

نفس الإنسان وكيانه وسلوكه.
نقد التقليد في الاحتجاج بالقدر:. 3

الكريم  كتابه  في  سبحان�����ه  الله  بين 
القدر،  لعقيدة  للأقوام  المخطوء  الفهم 
عن  بالقدر  يتعذرون  كانوا  حينما  وذلك 
ما  وتحريم  الله،  غير  بعبادة  المنكر،  فعل 

)87( ظ: الطبرسي، مجمع البيان، 6/ 258. 
)88( وقيل نزلت بالمغيرة بن شعبة، ظ: الطبرسي، 
روح  الآل��وسي،   ،335  /6 البيان،  مجمع 

المعاني، 16/ 591. 
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وكذلك  والانعام،  الحرث  من  الله  احل 
الطواف،  عند  اللباس  بكيفية  التلاعب 

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  تعالى:  قال 
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ 
ٹ  ٿٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ 
 ،]35 النحل:  ]س��ورة  چ  ڄ  ڦ 
من  الذين  سلك  الطريق  ه��ذا  على  أي 
مالم  وح��رم��وا  الله  غ��ير  فعبدوا  )قبلهم 
ينهوهم  رسلهم  جاءتهم  إذا  ثم  الله  يحرمه 
المتقدمة  مقولتهم  قالوا  ذل��ك()89(،  عن 
وان  الإله��ي��ة،  الإرادة  ع��لى  وع��ل��ق��وه��ا 
تعالى،  الله  غير  عبادة  من  ماعملوه  كل 
تعالى  الله  برضا  هو  والتحريم  والتحليل 
وأنكر  الله  )كذبهم  ان  فكان  وب��أذن��ه!. 

 ،205  /12 ال��ق��رآن،  تفسير  في  الم��ي��زان   )89(
الجبر  على  دالة  الآية  هذه  ان  الرازي  ويرى 
والصدق  الإيمان  إلى  الله  هداه  من  )فمنهم 
وأعماه  الحق  عن  أضله  من  ومنهم  والحق، 
والضلال،  الكفر  في  وأوقعه  الصدق،  عن 
لايوافق  تعالى  الله  أمر  ان  على  يدل  وه��ذا 
إرادته، بل قد يأمر بالشيء ولايريده و ينهى 
عن الشيء ويريده كما هو مذهبنا(، مفاتيح 
الزمخشري:  ويقول   ،24  /20 الغيب، 
الكشاف،  بعينه(،  المجبرة  مذهب  )وه��ذا 

 .564 /2

من  الذين  فعل  ذلك  مثل  وقال  عليهم، 
رسل  كذبوا  الضلال  الكفار  من  قبلهم، 

الله، وجحدوا أنبياءه()90(.
النهج  ان هذا  إلى  تفوتنا الاشارة  ولا 
قد وجد له مرتعاً ومستقراً في بعض أقبية 
فكرة  ترويج  خلال  من  السياسي  الفكر 
القدر عبر تأييد البلاط الأموي لها؛ تكميمًا 
للأفواه ومصادرة لحرية الفرد والمجتمع.

الاق��وام  احتجاج  نلحظ  وك��ذل��ك 
في  بالقدر  الم��ع��اصي  فعل  ع��لى  المتعاقبة 

ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  چ  تعالى:  قوله 
ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ 

ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤڤ 

چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄڃ  ڄ  ڄ 

ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چڇ  چ 

 .]148 الانعام:  ]سورة  چ  ڎ  ڌ 

من  الذين  كذب  )أي  عاشور:  ابن  يقول 
ه��ؤلاء،  ماكذبك  مثل  انبياءهم  قبلهم 
الذين أشركوا قصدوا  ان  يدل على  وهذا 

ٹچ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  چ  ب��ق��وله��م: 
الاقلاع  إلى  دعاهم  إذ   النبي تكذيب 

 /6 القرآن،  تفسير  في  التبيان  الطوسي،   )90(
 .341
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لهم  رضيه  الله  أن  بحجة  يعتقدون  عما 
وشاءه منهم مشيئة رضى، فكذلك الأمم 
هذه  إلى  مستندين  رسلهم  كذبوا  قبلهم 
الشبهة فسّمى الله استدلالهم هذا تكذيباً، 
والإقحام،  التكذيب  مساق  ساقوه  لأنهم 
 الرسول به  لايقول  مقتضاه  لأن  لا 

والمسلمون، فإنا نقول ذلك()91(.
في  الشيطان  وسوسة  أثر  نقد  ثالثاً: 

بناء عقيدة الإنسان:
القرآن  لها  عرض  التي  المحاورة  في 
نلاحظ  وإبليس،  اللهپ  ب��ين  الكريم 
ما  تسويغ  في  بالقدر  احتج  إبليس  أن 

ڇ  چ  چ  عنه:  سبحان�������ه  فقال  فعل، 
]سورة  ڍچ  ڇ ڍ  ڇ ڇ 

الاعراف: 16[.
أمير  عن  ورد  ما  وأعظم  أروع  وما 
إذ  الجبر  عقيدة  إبطال  في   علي المؤمنين 
بعد  بالكوفة  جالساً  المؤمنين  أمير  )كان 
منصرفه من صفّين إذا أقبل شيخ فجثا بين 
يديه ثم قال له: يا أمير المؤمنين أخبرنا عن 
مسيرنا إلى أهل الشام أبقضاء الله وقدره؟. 
ياشيخ  أجل   :المؤمنين أمير  له  فقال 

)91( التحرير والتنوير، 7/ 111. 

إلا  واد  بطن  تلعة)92( ولاهبطتم  ماعلوتم 
عند  الشيخ:  فقال  وقدر.  الله  من  بقضاء 
فقال  المؤمنين،  أمير  يا  الله أحتسب عنائي 
له: )أوتظن أنه كان قضاءً حتمًا وقدراً 
الثواب  لبطل  كذلك  لوكان  أنه  لازماً؟. 
الله  من  والزجر  والنهي  والأمر  والعقاب 
فلم  والوعيد  الوعد  معنى  وسقط  تعالى 
للمحسن  ولامحمدة  للمذنب  لائمة  تكن 
ولكان المحسن أولى بالعقوبة من المذنب، 
تلك مقالة إخوان عبدة الأوثان وخصماء 
هذه  وقدرية  الشيطان  وح��زب  الرحمن 

الامة ومجوسها...()93(.
في  وقع  مَنْ  أول  أن  يتضح  هذا  ومن 
شبهة الاعتقاد بالجبر هو الشيطان، فتولد 
الخاطئ  الاعتقاد  ه��ذا  تبعه  وم��ن  لديه 
بهذه  بالقدر  الاحتجاج  ويتبع  بالقدر، 
حالات  ففي  للحقوق،  تضييع  الصورة 
لأولياء  الاصلاح  أهل  يأتي  مثلًا،  القتل 
الأمر  هذا  وان  القدر،  باب  من  المقتول 
لأجل  وذل���ك  قتيلكم،  ع��لى  مكتوب 

أرتفع من الأرض  ما  القلعة  بوزن  التلعة:   )92(
وما انهبط وهو من الأضداد، الرازي، مختار 

الصحاح، ص78. 
)93( الكليني، الكافي، 1/ 155. 
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التخفيف عن المجرم أو العفو عنه، وبهذا 
يأساً،  الحق  أهل  فيزداد  الحقوق،  تضيع 

ويزداد المجرم إجراماً.
العقيدة  في  الشيطان  آثار  تقتصر  ولم 
وهدمها أو إعاقة بنائها على هذا المستوى، 
أثره على عقيدة الإنسان أمره بعبادة  فمن 

الأصنام قال تعالى: چ ٱ ٻ ٻ ٻ 
ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ 
]س��ورة  ٺچ  ٺ  ڀ  ڀ 
لأن  رجس؛  الأعمال  فهذه   ،]90 المائدة: 
الشيطان نجس خبيث لأنه كافر والكافر 
الخبيث،  إلى  إلا  لايدعو  والخبيث  نجس، 
من  فالمراد  الشيطان  إلى  ماأضيف  وكل 

تلك الاضافة المبالغة في كمال قبحه)94(.
مَنْ وقع في الشرك  وبين الله تعالى أنَّ 
سبحانه:  فقال  بعيداً،  ضلالاً  ضل  فقد 

ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  چڌ 

گ  گ  گ  کک  ک  ک  ڑ 
النساء:  ]س��ورة  چ  ڳ  ڳ  ڳ  گ 
116[، قد تحقق فيه هدف الشيطان وهو 
لبيان  البعيد  بالإضلال  وعبر  الإضلال، 
أنَّ الوقوع في الشرك هو الهدف الأكبر في 

)94( ظ: الرازي: مفاتيح الغيب، 12/ 67. 

الدنيا، لما يترتب عليه من عدم مغفرته في 
في  خالداً  فيكون  عليه،  مات  إنْ  الآخرة 
النار مع الشيطان وهذا هدفه الأخروي، 
تليها  ال��ت��ي  الآي���ة  في  سبحانه  ق��ال  ث��م 

ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  چ  م��ب��اشرة: 
ۀچ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں 
غير  عبادة  فكل   ،]117 النساء:  ]سورة 
بمعنى  للشيطان  عبادة  فهي  الله  عبادة 
نحوٌ  العمياء  والطاعة  الاتباع  لأن  اتباعه 
هو  الأصغاء  مجرد  بل  العبادة،  أنحاء  من 
الإمام  عنه  ماعبر  وهذا  وعبادة،  طاعة 
الى  أصغى  )مَن  بقوله:    الباقر محمد 
يؤدي  الناطق  كان  فإن  عبده،  فقد  ناطق 
كان  وإن  الله،  عبد  فق����د  اللهپ  عن 
عبد  فقد  الشيطان  عن  ي���ؤدي  الناطق 

الشيطان()95(.
الشيطان،  حال  عن  الآيات  وتحدثنا 

ھ ھ  ھ  ہ  چ  قال تعالى: 
 ،]118 النساء:  ]سورة  ےچ  ھ 
ماأطيع  فكل  معلوماً  مقدراً  حظاً  يعني 
وأصل  ومفروضة  نصيبه  فهو  ابليس  فيه 
الذين  هُم  النصيب  وهذا  القطع  الفرض 

)95( الكليني، الكافي، 6/ 434. 



الانحراف العقلي والعقدي 

144

يتبعون خطواته ويقبلون وساوسه)96(.
النفس  ع��ل��ماء  آراء  اختلفت  وق��د 
وأس��وق  الوسوسة،  معنى  في  المسلمين 
دور في تجلية  له  لما  هنا طرفاً من وصفهم 
حسن  ي��ورده  فمما  الخ��ط��رات،  ه��ذه  كنه 
يرد  خطاب  ه��و  )الخ��اط��ر  ال��شرق��اوي: 
ملاكاً...  أو  ك��ان  شيطاناً  النفس،  على 
إلى حال  راجع  الخاطر  بين  التميز  وسبب 
الخواطر  غلبة  سبب  ان  إذ  ال��ن��ف��س... 
بحظوظها  النفس  ان��ش��غ��ال  الم��ذم��وم��ة 
وشهواتها واهوائها فترد عليها الوساوس 
الحقائق  ع��ن  تحجبها  ال��ت��ي  الشيطانية 
المستقبحة  والأفعال  الأعمال  لها  وتحسّن 

التي تطلبها...()97(. وتشغلها باللذات 
ليجري  )وإن��ه  خليفه:  محمد  ويقول 
القلب  يبلغ  حتى  العرق  في  ال��دم  مجرى 
فيخنس حتى يرى غفلة من الإنسان عن 
ربه -وما أكثر غفلات الإنسان -فيركب 
الذكريات  ب��ين  به��ا  ويسبح  خ��واط��ره، 
الشهوات،  ل��ذائ��ذ  في  لترتع  والاح���لام 

الشيطان  عبدة  الميس،  محمد  ظ:  للتوسعة   )96(
الإن��س��اني،  وال��ت��أري��خ  ال��ق��رآني  البيان  في 

ص37. 
)97( نحو علم نفس اسلامي، ص95. 

ف��إذا  الخ��واط��ر  وراء  الم��ش��اع��ر  وتلهث 
من  ضحك  مايريد  إلى  الشيطان  وصل 
أعماقه لأنه أضل الإنسان عن صراط الله 

المستقيم()98(.
عمل  ساحة  ب����)إن  نفهم  هنا  وم��ن 
، وسبيل  إبليس ونشاطه الإدراك الإنسانيُّ
وإحساساته  الإن��س��ان  ع��واط��فُ  عمله 
الأوهام  يُلقي  الإبليس  وهذا  الداخلية. 
نفس  في  ال��ب��اط��ل��ة،  والأف��ك��ار  الج��وف��اء 

الإنسان()99(.
تعالى- الله  أنَّ  بالذكر  الجدير  وم���ن 
القيام  في  ح��راً  الشيطان  ت��رك  ك��ان  وإنْ 
جانب  من  سبحانه  ولكنه  بوساوسه-، 
آخر لم يدع الإنسان مجرداً من الدفاع عن 

نفسه، لأنه:
أولاً: وهبه قوة العقل التي يمكن ان 
الوساوس  منيعاً في وجه  قوياً  سّداً  توجد 
الشيطانية، وخوصاً إذا لقيت بناءً عقائدياً 

صالحاً.
النقية  الفطرة  تعالى  الله  جعل  ثانياً: 
عاملًا  الإنسان  نفس  في  التكامل  وحب 

)98( الاستعاذة في القرآن الكريم، ص161. 
)99( إبليس في القرآن والحديث، ص39. 
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فعّالاً من عوامل السعادة.
تُلهم  ال��ت��ي  الملائكة  يبعث  ث��ال��ث��اً: 
يعيشوا  أن  يريدون  الذين  إلى  الخ��يرات 
الزالة  الشيطانية  الوساوس  عن  بمنأى 
الكريم  القرآن  يصرح  كما  العقيدة،  عن 

بذلك اذ يقول: چ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
ڀ  پ  پ  پ  پ 
ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ 
يقول   ،)100( چ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ 
ولايتهم  الم��راد  )ان  الطباطبائي:  السيد 
الملائكة  ف��إن  والتأييد  بالتسديد  له��م 
ولاية  بأهل  المخصوصون  هم  المسددين 
الله وأما الملائكة الحرس وموكلو الارزاق 
والآجال وغيرهم، فمشتركون بين المؤمن 

والكافر()101(.

)100( ]سورة فصلت: 30[، وبنفس المعنى ظ: 
]سورة الانفال: 12[. 

 ،337  /17 القرآن،  تفسير  في  الميزان   )101(
الآية  الإط��لاق في  الآل��وسي  ي��رى  في حين 
وه��و  چ  ڀ  پ  پ  چ 
 ،510  /24 الم��ع��اني،  روح  ظ:  ش��اه��ده، 
بهذه  التنزل  أن  يرى  الطباطبائي  والسيد 
البشرى عليهم هو بعد الحياة وشاهده قول 
الملائكة: چ ٺ ٿ ٿ چ، وان 

طريق  للإنسان  يزين  الشيطان  رابعاً: 
ال��شرك  سبيل  ل��ه  ويُح��س��ن  ال��ض��لالات 
أنه  إلا  بوسوسته،  ويخدعه  والعصيان 
فلا  ذلك،  من  أكثر  يفعل  ان  لايستطيع 
أو  يج��بره  لكي  آدم  اب��ن  على  له  سلطان 
يكرهه على شئ وغاية ما يستطيعه التزيين 

والإغراء.
الخاتم������ة..

وفي ختام هذه الجولة في حنايا البحث 
يجب  لا  إنه  القول  الواقعية  أنّمن  نلحظ 
وابقاءها  المشكلات  هذه  كل  على  القفز 
العقلية،  المهم����لات  سلة  في  تراكمات 
من  الكثير  في  الخلف  إلى  النظر  عدم  لأن 
معلوم  أخر  واق��ع  على  قفز  هو  الأحيان 
والعبور لواقع اخر مجهول قد يحمل نتائج 
الماضي  مراجعة  دون  فمن  مدمرة،  سلبية 
ودراسة الأسباب والمسببات التي عملت 
على وصول الوضع إلى ما نحن فيه اليوم 
يعد عملًا غير منطقي في عالم لا يسير إلا 

شاهده هو المقطع الاخير من الآية على حين 
نزول  لتقييد  اشتراطاً  يرى  لا  الباحث  ان 
مانع  لا  إذ  الحياة،  بعد  وتسديدهم  الملائكة 
وعليه  الدنيا،  للبشر في  الملائكة  تسديد  من 

يميل الباحث إلى ما ثبته في المتن. 
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على وفق ضوابط وقوانين.
توظيفه  ينصب  أن  يجب  النقد  وان 
ع��لى خ��دم��ة الم���شروع الإس��لام��ي وه��ذا 
النقد من جهة وبين  بين  العلاقة  أن  يعني 
المجتمع المسلم من جهة أخرى هي علاقة 

تكاملية طولية وليست عرضية.
وق����د م�����ارس ال����ق����رآن ال��ك��ري��م 
الحقيقي  الناقد  وظيف��������ة   والأنبياء
البشر  ممارسات  تصحيح  لأجل  المخلص 
بصورة  القرآني  الواقع  مع  المتوافقة  غير 
مم��ارس��ات  ه��ي  ك��ان��ت  س���واء  صحيحة 
الكفار والمشركين أو ممارسات من بعض 

المسلمين.
الكريم  القرآن  النقد في  ان  اتضح  كما 
هي:  أساسية؛  خطوات  خمس  من  يتكون 
دراستها،  المراد  وجزئياتها  القضية  تحديد 
المحددة،  للقضية  والفحص  الدراسة  ثم 
إص��دار  ث��م  النتيجة،  الى  ال��وص��ول  ث��م 

الحكم، وأخيراً إظهار الحق ونصره.
أثر  النقدي  القرآني  للمنهج  ان  لحظنا 
مر  على  المؤمنين  سلوك  في  عظيم  تربوي 
بالتربية  تسميته  يمكن  ما  -وهو  العصور 
أسس  من  وضعه  فيما  -يظهر  النقدية 

الشعور  مراعاة  منها  للنق��د،  وضوابط 
بعملية  القيام  فعند  النقد،  عند  النفسي 
القرآن  في  النقد  صور  لجميع  استقصاء 
الموقف  إح��ص��اء  تستطيع  ل��ن  الكريم 
السلبي في عملية النقد للإنسان، وحتى في 
-ونجزم  القول  نستطيع   الأنبياء سيرة 
أحسن  في  ذلك  مارسوا  -انهم  ذلك  على 
يدفع  القرآن  نجد  بل  وأكملها،  ص��وره 
ان  شأنه  من  ما  كل  عن  للتخلي  المسلمين 
فقد  الدين،  من  ليس  وهو  بالدين  يلصق 
أثناء ممارسة  الكفار  القرآن عن سب  نهى 

النقد والحوار.
للانحرافات  القرآني  النقد  إنّ  اخيراً 
من  يُراد  وتشخيصها  والعقدية(  )العقلية 
وهذه  ذلك،  دون  مما  الصالح  تمييز  ورائه 
أصل  هي  بل  نقد،  كل  في  ب��ارزة  قضية 

النقد القرآني عامة.
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خير ما نبدأ به: القرآن الكريم.
احم����د ب���ن ح���ن���ب���ل)ت241ه����(، . 1

شعيب  تحقيق:  احم��د،  الإم��ام  مسند 
الارن������ؤوط، م��ؤس��س��ة ال��رس��ال��ة، 

بيروت، 1999م.
منهج . 2 )الدكتور(،  الأم��ين  احسان 

اله���ادي،  دار  ال��ت��ف��س��ير،  في  ال��ن��ق��د 
بيروت، 2007م.

الفضل . 3 )ت1270ه�(أبو  الآلوسي 
شهاب الدين البغدادي، روح المعاني 
والسبع  العظيم  ال��ق��رآن  تفسير  في 
العربي،  ال��تراث  إحياء  دار  المثاني، 

بيروت، 2000م.
السلمي . 4 عيسى  بن  محمد  الترمذي 

)ت209ه�(، الجامع الصحيح سنن 
شاكر  محمد  احمد  تحقيق:  الترمذي، 
العربي،  التراث  احياء  دار  وآخرين، 

بيروت.
ج��رج��اني ال��شري��ف )ت816ه�����( . 5

مؤسسة  التعريفات،  محمد،  بن  علي 
التاريخ العربي، بيروت، 2003م.

نفس . 6 علم  نحو  الشرقاوي،  حسن 
الجامعة،  شباب  مؤسسة  اسلامي، 

الاسكندرية، 1984م.
خالد عبد الرحمن العك، معالم النبوة . 7

النفائس،  دار  والسنة،  الكتاب  في 
بيروت، 1995.

)ت604ه���(، . 8 الدين  فخر  ال��رازي 
الكتب  دار  الغيب،  مفاتيح  الغيب 

العلمية، بيروت، ط3، 2009م.
القرن . 9 ماركسية  غ��ارودي،  روجيه 

دار  الحكيم،  نزيه  ترجمة:  العشرين، 
الآداب، بيروت، ط4، 1978

القاسم . 10 أبي  الزمخشري)ت538ه�( 
محمود بن عمر، الكشاف عن حقائق 
وجوه  في  الأقاويل  وعيون  التنزيل 
العربي،  التراث  إحياء  دار  التأويل، 

بيروت، ط2، 2001م.
والمادية . 11 الديالكتيكيّة  المادية  ستالين، 

دار  الاشتراكية،  المكتبة  التاريخية، 
للطباعة. دمشق 

قائمة المصادر:
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السنة . 12 في  الأس���اس  ح��وى،  سعيد 
السلام  دار  النبوية،  السيرة  وفقهها، 

للطباعة والنشر، القاهرة، 1989.
محمد . 13 ب���ن  مح��م��د  ال���س���ع���ود  أبي 

السليم  العقل  إرشاد  )ت982ه���(، 
الى مزايا الكتاب الكريم، دار الكتب 

العلمية، بيروت، 1999م.
البيان . 14 مجمع  الزيني،  عاطف  سميح 

الفاظ  م��ف��ردات  تفسير  الح��دي��ث 
القرآن الكريم، دار الكتاب المصري، 

القاهرة، 1980م.
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تمهيد:. 1
حول  ولا  لله،  والحمد  وبالله  الله  بسم 
سيدنا  على  الله  وصلى  بالله،  الا  قوة  ولا 
الله،  بقية  سيما  لا  ولاهم،  ومن  واله  محمد 

واللعن الدائم على الظالمين أعداء الله.
ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  تعالى:  الله  قال 
ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پپ  پپ  ٻ 
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ 
ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 
چچ  چ  ڃ  ڃڃ  ڃ  ڄ  ڄ 

]سورة البقرة: 1 -5[.
بالكتاب  الهدى  تشخص  محكمة  اية 
العزيز وتشترط له التقى والإيمان بالغيب، 
لذلك فلا حديث لنا مع من لا يؤمن بالله 
معرفة  في  منهج  له  وليس  الاخر،  واليوم 
الباطل  يأتيه  لا  كحق  منه  والنهل  القرآن 
ايمان  لا  بل  خلفه،  من  ولا  يديه  بين  من 
المداخل  هذه  يدخل  -لا  يفترض  -كما  له 
)ثقافة  الثقاف�����ة  هذه  الى  ينتمي  لا  لأنه 
من  نفسه  يقحم  ان  شاء  من  الا  القرآن(، 
بقرف  وأحيانا  بل  مبين  بعجز  المستشرقين 
والضغينة  الحقد  رائحة  منه  تشم  طائفي 
في  يأتون  مما  الاسلام  ورسول  للإسلام 

-كما  والمستشرقون  التفسيرية،  محاولتهم 
كمن  القرآن  الى  -يلج��ون  معروف  هو 
او  تبشيرية  بمقاصد  بالعسل؛  السم  يدس 
دوافع سياسية استعمارية، يتلقفه المستلبون 
ويتصورون  الاكاديميين  من  بالدونية 
ضرورة التوثيق به، وهنا حتى الرد عليهم 
منتف لان المستشرق انما اقحم نفسه وهو 
القرآن  في  الخوض  من  اصلا  مرفوض 

الذي يشترط التقى للمتعاملين معه.
يتعامل  من  كل  من  المفترض  من  ان 
مع النص القرآن ي انه مؤمن به وحيا )اي 
ان  له يجب  المتابع  الله(، وان  امر  روح من 
محاسب  وانه  الاخر  باليوم  موقنا  يكون 

ٱٻ  چ  تعالى:  قال  عنه.  يصدر  ما  على 
ڀ  ڀ  پ  پ  پ  ٻپ  ٻ  ٻ 
چ ]سورة  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 

الرعد: 1[.
ولا  كذا  وهو  هكذا  الامر  كان  فاذا 
غيره؛ فان النص القرآن ي هو الحق، قال 

الله تعالى:
ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  چ 

ک  ک  ک  ڑک  ڑ  ژ  ژ 
چ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ 
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]سورة البقرة: 26[.
واحد  الحق  ان  ضمن������ا  يعني  وهذا 
تعالى:  لقوله  طبقا  يتبدد  ولا  يتعدد  لا 

ئج  ی  ی  ی  ئىی  ئى  ئى  چئې 

يونس:  ئيچ ]سورة  ئى  ئحئم 
.]32

القرآن  تفسير  في  المحاولات  اذن 
في  فقط  تصح  القرآن  خارج  من  والموثقة 
النص  حقائق  لواقع  تطبيقات  كونها  حال 
محاولة  اي  ان  اخر؛  بمعنى  ي.  القرآن 
للبدء بالنص كمادة وليس كحقيقة، انما هي 
محاولة للبدء بالحق ضنا لبلوغ الحق. والله 

ڀ ڀ ڀ ٺ ٺٺ ٺ ٿ  چ  يقول:  تعالى 
چ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٿ  ٿ 

]سورة النجم: 28[.
الاكاديمي . 2 والمنه�����ج  القرآني  المنهج 

متعاكسان في عملية التعلم:
التوثي�������ق  في  الاكاديمي  المنهج  ان 
بالأشياء  يبدأ  والعلم؛  والتعلم  والتعليم 
فيجمع حولها المعلومات والحقائق ويوثقها 
لبلوغ حقائقها، فيضع مادة الدرس منطلقا 
ليبلغ  استقرائيا  منطقيا  منهجا  يضع  ثم 
بالتوثيق عليه، ماهية او حقيقة تلك المادة. 

القرآن لأنه لا  مع  النهج غير مجدي  وهذا 
يؤدي وظيفته في التعلم ولا في التعليم ولا 

في الحصول على العلم... لماذا؟.
النص  ان  نؤمن  قدمنا  وكما  لأنن����ا 
بالحقيقة  والبادئ  الحقيقة،  هو  ي  القرآن 
يصل  لا  انه  يوصل؟!.  ان  يريد  اين  الى 
الى شيء، بل يؤدي الى التيه والضياع لأنه 
سبيل لترك الحقيقة وراء المتتبع او المتعلم.
القرآني  النص  من  والعلم  فالتعلم 
ينطلق من الحقيقة القرآنية الى الواقع الذي 
في  التوثيق  فان  ولذا  النص.  عنه  يتحدث 
النص القرآن ي يبدأ من الحقيقة القرآن ية 

چئو  الوجود:  واقع  نحو  متجها 
ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو 
ئې ئې ئېئى ئى ئى ی ی ی ی 

ئج ئح چ ]سورة فصلت: 53[.
بمعنى ان وظيفة التفسير يجب ان تتم 
وفق التعليم بالمنهج القرآني وليس بالمنهج 

ۇ  چ  تعالى:  الله  ق�����ال  الاكاديمي، 
ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 
ې  ې  ېې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ 
ئەچ  ئە  ئا  ئا  ى  ى 

]سورة الحج: 54[.
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على  الكبير  الانفتاح  هذا  وبعد  والان 
 Pure( والتكنولوجيا  المحضة  العلوم 
بدأنا   ،sciences and Technoloy(
الاف��اق  في  ية  ال��ق��رآن  الحقائق  دق��ة  ن��رى 
والأن��ف��س وه��و م��ا اش���ار ال��ي��ه ال��ق��رآن: 

ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  چڭ 

ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 
ۉ چ ]سورة سبأ: 6[.

التوثيق في التفسير؛ ينطلق من الافاق 
استكشافية  هنا  والمعرف��������ة  والأنفس، 
الى  تتحول  قد  نعم  اختراعي��ة،  وليست 
في  اليقين  بع���د  التحول  عند  اختراعيه 
لها  تطبيقات  اختراع  الى  المكتشفة  الحقيقة 
معاني  مع  يتوافق  ما  وهو  الناس.  تنفع 

المفترضة. التفسير 
لق��د عان��ى الن��ص الق��رآن ي كثيرا 
اعتب��اره  م��ن  التفس��ير  العس��ف في  م��ن 
نص��ا لغوي��ا واتباع المنه��ج الاكاديمي في 
التفس��ير فأقحم فيه النح��و وعلوم اللغة 
العربي��ة، بينما الذي اتبع��وا المنهج القرآني 
ولكنه��م  ن��وادر  والتعل��م  التعلي��م  في 
صاروا عباق��رة زمانهم وأئم��ة علومهم، 
نضرب لذلك مثلا: الش��يخ عب��د القاهر 

الجرجاني)1( الذي اصبح اماما في البلاغة 

ه�،   471-  400( القاهر  عبد  الجرجاني،   )1(
1010 -1078 م(. هو أبو بكر عبد القاهر 
الفارسي الأصل،  بن محمد  الرحمن  بن عبد 
جرجان.  في  وتوفي  وُلدَِ  الموطن،  الجرجاني 
ال��وارث،  عبد  بن  الحسين  أبي  على  تتلمذ 
يحكي  وكان  الفارسي،  علي  أبي  أخت  ابن 
في  مشهورًا  شيخًا  يلق  لم  لأنه  كثيًرا،  عنه 
لعدم خروجه من جرجان في  العربية غيره 
من  واحدًا  القاهر  عبد  ويُعد  العلم.  طلب 
الذين تفخر بهم الحضارة الإسلامية في مجال 
الدرس اللغوي والبلاغي، إذ تقف مؤلفاته 
الدراسات  أحدث  أمام  اليوم  حتى  شامخة 
قمة  الإعجاز  دلائل  كتابه  ويُعد  اللغوية، 
تلك المؤلفات؛ حيث توصل فيه إلى نظريته 
التعليق  نظرية  باسم  عُرفت  التي  الشهيرة 
عصره،  بها  سبق  التي  النظم،  نظرية  أو 
الباحثين المعاصرين، وتقف  ومازالت تبهر 
في  الغربيين  اللغويين  لنظريات  قويًا  ن��داً 

العصر الحديث.
ج��اءت  الج��رج��اني  عند  العبقرية  وه���ذه 
عليهم  الله  ص��ل��وات  محمد  لآل  حبه  م��ن 
لتصنع  فعلت  كما  مثله  بحقهم  ومعرفته 
ودعبل  والفرزق  كالمتنبي  الشعراء  فطاحل 
وفراس  العتاهية  ابو  وابونؤاس  والكميت 
ك��ث��ير ج���دا، ومثل  الح��م��داني وغ��يره��م 
اتباع  من  العلماء  رم��وز  كمثل  الج��رج��اني 
وابن  سيناء  ابن  امثال  من   البيت اهل 
وابو  والفراهيدي  حيان  بن  وجابر  النديم 
الشيرازي...  الدين  وصدر  الدؤلي  الاسود 
 /6( القدير:  فيض  في  المناوي  )نقل  فقد 
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وذل��ك لاس��تخدامه  ووض��ع علومه��ا؛ 
المنهج القرآني ولي��س الاكاديمي، عندما 
انتقل من الن��ص القرآني باعتباره حقيقة، 
ليش��خص قواعد اللغة وأصول بلاغتها.

ن��ع��اني من  زل��ن��ا  ان��ن��ا لا  الم��ش��ك��ل��ة 
انفسهم  من  يجعل���ون  الذي  الببغاوات 
يزالون لا  التفسير وهم لا  منهاج  ائمة في 
والمنه�����ج  الاكاديمي  المنهج  بين  يفرقون 
الذين  وينتقدون  بل  التفسير  في  القرآني 
ينص  باعتباره  بالقرآن  التوثيق  يعتمدون 

على الحقيقة المطلقة.
چ . 3 ٻ ٻ ٻ پپ پپ ڀ ڀ  چ   

]سورة البقرة: 2[:
يفيده  ما  يجد  ان  الباحث  يستطيع  لا 
في القرآن إلا اذا كان مؤمنا بدرجة التقى، 

عبد  ل��لإم��ام  الام��ام��ة  ك��ت��اب  ع��ن   )366
الحجاز  فقهاء  أجمع  قوله:  الجرجاني  القاهر 
والعراق من فريقي الحديث والرأي، منهم: 
والأوزاعي  حنيفة،  وأبو  والشافعي  مالك 
والجمهور الأعظم من المتكلمين والمسلمين 
أن عليا مصيب في قتاله لأهل صفين كما هو 
قاتلوه  الذين  وأن  الجمل،  أهل  في  مصيب 
ظالمون له(( )انظر: رجال الشيعة في أسانيد 
 /1 -)ج  الطبسي  جعفر  -محمد  السنة 

ص144((. 

التقي  المؤمن  بدرجة  يكون  لا  والإنسان 
فالإنسانية  الانسانية،  فيه  نمت  اذا  إلا 
بالله  اعتقدت  نفوس  في  وتكبر  تنمو  ميزة 

وفوضت امرها اليه ثم استقامت.
الج��رج��اني  اي��مان  ان  نعتقد  ون��ح��ن 
فلو  ن��اف��ذة،  وب��ص��يرة  ثاقبة  ع��ين  منحة 
مجرد  القرآن  ان  اللغويون  يرى  كما  رأى 
الاسرار  يبلغ  ان  استطاع  لما  لغوي  نص 
وضوحها  فمع  فيه،  المعجزة  البلاغي����ة 
ماهية  ان  احد  بخل�����د  يدر  لم  وبداهتها 
وانه  لغويا  نص����ا  ليس  اياته  في  القرآن 
التفت  وم�����ا  ن��ص،  في  ب��رزت  روح 
سماه:  بما  النظم  بنظري����ة  الجرجاني  اليه 
خلال  يكتسب����ه  ال��ذي  اللفظ  دلال 
الذي  الاي��ة هو  نظمه في سياق وتركيب 
يجد  حيث  اللغة،  مستخدم  إليه  يسعى 
وذلك  القرآني  للنص  الب��لاغي  الاعجاز 
للتركيب  تبعًا  اللفظة  دلال��ة  لاختلاف 
والمواضع  فيه،  تنتظم  ال��ذي  النحوي 
الناتجة  السياقات  في  تحتلها  التي  المختلفة 
عن أصل سياقي واحد للآية او الايات؛ 
انتبه  الذي  القرآني  النص  السلطان في  انه 

له الجرجاني دون غيره:
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السلطان)2( في النص القرآني:. 4
القرآن  عنها  يعلن  كونية  هناك حقيقة 
يكون  ان  يمكن  شيء  لا  ان  وهي  الكريم 
فلا  وقوته  وقدرته  الله  سلطان  بدون 
العظيم، ولا  العلي  بالله  الا  قوة  حول ولا 
شيء يمكن ان يكون دون ارادة الله تعالى 

يكونه؛ قال الله تعالى: چ ئا ئا ئە ئە 
ئۆچ ]سورة  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو 

يس: 82[.
ارادة  من  قدر  له  كائن  كل  ان  بمعنى 
الله وسلطانه، وإنما كان بقدر الله وسلطانه 
في  او  الارض  على  يكون  ان  يمكن  لا  و 
الكون شيء خارج سلطان الله تعالى ومن 

دون ارادته جل وعلا.
مع  تاما  تطابقا  العلم  يتطابق  وبهذا 
القرآن في موضوع التلازم الذاتي بين القوة 
وفعلها او بين الكائن والقوة التي انجزته.

نعلمها  مبدئية  فيزيائية  حقيقة  فهناك 
لطلبة الصفوف الثانوية هي: ان لا يمكن 

انجاز فعل بدون قوة.
كامل  منطقي  باستق����راء  والمستقصي 

في  السلطان  معاني  في  مفصل  بحث  لدينا   )2(
القران الكريم. 

لجميع الافعال الكونية والكائنات يجد ان 
الرحمة،  صفات  من  الكونية  القوى  كل 
ومن البديهي: لو ان القوى الكونية تميزت 
ولا  كون  هناك  كان  لما  والقسوة  بالتنافر 

كائنات على الاطلاق.
الاستقراء  هذا  نلخص  ان  ويمكن 
المنطقي للقوى الكونية وأفعالها في الجدول 

الذي سيأتي بيانه:
البديهية  العلمية  للحقائق  واستنادا 

المؤشرة والملخصة علمنا:
قوة أ.  لباطن  ظاه�����ر  هو  كائن؛  كل 

انجزته.
الرحمة ب.  هي  الكونية  القوى  كل  صفة 

فقط.
ومن ج.  واحدة  طبيعة  الكونية  للقوى 

سنخ واحد.
ح��ي��اة ت��ل��ك ال��ق��وة ال��ت��ي ت��ق��وم بها د. 

العجز  إثبات  في  تتجسد  الموجودات 
في الكائن الموجود: )اثبات العجز مرة 
كما في المادة )القصور الذاتي(، وبرفعه 
مرة أخرى كما في الحياة، ثم بإثباته في 
الحياة )القصور الحيوي الذاتي( ورفعه 
في العقل كما في الانسان، ثم بإثباته في 
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ثم  الذاتي(،  العقلي  )القص��ور  العقل 
المختار  الانسان  في  العقل  عن  برفعه 
النبي  وليكون  ليعتصم،  الوحي  بقوة 
القصورات  كل  عنه  مرفوع  عقل  ذا 
وفق حركة كونية نسقية نمطية صاعدة 

باتجاه الكمال وبأمر واحد()3(.
فاذا استحال تعدد امر كينونة الاشياء، 
او  المكون  او  الخالق  شريك  استح����ال 

الصانع.
ولا  يتعدد  لا  واح��د  الح��ق  ك��ان  واذا 
بنظم  بديهي  وبشكل  متجس����دا  يتبدد 
الوجود والموجودات ومنصوصا بالقرآن: 
واحدة،  لقوة  افعال  الكائنات  فكل  اذن؛ 
ف��لا وجه  ال��ك��ون  غ��يره��ا في  ي��وج��د  ولا 
لشريك اخر في التكوين. ويمكننا ملاحظة 

ذلك بديهيا في:
في أ.  ال��ن��اف��ذة  الكونية  السنن  وح���دة 

الكون.
ووحدة الأنماط التي تجسد الكون.ب. 
الكونية ج.  والنسب  الثوابت  ووح����دة 

ووحدة قيامها وحياتها.

الانفس  م��ن  ال��واق��ع  م��ن  بديهية  حقيقة   )3(
والافاق. 

لوجود  مطلقا  وجه  لا  اذن؛  بديهي����ا 
شريك خالق خارج تلك الوحدة؟.

المبدعة  الحكيمة  القدرة  تلك  نتاج  ان 
الكون  انماط  هو  ب�)السلطان(؛  مق��درة 
الستة، مصاديقها؛ كائنات وظواهر، وهو 
النسق  عنه  نقول  واح��د،  بنسق  يحصل 
وحدانية  ان  ببداهة  يدرك  والكل  الكوني 

المبدع تتحقق بالخصائص التالية:
• تميز 	 التي  النمطي�ة  الحرك�������ة  أولا: 

قبضا  جميعا،  الكائن���ة  الم��وج��ودات 
مفردة  كل  في  تتحقق  والتي  وبسطا، 
الذي  ))الفعل  الكون:  مفردات  من 
لا ينجز الا بسلطان((، وكل جزء من 

أجزائه.
• ثانيا: الحركة النمطية الكونية الصاعدة 	

سريانا  قبض،  من  ابتداءا  البسط  في 
بداية  الواقع  آخر؛ هو في  قبض  باتجاه 
الكمال  من  اقترابا  أكثر  نمط  لبسط 
في  المتفرد  تعالى  الله  سلطان  لى  اشارة 

الكون.
• الأج��زاء، 	 في  ال��ذاتي  القص���ور  ثالثا: 

الأجزاء  جميع  بين  والتكامل  والترابط 
الكون  لإنجاز  سعيها  في  الوجودية، 
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بالسلطان  المتفرد  )الفع���ل  الواحد 
الواحد(.

• موجدات 	 من  مختار  جزء  كون  رابعا: 
لبناء  ك��ل��ب��ن��ات  ال��س��اب��ق؛  ال��ن��م��ط 
تعبيرا  اللاح����ق.  النمط  موجودات 
للهوية  المانح  السلطان  وح����دة  عن 

التكوينية للكائنات.
• للقصور 	 التدريجي  الرف����ع  خامسا: 

المبسوطJJة  الكائنة  الم��وج��ودات  في 
من  الكمال،  باتجاه  تطورا  )الظاهرة(، 
اقدار  مجسدات  العقل.  حتى  الطاقة 
الامر الجليل )كن(؛ طبقا لقوله تعالى: 
ڭچ ]سورة  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  چ 

الاحزاب: 38[؛ للتكثر الكائنات كل 
المعبر  )كن(  الجليل  الامر  من  بقدرها 

عن سلطان الله تعالى.
• لا 	 دائم  دائب  متسق  سريان  سادسا: 

إلى  وع���ودا  التجرد،  من  بدءً  يتوقف 
ابت��داء  بمعنى  كبير.  نمط  في  التجرد 
وسعيه  الله  بسلطان  بأمر)كن(  الخلق 
خارج  شيء  ف��لا  عنده،  واكتماله  اليه 
عن سلطانه جل وعلا. إن الله سبحانه 

وتعالى يقول:

ی  ی  ی  ئىی  ئى  ئى  ئې  چ 

ئج ئح چ ؟. ]سورة يونس: 32[.
حقائقه،  بلوغ  هو  علم  كل  فغ���اية 
واقع  من  الصدق  بثوابت  الإحاطة  أي 
تبقى  الذي  الحق  جزئيات  وهي  وجوده؛ 

يوجد  لا  حيث  المنال،  بعيدة  به  الإحاطة 
سبيل علمي إلى الله تعالى من خلال أنماط 
للإنسان،  النفسي  التكوين  في  التعلم 
والتفاضل  والتصديق  والتعليل  كالتسليم 
والإيمان  والتجريب  والتعميم  والتكامل 

بالغيب.
تبدأ  تعالى  الله  معرفة  إلى  السبيل  بل 
واقعه  افاق  ومن  وقلبه  الإنسان  نفس  من 
حيث  الأشياء،  معرفة  عكس  أي  وكونه، 
بعد  ثم  ومحيطها،  النفس  خارج  في  تبدأ 
النفس  المعرفة تصير حقائق تنطوي عليها 

في داخلها.
ان  فينا  نفس  كل  في  نج���د  ونحن 
انه  الفاعلة:  التكوينية  هويتنا  السلطان 
وهو  الج��س��د،  م���ادة  صنع  في  السلطان 
السلطان  وهو  الحياة،  تلقائية  في  السلطان 
في حرية الخيار للفعل الذي يمنحه العقل، 
الانبياء  في  المرسلة  ال��رحم��ة  مح��ض  وه��و 
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وناشري  الرحم���ة  مانحي   والمعصومين
الفضائل  وقواعد  العلم  ومعلمي  النور 

والقيم الانسانية الراقية.
التكويني����������ة  الهوية  هو  فالسلطان: 
البارئة  الفاعلة  الرحيمة  للقوة  الظاهرة 
فيها ولها، والتي تشير  للكائنات والمقدرة 
سلطان  لفظة  هي  كما  دوما،  تعالى  الله  الى 
تعالى  بالله  مقرونة  دوما  تأتي  القرآن،  في 

حيث ما وردت في القرآن الكريم.
البشري�������ة . 5 للنف��س  يتحق��ق  عندم��ا 

س��لطانها القرآني النامي:
للقران  الانسانية  النفس  في  تحقق  لو 
و  ونور  هدى  لها  لكان  النامي،  سلطانه 
سلطان  ف����ان  وبالعكس  ورحمة..  شفاء 
له  بالكفر  النفوس  م���ن  سلب  اذا  القرآن 
به..  الكافرة  النفوس  في  معاكس  مفعول 

قال تعالى:
ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  چ 

ۓ  ے  ے  ھ  ھھ  ھ 
ۓ چ ]سورة الاسراء: 82[.

فهي  الحدوث  عجيبة  مفارقة  وهذه 
له  من  الا  اليها  يلتفت  لا  كونية  ظاهرة 
نصيب من سلطان القرآن في نفسه، ولأن 

الدين هو الفطرة او التكوين كما يقول الله 
تعالى:

ۆ  ۇۇ  ڭ  ڭ  ڭ  چ 

ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ ۉې 
ى  ى  ې  ې  ې 
ئا ئا ئەچ ]سورة الروم: 30[.

للقران؛  الاستماع  ان  يعني  فه�������ذا 
يداخل سلطانه في النفوس اذ السلطان هو 
يشير  واليه  معنا..  مرّ  كما  التكوينية  الهوية 

الله تعالى في قوله الكريم:
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  چ 

ۅچ ]سورة  ۋ  ۋ  ۇٴ 

الأعراف: 204[.
واستحكام  الهوية  تلك  على  وللتركيز 
النية باتجاه سلطان الله تعالى امر الله تعالى 
حيث  الرجيم،  الشيطان  من  بالاستعاذة 

له سلطان على عباد الله؛ قال الله تعالى:
ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  چ 

ڻ ۀ چ ]سورة النحل: 98[.
الاعمال،  صالح�ات  يحيى  مؤمن  وكل 
حين  نفسه  من  الاث��ر  مواق�����ع  يستشعر 
من  التأثير  بمساقط  ويشع���ر  القرآن  يقرأ 
البشرى  فيجد  القرآن،  يتدبر  حين  نفسه 
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ويتلمس  الهداية  ن��ور  وي��سه  والتبشير، 
يغتم  مثلما  ال��ث��واب  وي��أم��ل  ال��ص��واب 
للتقصير والقصور الذي يبدر منه وهذا ما 

لا يجده غيره في القرآن. قال الله تعالى:
ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ  چ 

ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ 
ڤ ڦ چ ]سورة الاسراء: 9[.

الآيات  في  وعلا  جل  المولى  يؤكد  كما 
التالية انعدام توفيق الله للإفادة من القرآن 
الذين لا يؤمنون  آياته في نفوس  وسلطان 

بالله واليوم الاخر:
ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  چ 

ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ 
ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ 
ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ 
چ ]سورة الاسراء: 45- ى ئا ئا 

.]46
في . 6 )السلطان(  النامي  الحجم  بن������اء 

النفس الانسانية:
على  البينات  ال��دلالات  اهم  من  ان 
هو  تعالى؛  الله  قول  ية  القرآن  الآيات  ان 
بيّن ظاهر بين أي نص من  فرق  ان هناك 
خارج القرآن، وبين النصوص القرآن ية، 

تعالى  الله  كتاب  آي  من  الآي��ة  لأن  ذلك 
ذات حجم متكون من ثلاث أبعاد، هي:

الموضوعي: المعرفي  البعد  اولا: 
تقدمها  التي  موضوعها  في  المعرفة 
الآية للإنسان وهي؛ نص البيان المكتوب 
في ثماني موضوعات جمعت كل شيء فصار 

ڦ  ڦ  چ  شيء:  لكل  تبينا  القرآن 
ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 
ڃ ڃچ ]سورة النحل: 89[.

والكائنات  الكون  في  تجري  المقادير 
وفق ثمان وجودات مهيمنة مستطيلة نافذة 
ونفاذيتها  وهيمنتها  شيء،  كل  في  حاكمة 
وحاكميتها بديهية لدرجة تصبح كالنفس 
المستطيلة  الوجودات  هذه  نتنفسه،  الذي 

على الكون والكائنات هي:
الرحيمة وهي  الموجبة  الق�����وة  اولا: 
الموجودات  الله في  انزله  الذي  السلط���ان 
كوني  فعل  أي  ينجز  ان  يمكن  لا  التي 
جدولا  افردنا  وقد  الاطلاق،  على  بدونها 
عموم  بالتفصي�������ل  يبين  البحث  بتالي 
الافعال الكونية المنجزة بتلك القوة وهي 

كل شيء.
ثانيا: الطاعة؛ وهي الاستجابة البديهية 
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للموجود لنظام وجوده.
الصدق  مواقع  وهي  الح����ق؛  ثالثا: 
في  القائم  النظام  في  البديهيين  والثبات 

الموجود وفي الوجود كله.
راب��ع��ا: ال��زم��ان والم��ك��ان وج���ودان 
بالموجودات  متحكمان  نافذان  بديهيان 
والوجد كله من خلال السيان الاجباري 
خلال  من  نلحظه  وال��ذي  نعيشه  ال��ذي 

التغير في الحيز محسوبا في الزمن.
الحسن  معنى  وهي  الامامة  خامسا: 
معنى  لا  الذي  الكائن  وجود  في  البديهي 

لوجوده بدونها.
الحتمي  التعارض  ال��ب��لاء:  س��ادس��ا: 
لحركة الموجودات وفق نفوذية او حاكمية 

الوجودات المستطيلة.
سابعا: الموت: حتم بديهي يترتب على 

نهاية الاجل لكل كائن موجود.
كلها  للكائنات  بدهية  مربوبية  ثامنا: 
السنن  ولوحدة  الخلقية  الان��ماط  لوحدة 
بما  الكونية،  الثوابت  ولوح����دة  الكونية 
الباريء  الخالق  وصمدية  واحدانية  يعني 

المصور.
الذي  شيء  لكل  التبيان  فان  ول����ذا 

ڦ  ڦ  چ  الاي����ة:  ع��ن��ه  ت��ت��ح��دث 
ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 
ڃ ڃ چ ]سورة النحل: 89[.

بيانات حاكمية السنن الكونية او  هو 
استطالتها او سلطانها: هي كما يلي:

الوحي )امر أ.  القدسي؛ وهو  البي������ان 
من روح الله( القوة او السلطان الذي 
الحسنى،  وأسمائه  تعالى  بالله  يختص 
فآيات  وصفاته،  بذات�����ه  يتعلق  وما 
البيان القدسي؛ تتحدث عن الله تعالى 
وقدسه  الحسنى  وصفاته  إرادت��ه  في 

وعلاقته بخلقه ومخلوقاته.
الذي ب.  الوحي  وهو  التشريعي؛  البيان 

والمخلوق����ات،  الخلق  صلاح  يتبنى 
الفعل،  به  يتقوم  الذي  السلطان  وهو 
في  الأحكام  يقيم  و  الح��دود  فيحدد 
الفعل  في  والواجب  والحرام،  الحلال 
أو الواجب في منعه. فهو البيان الذي؛ 
في  وشرعته  الله  أحكام  عن  يتحدث 
عباده؛ ما يريد وما لا يريد من العبد، 
بين  وما  حرم  وما  عليه  اوج��ب  وما 

ذلك.
الذي ج.  الوحي  وهو  العلمي؛  البي���ان 
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الحياتية  أو  الطبيعي����ة  الظواهر  يفس 
ظواهر  لدراسة  يوعز  أو  العقلية،  أو 
كونية معينة بأوامر مباشرة، أو يتساءل 
الذي  البيان  فهو  بها.  يقسم  أو  عنها 
وعلله  الخلق  حقائق  ع��ن  يتحدث 
ونواميس  فيه،  الله  سلطان  ووض��وح 
الكون وسننه. ليمكن الانسان من بناء 
عقيدته الراسخة بربه من خلال كتاب 
الله تعالى الذي يمنحه الثقة العالية بربه 

ونفسه.
ال��ذي د.  ال��وح��ي  ه��و  الغيبي،  البيان 

يصف  الأخ���رى،  الحياة  عن  يتكلم 
القيامة وأوقاتها و أحوالها، ويتحدث 
يجري  وما  وأهلهما  والنار  الجنة  عن 
العالم  ع��ن  يتحدث  ب��ي��ان؛  فيهما... 
الكون.  في  الأخ��رى  والعوالم  الآخر 
يعرف  والغاية  النهج  ب��ذات  وه��و 
في  كما  الغائب  خلقه  في  الله  بسلطان 
وفقا  الانسان  ليبني  الشاهد،  خلقه 
ترجمة  بالواقع  هو  الذي  الكون  لنسق 

لمشيئة الله تعالى.
الذي ه.  الوحي  هو  التاريخي،  البي�����ان 

التي جرت في قصص  الوقائ��ع  يسد 

بالعبرة  مقرونة  والطالحين،  الصالحين 
تجسد  التي  الكوني����ة  السنن  وببيان 
انه  الوج��ود،  في  وهيمنته  الله  سلطان 
سالفة  ح��وادث  عن  يتحدث  بيان؛ 
ضمن سنن الله في خلقه، كونا وتكوينا 

وما بينهما للاعتبار بها.
يبرز و.  وال��رحم��ة،  اللطف  فيض  بي��ان 

في  الايات  من  الغالب  في  البيان  هذا 
الح��ادث��ات  ع��لى  ال��وح��ي  تعقيب���ات 
المقادير  والعوادي، ويبين كيف تجري 
المتجسد  المستطيل  الله  سلطان  وفق 
وكيف  الرحمة؟!.  هي  واحدة  علة  في 

تتغير المقادير لهذه العلة الأم؟!.
التي  تعالى  الله  رحمة  فيض  بي��ان  انه 

ڇ  ڇ  ڇ  چ  ن��ف��س��ه  ع��لى  كتبها 
التي   ،]12 الانعام:  ڇچ ]س��ورة 
وسعت كل شيء، وكانت فوق كل سبب، 
نواميسه  الكون  العلل في كل هذا  أم  فهي 

وظواهره.
عن ز.  الوحي  بيان��ات  الأم��ام��ة؛  بيان 

)الإمامة(،  الجعل  الخلاف������ة  حقيقة 
انماط  كل  في  الكمال  معنى  باعتبارها 
ميزة  فالام��امة  خلق؛  كل  وفي  الخلق 
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معنى  لا  كائن  كل  في  البدهية  الحسن 
سواء  الاطلاق،  على  بدونها  لوجوده 

في ذاته اومن صنفه.
السلطان  ب��ي��ان  الام���ام���ة؛  ف��ب��ي��ان 
ضوابط  عن  يتح�دث  ال��ذي  المعياري؛ 
المعاني؛  في  ومعايير  الوجود،  في  ومعايير 

كالحب والعلم والحق والحسن والقبح.
في ح.  المتجسد  ال��ك��وني؛  النسق  ب��ي��ان 

للكون  الكبير  البديهي  السيان  هذا 
والكائنات والواضح من خلال تحكم 
ونفاذ الزمان والمكان كسلطان حتمي 
القرآن  في  وه��و  اح��د،  منه  لايفلت 
حديث الوحي في السنن الكونية، وفي 
واستخلاص  الصحيحة،  المعرفة  بناء 
بيان  فهو  المعرفة..  في  الحق  الأحكام 
تشخيصي؛ يتحدث عن وسائل الخالق 
وتجلي  وكماله  حسنه  إبراز  في  العظيم 

إبداعه في خلقه.
هذه  في  الآي  من  مختصات  تجد  وقد 
البيانات، أو قد تجد أن آية واحدة تشتمل 

على كل هذه البيانات، او كثير منها.
البيانات  هذه  على  التعرف  مج���رد  ان 
الاول  البعد  يمثل  المرء  قبل  ية من  القرآن 

النفوس،  في  الكريم  الاي  سلطان  بناء  في 
في  نام  لحج������م  يؤسس  بدوره  والذي 

النفوس البشرية.
ثانيا: البعد الروحي:

الوعي  عمق  الروحي؛  بالبعد  نقصد 
وم��ق��دار  النفس،  م��ن  ال��ق��رآني  بالبيان 
استيعاب النفس لمعاني البعد الموضوعي.. 
فكل آية لها عمق في النفس، وامتداد عمقه 
في  يتساوون  الناس  ك��ان  وإذا  ذاته��ا،  في 
من  يتلقون  ما  بمقدار  الموضوعي  البعد 
معارف؛ فإنهم يتفاوتون في وعي المعارف 

القرآنية.
النص؛  الحصر:  لا  المثال  سبيل  فعلى 
نعرفه جميعا ونشهد  التي  الله(،  إلا  اله  )لا 
الواقع  به ونصدع به في الاذان... نجد في 
اننا لا نعيه كما يعيه الرسول، أو الإمام 

علي قطعا.
نفس  في  اكبر  عمق  لها  الشهادة  فتلك 
عليهم  الله  صلوات  والإم������ام  الرسول 
لها  ألأخرى  المفردات  كل  وهكذا  وآلهم. 
هو  ال��روح  في  البشر  بين  متفاوتة  اع��ماق 

الوعي.
فعن الامام زين العابدين يقول:
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)كتاب الله عز وجل على أربعة أشياء: 
واللطائف،  والإش����ارة،  ال��ع��ب��ارة،  ع��لى 
والإشارة  للعوام،  فالعب�����ارة  والحقائق. 
للخواص، واللطائف للأولياء، والحقائق 

للأنبياء()4(.
وعن الإمام الباقر يقول:

وله  بطن،  وللبطن  بطنا،  للقرآن  )إن 
أبعد  شئ  وليس  ظهر،...  وللظهر  ظهر، 
القرآن،  تفسير  من  الرج����ال  عقول  من 
وآخرها  شئ  في  أوله��ا  لتكون  الآي��ة  إن 
على  يتصرف  متصل  كلام  وهو  شئ،  في 

وجوه()5(.
ظاهره  )القرآن   :علي الإمام  وعن 

أنيق، وباطنه عميق()6(.
وعن الإمام الصادق: )القرآن كله 

تقريع، وباطنه تقريب()7(.
البعدين  من  اس��اس  فعلى  وعلي����ه 
مس������احة  تتشكل  والروحي  الموضوعي 
الانساني�������ة  النفس  في  القرآني  السلطان 

لآيات الله في كتابه.

)4( بحار الانوار للمجلسي: 92/ 20/ 18. 
)5( بحار الانوار للمجلسي: 92/ 95/ 48. 

)6( نهج البلاغة: الخطبة 18. 
)7( معاني الأخبار للصدوق: 232/ 1. 

ثالثا: البعد الزمني:
الزمن  استيفاء  من  يترتب  ما  وه��و 
في  أية  لأي  السلطانية  المساحة  لتستحيل 
أبعاد  ثلاث  من  واق��ع  حج�م  إلى  النفس 
هي  مثلا؛  ب��واج��ب  تأمر  التي  ف��الآي��ة   ‹
يتضمنها  الموضوعي  بعدها  في  معلومة 
من  حظ  لها  كان  فإذا  غير،  لا  لغوي  نص 
الوعي في نفس ادمي )أي لها عمق معنوي 
في  مساحة  مجرد  الى  تستحيل  النفس(؛  في 
بالزمن،  تقترن  لم  إذا  لها؛  حيز  لا  النفس 
حيث تركب النفس الزمن كمطية لتحقيق 

الأمر الذي تتطلبه الآية.
استحالة  في  الزمن  استثمار  ان  بمعنى 
الذي  هو  عملي  ميداني  واقع  الى  الايات 
في  ية  القرآن  للآية  السلطان  حجم  يبني 
اعتبار  فلا  ولذا  العاملة.  الانسانية  النفس 

للعلم بلا عمل:
جاء عن الإمام علي: قال رجل: يا 
ينفي عني حجة الجهل؟.  ما  رسول الله!. 
حجة  عني  ينفي  فما  قال:  العلم،  قال: 

العلم؟. قال: العمل)8(.
وأيضا عنه: وإن العالم العامل بغير 

)8( كنز العمال: 29361. 
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لا  الذي  ]الجائر[  الحائر  كالجاهل  علمه 
يستفيق من جهله، بل الحجة عليه أعظم، 

والحسة له ألزم، وهو عند الله ألوم)9(.
وكذلك عنه: علم بلا عمل حجة 

لله على العبد)10(.
إلا  جهل  كلها  الدنيا   :عن�����ه و 
ما  إلا  حجة  كله  والعلم  العلم،  مواضع 

عمل به)11(.
المثالية  الحالة  من  ذلك  نعرف  ونحن 
عنده  ت��ب��دأ  حيث  ال��ع��ل��م،  في  ل��ل��راس��خ 
ثم  كلها،  الكريم  الآي  مواضيع  بمعرفة 
ترجمة  باستيعاب  بعدها،  بكامل  وعيها 
من  لحظة  كل  استعمال  ثم  لها،  المعصوم 
تكريس  في  وجوده  وزمن  عمره  لحظات 

معاني تلك الآيات من بياناتها.
يمت��������لك  الذي  الشخص  ان  أي 
نفسه،  في  الايات  لسلط���ان  ناميا  حجما 
عنده  فالمتشابه  وجوده،  في  القرآن  يحمل 
كالمحكم كل حق من عند الحق، فالخطل 
العقل؛  بناء  والصفاقة وكل ما لا ينفع في 

)9( نهج البلاغة: الخطبة 110. 
)10( غرر الحكم: 6296. 
)11( البحار: 2/ 29/ 9. 

انما يأتي من الزيغ والقبح وإتباع الهوى.
نام  سلطان  وج���ود  ث��م��رات  وم��ن 
للقران في النفس؛ هو ان السوء الذي يأتي 
في  له  حيز  لا  الفتنة  في  المسبق  القصد  به 

حجم يتسع ليشمل كل النفس.
الآي  بأبعاد  وشبّت  نمت  نفس�ا  فإن 
رقيقة  حس���اسة  تصير  العظيم،  القرآني 
شفافة لما هو قبيح ولما هو حسن، بالإضافة 
الضابط  المعياري  البيان  بمواد  إلى تجهزها 
يحكمها  نفسا  بذلك  فتصير  وجه؛  كل  في 
القرآن، وخلقها القرآن، وسبيلها القرآن، 
القرآن..  وحمله��ا  القرآن،  وحجته���������ا 
تلك هي نفوس الراسخين في العل�������م؛ 

.المعصومين
تفسير . 7 في  التوثيق  صح�������ة  ضوابط 

القرآن:
ي  القرآن  النص  لمعاني  التاطير  لمنع 
ولمنع  شرعا،  ومحرم  ممنوع  التاطير  باعتبار 
في  الانصاف  وعدم  والتخليط  الشطط 
الضوابط  من  لابد  الخطأ،  ولمنع  التفسير 

التالية:
الضابط الاول في التوثيق: استخ���دام 
المنهج القرآني في التوثي����ق وليس المنه���ج 
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الق�������رآني  بالنص  البدء  اي  الاكاديمي. 
كحقيقة الى اثاره����ا في الافاق والأنفس، 
انه  على  النص  مع  التع�����امل  يصح  ولا 
في  كما  حقيقته  لبيان  نحتاج  مبهم  موضع 
المنهج الأكاديمي فمجرد الاعتبار بحقيقة 
على  الانسان  ليكون  كاف  القرآني  النص 

المنهج العلمي الصادق الصحيح.
التعامل  التوثيق:  في  الث����اني  الضابط 
وليس  روح  انه  على  القرآني  النص  مع 
نصا لغويا. لان اعتبار النص القرآني نص 
وإقحام  التفسير  في  عسف  الى  ادى  لغوي 
عدم  وان  المعنى،  يشوه  فيما  اللغة  لقواعد 
اللغة  اللغويين بكامل علوم  احاطة بعض 
ادى الى اقحام علوم اللغة في النص القرآني 
لإظهار الخلل في النص القرآني. في حين ان 
يتميز بمميزات الحياة  القرآني كائن  النص 
وله ابعاد الوجود الاربعة كاملة كما فصلناه 
بذلك  الاعتبار  من  فلابد  البحث  هذا  في 

حين التوثيق.
يصح  التوثي������ق:  في  الثالث  الضابط 
التوثيق  يصح  ولا  وله،  بالقرآن  التوثيق 
عليه لان النص القرآني هو الحقيقة، وهو 
بالقرآن  القرآن  تفسير  فيصح  المرج����ع. 

في  المنصفة  والسبل  الضوابط  افضل  وهو 
التفسير.

يصح  التوثيق:  في  الراب������ع  الضابط 
صحته،  الثابتة  المعص�وم  بكلام  التوثيق 
ممن  وعلان  فلان  عن  التوثيق  يصح  ولا 
ومجاهد  حسن  امثال  من  له  عصم���ة  لا 
ومقاتل.... الخ. لان التوثيق بالخطّآء غير 
مضمون الصحة، وهو سبب كل التخليط 

والفوضى في التفاسير الموجودة.
ال��ت��وث��ي��ق:  في  الخ���ام���س  ال��ض��اب��ط 
البديهية  الكونية  بالسنن  التوثيق  يصح 
ال��ك��ائ��ن��ات؛  ان���ماط  وب��اس��ت��ح��ال��ت��ه��ا في 
ومخلوق���ات  العرش،  قوائم  باعتبارها 
في  المهيمنة  المستطيلة  النافذة  الحاكمة  الله 
وعلى  الصياغة  بديهية  وهي  الكائن�����ات 

التالي: الشكل 
سنة القوى الرحيمة منجزة الكائنات أ. 

وال��ك��ون، ف��ال��ك��ون والم��وج��ودات 
الكائنة كلها منجزة بقوة الرحمة وباقية 
تعالى:  ق��ال  وبه��ا..  معها  ومستمرة 

ڃچ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  چڄ 

ڇڍ  ڇ  ڇ  ڇ  چچ  چ 
ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ 
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ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ڈژ 
ک چ ]سورة الأنعام: 12[.

والموجودات ب.  فالكون  الطاعة،  سن���ة 
لان  طاعة  حال  في  كله��������ا  الكائنة 
لنظام  الكائن  استجاب���ة  هي  الطاعة 

گ  گ  گ  چ  كون����ه.. قال تعالى: 
ڱ  ڱ  ڱ  ڳڳ  ڳ  ڳ  گ 
ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 
ۀ ہ ہ ہ چ ]سورة الإسراء: 

.]44
ومبتلى ج.  مبتلي  كائن  كل  البلاء:  سن���ة 

ٿ  چ  تعالى:  ق��ال  ان..  كل  في  به 
ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ 

ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ 

ڄ  ڄڄ  ڄ  ڦ  ڦ 

چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ 

ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ 

ڍ چ ]سورة هود: 7[.

سنة قيمومة الحق والعدل، فلا بقاء ولا د. 
وجود ولا استمرار للكون والكائنات 

ۀ  چ  تعالى:  الله  ق��ال  الح��ق..  ب��دون 
ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ 
ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھھ 

ڭ ڭچ ]سورة الحجر: 85[.
وحدة ه.  في  تتجسد  الوحدانية،  سن�����ة 

السنن  ووح���دة  الكونية  ال��ث��واب��ت 
ووحدة الانماط ووحدة النسق الكوني 
للفعل الذي يبدأ بعلة واحدة ويسي 

لغاية واحدة.. قال الله تعالى: چ چ چ 
ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ 
ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 
گ  گ  گ  گ  ک  ک  کک 
ڱ  ڱ  ڳڱ  ڳ  ڳ  ڳ 
ڻۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 
ھچ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ 

]سورة الرعد: 16[.
سنة سريان الزمكان، كل الكائنات في و. 

يبدء بعلة واحدة ويجري  حال سريان 
تعالى:  الله  ق��ال  واح����دة..  غاية  الى 

ۅۉ  ۅ  ۋ  چۋ 

ى  ې  ې  ې  ې  ۉ 
ئوئو  ئە  ئە  ئائا  ى 
ئې  ئۈ  ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇ 

ئې ئې چ ]سورة الزمر: 5[.
سنة الامامة، هي ميزة الكمال في خلق ز. 

الكائنات والتي بدونها لا معنى لخلق 
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الكون والكائنات.. قال تعالى: چڻ 
ہ  ہ  ۀہ  ۀ  ڻ  ڻ 
ھ  ھ  ھ  ہ 
ۓچ  ے  ے  ھ 
تعالى:  وقال   .]71 الاسراء:  ]سورة 

ى  ى  ې  ې  ې  ې  چ 

ئو  ئە  ئە  ئا  ئا 
ئو چ ]سورة القصص: 5[.

منه.  ح.  كائن  يفلت  لا  حتم  الموت.  سنة 
ی  ئى  ئى  چ  ت��ع��الى:  الله  ق��ال 
ئمئى  ئح  ئج  ی  یی 

الأنبياء:  بجچ ]س������ورة  ئي 

.]35
بديهية  كوني����ة  سنن  ثماني  هي  تلك 
حاكمة نافذة في الوجود، مستطيلة مهيمنة 
يصح  احد..  منها  يفلت  لا  الكائنات  في 
التوثيق بها للتفسير لبداهتها ولتحققها في 
الكوني  النسق  فليس  والكائنات.  الكون 
تناسق  إلا  الكونية  الافع��������ال  لخيارت 

الانماط الكونية مع السنن الكونية.
ثماني  وجدنا  هذا  من  اس����اس  وعلى 
لكل  )تبيانا  القرآن  باعتبار  قرآنية،  بيانات 
شيء(، ولا سبيل للإحاطة والاستطالة في 

البيان الا من خلال السنن الكونية الثمانية 
المستطيلة.

فلا يصح التوثيق بغير تلك السنن في 
البيان. ووفق هذا الضابط لصحة التوثيق 
في  التفسير  في  العسف  اثار  تّمحي  سوف 

كثير من مواضعه.
عن  التوثي�����ق:  في  السادس  الضابط 
الامام زين العابدين يقول: )كتاب الله 
العبارة،  على  أشياء:  أربعة  على  وجل  عز 
والإشارة، واللطائف، والحقائق. فالعبارة 
واللطائف  للخواص،  والإشارة  للعوام، 

للأولياء، والحقائق للأنبياء()12(.
وعن الإمام الباقر يقول:

وله  بطن،  وللبطن  بطنا،  للقرآن  )إن 
أبعد  شئ  وليس  ظهر،...  وللظهر  ظهر، 
إن  القرآن،  تفسير  من  الرجال  عقول  من 
الآية لتكون أولها في شئ وآخرها في شئ، 
وهو كلام متصل يتصرف على وجوه()13(.
ظاهره  )القرآن   :علي الإمام  وعن 

أنيق، وباطنه عميق()14(.

)12( بحار الانوار للمجلسي: 92/ 20/ 18. 
)13( بحار الانوار للمجلسي: 92/ 95/ 48. 

)14( نهج البلاغة: الخطبة 18. 
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)القرآن   :الصادق الإم����ام  وعن 
كله تقريع، وباطنه تقريب()15(.

ام����ام ه���ذه الاح���ادي���ث م���ن ل��دن 
المعصوم؛ يجب ان يتسلح المفس بالشعور 
نهاية  انه  يظن  فلا  التفسير،  امام  بالعجز 
ال��ع��وام؛ تفوته  ف��ان ك��ان م��ن  الم��ط��اف، 
كان  وان  والحقائق  واللطائف  الاش��ارة 
من الخواص فاتته اللطائ��ف والحقائق،.. 

وهكذا.
من  العجز  استشعار  من  لابد  بمعنى 
كضابط  التفسير  عند  بالنص  الاحاط�����ة 
النفس  اتهام  من  لابد  العجز  فعند  صحة، 

به وليس النص.
الله  قال  التوثيق:  في  الساب��ع  الضابط 

تعالى: چ ڭ ڭ ڭ ۇۇ ۆ 
ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ ۉې 
ى  ى  ې  ې  ې 
ئا ئا ئەچ ]سورة الروم: 30[.

الفطرية  بالضوابط  الاعتبار  من  لابد 
القرآني  اللفظ  معنى  تحديد  في  الكوني��ة 
او  للآية  الثلاثة  الابعاد  سياق����ات  ضمن 
البع���د الموضوعي،  النص القرآني؛ وهي: 

)15( معاني الأخبار للصدوق: 232/ 1. 

والبعد الروحي، والبعد الزمني.
لإثراء  مسعى  هو  التفسير؛  ان  بمعنى 
ازاءه  العجز  استشعار  مع  القرآني،  النص 
بحقائق الحال، بما يعني بقاء المعنى القرآني 
ثالث  كبعد  الزمن  مع  التفسير  في  يتجدد 
الله  امر  من  روح  فالوحي  المعنى،  قيام  في 
تعالى، فهو حي نام، فلا يمكن لاي قالب 

ان يؤطر القرآن العظيم.
معاني  بك�����ل  حي  القرآني  النص  ان 
في  ذلك  نلمس  ونحن  الحياة،  ومميزات 
تناسبه مع الزمان والمكان منذ ان نزل قبل 
الله  شاء  ما  والى  قرنا  عشر  اربعة  من  اكثر 
تعالى، بل هو يفصح عن مزيد من مكنونه 

كلما تقادمت عليه العصور.
وعلى هذا ولأجل هذا؛ يتحتم على من 
يتسلح  ان  تعالى  الله  كلام  لتفسير  يتصدى 
بالمؤهلات العاصمة من العسف والظلم، 
والنفسية  العلمية  القدرات  له  وتكون 
من  وله  الهوى،  واتباع  الزيغ  من  الرادعة 
تعالى  الله  من  به  يستحق  ما  والتقى  الورع 

ئج  ی  چ  يقول:  تعالى  فالله  التسديد، 
بحچ  بج  ئي  ئى  ئم  ئح 

]سورة النحل: 128[.
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فسلامة الفطرة شرط او ضابط في صحة التفسير، ولتشخيص سلامة الفطرة لنلاحظ 
كيف تقترن بأصول الدين كما في الجدول الاتي:

اصول الدينالسنة الكونية

الطاعة: استجابة الموجود الكائن لنظام وجوده: 
تولي امر المولى

)المعنى الاخر لمعنى الوجود(

اصل الايمان بالولاية للامام الحق.
الولاية: اصل من اصول الدين

العدل والحق: قيمومة نظام الخلق بالحق وسريانه 
بالعدل:

)اساس قيام الوجود(

اصل الايمان بالعدل

الموت: كل مخلوق لابد ان يموت 
)الانتقال الى حقيقة الوجود(

اصل الايمان بالاخرة والمعاد الجسماني

الامامة: هناك ميزة كمال في كل خلق هي الامام 
من ذلك الخلق 

)معنى حسن الوجود(

اصل الايمان بالامامة والنبوة

الوحدانية: مربوبية الكائنات لله الواحد؛ وحدة 
الانماط ووحدة الثوابت وححدة السنن 

)جواهر الوجود(

اصل الايمان بالوحدانية لله تعالى

الزمان  بتغير  ال��وج��ود  استحكام  ال��سي��ان: 
والمكان، الحركة الجوهرية للوجود 

)توجه الموجودات للكمال المطلق سبحانه(

اصل بدء خيارات العمل بالنية بقصد القربى الى 
الله تعالى )انما الاعمال بالنيات(

من  هي  الكون  في  الفاعلة  القوى  كل  الرحمة: 
صفات الرحمة )علة الوجود(

الرحمة علة الوجود واصل خيار الافعال الحسنة 
والعكس صحيح

السنن:  ونفاذ  الان��ماط  حركة  تعارض  البلاء: 
)تجلي حسن الوجود(

الصبر على البلاء )من لا صبر له لا ايمان له(

ملخص في الجدول التالي العلاقة بين السنن الكونية البديهية واصول الدين الاسلامي
 )المسلمات العلمية تطابق المسلمات الدينية في الاسلام واصول الدين(
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الفطرة  بين  تطابق����ا  يرى  والملاحظ 
بأص���ول  يؤمن  لا  فمن  الدين،  وأصول 
من  وليس  سليمة  غير  ففطرته  هذه  الدين 
الصواب التوثيق بما يصدر عنه على القرآن.

الضابط الثامن في التوثيق:
او  الظالمين  من  المفس  يك���ون  لا  ان 
في  كثيرا  متكرر  توكيد  هناك  لان  اتباعهم 
الظالمين،  مع  الهداية  تلازم عدم  القرآن في 
تعالى  الله  عون  الظالمون  يستحق  ف�����لا 
وتسديده، فالله تع���الى )الله لا يهدي القوم 

الظالمين()16(.
وعلى ضوء هذه الضوابط نستطيع ان 

نضع مؤهلات المفس وكما يلي:
الايمان بمعناه الخاص:. 1

التصدي لتعليم القرآن او بيان معانيه 
هي عبادة من ارقى ما يتقرب به العبد الى 
ربه، ولذا فقصد القربى الى الله تعالى فيها 
وان  لقبولها،  الوجوب  مطلوب على وجه 
بذاته مستحبا، فلو شاب  العمل  كان هذا 
فلن  تعالى  الله  غير  غاية  المتصدي  قصد 
يفلح، لان الله تعالى لا يهدي كيد الخائنين، 

)16( تكررت هذه الاية عشرات المرات في الاي 
الكريم. 

وهذا حتى ان كان المتصدي يضم الى قصد 
القربى الى الله تعالى قصدا اخر دون وعي 
عقيدته  في  المستلب  عند  يحصل  كما  منه، 
اللاوعي  او  الباطن  العقل  يحكمه  حيث 

كما يسمونه في علم النفس.
لابد  لذا  فضفاض،  مفهوم  والاي��مان 
الذي  المؤمن  لح�����ال  دقيق  تشخيص  من 
معانيه..  وب��ي��ان  ال��ق��رآن  تفسير  ل��ه  يح��ق 
عفلق  مشيل  كتب  )مثلا(  تصفحت  فلو 
لوجدت انه يفرد فصولا مطولة للحديث 
التكفيريون  يفعل  وكذلك  الاي��مان،  عن 
الدين،  معالم  شوهوا  الذين  الاج��لاف 
العالم  في  الوحيدون  انه������م  يعتبرون  بما 
عداهم  ما  والكل  الايمان  على  القابضون 

كفرة لابد ان يموتوا.
عن  يتحدثون  فالمسيحيون  وهكذا 
ملة  اه��ل  ولكل  اليهود،  وك��ذا  الاي���مان 
نفسية  ملكة  الاي��مان  لان  ذلك  ايمانهم... 
بالرحمة  تقوّم  لم  اذا  انها  الا  فطرية،  انسانية 
والحق ونفاذ كامل السنن الكونية، تنحرف 
في مصاديقها من ابناء البشر، ومن حيث لا 
يعلم المنحرف يتصدى للتفسير من حيث 

هو مؤمن!!.
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نظر  وجهة  من  الحق  الايمان  هو  فما 
علمية؟.

نفسي  تعلمي  أسلوب  ه��و  الاي��مان؛ 
تاتي به سنة الموت التكوينية، فالموت خلق 

ڀ  ڀ  چ  ومعها  الحياة  بخلق  يقترن 
ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ 
ٹ چ ]سورة تبارك: 2[. فلا احد ينكر 
حقيقة الموت، وعلى هذا القدر من التحقق 
بعد  ب��ما  الاي���مان  يتحتم  السنة  ه��ذه  م��ن 
لكل  ذاتية  رقابة  تنشأ  وبمقداره  الموت، 
مصداق من مصاديق النفس، تتحصل بها 
وبهذه  الغيب،  عالم  عن  الانسان  معارف 
الناس،  يتقوّم سلوك  قدرها  وعلى  الرقابة 
ان  الى  الآيات  تشير  ولذا  التفسير،  فيه  بما 
القرآن هدى للذين يؤمنون بما بعد الموت.
ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  چ 

ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ 
البقرة:  ڦچ ]س��������ورة  ڦ  ڦ  ڦ 

.]4-3
وعليه فلا يصقل الايمان او يغيره، الا 
استشعار الرحمة والحق وبقية السنن النافذة 
في الكون، من خلال التعلم والتطبع بطباع 
باتباعهم..  القرآن  الذي اوصى  الحق  ائمة 

ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  چ  تعالى:  الله  قال 
ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆئۆ  ئۇ 

یچ  ی  ی  ئى  ئى  ئېئى 

]س����ورة الانعام: 90[.
موجودات  من  الكون  في  ما  كل  ان 

تغير وسريان مستمر، مما يصعب  في حال 
ثابتة،  معالم  دون  والتشخيص  التمييز  معه 
في  يبدأ  تشخيص،  جوهره  في  العلم  اذ 
ثم  لمعانيها،  الاسماء  بتشخيص  الانسان، 
لثوابت  بالحقائق  ثم  لعللها،  بالمعلولات 
الصدق في واقعها، ثم بالقوانين لحقائقها، 
بالنواميس  ثم  لمعاييرها،  بالمتناسبات  ثم 
بحساب  التغير  وح��دود  لقوانينه��������ا، 
انماطه  بثابت  السيان  ثم  ومن  مقاديرها، 

ونوافذ سننه.
وهكذا نلاحظ بديهيا ان العقل يتوجه 
لصدق  ثابتة  مواقع  عن  للبحث  تلقائيا 
البحث  ميادي�����ن  في  يسير  وهو  احكامه، 
عن الحق والحقيقة، حيث لا يمكن بدون 
تلك الثوابت ان ينطلق للتشخيص في اي 
كان  الثابتة  مواقعه  كثرت  موضوع، وكلما 

اقدر على التميز والدقة في اصابة الحق.
عقلية،  قواعد  هي  المنطق  قواعد  ان 
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بأمل انها ثابته وصادقة يعتمد عليها العقل 
الخطأ،  احتمال  تقليل  او  التسديد  لاجل 
اعم  الثوابت  اعتماد  الى  العقل  توجه  لكن 
من المنطق، فعلى سبيل المثال؛ يجد الفلكي 
ويميز  ان يشخص  عليه  المستحيل  من  انه 
ويحسب في عالم الاجرام السماوية الفسيح، 
ثابتة يحددها في هذا  مواقع  يتخذ  ان  دون 
الفلك  علماء  ويعلم  المترامي،  الك���ون 
حتى  ان  الكونية  للحركة  ال��راص��دون 
تتمتع  ثابتة لا  يعتبرونها  التي  المواقع  تلك 
بالثبات الفعلي، لكن لابد لهم من الاعتبار 
لاجل  والتمييز  للتشخيص  بالثب�������ات 

حسابات يقل فيها الخطأ.
بمعنى ان البحث عن الثابت الصادق 
من  ينشط  ذاتي،  تعلمي  نمط  )التصديق( 
مرتكز عقلي لا يعدمه عاقل على الاطلاق. 
بالعصمة  يؤمنون  الذين لا  لذا نجد حتى 
تاريخيا،  الشريعة لسبب معروف  في علوم 
ويعتبرون  والصحاح  للتصحيح  يلجأون 
وهي  احكامهم،  لصدق  ثوابت  الصحاح 
في حقيقتها وبذاتها محض جدل وتغير ناتج 
والتضعيف  والطعن  والتعديل  للج����رح 
لانه����م  ذلك  الثبات.  لاتعرف  ولمعايير 

يرون ضرورة ان تكون لهم حجة الصحة 
يلبسون  هم  اذ  تشخيصاتهم  في  والصدق 
ثوب العلم والايمان. وهكذا فلا بد اذا من 
لصاحب  الصادق  الاي��مان  لمعنى  تعريف 

التفسير.
اص��ح��اب  م���ن  وف�����لان  ف����لان  ان 
توجيه   الرسول عن  يرد  لم  الصحاح، 
ولذا  الضلال،  من  عاصمان  باعتبارهما 
صحيح،  بالضرورة  يعد  لا  بهما  فالاعتبار 
خصوصا بالتفسير الذي يمثل التعبير عن 
فلينتبه  الجليل،  كلامه  في  تعالى  الله  ارادة 

اؤلي الالباب.
وصحيح  فلان  بصحيح  فالاحتجاج 
من  وهذا  عقلية،  ضرورة  يجدونه  فلان، 
العقول  تنكر  يمثل  المستغرب ج����دا لانه 

لذاتها ومرتكزاتها.
وفيض  برحمته  الفرد  الانسان  فخالق 
لطفه، يجعل للانسان و من ذاته اماما يدله 
مهمته  لاستيفاء  العصم������ة  ضرورة  على 
وهو  الكوكب  هذا  سطح  على  الكوني�����ة 
بالخالق  الظن  يسيء  من  نج����د  ثم  عقله، 
الرحمن الرحي���م فيرى انه جل شانه خلق 
هو  صادق  حجة  دون  وتركه����م  الناس 
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المعصوم!!!
ومن جانب اخر؛ فلايمان ملكة نفسية 
الى  العاقل  في  تستحيل  كونية  سنة  بها  تاتي 
بقية  نفاذ  مع  الا  تصح  لا  تكوينية،  سنة 

السنن التكوينية في النفس الانسانية.
الخ��اص؛  بمعناه  الاي��مان  ان  بمعنى 
بهدي  المقوّم  الاس��لام  او  هوالتسلي����م، 

المعصومين الذين هدى الله تعالى.
بالوحدانية  الشهادة  هو  والاس����لام؛ 
باليوم  لمحمدوالايمان  وبالرسالة  لله 
من  فيتم  بالمعصومين  التقويم  اما  الاخر. 
بالعدل..  المقوّمة  الامامة  معاني  خ��لال 
بعدم  معرّفة  كوني����ة  سنة  ايضا  والعدل 
تعافه  التشخيص،  واضح  والظلم  الظلم، 

النفس وتنفر منه الاذواق.
كل  في  تتجلى  كونية  سن�����ة  والامامة 
سبيل  فعلى  الحسن،  بمعناها  محددة  خلق 
ولولا  الانسان  خلق  ام�ام  العقل،  المثال؛ 

العقل فلا معنى لخلق الانسان مجنونا.
والامام في الناس مثله كمثل العقل في 
قبل  من  مكلفا  الامام  كان  فاذا  النفوس، 
وشرعية  عصمته  الناس  ضمن  تعالى،  الله 
في  ضابطا  معيارا  بذلك  فكان  حجته، 

صحة الايمان.
هو  الخ��اص  بمعناه  ف��الاي��مان  هكذا 
هو  وباختصار  والمعير،  الموزون  الاسلام 
المقوّم بالثقلين العاصمين الكتاب والعترة، 
الهوى  عن  لاينطق  الذي  وصية  هي  وكما 

:رسول الله
وإني  فأجيب  ادع��ى  أن  يوشك  )إني 
وجل  عز  الله  كتاب  الثقلين،  فيكم  تارك 
ممدود  حبل  الله  كتاب  بيتي،  أهل  وعترتي 
من السماء إلى الأرض، وعترتي أهل بيتي، 
وإن اللطيف الخبير أخبرني إنهما لن يفترقا 
كيف  فانظروا  الح��وض،  علي  ي��ردا  حتى 

تخلفوني فيهما()17(.
:ًوقال الرسول الأعظم أيضا

كسفينة  فيكم  بيتي  أهل  مثل  إنما   (
عنها  تخلف  ومن  نجا  ركبها  من  نوح، 
غرق، وإنما أهل بيتي فيكم مثل باب حطة 

بني إسرائيل، من دخله غفر له()18(.

وسنن  ص238،  ج2  مسلم  صحيح   )17(
بن  أحمد  ومسند   ،307 ص،  ج2  الترمذي 
ومستدرك   ،59  ،17 ص14،  ج3  حنبل 
الصحيحين ج3 ص109، وحلية الأولياء 

ج1 ص355. 
وفي  ص343  ج2  الصحيحين  مستدرك   )18(
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بالعترة  استهتروا  الذين  ان  نرى  ولذا 
ولا  وجهّلوا  جهلوا  تقويمها،  وضيعوا 
معالمه  ويشوهون  بالاسلام  يكيدون  زالوا 
ب��اس��م الاس���لام وب��اس��م الاي���مان ال��ذي 
يحتكرونه ولا يرون لغيرهم له منه نصيب.
الثقلين  في  يعتبر  لم  اذا  ك��ان  اي  ان 
الخاص،  بالمعنى  مؤمنا  فليس  العاصمين 
بالشطط  مشوبا  سيكون  لاشك  وتفسيره 
والعسف، نعم قد يكون مؤمنا على طريقته 

التي لاصلة لها بالفطرة الدين الحق.
التعامل م���ع القرآن على انه روح من . 2

امر الله تعالى:
التعامل م�����ع اللفظ او النص القرآني 
ابعاد؛ فلابد  انه كائن سلطاني بثلاث  على 
ان يكون له بعد موضوعي مستندا الى احد 
البيانات الثمانية التي اشرنا اليها في المبحث 

السابق او عدد منها.
روح  فهو  روح��ي  بعد  من  له  ولاب��د 

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چ  تعالى:  الله  ام��ر  من 
في  يتجلى   ،]52 الشورى:  پچ ]سورة 

العمال ج6 ص216.  ج3 ص150. وكنز 
والخطيب  ص306.  ج4  الأولياء  وحلية 
ص19.  ج12  ت��اريخ��ه  في  ال��ب��غ��دادي 

والصواعق المحرقة ص75. 

وايمانه  عقيدته  خ����لال  من  المفس  تفسير 
فيه  تعالى  الله  بقصد  واحاطته  لمعناه  وعيه 

واستشعار العجز في تمام مراميه.
اما بعد اللفظ او النص الزمني، فياتي 
بمقدار مربوبية المفس لله تعالى، لان البعد 
بالفع���ل  انما  ال��ورق  على  لايتبين  الزمني 
في  المفس  فان  ولذا  النص  لمعنى  المجسد 
ويجسد  عقيدته  يحكي  انما  البعد  هذا  بيان 

معاني طاعته.
ضمنا  سياتي  بيان  الم��وض��وع  وله��ذا 

خلال الفصول التالية ان شاء الله تعالى.
العلم باللغة العربية:. 3

نزل،  وبها  القرآن،  لغة  العربية  اللغة 
ولذا فلا بد للمفس ان يكون ضليعا بلغة 
القرآن، ومع هذا فالقرآن ليس نصا لغويا 
اي  بالعربية؛  مكتوب  وحي  انه  فحسب، 
روح من ام�����ر الله تعالى خرج الينا بنص 
عربي مبين، فان من مميزات اللغة العربي��ة 

البيان لسعتها.
العربي���ة يساعد  اللغة  التمكن من  ان 
النص،  ووعي  استيع������اب  على  المفس 
والانتقال من موضوع�����ه الى عمق معناه 
بيس وسهولة، ولذا فهو اقدر على النق��ل 
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الفاظها ضمن  المعاني من  المتلقي روح  الى 
وسياقاتها،  اللغ�����ة  وخصائص  مؤتلفات 
بين  متعارفة  مؤتلفة  طبيعة  لغ�����ة  فلكل 
فيها  يتأطر  فروض  وللسياق���ات  ابنائها، 
غير  كان  من  كل  لايدركه  وه��ذا  المعنى، 

ابناء اللغة المتبحرين فيها.
فمثلا درس المستشرقون اللغة العربية 
لكنهم بقوا دون اسيعاب روحها وطبيعتها 
للمعنى،  المستوفية  البلاغية  وسياقاتها 
معنى  عن  متسائلا  المستشرقين  احد  يقول 

ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  چ  الاي���ة: 
ۀچ  ۀ  ڻڻ  ڻ  ڻ  ں 
]سورة يوسف: 82[. هل نسال الشبابيك 

ام الابواب في القرية؟.
بيان،  الى  لايحتاج  العربي  ان  حين  في 
واصحاب  القري��ة  اهل  هم  المقصود  ان 
العير، لان حذف المضاف من طبيعة اللغة 

العربية.
بتفكير  وثيقة  صلة  العربي���ة  للغة  ان 
الاوط��ان  تباعد  وان  وط��ب��اع��ه،  ال��ع��ربي 
الاس���لام فرض  الاع��اج��م في  ودخ���ول 
والبيان  والنحو  الصرف  دراسات  دخول 
لذا  ومباحثها..  الالفاظ  ومباني  والبلاغة 

العلوم،  بتلك  يحيط  ان  الا  للمفس  ليس 
العربي  الادب  بنصوص  كثيرا  ينتفع  و  بل 
المع��������اني  للتثبيت  وشخوص  كشواهد 
العربي  الادب  على  فالاطلاع  لالفاظها، 

يثري فاكرة المفس ويغنيها.
القدرة على الاستنباط:. 4

ان تكون للمفس القدرة على استنباط 
بمعنى  النص،  من  الشرعي  الحك��������م 
انه يكون متمرس�����ا في استعمال الاصول 
في  المعروفة  منهاهجه�������ا  من  العاصمة 
المجتهدون  اقرها  والتي  العلماء  اوس��اط 
وتعاهدوها بالتشذيب والتجديد كلما طرأ 

عليها جديد.
وه��ي في واق��ع��ه��ا ن��ص��وص ال��ق��رآن 
ومرتكزات  الصحيحة،  المعصومة  والسنة 
مسلّمة  وبديهيات  المنطق  واصول  العقل 
تؤلف  اجتهادات  وهناك  متعارفة،  اولية 

بين تلك الاصول وتربط بينها.
عاصم  هو  الاص��ول  ه��ذه  التزام  ان 
يجوز  فلا  التفسير،  الى  العسف  دخول  من 
التغاف��ل او الغفلة عن الاعتبار بالاصول 
في  الدق��ة  من  وليس  التفسير  في  العاصمة 
والفكر  للراي  العنان  اطلاق  الحق  اصابة 
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لمجرد ان المفس ضليع بعلم ما.
الاعتبار بالنص المعصوم الصحيح:. 5

السنة،  غير  هو  المعص�����وم،  والنص 
عيون  وللسيرة  مذاهب،  السن��ة  في  لان 
وللحديث  وتصحيح�������ات،  وشج���ون 
ومصححين  وت��ص��ح��ي��ح��ات  م����دارس 
كلها  ومعايير  واعراف  كذابين  ووضاعين 
موضعة. الا ان السنة المعصوم����ة هي ما 
بما   والمعصومين  النبي عن  ص���در 
يطابق القرآن ويتناسب مع صدقه. فذلك 
به والاعتماد  للمفس الاعتب����ار  ما يمكن 

عليه في بيانه وتفسيره.
اعتب���ار  ضرورة  الى  وجهّوا   لانهم
كان  )فما  عنه���م:  روي  لما  مرجعا  القرآن 
به وما كان معرضا  للقران فخذوا  مطابقا 

للقران فاضربوا به عرض الجدار(.
التفسير عند  هكذا اذا هي المقايسة في 
او  الشريف  الحديث  او  السيرة  استخدام 

التقريرات النبوية.
تعتبر  الصحيحة  المعصوم  سن������ة  ان 
ترجمة لمعاني الوحي، تعين المفس على ضبط 
النفس الانسانية  الوحي من  مساقط روح 

عند التوجه لتفسيرها.

الصحيح������ة  بالسنة  فالاحاطة  لذا 
ضرورة بالغة للمفس مقوّمة لتفسيره لانها 
اللذين  العاصمين  للثقلين  الثاني  الشق 
 النبي اشار  كما  بالاخر  احدهما  يتقوّم 
في حديث الثقلين الذي مر ذكره وتوثيقه.

ونكرر؛ اما فلان وفلان من اصحاب 
الصحاح، فلم يرد عن الرسول توجيه 
ولذا  الضلال،  من  عاصمين  باعتبارهما 
صحيح،  بالضرورة  يعد  لا  بهما  فالاعتبار 
التعبير  يمثل  الذي  بالتفسير  خصوص���ا 
اؤلي  فلينتبه  قوله،  في  تعالى  الله  ارادة  عن 

الالباب.
ف��م��ج��رد ع���دم الاع��ت��ب��ار ب��وص��اي��ا 
شطط  هو  بغيرها  والاعتبار   ،النبي
وع��س��ف، ف��ك��ي��ف س��ي��ك��ون الم���ضي به 

والاعتماد عليه؟ّ!.
ان���ه ع��لى اق���ل ت��ق��دي��ر س��ي��ك��ون غير 

مضمون الصدق ومحتمل الزلل.
تفسير القرآن بالقرآن:. 6

من العواصم في التفسير هو استخدام 
خلال  من  ذاته،  القرآن  تفسير  في  القرآن 

لفظ مفتاح.
اكثر  ورد  لفظ  هو  المفت����اح؛  واللفظ 
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في  معناه  ي��اتي  متفرقة،  اي��ات  في  م��رة  من 
السياق،  من  مفسا  او  واضحا  احده���ا 
حكم  او  مشهور،  عبادي  بفعل  مفسا  او 
يتعاهدها  معصومة  سنة  او  شائع،  شرعي 

المسلمون.. .
بالضرورة  ليس  المفتاح  اللفظ  وهذا 
ان يكون له ذات المعنى، لكنه يعين كثيرا 

جدا في فهم النص وتفسيره.
استشع���ار العجز في الاحاطة بالمعنى . 7

القرآني:
روح  باعتباره  حي  كائن  القرآن  لان 
من امر الله تعالى، وفيض دائم لرحمته جل 
ومكان،  زم��ان  لكل  يصلح  فانه  وع��لا، 
ولطائف  وع��ب��ارات  اش��ارات  فيه  ان  ثم 
وعلى  الناس  من  صنف  ولكل  وحقائق، 
من  درجة  فيه  لهم  والعصور،  الدهور  مر 
ما  يعتبر  لا  ان  المفس���ر  فعلى  لذا  الوعي، 
فسه من القرآن نهائي ومطلق وجازم، بل 
وجه  هو  به  جاء  ما  ان  من  يتيقن  ان  لابد 
القرآن  بمعنى  الاحاطة  ان  او  وجوه،  او 
غير ما جاء به، ولذا نجد ان الصالحين بعد 
ما يفسون ويستفيضون يعقبون: )ان الله 

اعلم.. او والله تعالى اعلم(.

ذوق  الضابط  لهذا  ان  بالذكر  وجدير 
جمالي رفيع، بالاضافة الى مدلوله العاصم، 
الجمال  هذا  يضفي  ان  للمفس���ر  ويمكن 
البيان،  على  قدرته  وحسب  تفسيره،  على 
مسورا  مبهورا  ينجذب  المتلقي  ليجعل 

لمعاني الاعجاز القرآني.
التفسيرية . 8 الم��ذاه��ب  ع��لى  الاط���لاع 

والتفاسير المنشورة للقران:
يبدا قبل شروعه  ان  لابد للمفس من 
بالتفسير والتعامل مع النصوص القرآنية، 
الذين  المسلمين  مذاهب  على  يطل����ع  ان 
متسلحا  وتفاسيرهم،  التفسير  في  سبقوه 
اليها،  اشرنا  التي  العاصم���ة  بالضوابط 
مشيرا الى العسف وسببه في مواضعه حيث 
وجد ومستفيدا من العبارات والاشارات 
موثقة  المفسون  يوردها  ال��ذي  والبيان 

لاصحابها كل في مورده.
ك��������ان  وان  ذلك  فع��������ل  اذا  انه 
النص  يثري  فانه  مجهدا،  العم������ل  ذلك 
البال  عن  تغيب  التي  المعاني  بمدلولات 
ويشذب المعنى وي���رد الالفاظ الى اسائها 
السلطاني���ة، ويح��ذر المتلقين من مواق����ع 

وموضع العسف في النص القرآني.
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الناس  لعقائد  تصحيح  بالواقع  وهذا 
بالقرآن بعد احقاب وقرون فيكون بذلك 

فعل يستحق الرجاء بالثواب والرضا.
هناك محاولات رائعة للتفسير المقارن، 
عاصمة،  وضوابط  معايير  دون  ولكنه���ا 
ولذا بقيت مختصرة على نقل نصوص من 
التفاسير وصفه�����ا او رصفها الى بعضها 

البعض.
الاحاطة بعلوم القرآن:. 9

علوم  يدرس  ان  من  للمفس  لاب�����د 
احاطت  شبهات  من  به  لحق  وما  القرآن، 
المتكلمين  ردود  على  يطلع  ان  ولابد  به، 
القرآن،  تاريخ  وي��درس  عليها،  والعلماء 
والمتشابه،  والمحكم  والمنسوخ،  والناسخ 
وال��ع��ام،  الخ��اص  والتنزيل،  الان���زال  و 
والظاهر والباطن، والمكي والمدني، ويطلع 
على المدارس القرآن ية، وقراءات القرآن، 
و  الزمني  التسلسل  ال��ن��زول،  واس��ب��اب 

التاريخي لنزول الايات والسور...
ليس  ضرورية  الدراس���ات  هذه  ان 
للنص  المعنى  لذات  الص���������دق  لبلوغ 
للتحقي��ق  بل  فحسب،  القرآني  اللفظ  او 
الوجه  مع  تطابقه  لحال  القرآن  مع��اني  في 

او السياق الذي جاء به، فبعض  المفترض 
المعاني لاتكون مقبولة لالفاظها الا ضمن 

حيثيات الزمان والمكان والسبب.
المفس  تعطي  ال��ق��رآن  فعلوم  وله��ذا 
والعسف  الاشتباه  وترفع  المعنى  حيثيات 

في كثير من الاحيان.
المنه����ج التفسيري مع�اكس للمنهج . 10

التعليمي: التعلمي و 
تعود العلماء في تعلمهم وتعليمهم ان 
ضمن  حقائقها،  ليبلغوا  بالاشياء  يبداوا 
يتعلم  فانما  فطرية؛  وتعليمية  تعلمية  انماط 
يتولى  وانما  والحقائق،  الحق  ليبلغ  الانسان 
الحقائق  الى  الناس  ليوصل  التعليم  العالم 

والحق.
فانه  فطريا  ك�����ان  وان  المنهج  وه��ذا 
هو  بذاته  فالقرآن  القرآن،  م�����ع  لايصح 
لانما  البيان،  هي  مهمة  له  والتفسير  الحق 
الذي  هو  والمفس  بالحق،  يبدا  انما  المفس 
واقع  في  واث���اره  الح��ق  مواقع  على  ي��دل 
الحق  قول  من  والوجود  والناس  الكون 

جل وعلا الذي بين يديه.
وليس  بالحق،  نبدا  القرآن  في  اننا  اي 

كما في بقية العلوم، حيث تنتهي بالحق.
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المفس،  يقوّم  المنهج  بهذا  الاعتبار  ان 
المبدا  يعلم وهذا  ان  فوقيا دون  يكون  فلا 

يسهل على المفس بلوغ المعنى وتبليغه.
القرآن  في  التعليم  من  لابد  كان  وان 

فانما هو البيان.
الصحة من سقم الفضلاء:. 11

بالاستلاب  دوما  الفض������لاء  يُبتلي 
فقد  الفوقية.  وهو  الله،  لعنه  ابليس  ببلاء 
بالفوقية  الشعور  تأثير  تحت  الآدمي  يقع 
نفسه  في  عقيدته  حجم  أن  يتوهم  عندما 
سلم  في  حقيقتها  في  عليه  مما  أك��بر  هي 
يدفع  قد  الشعور  العقائدي، وهذا  الكمال 
بهذا الآدمي إلى استلاب مواقع متقدمة في 
ذاته  من  مؤهل  غير  بالحقيقة  هو  العقيدة 

لها.
فمثلًا قد يكون الآدمي غير معصوم، 
من  المعص������وم  موقع  لاستلاب  فيتقدم 
وقد  بالفوقية،  لشعوره  وذلك  العقيدة، 
التاريخ بكثير جداً من المضحك في  جاءنا 
عقيدته  من  أهلية  دون  تقدم  من  سلوك 
في   رسول خلافة  منصب  لاستلاب 

إمرة المؤمنين، وشر البلية ما يضحك.
فقه  في  المؤهل  غير  يكون  قد  وكذلك 

فيها،  المجتهد  موقع  استلب  قد  العقيدة 
بتكليفه  يعمل  إن  أما  الحال،  وهو في هذه 
من هذا الموقع، فيخطأ ويعم الخطأ الجميع 
أو لا يعمل فيعطل هذا الموقع الكبير عن 

العطاء.
مؤمن  انه  يظن  ال��ذي  يتقدم  ق��د  او 
متمكن  وانه  مجته��د  وانه  الخاص  بالمعنى 
بهذا  جدير  لان��ه  ليس  القرآن  تفسير  من 
المهمة تكليفا، بل لانه يظن انه يشّرف هذا 

المهمة!.
وسيلة  يكون  ان  لابد  فالفوقي  وبهذا 
ودونك����م  اب��ى،  ام  شاء  بالدين  للطعن 
التاريخ فاقرأوه.. والانكى من هذا اننا قد 
كل  المنابر  على  التاريخ  في  الفوقيين  نسب 

يوم ولا ندري اننا مثلهم!!.
إن الشع������ور بالاستلاب، بالفوقية، 
أص�لًا  يأتي  الآدم��ي،  عقيدة  في  خلل  هو 
نفسه،  في  عقيدته  حجم  بناء  في  ثغرة  من 
فوقي،  أنه  يعي  لا  الخلل  بهذا  والمصاب 
لأن شعور المصاب بهما يأتي من اللاوعي 
بع�����د  بهما  يتشكل  مما  الباطن(،  )العقل 
بهذا  المص�����اب  لعقيدة  وهمي  موضوعي 
تبح  لم  باطنة  عقلية  أحكام  فهي  الشعور. 
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الواقع  حيز  إلى  الخ���روج  له��ما  ال��ظ��روف 
المصابة  النفس  استقباحه��������ا من  بسبب 
إلى  طريقها  فتأخذ  ب��الاس��ت��لاب،  ذاته��ا 
بعدها  -اللاوعي-فيتشكل  النفس  أعماق 

الروحي به.
عقل  الإن��س��ان  عند  ي��وج��د  ك��ما  إذ 
عنده  توجد  كذلك  اللاوعي،  في  باطن 
بطن  فهي  اللاوعي،  في  عقيدة  البعض  في 
يغلف الحجم الظاهر للآدمي من الداخل 
حتمية  ولكنها  به��ا،  للآدمي  وع��ي  دون 
فإنك  ول��ذل��ك  بأحكامها،  توجيهه  في 
ولا  ينكر  فإنه  لفوقيته  الفوقي  نبهت  إن 
تظلمه  بأنك  ويتهمك  يثور،  وقد  يرضى 
وتضطهده، أو أنك تعيش في عالم آخر لا 
تعلم بشيء مما يجري في دنياك. ولمثل هذا 
ان  قارون  يظن  عندما  القرآن  في  شواهد 

كل ما اوتي هو لعلميته وامكاناته:
پ  پپ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ 

ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 
ڤ  ٹٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ 
ڦچ ]سورة  ڤ  ڤ  ڤ 

.]78 القصص: 
والفوقية استلاب للعقيدة مهما كانت 

كبيرة ونامية وعلمية.
هم  دوم�ا  للتفسير  يتصدون  والذين 
الفضلاء. وللتخلص م���������ن الاستلاب 
صدق  المفس  من  يتطلب  للعقيدة  الماحي 
والتمسك  قدره  ومعرفة  بالمعصوم  التاسي 
بالمعايير  والاعتب����ار  العاصمين  بالثقلين 

والضوابط العاصمة.
يستحقق  رائ�������ع  سبيل  ال��ورع  ان 
وان  تعالى  الله  من  الس����داد  معه  للانسان 
كل  من  صاحبها  تحمي  التقوى  مع  العلم 
الى  تعالى  الله  توفيق  ويمنحه سبب  هلكة، 
لتفسير  توجه  الذي  ذلك  يعدم  فلا  رضاه 
متواضعا  متعضا  وك��ان  تعالى،  الله  كلام 

مقدرا لنفسه حق قدرها.
نفس  في  الفوقية  من  الخوف  مجرد  ان 
المفس يمثل ضابطا مانعا من داء ابليس.. 

قال الامام علي؛ في داء ابليس:
والكبرياء  العز  لبس  الذي  لله  )الحمد 
وجعلهما  خلقه،  دون  لنفسه  وأختارهما 
واصطفاهما  غيره،  على  وحرما  حمى 
لجلاله، وجعل اللعنة على من نازعه فيهما 
من عباده. ثم اختبر بذلك ملائكته المقربين 
المستكبرين،  من  منهم  المتواضعين  ليميز 
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بمضمرات  العالم  وهو  سبحانه  فق������ال 
القلوب، ومحجوبات الغيوب: )إني خالق 
بشرا من طين فإذا سويته ونفخت فيه من 
روحي فقعوا له ساجدين فسجد الملائكة 
كلهم أجمعون إلا إبليس( اعترضته الحمية 
عليه  وتعصب  بخلقه،  آدم  على  فافتخر 
لاصله. فعدو الله إمام المتعصبين، وسلف 
المستكبرين، الذي وضع أساس العصبية، 
لباس  وادرع  الجبري�����ة.  رداء  الله  ونازع 
التعزز، وخلع قناع التذلل ألا ترون كيف 
صغره الله بتكبره، ووضعه بترفعه. فجعله 

الآخرة  في  له  وأعد  مدحورا،  الدنيا  في 
سعيرا.. .

:ثم يقول
الجن���ة  ليدخل  سبحانه  الله  كان  )ما 
به منها ملكا؛ إن حكمه  بأمر أخرج  بشرا 
في أهل السماء وأهل الارض لواحد()19(.

هذا ما قدرنا عليه من ضوابط يتسلح 
هو  تعالى  والله  العسف  لتقليل  المفس  بها 
المحيط بعلمه، نستغفره ونتوب اليه ونأمل 
وهو  رش��دا،  ه��ذا  من  لأق��رب  يهدينا  ان 

الهادي وهو ارحم الراحمين. 

 139-  138 ص:  ج2:  البلاغة  نه��ج   )19(
)الخطبة القاصعة(.
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• 	]74 ال��ك��ه��ف:  ]س���ورة  تمچ  چ 

.)219(
ال��ق��راء بهما  أي: زك��ي��ة، وق��د ق��رأت 
يقال: إن زاكية بمعنى لم تذنب قط، وزكية 

بمعنى: أذنبت ثم غفر لها.

تخريج القراءة:
وأبو  كثير  وابن  ونافع  جعفر  أبو  قرأ 
عمرو ويعقوب )زاكية( بالألف. وقرأ ابن 
وخلف  والكسائي  وحمزة  وعاصم  عامر 

)زكيّة( بغير ألف وتشديد الياء)1(.
التوجيه الدلالي للقراءة:

من قرأ بالألف )زاكية( جعل دلالتها: 
آخرون:  وقال  قط،  تذنب  لم  التي  النفس 
زاكية أي: طاهرة، وقال قتادة: نامية، ومن 
التي  دلالتها:  جعل  ألف  بغير  )زكيَّة(  قرأ 
أذنبت ثم غفر لها، وقال قتادة: زكيّة: تقيّة 
نة. وقال الحسن: بريئة، وقيل هما لغتان  ديِّ
فعيلة  فزنة  وقَسِيّة  قاسِية  كقوله  بمعنى 

للمبالغة)2(. 

 �423 القراءات:  وحجة   ،237 المبسوط:   )1(
424، وإتحاف فضلاء البشر: 293. 

وحجة   ،227 السبع:  القرءات  في  الحجة   )2(
القراءات: 423 -424. 

• 	 ]86 الكهف:  ]س���ورة  چ  ٹ  چ 

.)220(
حامية  ق��رأ  وم��ن  حم���أة،  ذات  أي: 

بالألف من غيرهم، فمعناه: حارة.
تخريج القراءة:

في  وعاصم  عامر  وابن  جعفر  أبو  قرأ 
وخلف  والكسائي  وحمزة  بكر  أبي  رواية 
)حامية( بالألف بغير همز، وقرأ نافع وابن 
عاصم،  عن  وحفص  عمرو،  وأبو  كثير 

ويعقوب )حَمئِةٍ( مهموزة بغير ألف)3(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

م��ن ق��رأ )ح��ام��ي��ة( ب��الأل��ف، جعل 
دلالتها: حارة من حَميَِت تحمى فهي حامية، 
]س��ورة  ڄچ  ڦ  ڦ  چ  ت��ع��الى:  ق��ال 
الحديث  ودليله  ح��ارة.  أي:   ]4 الغاشية: 
"كنت   :ذر أبو  رواه  الذي  الش��ريف 
والشمس  حمار  على  وهو   النبي ردف 
أبا ذر هل تدري  "يا  فق��ال:  عند غروبها، 
ورسوله  الله  قلت:  ه��ذه؟.  تغرب  أي��ن 
تغيب في عين حامية")4(،  إنها  قال:  أعلم، 

 �428 القراءات:  وحجة   ،238 المبسوط:   )3(
429، وإتحاف فضلاء البشر: 294. 

)4( مسند أحمد: 5/ 165. 
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ارجع  وبهمز  ألف  بغير  )حمئة(  قرأ  ومن 
دلالتها إلى الحمأة: وهي الطين المنتن المتغير 

اللون والطعم)5(. 
• ]سورة 	 ۆچ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  چ 

الكهف: 93[ )220(.
سد  للجبل:  يقال  الجبلين،  بين  أي: 
القراء،  بهما  وقرأت  وفتحها،  السين  بضم 
ويقال: إن كل ما كان مسدودا خلقة فهو 
سد بالضم، وما كان من عمل الناس فهو 

بالفتح.
تخريج القراءة:

}ب�َي�ْنَ  عمرو  وأب��و  كثير  ابن  ق�����رأ 
]سورة  ئېچ  ئۈ  وچ  هن��ا،  ي�ْن{  دَّ السَّ
الكهف: 94[ بفتح السين. وقرآ الذي في 
ا  سُدًّ أي�ْدِي�ِه�ِمْ  بَي�ْن  }مِنْ   ]9 يس:  ]سورة 

ا{ بضم السين. وَمِنْ خ�َلفِه�ِمْ سُدًّ
بضم  وخلف،  والكسائي  حمزة  وقرأ 
السين  وبفتح  وحده�ا،  ي�ْن{  دَّ }السُّ السين 
}سَدّا{ في جميع القرآن. وقرأ عاصم برواية 

بفت��ح  }سَدَا{  و  ي�ْن{  دَّ السَّ }بَي�ْنَ  حفص 
السين في ذلك كله.

عامر،  واب��ن  جعفر  واب��و  نافع  وق��رأ 

)5( المصادر السابقة نفسها.

}بين  ويعقوب  بكر،  ابي  برواية  وعاصم 
جميع  في  السين  بضم  ا{  و}سُدًّ يْن{  دَّ السُّ

القرآن.
ال��شري��ف  الم��ص��ح��ف  ورس��م��ت في 
جميع  في  السين  بفتح  ا{  و}سَدًّ يْن{  دَّ }السَّ

القرآن)6(.
التوجيه الدلالي للقراءة:

ا{ بفتح  ي�ْن{ و}سَدَّ �دَّ من ق������رأ }السَّ
بينك  الحاجز  من  دلالته���ا:  جعل  السين 

وبين الشيء.
بضم  ا{  و}سُدَّ ي�ْن{  }الس�ُّدَّ قرأ  من  و 
السين، جعل دلالتها: من الس�ُّدِّ في العين، 
ة. أي: عارض. والعرب تقول: بعينه س�دَُّ

قال أبو عبيد: كل شيء وجدته العرب 
فهو  والش�ِّعاب  الجبال  من  الله  فعل  من 
فهو  الآدميون  بناه  وما  بالضم،   ) )س�ُدُّ

( بالفتح. )س�َدُّ
السين  ضم  }السدين{  الكسائي:  قال 
}وَج�َع�َل�ْن�َا   . ونصبها سواء، الس�ُّدُّ والس�َّدُّ

و   ،522 البديع:  و   ،399 السبعة:  كتاب   )6(
-515  /2 التذكرة:  و   ،239 المبسوط: 
516، والعنوان: 124، و الكافي: 317، و 

النشر: 2/ 315.
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مِنْ ب�َي�ْن أي�ْدي��ِه�ِمْ س�َدّا وسُدّا{)7(. ونظن 
التي  الضمة  بين  صوتية  مناسبة  هناك  أن 
تعالى  الله  فعل  وبين  الفتحة  من  أثقل  هي 

وفعل الإنسان.
• 	 ]74 م��ري��م:  ]س����ورة  ۋچ  چ 

.)225(
أي: منظرا، ومن قرأ بتشديد الياء من 
الأول،  بمعنى  يكون  أن  فيجوز  غير همز، 

ويجوز أن يكون من الري.
تخريج القراءة:

ذكوان  وابن  نافع،  عن  قالون  ق���رأ 
الياء  بتشديد  جعفر  وأب��و  عامر  ابن  عن 
وتخفيف  بالهمز  الباقون:  وقرأ  همز،  بغير 

الياء )وَرِءياً()8(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

م��ن ق���رأ )وري��ا(ب��غ��ير هم���ز، جعل 

واعراب   ،310  /3 واعرابه:  القرآن  معاني   )7(
القراءات  في  الحجة  و   ،293  /2 القرآن: 
 ،275 القراءات:  معاني  و   ،231 السبع: 
مجمع  و   ،431-  430 القراءات:  وحجة 

البيان: 6/ 492. 
)8( السبعة: 411، والحجة في القراءات السبع: 
 ،149 والتيسير:   ،424 والمبسوط:   ،239
 /1 وال��ن��شر:   ،446 ال��ق��راءات:  وحجة 

394، وإتحاف فضلاء البشر: 300.

دلالتها: أن تكون إشارة إلى حسن البشرة، 
ويحتمل أن يكون من الرّي، مصدر روى 
يروي ريا إذا امتلأ من الماء، لأن الريان له 
ومن  يستحسن،  ما  والنضّارة  الحسن  من 
قرأ )وَرِءياً( جعل دلالتها من رؤية المنظر 
متلازمتان  الدلالتين  أن  ونرى  والحسن. 

لأن الرؤيا تقود إلى المنظر الحسن.
• چ ئۈچ ]سورة طه: 12[)299(.	

جبل  اسم  اللغة:  أهل  بعض  ق���ال 
بالشام، وقيل: إنما هو اسم لذلك الوادي 
المقدس، وقال بعضهم: إنما هو اسم لتلك 
قولك:  من  المصدر  هو  وقيل  الأرض، 
مرتين،  بمعنى  وثنى  طوى  فلانا  ناديت 
تنوين،  غير  ومن  بالتنوين،  القراء  وقرأته 
لأنه  يصرف���ه  لم  أرض  اسم  جعله  فمن 
مؤنث، ومن جعله اسما للوادي أو للجبل 

أو جعله مصدرا صرفه.
تخريج القراءة:

وأبو  عمرو  وأبو  كثير  وابن  نافع  قرأ 
حيث  )طُوَى(  منون  غير  ويعقوب  جعفر 
كان، وقرأ عامر وعاصم وحمزة والكسائي 

)طُوًى( منونة في جميع القرآن)9(. 

والنشر   ،259 والتبصرة:   ،247 المبسوط:   )9(
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التوجيه الدلالي للقراءة:
جعل  منونة،  غير  )طُ��وَى(  قرأها  من 
دلالتها اسما للأرض، قال الزجاج: « ومن 
أحدهما:  جهتين:  من  صرفه  ترك  ينونه  لم 
مثل  فيصير  »طاوِ«  عن  معدولا  يكون  أن 
الم��ع��دول ع��ن )ع��ام��ر(، والجهة  )عُ��م��ر( 
قال  كما  للبقعة  اسما  يكون  أن  الأخ��رى: 

ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  چ  وج��ل  ع��زَّ  الله 
 )10(]30 القصص:  ]س��ورة  ڃچ 

ومن  وال�تأنيث،  التعريف  فيه  فاجتمع 
اسم  دلالته:  جعل  )طُ��وًى(  بالتنوين  قرأ 
الوادي وهو مذكر، فصرف، لأنه لم تجتمع 

فيه علتان تمنعانه الصرف)11(.
• طه: 	 ]س���ورة  ڭچ  ڭ  چ 

.)233( ]96
القراء بالضاد معجمة، وقرأتها  قرأتها 
معناه  معجمة.  غير  بالصاد  السبع  غير  في 

في القراءات العشر: 319، وإتحاف فضلاء 
البشر: 303. 

)10( معاني القرآن وإعرابه: 3/ 351 -352. 
)11( كتاب السبعة: 417، والحجة في القراءات 
وحجة   ،150 والتيسير:   ،240 السبع: 
البشر:  فضلاء  وإتحاف   ،451 القراءات: 

 .302

بأطراف  الأخ��ذ  معجم��ة:  تكن  لم  إذا 
الأصابع.

تخريج القراءة:
}ف��َق��َبضْتُ  المتواترة  الجمهور  قراءة 
بالض������اد  س�ُول{  الرَّ أث��َر  ًم�ِنْ  ق��َب�ْض�َة 

المعجمة فيهما.
وأب�َيّ  مسعود،  بن  الله  عبد  وق������رأ 
ال��ب��صري، ومحمد  ب��ن ك��ع��ب، والح��س��ن 
ونصر  رج��اء،  وأب��و  وقتادة،  سيرين،  بن 
بالصاد  ق��َب�ْص�َة(  )ق��َب�َصْتُ  عاصم  بن 

المهملة فيهما، وهي قراءة شاذة)12(.
التوجيه الدلالي للقراءة:

}ف��َق��َب�َض�ْتُ  المتواترة  الجمهور  قراءة 
دلالتها  فيهما،  المعجمة  بالضاد  ق��َبْض�َة{ 
م�َوْطئ  تراب  من  كفي  ملء  أخذت  هي: 

.ف��َرَس جبريل
}ف��َق��َب�َصْتُ  الشاذة  القراءة  قرأ  ومن 

)12( معاني القرآن: 2/ 190، و غريب القرآن، 
 ،158-  157 القلوب(:  )نزهة  المسمى 
و   ،89 ال���ق���راءات:  ش���واذ  في  ومخ��ت��صر 
المحتسب: 2/ 55 -56، و الكشاف: 2/ 
الجامع  و   ،24  /7 البيان:  مجمع  و   ،551
البحر  و   ،240  /11 ال��ق��رآن:  لأحكام 
المحيط: 6/ 273، و إتحاف فضلاء البشر: 

 .307
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جعلوا  فيهما،  المهملة  بالص�����اد  ق��َب�ْصَة{ 
دلالتها من القبص -بالصاد المهملة -وهو 

الأخذ بأطراف الأصابع )13(.
بتقارب  اللغويين  عند  يسمى  وه���ذا 
لتفشي  وذل��ك  المعاني،  لتقارب  الألفاظ 
عبارة  جُعلت  مخرجها  واستطالة  الض��اد 
باليد  الأخذ  هو  القبض  لأن  الأكثر،  عن 
كلها، وأعطيت الصاد لصفائها وانحصار 
الأقل  عن  للتعبير  محلها  وضيق  مخرجها 

وهو الأخذ بأطراف الأصابع)14(.
• 	 ]58 الأن��ب��ي��اء:  ]س���ورة  ٻچ  چ 

.)239(
أي: فتاتا، وهو جمع لا واحد له، ومنه 
الكسائي  وق�����رأه  الجذيد،  للسويق:  قيل 

بكس الجيم وهو جمع جذيذ.
تخريج القراءة:

}ف�َج�َع�َل�ُهمْ  وَح�ْدَهُ  الكسائي  ق�����رأ 
الباقون  وق�����رأ  الجيم،  بكس  ج��ِذاذا{ 

}ج��ُذاذا{ بضم الجيم)15(.

)13( المصادر نفسها. 
كتابه  في  الدلالي  وال��درس  القاري  ينظر:   )14(

مرقاة المفاتيح: 92 -93. 
 ،254 المبسوط:  و   ،429 السبعة:  كتاب   )15(
التيسير: 156، و  544، و  التذكرة: 2/  و 

التوجيه الدلالي للقراءة:
بكس  }ج�ِذاذا{  قراءت���ه  الكسائي في 
}ج�َذِيذ{  جمع  على  دلال��ة  جعله  الجيم، 
و}ج�ِذاذ{ مثل: ث��َقِي�ْ�ل وث�ِق��َال، وصَغ�ِير 

وص�ِغ�َارَ.
الجيم،  بضم  }ج�ُذاذا{  ق������رأ  من  و 
ك�ُسِ�رَ  ما  كلِّ  وَب��ِن�ْي�َة  مصدرا  جعله  أنه 
نحو:  )ف��ُع�َال(  على  ح�ُط�ِمَ  أو  ق�ُط�ِعَ  أو 
والك�ُسار،  فات،  والرُّ والح�ُطام،  الج�ُذاذ، 

وما أشبهها.
كسهم  أن���ه  ال��ق��راءت��ين:  وم��ع��ن��ى 

ق�ِط��َع�ا)16(.
• 	 ]36 الح���ج:  ]س����ورة  ڭچ  چ 

.)246(
عند  تقرن  إذ  أيديها،  صفت  قد  أي: 
الذبح، وقرئ في غير السبع صوافن، أي: 

صافنات.

العنوان: 132، و البدور الزاهرة: 372. 
القرآن  معاني  و   ،206  /2 القرآن:  معاني   )16(
معاني  و   ،396-  395  /3 وإع���راب���ه: 
القراءات: 308، و حجة القراءات: 468، 
 ،556 الموضح:  و   ،112  /2 الكشف:  و 
52، و الجامع لأحكام  و مجمع البيان: 7/ 

القرآن: 11/ 296. 
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تخريج القراءة:
}ف�َاذك�ُرُوا  المتواترة  الجمهور  ق�����راءة 
الفاء،  مشددة   } صَوَآفَّ ع�َل�َي�ْه�َا  اللهِ  ٱسْمَ 
ن لأنها  تنوَّ الحال، ولكنها لا  منصوبة على 

لا تنصرف.
والحسن  الأشعري،  موسى  أبو  وقرأ 
اسلم،  ب��ن  وزي���د  ومج��اه��د،  ال��ب��صري، 
}صَوَاف�ِيَ{  والأع��رج  التيمي،  وسليمان 

بالياء والفتح من غير تنوين )17(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

دلالته����ا:  جعلوا   } }صَوَآفَّ قرأ  من 
ت�ُن�ْح�َرُ  والإب��ل  قوائمُها،  صُفَّت  قد  أنها 
قياما، أي: فاذكروا اسم الله عليها في حال 
الآية  قائما، وهذه  ي�ُن�ْح�َرُ  والبعير  ن�َحْرها، 

تدل على ذلك.
دلالتها:  جعل  }صَوَاف�ِيَ{  قرأ  ومن 
لا  وجل،  عز  لله  خالصة  أي:  خ��َوَالص، 

تشركوا في التسمية على نحرها أحدا)18(.

القرآن  معاني  و   ،226  /2 القرآن:  معاني   )17(
ال��ق��رآن:  غريب  و   ،428  /3 وإع��راب��ه: 
125، و: مختصر في شواذ القراءات: 95، و 
المحتسب: 2/ 81 -82، و الجامع لأحكام 
 /6 المحيط:  البحر  و   ،61  /12 القرآن: 

369، و إتحاف فضلاء البشر: 315.
)18( المصادر نفسها. 

• ]سورة المؤمنون: 110[ 	 چ  ڇ  چ 

.)253- 252(
من  يسخرونهم  أي:  السين  بض�����م 
السخرة، ومن قرأ بكس السين فأراد أنهم 

يسخرون منهم أي: يستهزئون.

تخريج القراءة:
قرأ أبو جعفر ونافع وحمزة والكسائي 
وق��رأ  ال��س��ين،  بضم  )سُ��خْ��رِي��ا(  وخلف 
وعاصم  عامر  وابن  عمرو  وأبو  كثير  ابن 

ويعقوب )سِخْريا( بكس السين)19(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

جعل  )سُخْرِيا(  السين  بضم  قرأ  من 
سخروهم  لأنه��������م  الاستعباد  دلالتها: 
والسخرة،  العبودية  من  فهو  العم���ل  في 
على  الجميع  إجم��اع  هي  رف��ع  من  وحجة 
تعالى:  قوله  في  الزخرف  سورة  في  الرفع 
ما  ورد  سُخْرِيا«  بعضا  بعضهم  »ليتخذ 
اختلفوا فيه إلى ما أجمعوا عليه أولى. ومن 
مصدر  دلالته����ا:  جعل  السين  بكس  قرأ 
سخر منه استهزأ به، ويقوي الكسة قوله 

 �491 القراءات:  وحجة   ،263 المبسوط:   )19(
 ،321 ال��ب��شر:  ف��ض��لاء  إتح���اف  و   ،492
وينظر:، والحجة في القراءات السبع: 258� 

259، والمفردات: 227. 
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تضحكون«  منه  »وكنتم  بعده�����ا:  تعالى 
والضحك بالهزء أشبه)20(. 

• الشعراء: 	 ]سورة  ٻچ  ٻ  ٻ  چ 

.)272( ]137
بضم الخاء واللام، عاداتهم. ومن قرأ 
مصدر  فهو  ال��لام،  وإسكان  الخ��اء  بفتح 
وافتراه،  الحديث  افتعل  أي:  يخلق،  خلق 
بمعنى  واختلقته  الحديث  خلقت  يق���ال: 

افتريته.
تخريج القراءة:

كثير  وابن  عمرو  وأبو  جعفر  أبو  قرأ 
خ��َل�ْقُ  إلا  ه�َذا  }إنْ  ويعقوب  والكسائي 
ل�ِيَن{ بفتح الخاء وسكون اللام. وقرأ  الأوَّ

الباقون }خ�ُل�ُقُ{ بضم الخاء واللام)21(. 
ال��شري��ف  الم��ص��ح��ف  ورس��م��ت في 

}خ�ُل�ُقُ الأوّلين{ بضم الخاء واللام.

التوجيه الدلالي للقراءة:
الخاء  بفتح  }خ��َل�ْقُ{  قرأ  من  حج���ة 
ضرب��ين،  ع��لى  جعله  ال����لام،  وس��ك��ون 

)20( المصادر نفسها. 
 ،275 المبسوط:  و   ،417 السبعة:  كتاب   )21(
 ،166 التيسير:  و   ،581  /2 التذكرة:  و 
والكتاب الوجيز: 415، و العنوان: 142، 

والنشر: 2/ 335 -336. 

كذب  إلا  الم��ع��ن��ى:  ي��ك��ون  أن  اح��دهم��ا: 
الأولين، من قولك: خ�َل��ْقَ فلان الكذب 
أن  والثاني:  بالكذب.  جاء  إذا  واختلقه: 
كان  من  خ�ُل�ِقَ  كما  خ�ُلقنا  المعنى:  يكون 
ماتوا،  نحيا كما ح�َي�ُوا، ونموت كما  قبلنا، 

ولانبعث لأنهم أنكروا البعث.
الخاء  بضم  }خ�ُل�ُقُ{  قرأ  من  وحج��ة 
الأولين،  عادة  معنى:  على  جعله  واللام، 
عادة  إلا  نحن  نفعله  الذي  هذا  ما  أي: 

الأولين من قبلنا)22(. 
• 	 ]149 الشعراء:  ]سورة  ڻچ  چ 

.)273(
قرأ  وم��ن  ب���َ��طِ��ري��ن.  أش���ِ��ري��نَ  أي: 
ويكون  ف��َره�ِيَن،  بمعنى  فهو  }ف��َرِه�ِيَن{ 

بمعنى )فارهين( ح�َاذِق�ِ�ين.
تخريج القراءة:

عمرو  وأب���و  كثير  واب���ن  ن��اف��ع  ق��رأ 
م�ِنَ  }وَت��َنْ�ح�ِتُ�ونَ  جعفر  وأبو  ويعقوب 
وقرأ  ألف.  بغير  ف�َره�ِين{  ب�ُي�ُوتا  الج�ِب�َال 

القرآن  معاني  و   ،181  /2 القرآن:  معاني   )22(
القراءات  في  الحجة  و   ،97  /4 وإعرابه: 
 ،349 ال��ق��راءات:  ومعاني   ،243 السبع: 
والكشف: 2/ 151، و الموضح: 583، و 

مجمع البيان: 7/ 197. 



أ.م.د. إيمان صالح مهدي

191

عامر  واب���ن  والكسائي  وحم���زة  ع��اص��م 
وخلف }ف��َارهِ�يَن{ بإثبات الألف)23(. 

ال��شري��ف  الم��ص��ح��ف  ورس��م��ت في 
}ف��َاره��ِيَن{ بالألف.

التوجيه الدلالي للقراءة:
}ف��َره��ِيَن{ بغير ألف جعل  ق���رأ  من 
وقيل:  ب�َطِري��ِنَ.  أي:  أش��ِري��ِنَ،  دلالتها: 

مُ�ع�ْج�َب�ي��ِنَ بصنعتكَم.
جعل  بالألف  }ف�َاره�ِين{  قرأ  من  و 

دلالتها: ح�َاذِق�ِ�ي��ِنَ.
لغتان مثل ط�َمِعَ وط�َامِعَ. وكلا  وهما 

القراءتين ح�َسَن محتمل)24(. 
• 	 ]23 القصص:  ]سورة  ڄچ  چ 

.)282(
أي: يرجع، ومن قرأ يصدر بضم الياء 
وكس الدال أراد: يرد الرعاء أغنامهم من 

الماء.

 ،275 المبسوط:  و   ،472 السبعة:  كتاب   )23(
التيسير: 166، و  581، و  التذكرة: 2/  و 
الكتاب الوجيز: 415، والعنوان: 142، و 

الكافي: 345، و النشر: 2/ 336. 
في  الحجة  و   ،496  /2 القرآن:  إع��راب   )24(
القراءات السبع: 268، و معاني القراءات: 
و   ،519 ال���ق���راءات:  ح��ج��ة  و   ،349
و   ،583 الموضح:  و   ،151  /2 الكشف: 

مجمع البيان: 7/ 199.

تخريج القراءة:
عامر)حتى  وأب��و  جعفر  أب��و  ق�����رأ 
الدال،  وضم  الياء  بفتح  الرِعاءُ(  يَصْدُرَ 
وكس  الياء  بضم  )يُصْدِرَ(  الباقون  وقرأ 

الدال)25(.
التوجيه الدلالي للقراءة:

وكس  الياء  بضم  )يُ��ص��دِرَ(  ق��رأ  من 
الدال جعله فعلا هم فاعلوه رباعياً يتعدى 
من  فهو  مح��ذوف  ومفعوله  مفعول،  إلى 
إذا رددته��ا من السقي.  )أصدرت الإبل( 
مواشيهم،  الرعاءُ  يص���در  حتى  ومعناه: 
لهم  فعلا  جعلوه  ال��ي��اء،  بفتح  ق��رأ  وم��ن 
ثلاثياً غير متعدٍّ إلى غيرهم، من )صدرت 
يرجعوا  حتى  ومعن�����اه:  تصدر(،  الرعاء 
الماء،  من سقيهم، أي حتى ينصرفون عن 

وحجتهم ق����وله تعالى: چ ڇ ڍ 
ڍ چ ]سورة الزلزلة: 6[)26(.

• القصص: 	 ]س���ورة  ہچ  ۀ  چ 

.)282(]32

و   ،276 السبع:  ال��ق��راءات  في  الحجة   )25(
البشر:  فضلاء  وإتحاف   ،  ،285 المبسوط: 

 .342
 /2 القراءات:  وجوه  عن  الكشف  ينظر:   )26(

173، و حجة القراءات: 543. 
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أي: من الرهبة، ويقال: رَهب ورُهب 
كرَشد ورُشد، قرأت بهما القراء في السبع، 
تخفيفا،  ال��راء  فتح  مع  اله��اء  تسكن  وق��د 

وهي قراءة حفص في السبع أيضا.
تخريج القراءة:

وأبو  كثير  وابن  ونافع  جعفر  أبو  ق�رأ 
الراء  بفتح  هَبِ(  الرَّ )مِنَ  ويعقوب  عمرو 

والهاء.
هْبِ(  وقرأ حفص عن عاصم )مِنَ الرَّ
عامر  ابن  وقرأ  الهاء.  وسكون  الراء  بفتح 
وأبو بكر عن عاصم، وحمزة عن الكسائي 
هْبِ( بضم الراء وسكون  وخلف )مِنَ الرُّ

الهاء)27(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

ودلالاتها  لغات،  هي  القراءات  كل 
)اليد(،  الإنسان  من  والجناح  الفزع،  هي: 
العصا فصارت جانا  ألقى  لما  إنه  والمعنى: 
أضلاعه  إلى  ي��ده  بضم  فأُمر  منها،  ف��زع 
مخافة  هو  هْب  الرَّ لأن  روعه،  من  ن  ليُسكِّ
ز واضطراب، ومن قرأ بضم الراء  مع تحرُّ

 ،286 والمبسوط:   ،492 السبعة:  كتاب   )27(
وإيضاح   ،287 ال��ق��راءات:  في  والتبصرة 

الرموز ومفتاح الكنوز: 579. 

الفزع، وقال  هْبِ( جعل دلالتها:  الرُّ )مِنَ 
هْب  الرَّ تفسير  التمس  خرجت  مقاتل: 
عبد  يا  فقالت:   ُ آكل  وأنا  أَعرابية  فلقيتُ 
الله، تصدق عليَّ فملأت كفي لأدفع إليها 
ويقول  كُمي،  أي  رَهْبي  في  ههنا  فقالت: 

الراغب الأصفهاني: الأول أصح)28(. 
• ]سورة 	 یچ  ی  ی  ئى  چ 

الصافات: 47[ )315(.
قرأته القراء بفتح الزاي وكسها، ولا 
خلاف في ضم الياء، فمن فتح الزاي فعلى 
ثلاثي  من  فاعله  يسم  مالم  مستقبل  صيغة 
ونزيف  منزوف  فهو  الرجل  نزف  يقال: 
إذا ذهب عقله ونفد شرابه أيضا، ومن قرأ 
فعل  مستقبل  فهو  الزاي  بكس  )يَنزِْفُونَ( 
والنزف  شرابه��م،  ينفد  لا  ومعناه  رباعي 
ينزف  الرجل  أنزف  يقال:  الشراب،  نفاد 
إنزافا إذا كان منه النزف أو وقع منه النزف 

كما يقال: اقطف الكرم واحصد الزرع.
تخريج القراءة:

ق����رأ حم����زة وال��ك��س��ائ��ي وخ��ل��ف 
}ي�ُن�ْزِف�ُونَ{ بضم الياء وكس الزاي. وقرأ 

)28( والحجة في القراءات السبع: 277، وحجة 
القراءات: 544، والمفرادت: 204. 
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وفتح  الياء  بضم  }ي�ُن�ْزَف�ُون{  الباق�����ون 
الزاي)29(. 

وقرأ ابن أبي إسحاق }ي�َن�ْزِف�ُونَ{ بفتح 
الياء وكس الزاي، وهي قراءة شاذة)30(.

التوجيه الدلالي للقراءة:
الزاي،  بكس  }ي�ُن�ْزِف�ُونَ{  ق����رأ  من 
ي�َن�ْزفُ،  أن��ْزَفَ  من:  دلالتها  جع��������ل 
إذا س�َكِرَ، والمعنى: ولا هم عن الخم�����ر 
تفعل  كما  عقول�ُهم،  فتزُول  ي�َس�ْك�َرون 
نيا. وقيل: هو من أن�ْزَفَ ي�َن�ْزف  خ�َم�ْرُ الدُّ
عن  ه��م  ولا  فالمعنى:  شراب���ه،  ف��رغ  إذا 
الخمر ينفد شرابهم كما ينفد شراب الدنيا. 
والمعنى  العقل،  نفاد  من  الأول  فالمعنى 

الثاني من نفاد الشراب.
من قرأ }ي�ُن�ْزَف�ُونَ{ بفتح الزاي، جعل 
دلالتها من: ن�ُزفَ فهو م�َن�ْزُوف إذا س�َكِ�رَ، 
والمعنى: لا تذهب عقولهم بشرابها، ويقال 
زَالَ  إذا  وم�َن�ْزُوفٌ  ن�َزي�فٌ  للس�َّ�كران: 

و   ،579 البديع:  و   ،547 السبعة:  كتاب   )29(
و   ،636  /2 التذكرة:  و   ،316 المبسوط: 
 ،161 العنوان:  و   ،471 الوجيز:  الكتاب 
الزاهرة:  البدور  و   ،745  /2 الاقناع:  و 

 .454
)30( البحر المحيط: 7/ 360. 

ع�َق�َل�ُه.
الياء  }ي�َن�ْزِف�ُونَ{ بفتح  شاذا  قرأ  ومن 
ن�َزَفَ  من  دلالته���ا:  جعل  الزاي،  وكس 
البئر:  ماءَ  ن�َزَفَ  قولك:  من  ن�َزْفا،  ي�َن�ْزفُ 
ن�ُزح�َتْ،  البئرُ:  ون�ُزف�َت  كل�َّه،  ن�َزَح�َهُ 

كن�ُزف�َتْ، بالضم)31(. 
• الصافات: 94[	 ]س�����ورة  ھچ  چ 

.)317(
جاء  يقال:  الم��شي،  في  يسعون  أي: 
أول  وهو  النعام��ة  زفيف  يزف  الرجل 
القراء أيضا  عدوها وآخر مشيها، وقرأت 
الياء، ومعناه: يصيرون إلى الزفيف،  بضم 
وقرئ في غير السبع بفتح الياء والتخفيف 
حكى  أسرع  إذا  يزف  وزف  قولهم:  من 

ذلك عنهم أبو إسحاق الزجاج.
تخريج القراءة:

إليهِ  }ف�َأق�ْب�َل�ُوا  وَحْ��دَه  حمزة  ق�������رأ 
وقرأ  ال��زاي.  وكس  الياء  بضم  ي�ُزِف�ُّون{ 

القرآن  معاني  و   ،385  /2 القرآن:  معاني   )31(
إع��راب  و   ،304-  303  /4 وإع��راب��ه: 
ال��ق��راءات:  معاني  و   ،748  /2 ال��ق��رآن: 
 ،609-  608 القراءات:  حجة  و   ،409
الموضح:  224 -225، و  الكشف: 2/  و 

630، و البحر المحيط: 7/ 360. 
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بفت��ح الي���اء وكس�ر  }ي�َزِف�ُّون{  الباق����ون 
الزاي)32(.

يزيد،  ب��ن  الله  وع��ب��د  مج��اه��د،  وق���رأ 
وال��ض��ح��اك، ويح��ي��ى ب��ن ع��ب��د ال��رحم��ن 
خفيفة  }ي�َزف�ُونَ{  عبلة  أبي  وابن  المقرىء، 

الفاء، وهي قراءة شاذة)33(.
التوجيه الدلالي للقراءة:

جعل  الياء،  بضم  }ي�ُزف�ُّون{  قرأ  من 
ي�ُزف�ُّون  ودلالته���������ا:  محذوفا،  المفعول 
وهو  فيف  الزَّ على  يحملونهم  أي:  غيرهم، 
على  بعضا  بعضُهم  يحمل  أي:  الإسراع، 

الإسراع.
أنه  الياء،  بفتح  }ي�َزف��ُّون{  قرأ  من  و 
أنفسهم  عنهم  الإخبار  على  دلالتها  حمل 
فيف وهو الإسراع، يقال: زَف�َّت الإبلُ  بالزَّ

ت�َزفُّ إذا أسرعت.
}ي�َزف�ُونَ{  الشاذة  بالقراءة  قرأ  ومن 
وَزَفَ  من:  دلالتها  جعل  الفاء،  بتخفيف 
الكسائي  يعرفها  ولم  أسرع.  بمعنى  يَزفُ 

التيسير:  و   ،637-  636  /2 التذكرة:   )32(
 ،363 الكافي:  و   ،161 العنوان:  و   ،186

الاقناع: 2/ 745، و النشر: 2/ 357. 
و   ،128 ال��ق��راءات:  ش��واذ  في  مختصر   )33(

المحتسب: 2/ 221 -222. 

والفراء وعرفها غيرهما.
ق��ال اب��ن ج��ن��ي: )ع��لى أن أحم��د بن 
ع،  أسْرَ إذا  وَزَفَ:  أثبت  قد  »ثعلب«  يحيى 
وشاهُده عنده هذه القراءة }ي�َزفُ�ونَ{ أي: 

يُسْعُونَ )34(. 
• 	]15 ص:  ]س���������ورة  بىچ  بم  چ 

.)322(
راحة،  ولا  إفاقة  من  أي:  الفاء  بفتح 
فيها  ذلك  إن  فقيل:  الفاء  بضم  قرأ  ومن 
بالفتح  معناها  إن  وقيل:  واحد،  ومعناها 
الدنيا،  إلى  رجوع  ولا  إفاقة،  بعدها  ليس 
أراد فواق  انتظار كأنه  ما لها  وبالضم أي: 
ناقة وهو ما بين الحلبتين، وجاء عن قتادة 

أن معناها بالفتح: مالها من مثنوية.
تخريج القراءة:

}م�َال�َه�َا  وخلف  والكسائي  حمزة  قرأ 
الباقون  وقرأ  الف�����اء.  بضم  ف�ُوَاقٍ{  م�ِنْ 

وينظر:   ،222-  221  /2 المحتسب:   )34(
معاني القرآن: 2/ 389، و مختصر في شواذ 
القراءات: 128، و الكشاف: 3/ 345، و 
الجامع لأحكام القرآن: 15/ 95 -96، و 
القرآن  معاني  و   ،366  /7 المحيط:  البحر 
القرآن: 2/  309، و إعراب  وإعرابه: 4/ 
758 -759، و حجة القراءات: 609، و 

الكشف: 2/ 225، و الموضح: 630. 
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}ف�َوَاق{ بفتح الفاء)35(.
التوجيه الدلالي للقراءة:

من ق������رأ }ف�ُوَاق{ بضم الفاء، جعل 
مابين  وهو  الن�َّاقة،  ف�ُوَاق  من  دلالته����ا: 
جوع  الرُّ من  مشتقٌّ  وهو  الن�َّاقة،  ح�َل�ْب�َت�َي 
بين  الض�َّرْع  إلى  الل�َّبن  يعود  لأنه  أيض����ا، 

الحلبتين.
و من ق���رأ }ف�َوَاق{ بفتح الفاء، جعل 
جوع، أي: مالها من رجوع.  دلالتها: من الرُّ
أفاق  قولك:  ومنه  راحة،  من  مالها  وقيل: 
المريض من مرضه: إذا استراح، ورجع إلى 
الصحة، وكذلك: أفاقت الن�َّاقة: إذا رجع 

إليها ل�َبن�ُها بعد ما ح�ُلبت.
تميم  لغة  بالضم  )ف�ُواق(  لغتان:  وهما 
لغة أهل  بالفتح  )ف�َواق(  وأسد وقيس. و 

الحجاز)36(. 

 ،319 المبسوط:  و   ،552 السبعة:  كتاب   )35(
 ،187 التيسير:  و   ،643  /2 التذكرة:  و 
و   ،748  /2 والإق��ن��اع:   ،369 والكافي: 

النشر: 2/ 361. 
)36( معاني القرآن وإعرابه: 4/ 323، و الحجة: 
حجة  و   ،414 القراءات:  معاني  و   ،278
القراءات: 613، و الكشف: 2/ 231، و 

الموضح: 632. 

• 	]12 النجم:  ]سورة  چ  ڈ  چ 

.)366(
قرأ  وم����ن  الم��راء،  من  تجادلونه  أي: 
وأصله  أفتجحدونه،  فمعناه:  )أَفتمرونه( 
واستخرجت  حلبتها  إذا  الناقة  مريت  من 

لبنها.
تخريج القراءة:

قرأ حمزة والكسائي ويعقوب وخلف 
التاء  بفتح  ي��رى(  م��ا  ع��لى  )أَفَ��تَ��مْ��رُون��ه 
وسكون الميم من غير ألف. وقرأ الباقون 

)أَفَتُمارُونَه( بالألف وضم التاء)37(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

الألف،  وإثبات  التاء  بضم  قرأ  م���ن 
المجادلة  يعني  الم��ماراة  من  دلالتها  جع��ل 
جادل  إذا  ي��ماري:  م��ارى  على  حمله  لأن��ه 
والمعنى: أفتجادلونه فيما علمه ورآه، ومن 
قرأ بفتح التاء من غير ألف، جعل دلالتها 
إذا  يمري:  مري  على  حمله  لأنه  الجحود 
يرى،  ما  على  أفتجحدونه  والمعنى:  جحد 
إذ كان ديدن المشركين جحود ما يأتيهم به 

والمبسوط:   ،615  �614 السبعة:  كتاب   )37(
354، والتبصرة: 338، والكنز في القراءات 

العشر: 243. ، وشواذ القراءات: 531. 
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رسول الله، وأرى ما يراه القيسي، من 
أن القراءتين متداخلتان، لأن من جادل في 
فقد جحده، ومن جحد شيئا  إبطال شيء 

جادل في إبطاله.
الأنسب  ه��ي  ال��ت��اء  بضم  وال��ق��راءة 
لثلاثة اسباب: أولها: أن أكثر القراء اجمعوا 
فإن  اللغوية  الناحية  من  والثاني:  عليها. 
يتع����دى  ولا  ب�)على(،  يتعدى  )تمارون( 
)جح���د( ب�)على( فالألف أليق به لوجود 
على بعده، والثالث: أن )تمارونه( بالألف 
على صيغة )تفاعل( التي من معانيه��������ا 
لأن  المبالغ���ة،  بمعنى  وتفاعل  المشاركة، 
زيادة المبنى لزيادة المعنى، فأن الفع��������ل 
تك�����ون  اثنين  بين  جرى  إذا  الواح�������د 
مزاولته أشق من مزاولته وحده، ولذا قيل 
المفاعلة إذا لم تكن للمغالبة هي للمبالغة، 

ولكنها هنا للمغالبة)38(. 
• 	 ]12 الرحمن:  ]سورة  چ  ہ  چ 

.)374(

 ،335 السبع:  القراءات  في  الحجة  ينظر:   )38(
وال��ك��ش��ف ع��ن وج���وه ال���ق���راءات: 2/ 
 ،685 ال��ق��راءات:  وحجة   ،295�294
مرقاة  كتابه  في  الدلالي  وال��درس  والقاري 

المفاتيح: 182. 

الآية  ه��ذه  في  يكون  أن  أج���ازوا  قد 
وذلك  الرائح�����ة  الطيب  الشجر  بمعنى 
نصبه،  أو  الريحان  برفع  قرأ  من  قراءة  على 
طيب  شجر  كل  الريحان:  تسمي  والعرب 
الرائحة. وأما من قرأه بالخفض عطفا على 

العصف، فلا يجعله إلا بمعنى الرزق.
تخريج القراءة:

ق����رأ حم����زة وال��ك��س��ائ��ي وخ��ل��ف 
الباقون  وق����رأ  بالخفض،  يح��انِ(  )وال��رَّ
قرأ  عام���ر  ابن  إلا  بالرفع  )وال��ريح��انُ( 

بالنصب)39(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

عطفها  يْحانِ(  )الرَّ بالخفض  قرأها  من 
على العصف في قوله تعالى: )ذو العصفِ 
ال��زرع،  من  يعصف  ما  وه��و  يح��انِ(  وال��رَّ
عصف.  المتكس�����ر  النبت  لحطام  ويقال 
وتقديرهم ذو العصفِ وذو الريح���������انِ. 
وجعل دلالتها: والحب ذو ال�����ورق وذو 
التبن وه���و رزق  الورق هو  فذو  الرزق. 
البهائم، وذو الرزق هو الريحان وهو رزق 

 ،358 والمبسوط:   ،619 السبعة:  كتاب   )39(
وإتح��اف   ،341 ال��ق��راءات:  في  والتبصرة 

فضلاء البشر: 405. 
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ئو  چ  تعالى:  كقوله  وه��و  الإن��س��ان. 
رزق  الفاكهة   ]31 عبس:  ]سورة  چ  ئۇ 
ومن  البهائم.  رزق  هو  والأبّ  الإنسان، 
المبتدأ  على  عطفها  )الرّيحانُ(  بالرفع  قرأ 
فاكهةٌ  "فيها  تعالى:  قوله  قبله وهو  المرفوع 

والنخلُ ذات ُ الأكمام والحبُّ ذو العصف 
يْحانَ(  والريحانُ«، ومن قرأها بالنصب )الرَّ
"والسماءَ رفعها  عطفها على ق����وله تعالى: 
العصفِ  ذا  الحبَّ  وأنبت  الميزان"  ووضع 
الطيبة.  الرائحة  والريحانَ. ودلالته���������ا: 
502ه�(  الأصفهاني)ت  الراغب  ويؤكد 
له رائح���ة.  الريحان هو: ما  أن الأصل في 
الله،  ريح����ان  من  الولدُ  وَرُوِىَ:  وقال:.. 
وذلك كنحو ما قال الشاعر: يا حبذا ريحُ 

الولدْ ريحُ الخزَُامَى في البلدْ)40(.

• 	 ]51 ال��ق��ل��م:  ]س���ورة  ڻچ  چ 

.)407- 406(
وضمه������ا،  الياء  بفتح  القراء  قرأتها 
يستأصلونك من قولهم: زلق  معناه  يقال: 
رأسه وأزلقه إذا حلقه. وقال الفراء: معنى 

)40( المفردات: 206 ينظر: الحجة في القراءات 
وج��وه  ع��ن  وال��ك��ش��ف   ،338 ال��س��ب��ع: 
فضلاء  وإتح���اف   ،299  /2 ال��ق��راءات: 

البشر: 405. 

يصيبونك  أي:  ليعت�����انونك  )َيُزْلقُونَكَ( 
أي:  يزلونك،  معناه  وقي�������ل:  بعيونهم، 
يسقطونك من نظرة كاد يأكلني فيها، وقد 
يقال:  لينفذونك  )لَيُزْلقُونَكَ(  معنى  قيل، 

أنفذ فلان خصمه بالقول كإنفاذ السهم.
تخريج القراءة:

الياء  بفتح  جعفر  وأب��و  نافع  ق����رأ 
)لَيُزْلقُونَكَ(  الباقون:  وقرأ  )لَيَزْلقُِونَكَ(، 
الفعل  م��ن  م��أخ��وذ  فالفتح  ال��ي��اء  بضم 
الثلاثي: زلق يزلق، وقراءة الضم مأخوذة 
ومعناهما  يزلق  أزلق  الرباعي:  الفعل  من 

ليصيبونك بأبصارهم لا بأعينهم)41(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

من قرأ )لَيَزْلقُِونَكَ( بفتح الياء جعلها 
وجع����ل  يزلق(  )زلق  الثلاثي  الفعل  من 
دلالتها من الاستئصال، والمك����ان الزلق: 
أخذ  وم�نه  فيه،  نبات  لا  الذي  حض  الدَّ
زلق رأسه: إذا حلقه، بمعنى أنه استأصل 

الشعر منه.
بض������م  )لَيُزْلقُونَكَ(  ق��رأ  وم������ن 

)41( كتاب السبعة: 647، والحجة في القراءات 
السبع: 351، والمبسوط: 378، والتيسير: 
وإتحاف   ،718 القراءات:  وحجة   ،213

فضلاء البشر: 422. 
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من  متعديا  رباعيا  فع�لا  جعلها  ال��ي��اء 
من  دلالتها:  وجع���������ل  يزلق(،  )أزلق 
لينظروا  معناه  وقيل  بالعين.  الإص��اب��ة 
ينظرون  كانوا  البغضاء، وقيل:  نظر  إليك 
حتى  والبغض���اء  بالعداوة   النبي إلى 
أنهم  معناه  قيل  بنظرهم.  ونه  يشقُّ ك��ادوا 
يهلكونك  أو  بنظراتهم  يزلونك  أن  أرادوا 
يصرعني،  يكادُ  نظرا  إليَّ  نظر  قولهم:  من 
ويكاد يأكلني، أي لو أمكنه بنظره الصرعَ 

أو الأكل لفعله، كقول الشاعر:
نظرا يُزِيلُ مواضِعَ الأقدامِ

يكادون  حسدًا  نظراتهم  حدة  من  أي 
تعالى  الله  فوق����اك  مكانك  عن  وك  ينحُُّ
شرهم. و وقال الطبري عن ابن عباس: إن 
بأبصارهم  يَنفُْذونك  )لَيُزْلقُونَكَ(:  معنى 

من شدة النظر)42(. 
• 	 ]33 المدثر:  ]سورة  چ  ئۇ  ئو  ئو  چ 

.)419(
قرأ  ومن  الإدبار،  والمصدر  ولى،  أي: 
النهار،  جاء  فمعناه:  ثلاثي  بفعل  دبر  إذا 

)42( ينظر: الكشاف: 4/ 132، وجامع البيان: 
السبع:  القراءات  في  الحجة  و   ،56  /14
351، والكشف عن وجوه القراءات: 2/ 

51، والمفردات: 215. 

جاء  إذا  وخلفني  فلان  دبرني  تقول:  كما 
بعدي.

تخريج القراءة:
عامر  وابن  عمرو  وابو  كثير  ابن  قرأ 
برواي�����ة  وعاصم  جعفر  وابو  والكسائي 
الذال،  بعد  بالألف  إذا(  )وَال�َّي�ْل  بكر  أبي 

و)دَبَرَ( بفتح الدال من غير همز قبلها.
وخلف  ويعقوب  وحم��زة  نافع  وق��رأ 
)وَال��َّ�ي�ْل  حف��ص  برواي�������ة  وعاص����م 
بعدها،  ألف  غير  من  ال��ذال  بإسكان  إذْ( 
الدال  وإسكان  مفتوحة  بهمزة  و)أدْب���َ��رَ( 

بعدها )43(. 
ال��شري��ف  الم��ص��ح��ف  ورس��م��ت في 
والدال  الذال  بإسكان  أدْبَرَ(  إذ  )وال��َّ�ي�َل 

وهمزة مفتوحة بينهما.
التوجيه الدلالي للقراءة:

الذال  بعد  بالألف  دَبَ��رَ(  )إذا  قرأ  من 
غير  م����ن  المهملة  الدال  وفتح  المعجمة، 
همزة، جعل دلالته على معنى )انقضى( فهو 

 ،387 المبسوط:  و   ،659 السبعة:  كتاب   )43(
و  741، والتبصرة: 364،  التذكرة: 2/  و 
 ،199 والعنوان:   ،559 الوجيز:  الكتاب 
 ،393 النشر: 2/  797، و  و الاقناع: 2/ 

والبدور الزاهرة: 627. 
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أمر لم ي�َمْض، لأن )إذا( لما يُستقبل، )وإذ( 
لما مضى.

الذال  بإسكان  أدْب���َ��رَ(  )إذ  قرأ  ومن 
مفتوحة،  وبهمزة  المهملة  والدال  المعجمة 
والليل  فالمعنى:  مضى،  قد  أمرا  جعله  أنه 
إذا ت�َول�َّى. يقال: دَبَرَ وأدْب�َرَ إذا ت��َول�ّى)44( 
وق��ال ي��ون��س: )دَبَ����رَ: ان��ق��ضى، وأدْب���َ��رَ: 

وَل��َّى()45(.
ال��زج��اج: )وك��لاهم��ا جيد في  وق��ال 
العربية، يقال: دَبَرَ الل��َّيلُ وأدْب�َرَ، وكذلك 

ق��َب�َلَ الل��َّيلُ وأق�ْب�َلَ()46(.
• 	 ]23 المرسلات:  ]سورة  چ  ٺ  چ 

.)427(
ق���رأت���ه ال���ق���راء ب��ت��خ��ف��ي��ف ال���دال 
قدرت  يقال  واحد،  ومعناهما  وتشديدها، 
فأنا  تقديرا  وقدرته  قادر  فأنا  قدرا  الشيء 
الهلال:  في   النبي قول  ومن����ه  مقدور، 

)44( معاني القرآن واعرابه: 5/ 248، و اعراب 
القراءات  في  الحجة  و   ،547  /3 القرآن: 
السبع: 355، و معاني القراءات: 513، و 
حجة القراءات: 733 -734، و الكشف: 

2/ 347، و الموضح: 696. 
)45( حجة القراءات: 733 -734. 

)46( معاني القرآن واعرابه: 5/ 248. 

"فإن غم عليكم فاقدروا له" قدروا المسير 
المنازل.

تخريج القراءة:
والكس������ائي  ونافع  جعفر  أبو  ق��رأ 
الباقون  وق��رأ  ال��دال،  مشددة  رنا(  )فقدَّ

)فقَدَرنا( خفيفة الدال)47(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

ال��دال:  بتشديد  )ف��ق��دّرن��ا(  ق��رأ  م��ن 
وهذا  مرة  بعد  مرة  التكرار  دلالتها  جعل 
ناتج من زيادة المبنى الذي يؤدي إلى زيادة 
المعنى وهو التشديد هنا، وقد اجمع القراء 
على تشديد الدال في سورة عبس في الآية 
أي  بر  ڱ  ڱ  بز  تعالى:  قوله  في   ،19
قدره  ثم  علقة،  ق��دره  ثم  نطفة،  فقدره 

مضغة... الخ.
الدال:  بتخفيف  )فقدَرنا(  ق���رأ  ومن 
عليه  مستدلا  القدرة،  من  دلالتها  جعل 

ٺ  بز  تعالى:  قوله  في  الآي��ة  تكملة  من 
التخفيف وصيغ����ة  فوافق بين  ٿبر  
اسم  وزن  لأن  )الق���ادرون(  الفاعل  اسم 

 ،666 السبعة:  كتاب  و   ،391 المبسوط:   )47(
وإتحاف   ،259 والكنز:   ،368 والتبصرة: 

فضلاء البشر: 430. 
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التشديد  فدلالة  فاعل.  فَعَلَ  من  الفاعل 
تحوي دلالة التخفيف وأكثر فهي أولى من 

كونهما بمعنى واحد.
قال الفراء: »هما لغتان والعرب تقول: 
ر عليه رزقه  ر عليه الموت وقُدِر، وقُدِّ )قُدِّ
اخترت  )لم  للكس����ائي:  وقيل  وقُ��دِر(. 
التشديد واسم الفاعل ليس مبنيا على هذا 
ل  الفعل؟.( فقال: هذا بمنزلة قوله: »فمَهِّ
يقل  ولم  »أمْهلْهم:  ق��ال:  ثم  الكافرين، 

لْهم( فجمع بين اللغتين«)48(. )مَهِّ
• ]سورة المرسلات: 32[ 	 چ  گ  چ 

.)428(
السبع  غير  في  ويقرأ  كالبن�����اء،  أي: 
بفتح الصاد، ومعناه أعناق النخل، وقيل: 

أصولها المتقطعة.
تخريج القراءة:

جبير،  بن  وسعيد  عباس،  اب��ن  ق��رأ 
مقسم،  وواب����ن  والح���س���ن،  ومج���اه���د، 
وقرأ  الصاد،  بفتح  )كالقَصَر(  والسلمي 

)48( حجة القراءات: 744، و ينظر: الحجة في 
القراءات:  السبع: 360، وحجة  القراءات 
وج��وه  ع��ن  وال��ك��ش��ف   ،744-  743

القراءات: 2/ 358. 

الباقون بإسكانها)49(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

من قرأ )كالقَصَر( بفتح الصاد، جعل 
العنق  ةُ:  والقَصَرَ النخل،  أعناق  دلالتها: 

ات. جمعها قُصَرٌ وقُصَرَ
نرف������ع  كنُّا   :عباس ابن  وعن 
فنرفعه  أقل  أو  أذرع  ثلاثة  بقَصَر  الخشب 

للشتاء، فنسميه القصَر.
وقال سعيد بن جبير والضحاك: هي 
وَقع  إذا  العِظام  والنخل  الشجر  أص��ول 

وقُطع. وقيل أعناقه.
الصاد،  بإسكان   ) )كَالقَصْرِ قرأ  ومن 
تُ  قَصَرْ من  مأخوذ  البناء  دلالتها:  جعل 
كذا ضممتُ بعضه إلى بعض، ومنه سمي 
إن  علي:  أبو  وقال  قُصُور،  وجمعه  القَصْرُ 
وهي  ق�����ال:  القصور  بمعنى  هنا  القصر 
بيوت من أدَم كانوا يضربونها إذا نزلوا على 

 ،726 �725 القرآن للأخفش: 2/  )49( معاني 
 �596  /3 للنحاس:  ال��ق��رآن  وإع���راب 
 ،167 القراءات:  شواذ  في  ومختصر   ،597
والمحتسب: 2/ 346 -347، والكشاف: 
والجامع   ،278  /2 والتبيان:   ،204  /4
 ،164-  163  /19 ن:  ال��ق��رآ  لأح��ك��ام 
 ،403-  402  /8 الم��ح��ي��ط:  وال��ب��ح��ر 

والمفردات: 405. 
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الماء)50(. 
• 	 ]11 النازعات:  ]س��ورة  چ  ى  چ 

.)433(
فقيل:  )ناخرة(  قرأ:  ومن  عفنة،  أي: 
)َنخِرَةً(  معنى  وقيل:  أيضاً،  عفنة  معناها 
ال��ري��ح  ه��ب��وب  م��ن  فيها  ي��ص��ير  ف��ارغ��ة 

كالنخير.
تخريج القراءة:

وابن  كثير  وابن  ونافع  جعفر  أبو  قرأ 
عاص���م،  عن  وحفص  عمرو  وأبو  عامر 
بغير  ��خِ��رَةً(  )نَّ يعقوب،  عن  وزيد  وروح 
ألف. وقرأ عاصم في رواية أبي بكر، وحمزة 
)ناخ�رَةً( وخلف  يعقوب،  عن  ورويس 

بالألف.
أبو  ف��روى  الكس�ائي:  عن  واختلف 
)ن��اخ��رة( عنه  وحم���دون  ال���دوري  عمر 

و)نَخِرة( بالألف وغير الألف)51(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

من قرأ )نَخِرَةً( بغير ألف، جعلها على 
الريح  كأن  بالية،  ودلالتها:  )فَعِلة(  وزن 

)50( المحتسب: 2/ 347. 
 ،394 والمبسوط:   ،670 السبعة:  كتاب   )51(
وإتحاف   ،260 والكنز:   ،370 والتبصرة 

فضلاء البشر: 432. 

الشجرة  نَخِرَت  قولهم:  من  فيها،  تنخر 
أي بَلِيَت فهبَّتْ بها نُخْرَةُ الريح أي هبوبها 
والنخير صوت من الأنف، ويسمى حرفا 
نُخْرَتاهُ  النخير  ُمنهما  يَخرج  اللذان  الأنف 
نخِر  »يقال عظم  اليزيدي:  قال  ومِنخْراهُ، 
كنا  إذا  قالوا:  أنهم  على  فدل  غدا«  وناخِر 

بعد موتنا عظاما نخرة: قد نخرت.
على  جعلها  بألف،  )ناخرة(  قرأ  ومن 
)فَعِل( ودلالتها:  الفاعل من  اس����م  وزن 
تدخل  مجوفة  اللحم  من  عارية  عظ���اما 
تكن  لم  أن  بعد  فتنخرها  فيه������ا  الريح 
الناس على  كذلك، وقيل هما لغتان وأكثر 
خوت،  قد  التي  البالية  بمعنى  سواء  أنهما 
إثبات  فيها، وقيل الأجود  الريح  فدخلت 
بعدها  وما  قبلها  ما  اللفظ  ليوافق  الألف 
من رؤوس الآيات بالألف، مثل )الحافرة، 

والرادفة، والراجفة، والساحرة()52(.
• 	 ]24 التكوير:  ]سورة  چ  ۇ  چ 

.)438(

 ،  ،362 السبع:  ال��ق��راءات  في  الحجة   )52(
والكشف عن وجوه القراءات: 2/ 361، 
والم��ف��ردات:   ،748 ال��ق��راءات:  وحجة 

 .486
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فمعناه  بالظ����اء،  قرأه  ومن  ببخيل، 
بمتهم.

تخريج القراءة:
والكسائي  عمرو  وأبو  كثير  ابن  ق���رأ 
الباقون  وقرأ  بالظاء.  )بظنين(  ويعقوب 

)بضنين( بالضاد)53(. 
التخريج الدلالي للقراءة:

على  جعلها  بالظاء،  )بظنين(  قرأ  من 
صيغة  ت��أتي  مفعول،  بمعنى  فعيل  وزن 
المفعول، والوصف  دالا على  فعيل وصفا 
في  عنه  تنوب  وهي  مفعول  من  أبلغ  بها 
الدلالة لا العمل، وتدل على ان الوصف 
بها قد وقع على صاحبه على وجه الثبوت 
أو قريب من الثبوت فاصبح فيه كأنه خلقة 
مكحول،  من  أبلغ  فكحيل  طبيعة،  أو 
وظنين أبلغ من مظنون، ولا يطلق وصف 
يقال  فلا  صاحبه  به  اتصف  إذا  إلا  فعيل 
إذا  إلا  ظنين  يقال  ولا  أُسر  إذا  إلا  أسير 
من  متهم،  دلالتها:  جعلوا  لذلك  اته��م 
قولك: ظننت فلان اتهمته، والمعنى: أنهم 

)53( كتاب السبعة: 673، و المبسوط: 398، و 
التبصرة: 372، والكنز في القراءات العشر: 

261، وإتحاف فضلاء البشر: 434. 

بالغوا في اتهامه لذلك استعمل القرآن 
بنفيها،  عليهم  ورد  الصيغة،  هذه  الكريم 
والمعنى: أنه ليس بمتهم في أن يأتي من 
عند نفسه بزيادة أو بنقص فيما أوحي إليه، 
مفعول  إلى  إلا  يتعد  لم  أنه  ذلك  على  ودل 

واحد قام مقام الفاعل وهو مضمر فيه.
ومن قرأ )بضنين( بالضاد، جعلها على 
دلالتها:  جعل  فاعل،  بمعنى  فعيل  وزن 
بالشيء  البخل  هو  نةّ  الضَّ لأن  بخي���ل، 
بين  ضِ��نِّ��ي  ف��لان  ق��ي��ل:  وله���ذا  النفيس، 
به.  أضِنُ  الذي  النفيس  هو  أي  أصحابي 
والمعنى: أن محمدا لا يبخل في بيان ما 
أوحي إليه من ربه بل إنه يرشد ويعلم 

ويؤدي عن الله تعالى.
 وق����د روي عن السيدة عائشة
)بظنين(  يق���رأ  ك�������������ان   النبي أن 

 .)55 بالظاء)54(

)54( زاد المسير: 9/ 44، وتفسير ابن كثير: 4/ 
 .480

)55( الحجة في القراءات السبع: 364، والكشف 
وحجة   ،364  /2 ال��ق��راءات:  وج��وه  عن 
 ،299 والم��ف��ردات:  و   ،752 ال��ق��راءات: 
والقاري   ،434 البشر:  فضلاء  وإتح��اف 
المفاتيح:  مرقاة  كتابه  في  الدلالي  وال��درس 

144 �143
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• 	 ]7 الانفطار:  ]س�����ورة  ڦچ  چ 

.)439(
بتخفيف  قرأ  ومن  خلقك،  قوم  أي: 
من  ش��اء  ما  إلى  صرف��ك  فمعناه:  ال��دال 

الصور في الحسن والقبح.

تخريج القراءة:
ق���رأ أب���و ج��ع��ف��ر وع���اص���م وحم���زة 
خفيفة  )فَعَدَلَكَ(  وخلف  والكس������ائي 
عامر  واب��ن  ونافع  كثير  ابن  وق��رأ  ال��دال. 
مشددة  لَكَ(  )فَعَدَّ ويعقوب  عمرو  وأبو 

الدال)56(. 
التوجيه الدلالي للقراءة:

ال�����دال،  بتشديد  لَكَ(  )فَعدَّ قرأ  من 
في  خلقك  سوى  مك،  فقوَّ دلالتها:  جعل 
واستدلوا  تقويم  وأكمل  صورة  أحسن 

ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  چ  تع��الى:  بقوله 
بمعنى:   ]4 التين:  ]س�������ورة  ٺچ 
على  زائ��د  شيء  فيه  ليس  الخلق  معتدل 
نك  حسَّ معناه  قوم:  وقال  فيفسده،  شيء 

وجمَّلك.

 ،399 والمبسوط:   ،674 السبعة:  كتاب   )56(
والإقناع:   ،373 القراءات:  في  والتبصرة 

2/ 806، والكنز 262. 

الدال،  بتخفيف  )فَعَدَلَكَ(  قرأ  ومن 
جعل دلالتها: صرفك إلى أي صورة شاء 
والقبح،  الجمال  أو  والقصر،  الطول  من 
وقيل: عدلك أي صرفك إلى شبه من شاء 
من قرابتك أبيك أو عمك أو خالك)57(. 

دل  وم��ا  التشديد  بين  توافق  فهناك 
فالكلمة  عليه،  دل  وما  والتخفيف  عليه، 
معنى  تؤدي  منها  صوت  تشديد  حال  في 
حال  في  ت��ؤدي��ه  ال��ذي  المعنى  م��ن  أق��وى 
وأصعب  أقوى  الإنسان  فتقويم  تخفيفها، 
ابن جني: »إن الأصوات  قال  من صرفه، 
ومتى  قويت،  قويت  فمتى  للمعاني  تابعة 
الصوت  في  وزادوا  ضعفت...  ضعفت 
لاقتصادهم  فيه  واقتصدوا  المعنى  لزيادة 
إلى  الصوت  تشديد  أدى  وهنا  ف��ي��ه«)58( 
اختلاف دلالة الكلمة عما كانت عليه قبل 

تخفيفها.

 ،364 السبع:  القراءات  في  الحجة  ينظر:   )57(
والكشف عن وجوه القراءات: 2/ 364، 
فضلاء  وإتحاف   ،753 القراءات:  وحجة 

البشر: 434. 
)58( المحتسب: 2/ 210. 
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الخاتم����������ة:
س��واء  العربية  ع��ل��ماء  م��ن  كثير  ع��د 
أكانوا لغويين أم نحويين على مر العصور 
القراءات القرآنية مصدراً مهمًا من مصادر 
العلمية  آراءهم  يعضدون  فهم  دراساتهم 
من  كثيرا  عليها  ويبنون  القراءات  بتلك 
في  واختلفوا  والنحوية،  الغوية  قواعدهم 
مدرسة  علماء  فنرى  بها  الاحتجاج  قضية 
السبع  ال��ق��راءات  بعض  رفضوا  البصرة 
التي  أقيستهم  مع  تتفق  لا  التي  المتواترة 
النحوية  قواعدهم  تقعيد  في  وضعوها 
أخذهم  ع��دم  الطبيعي  من  يعد  عليه  و 
الكوفة  أما علماء مدرسة  الشاذة،  بالقراءة 
حتى  القراءات  بكل  الأخذ  أج��ازوا  فقد 
أصولهم  من  أصلا  وجعلوها  منها  الشاذة 
وأحكامهم.  قواعدهم  عليها  بنو  التي 
واخ��ت��لاف ال��ق��راء في ال��ق��راءة ق��اد إلى 
معينة،  لفظة  المطلوب من  المعنى  اختلاف 
وقد لا يؤدي اختلاف القراءة إلى اختلاف 
في المعنى وإن كان قليلا، وهذا الاختلاف 
من  مكنته  اللغة  لدارس  خصبة  مادة  هيأ 
وعلى  القراءة  تلك  دلالات  على  الوقوف 
ترجيح  في  وللفقه����اء  العربية،  اللهجات 

الخزرجي  وتفسير  آخ���ر...  ع��لى  حكم 
تناولت  التي  المهمة  الكتب  من  واح��د 
سبقه  من  خطى  فيه  متبعا  القراءات  تلك 
المبارك  بن  الفن مثل: يحيى  من علماء هذا 
بن المغيرة العدوي المعروف بابن اليزيدي 
القرآن  )غريب  كتابه  في  )ت237ه����( 
330ه���(  )ت  والسجستاني  وتفسيره(، 
وال��راغ��ب  ال��ق��رآن(،  )غ��ري��ب  كتابه  في 
كتابه  في  502ه������(  )ت  الأص��ف��ه��اني 
وغيرهم،  القرآن(  غريب  في  )المفردات 
الكتب  ه��ذه  أن  على  التنويه  من  بد  ولا 
تتفاوت  القرأن  غريب  كتب  من  وغيرها 
من  معينة  س��ورة  في  الم��ف��ردات  تناول  في 
منهج  له  منهم  كل  أن  و  الكريم،  القران 
خاص وتناول مختلف عن الآخر مما جعل 
هذه الكتب كباقة ورد تحوي ألوان مختلفة 

في سلة واحدة.
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• -العلامة 	 القراءات  معاني  عن  الإبانة 
ال��ق��ي��سي،  ط���ال���ب  أبي  ب���ن  م��ك��ي 

الدين  محيي  د.  تحقيق  )ت437ه����( 
-دم��ش��ق  الم���أم���ون  دار  رم���ض���ان، 

1979م.
• ال��ق��راءات 	 في  البشر  فضلاء  إتح��اف 

الأربع عشر -الدمياطي، الشيخ احمد 
بن محمد الشهير بالبناء )ت1117ه�( 
الضباع،  محمد  علي  الأس��ت��اذ  تحقيق 

القاهرة 1359ه�.
• الإتقان في علوم القرآن -جلال الدين 	

السيوطي  بكر،  أبي  بن  الرحمن  عبد 
البابي  مصطفى  )ت911ه�(مطبعة 
الحلبي -القاهرة 1370ه� -1951م.

• بن 	 الله  عبد  محمد  -أبو  الكاتب  أدب 

مسلم بن قتيبة الدينوري، دارصادر-
بيروت 1967م.

• في 	 المنتهي  وت��ذك��رة  المبتدي  إرش��اد 
الحافظ  -الإم���ام  العشر  ال��ق��راءات 
بندار  بن  الحسين  بن  محمد  العز  أبو 

521ه�(  )ت  الق����لانسي  الواسطي 
تحقيق الدكتور عثمان محمود غزال، دار 

الكتب العلمية، بيروت 2007م..
• احمد 	 جعفر  -اب���و  ال��ق��رآن  إع���راب 

ب���ن مح��م��د ال���ن���ح���وي، ال��ن��ح��اس 
زهير  الدكتور  تحقيق  )ت338ه����(، 
بغداد  العاني،  مطبعة  زاه��د،  غ��ازي 

1397ه� -1977م.
• الأعلام. قاموس تراجم -لخير الدين 	

العلم  دار  1976م(  )ت  ال��زرك��لي 
للملايين -بيروت 1979م.

• الإقناع في القراءات السبع -أبو جعفر 	
احمد بن علي بن احمد الأنصاري، ابن 
الدكتور  تحقيق  )ت540ه�(  الباذش 
منش��������ورات  قطامش،  المجيد  عبد 

المكرمة،  بمكة  القرى  أم  جامع�������ة 
دمشق 1403ه�.

• في 	 الكنوز  ومفتاح  الرموز  إيضاح 
الأرب���ع ع��شرة -شمس  ال��ق��راءات 
)ت  القباقبي  خليل  بن  محمد  الدين 

المصادر والمراجع: أهم  قائمة 
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ال��دك��ت��ور  وتح��ق��ي��ق  دراس����ة   )849
عمان  عمار،  دار  شكري،  خالد  أحمد 

2003م.
• بن 	 محمد  حيان  -أب��و  المحيط  البحر 

النحوي،  الأندلس��ي  علي  بن  يوسف 
مطبعة  )ت745ه�������(  ال��غ��رن��اط��ي 

السعادة -القاهرة 1378ه�.
• -الزركشي، 	 القرآن  علوم  في  البرهان 

ب����در ال���دي���ن مح��م��د ب���ن ع��ب��د الله 
أبي  الأستاذ محمد  )ت794ه�( تحقيق 
الكتب  إحياء  دار  إبراهيم،  الفضل 

العربية 1376ه� -1957م.
• العشر 	 القراءات  في  الزاهرة  البدور 

الأنصاري،  قاسم  بن  -عمر  المتواترة 
بعد 900 ه�( تحقيق عبد  النشار )ت 
ماجستير  -رسالة  الله  عبد  الحسين 
-جامعة  الآداب  -كلية  منشورة  غير 

بغداد -1987م.
• عبد 	 -أبو  الثمانية  ق��راءات  في  البديع 

خالويه،  اب��ن  احم��د،  بن  الحسين  الله 
جايد  السيد  تحقيق  )ت370ه�����( 
دكتوراه- -اطروحة  مخلف  زي��دان 
-جامعة  الاداب  -كلية  منشورة  غير 

بغداد -1986م.
• � برنامج شيوخ الرعيني -لأبي الحسن 	

علي بن محمد بن علي الرعيني الإشبيلي 
شبوح،  إبراهيم  تحقيق  666ه�(  )ت 
والارش��اد  الثقافة  وزارة  منشورات 

القومي السورية، دمشق 1962م
• المشاهير 	 ووف��ي��ات  الإس���لام  ت��اري��خ 

بن  محمد  الدين  -لشمس  والأع��لام 
748ه�(  )ت  الذهبي  عثمان  بن  أحمد 
تحقيق د. بشار عواد معروف والشيخ 
شعيب الارناؤوط ود. صالح مهدي 
-بيروت  الرس����الة  -مؤسسة  عباس 

1988م.
• الصبور 	 عبد  -د.  ال��ق��رآن  ت��اري��خ 

شاهين، دار القلم، بيروت 1966م.
• البقاء 	 -أبو  القرآن  إعراب  في  التبيان 

العكبري  الح��س��ين،  اب���ن  الله  ع��ب��د 
العلمية- الكتب  دار  )ت616ه����( 
وقد  -1979م،  1399ه����  ب��يروت 

طبع باسم »إملاء ما من به الرحمن«.
• محمد 	 الدين  -شمس  التيسير  تحبير 

)ت  الج��زري  ابن  محمد  بن  محمد  بن 
833ه�(، دار الكتب العلمية، بيروت 
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1983م.
• الحسن 	 -اب��و  ال��ق��راءات  في  التذكرة 

ابن  الم��ق��رئ،  المنعم  عبد  ب��ن  طاهر 
الدكتور  تحقيق  )ت399ه���(  غلبون 
مطابع  ابراهيم،  بحيري  الفتاح  عبد 
 - -القاهرة  العربي  للإعلام  الزهراء 

1411ه� -1991م.
• تفسير الخزرجي المسمى نفس الصباح 	

في غريب القرآن وناسخه ومنسوخه � 
بن  الصمد  عبد  بن  أحمد  جعفر  أبو 
)ت582ه����(  الخ��زرج��ي  الح��ق  عبد 
تحقيق أحمد فريد المزيدي، دار الكتب 

العلمية، بيروت 2008م.
• الدين 	 عماد   � العظيم  القرآن  تفسير   �

أبو الفداء إسماعيل بن كثير الدمشقي 
الكتب  إح��ي��اء  دار  )ت774ه������( 

العربية، القاهرة 1967م.
• عبد 	 -أب��و  الصلة  لكتاب  �التكملة 

الأب��ار  اب��ن  الله  عبد  ب��ن  محمد  الله 
العطار  ع��زت  ن��شره  )ت658ه�����( 
 � القاهرة   � السعادة  مطبعة  الحسيني 

1956م.
• التيسير في القراءات السبع � أبو عمرو 	

444ه�(  )ت  الداني  سعيد  بن  عثمان 
تح��ق��ي��ق اوت���وب���رت���زل، اس��لام��ب��ول 

1930م.
• ال��ث��غ��ر ال��ب��اس��م في ق����راءة ع��اص��م � 	

الغمريني  مصلح  أب��و  عطي���ة  علي 
مركز  1188ه����(،  )ت  الش����افعي 
والدراسات  العلمية  للبحوث  قرطبة 
القاهرة  ال��تراث،  وتحقيق  الإسلامية 

2004م.
• القرآن-	 أي  تأويل  عن  البيان  جامع 

الطبري  جرير  بن  محمد  جعفر  أب��و 
القاهرة  المعارف،  دار  )ت310ه���( 

1373ه�.
• الله 	 عبد  -أبو  القرآن  لأحكام  الجامع 

القرطبي  الأنصاري،  احمد  بن  محمد 
العربي- الكتاب  دار  671ه���(  )ت 

القاهرة 1387ه� -1967م.
• من 	 ح���لَّ  فيمن  الاق��ت��ب��اس  ج���ذوة 

العباس  -أبو  فاس  بمدينة  الأع��لام 
المكناسي  القاضي  ابن  محمد  بن  أحمد 
المنصور -الرباط�  دار  )ت 1025ه�( 

1974م.
• -أبو 	 السبع  القراءات  علل  في  الحجة 
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علي الحسن بن علي النحوي، الفارسي 
نجدي  ع��لي  تحقيق:  )ت377ه������( 
وعبد  النجار،  الحليم  وعبد  ناصف، 
العربي- الكتاب  دار  شلبي،  الفتاح 

القاهرة -1966م.
• عبد 	 -أبو  السبع  القراءات  في  الحجة 

خالويه،  اب��ن  احم��د،  بن  الحسين  الله 
عبد  الأس��ت��اذ  تحقيق  )ت370ه�����( 
ال��شروق- -دار  مكرم  س��الم  العال 

القاهرة 1971م.
• عبد 	 زرع���ة  -أب���و  ال��ق��راءات  حجة 

)ت  زنجلة  اب��ن  محمد،  بن  الرحمن 
سعيد  الأستاذ  تحقيق  400ه���(  بعد 
بيروت  الرسالة،  مؤسسة  الأفغاني، 

1399ه� -1979م.
• لسان 	 ل��ب��اب  ول��ب  الأدب  خ��زان��ة 

بن  ال��ق��ادر  عبد  الشيخ   ،- ال��ع��رب 
عمر، البغدادي )ت1093ه�( مطبعة  

بولاق -القاهرة -1299ه�.
• إلى 	 العرب  عند  اللغ���وية  الدراسات 

حسين  محمد  -د.  الثالث  القرن  نهاية 
الحياة -بيروت  مكتبة  دار  ياسين،  آل 

1980م.

• واللغوي���ة 	 النح��وية  الدراس��������ات 
ص��الح،  فاضل  -د.  الزمخشري  عند 
بغداد  ال��ن��ذي��ر،  دار  وال��س��ام��رائ��ي، 

1970م.
• أعيان 	 معرفة  في  الم��ذه��ب  ال��دي��ب��اج 

بن  إبراهيم  الدين  -برهان  المذهب 
علي بن محمود بن فرحون المالكي )ت 
799ه�( تحقيق د. محمد الأحمدي أبو 
والنشر،  للطبع  ال��تراث  -دار  النور 

القاهرة، 1974م.
• الموصول 	 لكت������ابي  والتكملة  الذيل 

والتكملة -أبو عبد الله محمد بن محمد 
المراكشي )ت 703ه�(  الملك  بن عبد 
الثقافة،  تحقيق د. إحسان عباس، دار 

بيروت، 1965م.
• العظيم 	 القرآن  تفسير  في  المعاني  روح 

أبو  الدين  -شهاب  المثاني  والسبع 
الثناء الآلوسي )ت 1270ه�( المطبعة 

المنيرية، مصر )لا. ت(.
• -جمال 	 التفسير  عل���م  في  المسير  زاد 

البغدادي  علي  بن  الرحمن  عبد  الدين 
المكتب  597ه���(  )ت  الج��وزي  اب��ن 

الإسلامي، دمشق 1964م.
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• كتاب 	 في  النحو  وأص��ول  الش���اهد 
ال��رزاق،  عبد  خديج���ة  -د.  سيبويه 
الح���دي���ث���ي، م��ط��ب��وع��ات ج��ام��ع��ة 

الكويت-الكويت 1974م.
• طبقات 	 في  الزكي��������ة  النور  شجرة 

بن  محمد  بن  محمد  -الشيخ  المالكية 
الكتاب  دار  1360ه���(  )ت  مخلوف 

العربي، بيروت )لا. ت(.
• شذرات الذهب في أخبارمن ذهب-	

ابن  أحم��د  بن  الح��ي  عبد  الفلاح  أب��و 
مكتبة  1089ه���(  )ت  الحنبلي  العماد 

المقدسي، القاهرة، 1932م.
• شواذ القراءات -رضي الدين شمس 	

نصر  أبي  بن  محمد  الله  عبد  أبي  القراء 
تحقيق  700ه���(  بعد  )ت  الكرمالي 
الدكتور شمران العجلي، بيت الحكمة 

2013م.
• صحيح البخاري -محمد بن إسماعيل 	

إحياء  دار  )ت256ه�����(  البخاري 
التراث العربي - بيروت، )لا. ت(.

• الحجاج، 	 بن  -مسلم  مسلم  صحيح 
محمد  تحقيق  )ت261ه���(  القشيري 
الكتب  إحياء  دار  الباقي،  عبد  فؤاد 

العربية، القاهرة )لا. ت(.
• -أبو 	 السب����ع  القراءات  في  العنوان 

طاهر إسماعيل بن خلف الأنصاري، 
الأندلسي )ت455ه�( تحقيق الدكتور 
العطية،  خليل  والدكتور  زاهد  زهير 

عالم الكتب -بيروت 1985م.
• العبر في أخبار من عبر -شمس الدين 	

)ت  الذهبي  عثمان  بن  أحمد  بن  محمد 
المنجد  الدين  صلاح  تحقيق  748ه�( 
وفؤاد سيد، دائرة المطبوعات والنشر، 

الكويت، 1966م.
• غاية النهاية في طبقات القراء -شمس 	

ال��دي��ن مح��م��د ب��ن مح��م��د ب��ن محمد 
)ت833ه�(  الجزري  ابن  الدمشقي، 
القاهرة  ب��رج��س��تراسر،  ج.  ن���شره: 

1351ه� -1932م.
• عبد 	 -أب��و  وتفسيره  ال��ق��رآن  غريب 

المبارك  بن  يحيى  بن  الله  عبد  الرحمن 
ال���ع���دوي ال���ب���غ���دادي ال��ي��زي��دي، 
عبد  ال��دك��ت��ور  )ت237ه���(تح��ق��ي��ق 
الرسالة،  مؤسسة  حسين،  ال���رزاق 

بيروت، 1407ه� -1987م.
• إسماعيل 	 الدين  -عماد  القرآن  فضائل 
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كثير  اب��ن  ال��دم��ش��ق��ي،  عم����ر  ب��ن 
التفسير  نهاية  في  مطبوع  )ت774ه�( 
الك���تب  إحياء  -دار  له  العظي�����م 

العربية-القاهرة -)لا. ت(.
• كتابه 	 في  ال��دلالي  وال���درس  ال��ق��اري 

مهدي،  صالح  -ايمان  المفاتيح  مرقاة 
رسالة دكتوراه، كلية الآداب -جامعة 

بغداد 2001م.
• -أب��و 	 السبع  ال��ق��راءات  في  ال��ك��افي 

الأندلسي،  شريح  بن  محمد  الله  عبد 
إيمان  تحقيق  )ت476ه����(.  الرعيني 
ماجستير  -رس��ال��ة  م��ه��دي  ص��ال��ح 
والنحوية  اللغوية  »الظواهر  بعنوان 
السبع«  القراءات  في  الكافي  كتاب  في 
مع تحقيق الكتاب، غير منشورة، كلية 

الآداب -جامعة بغداد 1996م.
• كتاب السبعة في القراءات -، ابو بكر 	

التميمي،  العباس  احمد بن موسى بن 
د.  تحقيق  )ت324ه�����(  مجاهد  اب��ن 
-مصر  المعارف  دار  ضيف،  شوقي 

.1972
• الله 	 عبد  بكر  -أبو  المصاحف  كتاب 

السجستاني  داود  أبي  ابن  سليمان  بن 

)ت316ه�( تصحيح د. آرثر جفري، 
القاهرة 1936م.

• ق��راءات 	 شرح  في  الوجيز  الكتاب 
القراء الثمانية أئمة الأمصار الخمسة-
الاه��وازي  علي،  بن  الحسن  علي  ابو 
دري��د  السيد  تحقيق  )ت446ه������( 
-كلية  ماجستير  رسالة  احمد،  حسن 

الآداب-جامعة بغداد 1985م.
• وعيون 	 التنزيل  حقائق  عن  الكشاف 

-جار  التأويل  وج��وه  في  الاق��اوي��ل 
ال��زمخ��شري  ع��م��ر،  ب��ن  الله مح��م��ود 
بيروت  المعرفة،  دار  )ت538ه����(، 

)لا. ت(.
• السبع 	 القراءات  وجوه  عن  الكشف 

ابي  بن  -مكي  وحججها  وعلله��ا 
تحقيق  )ت437ه���(  القيسي  طالب، 
مجمع  رمضان،  الدين  محيي  الدكتور 
ال��ل��غ��ة ال��ع��رب��ي��ة ب��دم��ش��ق -دم��ش��ق 

1394ه� -1974م.
• بكر 	 أبي  بن  -محمد  الصحاح  مختار 

666ه�(  )ت  الرازي  القادر  عبد  بن 
-لبنان  بيروت  العربي،  الكتاب  دار 

1981م.
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مة: الُمقَدِّ
��لاةُ  وال��صَّ العالمين،  ربِّ  للهِ  الح��م��دُ 
آلهِ  وعلى  المرسلين،  سيّد  على  ��لامُ  وال��سَّ

ا بعد: وصحبهِ المنتجبين، أمَّ
الكريم  للقرآن  الم��ف��سون  ق��ام  فقد 
وتوجيهها،  القرآنية  ال��ق��راءات  بدراسة 
الم��ع��ن��ى والإع����راب  وب��ي��ان أث��ره��ا في 
المفسين  ب��يِن ه��ؤلاءِ  والأح��ك��ام، ومِ��ن 
بعد  )المتوفى  )النعماني(،  عادل  ابن  الإمامُ 
الدين  سراج  حفص  أبو  وهو  ه�(،   880
الدمشقي،  الحنبلي  عادل  بن  علي  بن  عمر 
هذا في أكثر المصادر، وزاد في نسبه صاحب 
ذكر  وكذلك  )النعماني(،  العارفين  هدية 

هذه الزيادة صاحب معجم المؤلفين)1(.
صنفها  التي  العلمية  الآثار  أهمَّ  ومن 
في  )اللُّباب  )النعماني(  عادل  ابن  الإم��امُ 
التي  التَّفاسير  من  وهو  الكتاب(،  علوم 
حوت  لما  ة؛  والعامَّ ة  الخاصَّ مرجعَ  تُعدُّ 
والآراء  ة،  اللُّغويَّ الظَّواهر  من  طيَّاتها  في 
ة المختلفة، وقد كان الإمامُ النعماني  النَّحْويَّ
)جْمعها  القرآنية  بالقراءات  العناية  شديدَ 

 /2 المؤلفين:  معجم   ،58  /5 الأع���لام:   )1(
568، هدية العارفين: 1/ 794. 

اهتمامه  ع��ن  فضلا  به��ا(،  والاح��ت��ج��اج 
ونحوياً  لغوياً  ال��ق��راءات  تلك  بتوجيه 
في  اختياري  وقع  وقد  وصوتي�اً،  وصرفياً 
النحوي  التوجيه  دراسة  على  البحث  هذا 
الإم��امُ  عناية  إظهار  به��دف  للقراءات، 
على  والاط��لاع  المجال،  ه��ذا  في  النعماني 
داً  متفرِّ ك��ان  ه��ل  التوجيه؛  في  طريقته 
ببعض الآراء، أو كان ناقلًا جامعاً للآراء، 
فهم  تعميق  إلى  أي��ض��اً  البحث  ويه��دف 
والقارئ  الباحث  لدى  الإع��راب  أوجه 
من  تتطلبها  وما  الدراسة  هذه  خلال  من 
العودة إلى المصادر والمراجع ذات الصلة، 

راجياً العون من الله تعالى.
توجيه القراءات القرآنيَّة:

معنى التوجيه:
توجيهًا،  ه،  يوجِّ مصدرُ  لغةً:  التوجيه 
ووَجْ��هُ  ��ه.  مُ��وجَّ والمفعول  ��ه،  مُ��وجِّ فهو 
ب��ه)2(.  تقصده  ال��ذي  السبيل  ال��ك��لام: 
بيان  غايته  علم  هو  اصطلاح��اً:  التوجيه 
مع  واتفاقها  القرآنية،  القراءات  وج���وه 
مستندها  ومعرفة  واللغة،  النحو  قواع��د 
اللغ����وي تحقيقًا للشرط المعروف )موافقة 

)2( لسان العرب: )وَجَه( 13/ 556. 
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علم  يهدف  كما  بوجه(،  ولو  العربية  اللغة 
التوجيه إلى ردّ الاعتراضات والانتقادات 
واللغويين  النحاة  بعض  ي��ورده��ا  التي 
والمفسين على بعض وجوه القراءات)3(. 

معنى الق�راءات:
الق�راءات لغةً: جمع قراءة.

اخْتلَِافُ  هِيَ  اصطلاح��اً:  الق�راءات 
أَلْفَاظِ الْوَحْيِ الْمَذْكُورِ فِي كَتَبَةِ الْحُرُوفِ أَوْ 

ا)4(. هِمَ كَيْفِيِّتهَِا مِنْ تَخْفِيفٍ وَتَثْقِيلٍ وَغَيْرِ
علمٌ  )833ه�(:  الجَزَرِيِّ  ابن  فها  وعرَّ
واختلافها  القرآن  كلمات  أداء  بكيفي���ة 

معزواً لناقله)5(.
فذهب  )1117ه�(  مياطيُّ  الدُّ �����ا  أمَّ
اتفاق  منه  يعلم  علمٌ  ال��ق��راءات:  أن  إلى 
في  واختلافهم  تعالى  الله  لكتاب  الناقلين 
والتسكين  والتحريك  والإثب��ات  الحذف 
هيئة  من  ذلك  وغيُر  والوصل،  والفصل 

النطق والإبدال من حيث السماع)6(. 
الجَ�����زَرِيِّ  اب���ن  أنَّ  ه��ن��ا  والم��لاح��ظ 
النقل  ال��ق��راءة  في  اشترطا  والدّمياطيَّ 

)3( مقدمات في علم القراءات: 201. 
)4( البرهان: 1/ 318. 

)5( منجد المقرئين: 9. 
)6( إتحاف فضلاء البشر: 6. 

من  سيبويه  إليه  ذهب  ما  وهذا  والسماع، 
أنَّ القراءات سُنةٌّ يجب اتباعها)7(. 

توجيه القراءات القرآنية في 
)اللُّباب في علوم الكتاب(:

بذكر  )النعماني(  عادل  ابن  يكتفِ  لم 
راح  بل  فيها؛  اء  القُرَّ ومذاهب  القراءات 
من  ال��ق��راءات  تلك  توجيه  ع��لى  يعمل 
والصرفية،  والنحوية  اللغوي����ة  النواحي 
وتدوينها  والمعربين،  النحاة  أقوال  وجْمعِ 
ليَسْهُلَ  المقام؛  يناسب  بما  بةً في تفسيره  مرتَّ

على القارئ العودةُ إليها والإفادةُ منها.
الكتاب  عل�����وم  في  اللُّباب  ولغنى 
بهذه  ها  سأخصُّ النحوي�������ة  بالتوجيهات 

الصفحات مرتبةً في قسمين اثنين:
• اخ��ت��لافِ 	 ت��وج��ي��ه  ل:  الأوَّ ال��ق��س��م 

الحركاتِ في آخر الاسم.
توجيه الاسم بين الرفع والنصب:أ. 

ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  چ  تعالى:  قوله  في 
ٹ  ٹٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ 
 ]7 ال��ب��ق��رة:  ]س���ورة  چ  ڤ  ٹ 
الغين  بكس  )غِش�����اوةٌ(  الظاهرة  القراءة 
)غِشاوةً(  الش���واذ  ورُوِي في  الهاء،  ورفع 

)7( ينظر: الكتاب: 1/ 148. 
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بالنصب)8(. 
)»غشاوة«  اللباب:  ص��احب  يق���ول 
متى  النكرة  لأن  بها  الابتداء  وجاز  مبتدأ، 
تاماً،  جر  ح��رف  أو  ظرفاً،  ه��ا  خَ��بَرُ ك��ان 
]ويكون  بها،  الابتداء  جاز  عليها  وقدم 
لتصحيحه  واجباً؛  حينئذٍ  الخبر  تقدي���م 
القبيل،  بالنكرة[، والآية من هذا  الابتداء 

ڤ  چڤ  تعالى:  قوله  بخلاف  وهذا 
بما  ويبتدأ  2[؛  الأنعام:  ]س��ورة  ڤچ 
غشَاوَةٌ  أبصارهم  وع��لى  وه��و((  بعده، 
مقدم،  ))خ���بر  أب��ص��اره��م  ع��لى  ))ف����(( 

و»غِشَاوة« مبتدأ مؤخر.
وع��لى الاح��ت��مال ال��ث��اني ي��وق��ف على 
ليفيد  ك����رر حرف الجر؛  »قلوبهم«، وإنما 
الختمين،  بتَِغَايُرِ  بذلك  ويشعر  التأكيد 
وهو: أنَّ ختمَ القلوب غيُر ختم الأسماع.

وأما التعليل بتغاير الختمين فلا يجيء 
على  يُقَال  وقد  الأول،  الاحتمال  على  إلاَّ 
يُشعر  الح��رف  تكرير  أن  الثاني  الاحتمال 
على  الغشاوة  أنَّ  وهو  الغِشَاوتين،  بتغاير 

ة  الُحجَّ وينظر:   ،82-  81  /1 البيان:  مجمع   )8(
ة للقراء  في القراءات السبع: 1/ 67، الحُجَّ

السبعة: 1/ 291. 

، كما تقدم  البَصَرِ الغِشَاوة على  مع غير  السَّ
ذلك في الختمين()9(. 

قراءة  اللباب  صاحب  ه  وجَّ أنْ  وبعد 
قراءة  توجيه  إلى  عَمَد  )المتواترة(  الرف���ع 
النصب  )فأما  قائلًا:  )الش��اذة(  النصب 

ففيه ثلاثة أوجه:
أي:  لائ��ق،  فعل  إض��مار  على  الأول: 
وجعل على أبصارهم غِشَاوة، وقد صرح 

ٺ  ٺ  چ  تعالى:  قوله  في  العامل  بهذا 
ٺ ٺ چ ]سورةالجاثية: 23[.

والثاني: الانتصاب على إسقاط حرف 
معطوفاً  أَبْصَارهم«  »على  ويكون  الجر، 
على  الله  خت���م  والتقدي����ر:  قبله،  ما  على 
أبصارهم  وعلى  سمعه��م،  وعلى  قلوبهم، 
ما  فانتصب  الج��ر،  ح��ذف  ثم  بغشاوة، 
بعده. والثال��ث: أن يكون »غشاوة« اسمًا 
في  ل�»خَتَمَ«  الملاقي  المصدر  موضع  وضع 
في  يشتركان  والتغشية  الختَْمَ  لأن  المعنى؛ 
معنى السّتر، فكأنه قيل: »وختم التغشية« 
»قعدت  باب  من  فهو  التأكيد،  سبيل  على 
وسمعهم  »قلوبهم  وت��ك��ون  ج��ل��وس��اً«، 

)9( اللباب في علوم الكتاب: 1/ 321. 
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وأبصارهم مختوماً عليها مغشاة«)10(.
اللباب  صاحب  عناية  ملامحُ  تبدو 
قراءةَ  توجيه  الشاذة من خلال  بالقراءات 
جانب  إلى  بذكرها  وذلك  السابقةِ؛  الآيةِ 
من  تحتمله  ما  ودراس��ة  المتواترة،  القراءة 
النحاة  أدوات  على  اعتماداً  نحوية  أوجه 
هذه  إخضاع  ثُمَّ  والقياس...(،  )السماع 

الأوجهِ للمعنى، والحكم عليها.
ہ  ہ  ہ  چ  ت��ع��الى:  ق��ول��ه  وفي 
ۓ  ےے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ 
ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ 
ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆۆ  ۇ 
ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ 
قرأ   ]282 البقرة:  ]س��ورة  چ  ې 
وقرأ  بالنصب،  ح��اضرةً(  )تج��ارةً  عاصم 

الباقون بالرفع)11(.
فيه  فع  »فالرَّ اللباب:  صاحب  ق��ال 

وجهان:
أنْ  إلاَّ  أي:  ال��ت��ام��ة،  أنه��ا  أح��دهم��ا: 
فتكون  هذا  وعلى  تجارة،  تقع  أو  تحدث، 

)10( اللباب في علوم الكتاب: 1/ 322. 
التيسير:  ويُنظْر:   ،270  /2 البيان:  مجمع   )11(

85، النشر: 2/ 237. 

لتجارة  صفةً  رف��ع  مح��لِّ  في  »تُ��دِي��رونه��ا« 
م  أيضاً، وجاء هنا على الفصيح، حيث قدَّ

الوصف الصريح على المؤول.
واسمها  النَّاقصة،  تكون  أن  والثاني: 
قوله:  م��ن  الجملة  ه��و  والخ��بر  ����ارَةٌ«  »تِجَ
تجارةٌ  تكون  أنَّ  إلا  قيل:  كأنه  »تُدِيرُونَهاَ« 
كان  اسم  مجيء  غ  وس��وَّ م��دارةٌ،  ح��اضرةٌ 
ال��ف��راء،)12(  مذهب  وه��ذا  وَصْفُه،  نكرةً 
عاصم،  ق��راءة  ��ا  وأمَّ آخ���رون)13(،  وتابعه 
إلاَّ  تقديره:  فقيل:  فيها،  مضمرٌ  فاسمها 
أن تكون المعاملة، أو المبايعة، أو التجارة. 
جاج إلا أن تكون المداينة، وهو  ره الزَّ وقدَّ

أحسن«)14(. 
هذا  إلى  اللبابِ  صاحبَ  سَبق  وق��د 
التوجيه الأخفشُ، وابنُ جرير، والزجاجُ، 
 ، واب���نُ خ��ال��وي��ه، وأب���و ع��لي ال��ف��ارسيُّ

وغيُرهم)15(. 

)12( يُنظْر: معاني القرآن للفراء: 1/ 185، الدر 
المصون: 2/ 673. 

)13( يُنظْر: جامع البيان: 6/ 82. 
)14( مجمع البيان: 2/ 270. 

 ،205 القرآن للأخفش: 1/  ينظر: معاني   )15(
معاني القرآن وإعرابه للزجاج: 1/ 235-
في  ة  الحُجَّ  ،82  /6 البيان:  جامع   ،236
للقراء  ة  الحُجَّ  ،103  /1 السبع:  القراءات 
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ی  ئى  چ  ت��ع��الى:  ق��ول��ه  وفي 
ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی 
ئى چ ]سورة هود: 71[ قرأ ابن عامر 
وقرأ  الباء،  بنصب  )يعقوبَ(  وحفص 

الباقون برفعها)16(. 

ق��راءةُ  ��ا  »وأمَّ اللباب:  صاحب  ق��ال 
فْع ففيها أوجه: الرَّ

الظَّرف  وخ��بره  مبتدأ  ��ه  أنَّ أح��ده��ا: 
ابق.  السَّ

والثاني: أنَّه مرفوعٌ على الفاعلية بالجارِّ 
قبله، وهذا يجيء على رأي الأخفش.

أي:  فعلٍ  بإضمارِ  يرتفع  أن  والثالث: 
ويحدثُ من وراء إسحاق يعقوبُ)17(. 

والرابع: أنه مرفوعٌ على القَطْع يَعْنوُنَ 
م من  الاستئناف، وهو راجعٌ لأحَدِ ما تقدَّ
بعدهُ،  بالجارِّ  فاعلًا  أو  مبتدأ وخبراً،  كونه 

أو بفعل مقدر«)18(. 

السبعة: 2/ 439، الدر المصون: 2/ 673. 
التيسير:  ويُنظْر:   ،335  /5 البيان:  مجمع   )16(

125، النشر: 2/ 290. 
 ،176  /2 النحاس:  ال��ق��رآن،  إع��راب   )17(
البحر   ،369  /1 القرآن:  إعراب  مشكل 

المحيط: 6/ 183. 
)18( اللباب في علوم الكتاب: 10/ 526.

���ا مَ���ن ف��ت��ح ف��ق��ال )ي��ع��ق��وبَ(  وأمَّ
فاحتمل توجيهات عند صاحب اللباب:
فيها،  فاختلفوا  الأولى  القراءةُ  ا  »فأمَّ
؟.  الفتحةُ علامةُ نصبٍ أو علامة جرٍّ هل 
اختلفوا:  نصب  علامةُ  ا  بأنهَّ والقائلون 
قوله:  على  عطفاً  منصوبٌ  ه��و  فقي�����ل: 
قيل:  هُ  كأنَّ  : الزمخشريُّ قال  »إسْ��حَ��اق«. 
إسْحَاق  وراءِ  ومنْ  إسح��اقَ،  لهُ  وَوَهَبْناَ 
التَّوهم  على  عطف  ��هُ  أنَّ يعنى  يعقوب، 

فنصب، ولكنه لا ينقاس.
أي:  رٍ،  مقدَّ بفعلٍ  منصوبٌ  وقي����ل: 
وَوَهَبْناَ يعقوب، وهو على هذا غيُر داخلٍ 

حه الفارسي. في البشارة ورجَّ
وق��ي��ل: ه��و م��ن��ص��وبٌ ع��ط��ف��اً على 
نصب  موضعهُ  لأنَّ  »ب��إس��ح��اقَ«؛  مح��لِّ 
على  عطفاً  بالنصب  »وَأَرْجُلَكُمْ«  كقوله: 

چٺ چ ]سورة المائدة: 6[.

أنَّ  الأول:  والوجه  هذا  بين  والفرقُ 
اً،  ن الفعل معنى: »وَهَبْناَ« توهمُّ الأول ضمَّ

م. وهنا باقٍ على مدلوله من غير توهُّ
بأنه مجرورٌ جعله عطفاً على  ومن قال 

ت بهما. ا بُشرِّ »بإسحاقَ« والمعنى: أنهَّ
ثم  للكس���ائي  الخفض  مكي  ونسب 
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الخافض؛  بإعادة  إلا  ضعيفٌ  »وهو  قال: 
���ك ف��ص��ل��ت ب��ين الج���ار والم��ج��رور  لأنَّ
ليس  الخافض«  »بإعادة  قوله:  بالظَّرف«. 
م ولم يفصلْ لم يلتَزِم  ذلك لازماً، إذ لو قدِّ

الإتيان به«)19(. 
هذا  إلى  اللباب  صاحب  سَبق  وق��د 
التوجيه الأخفشُ، وابنُ جرير، والزجاجُ، 
 ، واب���نُ خ��ال��وي��ه، وأب���و ع��لي ال��ف��ارسيُّ

وغيُرهم)20(.
ڱ  ڱ  تعالىچ  قوله  وفي 
]سورة المسد: 4[ قرأ عاصم  ڱ چ 

)حمَّالةَ( بالنصب، والباقون بالرفع)21(.
العامة:  »ق��رأ  اللباب:  صاحب  قال 
وخبر،  مبتدأ  من  جملة  أنه����ا  على  بالرفع، 

سيقت للإخبار بذلك.
الضمير  قيل: وامرأت�����ه، عطف على 
بالمفعول،  الفصل  سوغ���ه  »سيصلى«  في 

)19( اللباب في علوم الكتاب: 10/ 526. 
 ،285 القرآن للأخفش: 1/  ينظر: معاني   )20(
 ،62  /3 للزجاج:  وإعرابه  القرآن  معاني 
للقراء  ة  الحُجَّ  ،397  /15 البيان:  جامع 
المصون:  الدر   ،365-  364  /4 السبعة: 

 .673 /2
)21( مجمع البيان: 10/ 536، ويُنظْر: التيسير:/ 

 .225 /1

أوجه:  فيها  هذا  على  الحَطبِ«  و»حمَّالة 
لأن  ذلك  وج��از  ل�»امرأته«،  نعتاً  كونها 
وكونها:  المعنى،  المراد  إذ  حقيقية،  إضافته 
الجوامد  من  أق��رب  لأنه��ا  ب��دلاً،  أو  بياناً 
لمبتدأ  خبراً  كونها  أو  إضافتها،  لتمحض 

مضمر أي: هي حمالةُ.
وقرأ العامة: »حَمَّالةُ« بالرفع، وعاصم: 
تم. وقد أتى بجميل من  بالنصب على الشَّ

سبّ أم جميل.
أم  تكنى  وك��ان��ت  ال��زمخ��شري:  ق��ال 

جميل، لعنها الله.
»امرأته«  الحال من  وقيل: نصب على 
على  بالعطف  مرفوعة  جعلناه�����ا  إذا 

الضمير.
الجمهور  عند  حالاً  جعلها  ويضعف 
جعلناها  إذا  بعدها  الجار  في  الضمير  من 
المعنوي،  العامل  على  لتقدمها  ل�»امْرَأتهُ« 
واستشكل بعضهم الحالية من أن المراد به 
يكون  فكيف  بالإضافة،  فتتعرف  المعنى، 

حالاً عند الجمهور؟.
لأنه  الاستقبال؛  المراد  بأن  أجاب  ثم 
من  حزمة  القيامة  ي��وم  تحمل  أنه��ا  ورد 
في  الحطب  تحمل  كانت  كما  النار،  حطب 
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الدنيا«)22(. 
اءُ،  وه���ذا ال��ت��وج��ي��ه ق���ال ب��ه ال���ف���رَّ
خالويه،  واب��نُ  وال��زج��اجُ،  والأخ��ف��شُ، 
ز  وجوَّ وغيُرهم)23(،   ، الفارسيُّ علي  وأبو 
بالرف�ع  )حمَّ���ال���ةُ(  ي��ك��ون  أن  بعضهم 
حمَّالةُ  )هي  تقديره:  محذوف  لمبتدأ  خب�ر 
الةُ(  و)حمَّ مبتدأ  )امرأتُه(  أو  الحطب()24(. 

خبر، و )في جيده( خبر ثانٍ)25(.
)حمَّالة(  أنّ   عباس اب��ن  وذك��ر 
معرفة، فإنْ صار لقباً لها جاز فيه الرفع أَنْ 

يَكُونَ عَطْفَ بَيَانٍ أو بدلاً)26(.
توجيه الاسم بين الرفع والج�رّ:	. 

ڻ  ں  ں  چ  ت��ع��الى:  ق��ول��ه  في 
ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
ہ چ ]سورة الرعد: 4[ قرأ ابن كثير 
بالرف�����ع  )جن�اتٌ(  وحفصُّ عمرو  وأبو 

)22( اللباب في علوم الكتاب: 20/ 554. 
 ،298  /3 للفراء:  القرآن  معاني  ينظر:   )23(
 ،375 للزجاج: 5/  وإعرابه  القرآن  معاني 
 ،377  /1 السبع:  ال��ق��راءات  في  ��ة  الحُ��جَّ

ة للقراء السبعة: 6/ 452.  الحُجَّ
 ،103  /1 السبع:  ال��ق��راءات  في  ة  الُحجَّ  )24(

مشكل إعراب القرآن: 2/ 851. 
)25( الجامع لأحكام القرآن: 20/ 240. 

)26( البحر المحيط: 10/ 567. 

برفع  وغ���يُر(  ص��ن��وانٌ  ونخيلٌ  و)زرعٌ 
الأربعة، والباقون بخفضها)27(.

في  »فالرفع  اللباب:  صاحب  ق������ال 
»قِطَ��������عٌ«  على  للنسق  ونَخِيلٌ(  )زَرْعٌ 
ل�»نَخِيلٌ«،  تابعاً  لكون����ه  »صِنوْانٌ«  وفي 
مراعاة  والخفض  علي����ه،  لعطفه   » و»غَيْرُ

ل�)أعنابٍ()28(.
: »وال���ص���واب من  ق���ال ال���ط���بريُّ
قراءتان  إنه��ما  يقال:  أن  ذل��ك  في  القول 
منهما  واحدةٍ  بكل  وق���رأ  المعنى،  متقاربتا 
القارئ  ق�رأ  تهما  فبأيَّ مشهورون،  قَ��رَأةٌ 

فمصيب«)29(.
التوجيه  هذا  اللبابإلى  صاحبَ  وسَبقَ 
والزجاجُ،   ، والطبريُّ والأخفشُ،  الفراءُ، 
 ، واب���نُ خ��ال��وي��ه، وأب���و ع��لي ال��ف��ارسيُّ

وغيُرهم)30(. 

)27( مجمع البيان: 6/ 6، ويُنظْر: التيسير: 131، 
والنشر: 2/ 297. 

)28( اللباب في علوم الكتاب: 11/ 245. 
)29( جامع البيان: 16/ 335. 

)30( ينظر: معاني القرآن للفراء: 2/ 58، جامع 
وإعرابه  القرآن  معاني   ،335  /16 البيان: 
القراءات  في  ة  الحُجَّ  ،137  /3 للزجاج: 
السبعة:  للقراء  ة  الحُجَّ  ،300  /1 السب��ع: 

 .6 /5
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توجيه الاسم بين النصب والج�رّ:	. 
في قوله تعالى: چ ڤ ڤ ڤ ڦ 
]سورة  ڄچ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ 

اللباب:  ص��اح��ب  ي��ق��ول   ]7 ال��ف��اتح��ة: 
« نصباً)31(، فقيل: حال من  وقرىء: »غَيْرَ
ذِين« وهو ضعيف؛ لمجيئه من الُمضَاف  »الَّ
ذَلكَِ،  فيها  الجائز  المواض��ع  غير  في  إليه 
وقي���ل  »عليهم«،  في  الضمير  من  وقيل: 
اء؛  الفَرَّ ومنعه  المنقط����ع،  الاستثناء  على 
قال: لأن »لا« لا تُزَادُ إلا إذا تقدمها نفي.
مثلها  زائ��دة  صلة  »لا«  بأن  وأجابوا 

چ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  تعالى:  قوله  في 
]سورة الأعراف: 12[)32(.

أحدَ  الشاذة  للقراءة  التوجيهُ  يُعَدُّ هذا 
اللباب  صاحب  اهتمام  على  الة  الدَّ الأمثلة 
وانتهاءً  بذكرها،  ابتداءً  الش���اذة  بالقراءة 

بتوجيهها.

إتحاف  وينظر:   ،49  /1 البيان:  مجمع   )31(
فضلاء البشر: 165، معجم القراءات: 1/ 

 .23
 .222  /1 الكتاب:  علوم  في  اللباب   )32(
7، معاني  القرآن للفراء: 1/  وينظر: معاني 
القرآن  معاني   ،17  /1 للأخفش:  القرآن 

وإعرابه للزجاج: 1/ 53. 

ڭ  ڭ  ڭ  چ  ت��ع��الى:  قوله  وفي 
ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ 
ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ 
ې ې ې ې ى ى ئا ئا 
ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە 
ئى  ئى  ئې  ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ 
]س���ورة  ئجچ  ی  ی  ی  ی  ئى 
وحمزة  عاصم  قرأ   ]88-  85 خْرُف:  الزُّ
وكس  اللام  بخفض  )وقيلِهِ(  والأعمش 
وعنده  أي:  )الساعة(،  على  عطف����اً  الهاء 
عيسى  أو  محمد  ق��ول  أي:  ق��يْ��لِ��ه،  علم 
الباقون  وقرأ  والسلام(،  الصلاة  )عليهما 
على  عطفاً  الهاء  وضم  اللام  بفتح  )قيلَهُ( 
الساعةَ  الساعة، أي: وعنده أن يعلم  محل 

ويعلم قيلَهُ)33(.

يقول صاحب اللباب »فأما الجر فعلى 
وجهين: أحدهما: أنه عطف على )الساعة( 
أو  محمد،  قول  أي  قِيلهِ،  علم  عنده  أي 
بمعنىً  والقِيلُ  وال��قَ��الُ  وال��قَ��وْلُ  عِيسى 
واحد. جاءت المصادر على هذه الأوزان.

ة  الُحجَّ ويُنظْر:   ،104  /9 البيان:  مجمع   )33(
 /1 التيسير:   ،160  /6 السبعة:  للق����راء 

 .197
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والجواب  للقسم،  الواو  أن  والثاني: 
لأفَْعَلَنَّ  أو  نَّ  لتُنصَْرُ تقديره:  محذوف،  إما 
إنَّ  أريد، وإما مذكور، وهو قوله:  ما  بهم 

هَؤلاءَِ لا يؤْمِنوُنَ. ذكره الزمخشري«)34(.
صاحب  ف��يرى  النصب  ق��راءة  وأم��ا 

اللباب فيها ثمانية أوجه:
»أح���ده���ا: أن���ه م��ن��ص��وب ع��لى محل 
الساعةَ  يعلم  إن��ه  قيل:  كأنه  )الساعة( 
على  معطوف  أنه  الثاني:  كذا.  قِيلهُ  ويعلم 
هُمْ(  سِرَّ يعلم  )أي لا  ونَجْوَاهم«  »سرهم 
على  عطف  ال��ث��ال��ث:  ق��ي��لَ��ه.  يعلم  ولا 
يكتبون  أي  المحذوف،  »يَكْتُبُونَ«  مفعول 
الرابع:  أيضاً.  كذا  قِيلَهُ  ويكتبون  ذلك، 
)يعلمون(  مَ��ف��ع��ول  ع��لى  معطوف  أن��ه 
)ويعلمون(  ذَلك  يعلمون  أي  المحذوف، 

قيله. الخامس: أنه مصدر، أي: قَالَ قِيلهُ.
فعل،  بإضمار  ينتصب  أن  السادس: 
.ٌأي: اللهُ يعلَمُ قيلَ رَسُولهِ. وهو محمد

 ،» السابع: أن ينتصب على محلّ »بالحَقِّ
أي شَهِدَ بالحقِّ وبقِيلِه.

ح��ذف  ع��لى  ينتصب  أن  ال��ث��ام��ن: 

 .302  /17 الكتاب:  علوم  في  اللباب   )34(
وينظر: الكشاف: 4/ 268. 

القسم«)35(.
إلى ه��ذا  ال��ل��ب��اب  وسَ��ب��ق ص��اح��ب 
والزجاجُ،  جرير،  وابنُ  الفراءُ،  التوجيه 
 ، واب���نُ خ��ال��وي��ه، وأب���و ع��لي ال��ف��ارسيُّ

وغيُرهم)36(.
القراءتين  بين  الطبريّ  س��اوى  وق��د 
فقال: »والصواب من القول في ذلك أنهما 
الأمصار،  قراءة  في  مشه�ورتان  قراءتان 
القارئ  ق���رأ  تهِما  فبأيَّ المعنى،  صحيحت���ا 

فمصيبٌ«)37(.
توجيه الاسم مع التنوين وترك�ه:د. 
• ما قرئ بالتنوين:	

ے  ے  ھ  چ  ت��ع��الى:  ق��ول��ه  في 
ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ 
ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ 
]س���ورة  ۉچ  ۉ  ۅ  ۅ 
مَر: 38[ ق�����رأ أبو عم�رو )ٱكاشفاتٌ  الزُّ

 .303  /17 الكتاب:  علوم  في  اللباب   )35(
ة للقراء السبعة: 6/ 160.  وينظر: الحُجَّ

)36( ينظر: معاني القرآن للفراء: 3/ 38، جامع 
وإعرابه  القرآن  معاني   ،656  /21 البيان: 
القراءات  في  ة  الحُجَّ  ،421  /4 للزجاج: 
السبعة:  للقراء  ة  الحُجَّ  ،333  /1 السبع: 

 .159 /6
)37( جامع البيان: 21/ 656. 
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ونصب  رحمتَه)بالتنوين  ه)و)ممسكاتٌ  ضرَّ
بغير  الباقون  وقرأ  رحمتَه(.  )ٱ  و  ه(  ضرَّ )ٱ 

ٱ)رحمتهِ()38(. ه( وُّ تنوين، وخفضِ )ٱ ضرِّ
قال صاحب اللباب: »قوله: كاشفاتٌ 
هُ  »ضُرَّ ون��ص��ب  بالتنوين  ومم��س��ك��اتٌ 

الفاعل،  اسم  في  الأص��ل  وهو  ورَحْمَ��تَ��هُ« 
والباقون بالإضافة هو تخفيفٌ«)39(.

وق����ال ال��ق��رط��ب��ي: »)ك��اش��ف��اتٌ 
مَ��عْ��نَ��ى  فِي  فَ���اعِ���لٍ  اسْ����مُ  ومم��س��ك��اتٌ( 
التَّنوِْينُ  كَانَ  كَذَلكَِ  كَانَ  وَإِذَا  الِاسْتقِْبَالِ، 

أَجْوَدَ« )40(.
ه(،  ومن ق�رأ بترك التن�وين وجرّ )ضرِّ
و)رحم���تِ���ه( ف��ع��لى إض��اف��ة )ك��اش��ف��اتُ( 
و)ممسكاتُ( إلى ما بعدها، للتخفيف؛)41( 
تعريفًا  تفيد  لا  )لفظية(  هن�����ا  فالإضافة 
منها  والغرض  المضاف،  في  تخصيصاً  أو 
لأجل  منه  يفق���د  بما  اللفظ  في  التخفيف 

الإض�افة من التنوين وغيره)42(.

التيسير:  ويُنظْر:   ،442  /8 البيان:  مجمع   )38(
190، النشر: 2/ 363. 

)39( اللباب في علوم الكتاب: 18/ 518. 
)40( الجامع لأحكام القرآن: 15/ 259. 

)41( الكشاف: 4/ 129. 
)42( إعراب القرآن، النحاس: 4/ 11. 

هذا  اللبابإلى  صاحب  قبل  مضى  وقد 
التوجيه الزجاجُ، وابنُ خالويه، وأبو علي 
، وغيُرهم)43(، ويرى ابن خالويه  الفارسيُّ
أراد:  أنه  ن��وّن:  لمن  الحجة  أنَّ  )370ه���( 
الحال والاستقبال، ولمن أضاف: أنه أراد: 

ما ثبت ومضى)44(.
• ما قُرِئ بترك التنوين:	

ڱ  ڱ  چ  تعالى:  ق���وله  في 
قرأ   ]30 التوبة:  ]سورة  چ  ں  ں  ڱ 
بتنوين  الله(  ابنُ  )عزيرٌ  والكسائي  عاصم 
الراء المضمومة وكس نون التنوين لالتقاء 

الساكنين، وقرأ الباقون بغير تنوين)45(.
القراءةُ  ا  »فأمَّ اللباب  صاحب  يقول 
عربياً  اس��مًا  يكون  أن  فيحتمل  الأولى 
مبتدأ، و»ابنُ« خبره، فتنوينه على الأصل، 
ويحتمل أن يكون أعجمياً، ولكنهُ خفيفُ 
ة  لخفَّ فصُرفَ  و»لُوطٍ«،  ك�»نُوحِ«،  اللَّفظِ، 
��هُ  أنَّ يعني:  عبيد،  أبي  ق��ول  وه��ذا  لفظه، 
ه،  مُكَبرَّ حكم  فحكَم�����ه  »عَزَر«،  تصغيُر 

 ،355  /4 وإعرابه:  القرآن  معاني  ينظر:   )43(
 ،310  /1 السبع:  ال��ق��راءات  في  ��ة  الحُ��جَّ

ة للقراء السبعة: 6/ 96.  الحُجَّ
ة في القراءات السبع: 1/ 310.  )44( الُحجَّ

)45( يُنظْر: التيسير: 118، النشر: 2/ 279. 
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هو  إنَّما  أبيه،  إلى  منسوباً  ليس  هذا  وقال: 
كقولك: زيد ابن الأمير، وزيد ابن أخينا، 
ورُدَّ  خ��بره،  بعده  وما  مبتدأ،  و»عُ��زَيْ��رٌ« 
أعْجَمي،  هو  إنَّما  بتصغير،  ليس  بأنَّه  هذا 
العرب،  لسان  في  التَّصغيِر  هيئة  على  جاء 
»عُ��ثَ��يْ��مَان،  مثال  على  ج��اء  ك���»سُ��لَ��يْ��مَان« 
فيحتمل  الثانية؛  القراءةُ  ا  وأمَّ وعُمْيَران«. 

حذفُ التنوين ثلاثة أوجه:
لالتقاء  التنوين  حذف  ��ه  أنَّ أحدها: 
في  التنوين  نون  اء:  ال��ف��رَّ قال  الساكنين، 
اللهِ«  »ابْنُ  قوله  في  والباء  ساكنة،  »عُزَيْرٌ« 
نون  فحذف  ساكنان،  فالتقى  ساكنة، 
منصرفٌ  اس��مٌ  وهو  للتخفيف،  التنوين 

مرفوعٌ بالابتداء، و»ابن« خبره.
الثاني: أنَّ تنوينه حذف، لوقوع الابن 
و»ابن«  بالابتداء،  مرفوعٌ  فإنَّه  له،  صفة 
صفته، والخبُر محذوفٌ، أي: عُزَيرٌ ابْنُ الله 
أنَّه  م  إمامُناَ، أو رسولُناَ، وقد تقدَّ نَبيُّنا، أو 
غير  علمين،  بين  صفة  »الابن«  وقع  متى 
ألفه  بينه وبين موصوفه، حذفت  مفصولٍ 
خطّاً، وتنوينه لفظاً، ولا تثبت إلا ضرورة، 
وتقدم الاستشهادُ عليه آخر المائدة. ويجوز 
أي:  مبتدأ مضمر،  »عُزَيْرٌ« خبر  يكون  أن 

أو  بدل،  أو  له،  صفةٌ  و»ابن«  عُزير،  نَبيُّنا 
عطف بيان.

ممنوعاً  لكونه  حذف،  إنَّما  أنه  الثالث: 
ولم  والعجمة.  للتعريف  ف،  ال��صرَّ من 
الأل��ف،  بإثبات  إلا  المصحف  في  يرسم 
وسَبق  خ��براً«)46(.  يجعله  من  تنصُر  وهي 
الفراءُ،  التوجيه  هذا  اللبابإلى  صاحب 
والأخفشُ، والزجاجُ، وابنُ خالويه، وأبو 

، وغيُرهم)47(. علي الفارسيُّ
بز ٹ ٹ ٹ ٹ  تعالى:  وفي قوله 
ڤ ڤ بر  ]سورة الصافات: 6[، قرأ 
حفصٌ عن عاصم وحمزةُ )بزينةٍ( بالتنوين 
)بزينةٍ(  بكر  أبو  وقرأ  )الكواكبِ(،  وجرّ 
منوناً، ونصب )الكواكبَ(، وقرأ الباقون 

)بزينةِ الكواكبِ( بغير تنوين)48(.
عاصم  »ق��رأ  اللباب:  صاحب  ق��ال 
برواي������ة أبي بكر: »بزِينةٍَ« منونة ونصب 

)46( اللباب في علوم الكتاب: 10/ 69. 
 ،431  /1 للفراء:  القرآن  معاني  ينظر:   )47(
معاني   ،356  /1 للأخفش:  القرآن  معاني 
ة  القرآن وإعرابه للزجاج: 2/ 442، الحُجَّ
ة  الحُجَّ  ،174  /1 السبع:  ال��ق��راءات  في 

للقراء السبعة: 4/ 181. 
التيسير:  ويُنظْر:   ،324  /8 البيان:  مجمع   )48(

186، النشر: 2/ 356. 
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أن  أحدهما:  وجهان:  وفيه  »الكواكب« 
بأن  محذوف  وفاعله  مصدراً  الزنية  تكون 
الكواكب في كونها مضيئةً حسنةً  الله  زين 

في أنفسها.
به  ي��زان  لما  اس��م  الزينة  أن  وال��ث��اني: 
فتكون  وَاة  ال��دَّ به  يُ��لَاقُ  لما  اسم  يقَةِ  كاللِّ
الكواكب على هذا منصوبة بإضمار أعني، 
نْيَا بدل اشتمال  مَاء الدُّ أو يكون بدلاً من السَّ
وحَمْزةُ  »بزينةٍَ«  محل  من  أو  كواكبها،  أي 
وحفصٌ كذلك إلا أنهما خفضا الكواكب 
والكواكب  به،  يزان  ما  بزينة  يراد  أن  على 
بدل أو بيان للزينة وهي قراءة مسوق بن 
على  معرفة  رد  وهو  الفراء:  قال  الأجدع 
كَاذِبَةٍ« فرد  نَاصِيَةٍ  نكرة كقوله: »بالنَّاصِيَةِ 
نكرة على معرفة، وقال الزجاج: الكواكب 
بدل من الزينة لأنها هي كقولك: »مَرَرْتُ 
بأَبِي عَبْد اللهَّ زَيْدٍ«، والباقون بإضافة )زينةَ( 

إلى )الكواكب( وهي تحتمل ثلاثة أوجه:
إلى  أع��م  إض��اف��ة  يكون  أن  أح��ده��ا: 

. أخص فتكون للبيان نحو: ثَوْبُ خَزَّ
لفاعله أي  أنها مصدر مضاف  الثاني: 

مَاءَ بضَوْئِهَا. نتَِ الكَوَاكِبُ السَّ بأن زَيَّ
والثالث: أنه مض����اف لمفعوله، أي: 

بأن زينها الله بأن جعلها مشرقة مضئية في 
نفسها«)49(.

والأخ��ف��شُ،  ال��ف��راءُ،  توجيه  وه��ذا 
وال���زج���اجُ، واب���نُ خ��ال��وي��ه، وأب���و علي 

، وغيُرهم)50(. الفارسيُّ
الضائ�ر بين المتكلم والمخاطب:	. 

ڱ  ڳ  چ  ت��ع��الى:  ق��ول��ه  في 
ڱ چ ]سورة الصافات: 12[ ))بل 
عجبت ويسخرون(( قرأ الأعمش وحمزة 
التاء، وقرأ  والكسائي )بل عجبتُ( بضم 
عمرو  وأبو  وعاصم  كثير  وابن  عامر  ابن 

ونافع )بل عجبتَ( بفتح التاء )51(.
}بَلْ  »قول�ه:  اللباب:  صاحب  قال 
عَجِبْتَ{ قرأ الأخََوَانِ بضم التاء والباقون 

بفتحها فالفتحُ ظاهر وهو ضمير الرسول 
الضم  وأم��ا  ذل��ك،  منه  يصح  من  كل  أو 
فعلى صرفه للمخاطب أي قُلْ يا محمد بل 

 .276 )49( اللباب في علوم الكتاب: 16/ 
 ،382  /2 للفراء:  القرآن  معاني  ينظر:   )50(
معاني   ،490  /2 للأخفش:  القرآن  معاني 
ة  القرآن وإعرابه للزجاج: 3/ 137، الحُجَّ
ة  الحُجَّ  ،301  /1 السبع:  ال��ق��راءات  في 

للقراء السبعة: 6/ 50. 
النشر:  ويُنظْر:   ،328  /8 البيان:  مجمع   )51(

 .356 /2
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تعالى  للباري  إسناده  على  أو  أنا،  عَجِبْتُ 
على ما يليق به.

لا  اللهَُّ  وقال:  أنركها  أنه  يْحٍ  شُرَ وعن 
النَّخَعِيِّ فقال: إنَّ  إبْرَاهِيمَ  يَعجَبُ فبلغت 
شريحاً كان مُعْجَباً برأيه قرأها مَنْ هو أعلم 
وابن  مسعود  بن  اللهَِّ  عبد  يعني  )منه(؛ 
ب  كالتَّعَجُّ ليس  الله  من  والعَجَبُ  عباس 

ئۈئۈ  ئۆ  چ  ق��ال:  كما  الآدميين  من 
 ]79 ال��ت��وب��ة:  ]س���ورة  چ  ئې  ئې  ئې 

]س��ورة  چ  ڭ  ڭ  ڭ  چ  وق���ال: 
التوبة: 67[ فالعجب من الآدميين إنكاره 
وتعظيمه والعُجْب من الله تعالى قد يكون 
بمعنى  يكون  وقد  مِّ  والذَّ الإنكار  بمعنى 
الاستحسان والرضا كما جاء في الحديث: 
كُمْ مِنْ شَابِّ لَيْسَتْ لَهُ صَبْوَةٌ«  »عَجِبَ رَبُّ
كُمْ وقُنوُطِكِمْ  كُمْ مِن إلِِّ وقوله: »عَجِبَ رَبُّ
من  جُنيَْدٌ  وسُئِلَ  اكُمْ«  إيَّ إجَابتهِِ  عَ��ةِ  وسُرْ
من  يعجب  لا  الله  إن  فقال:  الآي��ة  ه��ذه 
عِجِبَ  لمَّا  رسولَه  وافق  اللهََّ  ولكن  شيء، 

ۋ  ۋ  ۇٴ  چ  وق���ال:  رس��ولُ��هُ 
ۅچ أي هو كما تقوله«)52(.

وع��دّ ال��زج��اج إن��ك��ار ه��ذه ال��ق��راءة 

)52( اللباب في علوم الكتاب: 16/ 286. 

)قراءة الرفع( غلطًا؛ لأن القراءة والرواية 
ك��ث��يرة، وال��عَ��جَ��بُ م��ن الله )ع��ز وج��ل( 

چڱ  ق��ال:  كما  الآدميين  من  خلافُه 
ئې  چ  و   ،]30 الأنفال:  ]سورة  چ  ڱ 

وچچ   ،]9 التوبة:  ]سورة  چ  ئې  ئې 

 ،]142 ال��ن��س��اء:  ]س���ورة  چچ 
والمكر والخداع خلافُه من الآدميين)53(.

ليس  الضمير  أن  إلى  مكيٌّ  وذه��ب 
التَّاءَ جعله  مسنداً إلى الله فقال: »مَن ضمَّ 
إخباراً  أَو  نَفْسه،  عَن  النَّبيِ  عَن  إخبارًا 
من  بالعجب  نَفْسه  عَ��ن  مُؤمن  كل  من 
الْقُدْرَة على  مَعَ ثبات  الْبَعْث  ار  الْكفَّ إنكار 
بفَِتْح  الْقِرَاءَة  مثل  فَهُوَ  للِْخلقِ؛  الِابْتدَِاء 
وَمثله  النَّبيِ،  من  ب  التَّعَجُّ أَن  فِي  التَّاء 

بح  بج  چ  قَوْلُه:  التَّاءَ  ضمَّ  مَن  قِ��رَاءَة  فِي 
بخچ ]سورة مريم: 38[ أَي: هم مِمَّن 
يجب أَن يُقَال فيهم: مَا أسمعَهم وأبصَرهم 

يَوْم الْقِيَامَة«)54(.
التوجيهات  ق���وة  ال��ب��اح��ث  ي���رى 
ما  رأي  ولكلِّ  تحتملها  فالآي�ة  السابقة؛ 
يجوز  لا  لذا  أوجه؛  حَمَّالُ  والقرآن  يؤيده، 

)53( معاني القرآن وإعرابه: 4/ 300. 
)54( مشكل إعراب القرآن: 2/ 611 -612. 
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ظاهرها  أشكل  وإنْ  متواترة  ق��راءة  ردّ 
وقد  سياقها.  وفهم  رِه���ا  تدبُّ غياب  عند 
التوجي����ه  هذا  إلى  اللباب  صاحبَ  سَبق 
 ، الف���ارسيُّ علي  وأبو  والزجاجُ،  الفراءُ، 

وغيُرهم)55(. 
• ال��ق��س��م ال���ث���اني: ت��وج��ي��ه اخ��ت��لاف 	

الحركات في آخر الفعل:
يتناول هذا القسم توجيهات صاحب 
اللباب لاختلاف الحركات في آخر الفعل 

وبنائه للفاعل والمفعول.
توجيه الرف�ع:أ. 

ھ  ھ  چ  تعال�ى:  قوله  في 
ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ےے  ھ  ھ 
ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭڭ 
ې  ۉۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۈۇٴ 
ئائە  ئا  ى  ى  ې  ې  ې 
البقرة:  ]س��ورة  چ  ئۇ  ئو  ئو  ئە 
 ) 233[ قرأ ابن كثير وأبو عمرو )لا تضارُّ

بضمِّ الراء، وقرأ الباقون بفتحها)56(.

معاني   ،284  /2 ال��ق��رآن:  معاني  ينظر:   )55(
ة  القرآن وإعرابه للزجاج: 4/ 300، الحُجَّ

للقراء السبعة: 6/ 53. 
التيسير:  ويُنظْر:   ،145  /2 البيان:  مجمع   )56(

 .81

»لا  »وقوله:  اللباب  صاحب  يق���ول 
وتوجيهها  مشددةً،  ال��راء  برفع   » تُ��ضَ��ارُّ
عليه  يدخل  لم  مضارعٌ  فعلٌ  لأنه  واضح، 
القراءة  وه��ذه  فرفع،  ج��ازمٌ  ولا  ناصبٌ 
مناسبةٌ لما قبلها، من حيث إنه عطف جملة 
اللفظ؛  مثلها من حيث  خبريّةٌ على خبرية 
وهذه  ومعنىً،  لفظاً  خبريةٌ  فالأولى  وإلا 
قراءة  عليه  ويدل  معنىً  نهيَّةٌ  لفظاً  خبريةٌ 
الراء  بفتح  بعة:  السَّ باقي  وقرأ  الباقين، 
فهي  ناهيةٌ،  )لا(  أنَّ  وتوجيهها  مشدّدةً، 

جازمةٌ«)57(.
في  بجديد  اللباب  صاحب  يأتِ  ولم 
السابقين  عند  موجود  لأنه  التوجيه؛  هذا 
 ، الفارسيِّ عليِّ  وأبي  اج،  والزجَّ اء،  كالفرَّ

وغيِرهم)58(.
توجيه النص�ب:ب. 

ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  چ  تعالى:  قوله  في 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 
ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
 ]10 المنافقون:  ]س��ورة  چ  ې  ې 

)57( اللباب في علوم الكتاب: 4/ 176. 
معاني   ،149  /1 ال��ق��رآن:  معاني  ينظر:   )58(
ة  القرآن وإعرابه للزجاج: 1/ 313، الحُجَّ

للقراء السبعة: 2/ 333. 
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بالواو  وأكونَ(  قَ  دَّ )فأصَّ عم�رو  أبو  ق�رأ 
ونصب النون، وقرأ الباقون )وأكنْ( بغير 

واو وجزم النون)59(.
ق���ال ص��اح��ب ال��ل��ب��اب: »ق��ول��ه: 
]التمني[  جواب  على  نصب  قَ{  دَّ }فَأَصَّ
في قوله: )لولا أخرتني(، قوله: )وأكونَ( 
قَ{،  دَّ }فَأَصَّ على  عطف������اً  الفعل  بنصب 
والباقون )وأكنْ( مجزوماً، وحذفت الواوُ 

لالتقاءِ الساكنين«)60(.
وص�����ف ال����ط����بري ال���ق���راءت���ين 
بالصواب)61(. وقد سَبق صاحب اللبابإلى 
واب��نُ  وال��زج��اجُ،  ال��ف��راءُ،  التوجيه  ه��ذا 
، وغيُرهم)62(. خالويه، وأبو علي الفارسيُّ

توجيه الج��زم:ت. 
ڦ  ڦ  ڦ  چ  تعالى:  قوله  في 
ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 

ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 

التيسير:  ويُنظْر:   ،20  /10 البيان:  مجمع   )59(
211، النشر: 2/ 388. 

)60( اللباب في علوم الكتاب: 19/ 119. 
)61( جامع البيان: 23/ 412. 

 ،160  /3 للفراء:  القرآن  معاني  ينظر:   )62(
 ،178 للزجاج: 5/  وإعرابه  القرآن  معاني 
 ،346  /1 السبع:  ال��ق��راءات  في  ��ة  الحُ��جَّ

ة للقراء السبعة: 6/ 293.  الحُجَّ

]س��ورة  چ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇڇ 

والكسائي  عمرو  أبو  قرأ   ]6-  5 مريم: 
وقرأ  فيهما،  )الثاء(  بجزم  ويرثْ(  )يرثْني 
الباقون )ويرثُني ويرثُ( برفعها فيهما)63(.
قال صاحب اللباب: »)يرثْني ويرثْ(

إذ  للأمر؛  جوابٌ  ما  أنهَّ على  الفعلين  بجزم 
على  برفعهما؛  والباقون  يهبْ،  إن  تقديره: 

ما صفةٌ ل��)وليًّا(«)64(. أنهَّ
)يرثُني(  جعل  فيهما  بالرفع  قرأ  ومَن 
من  لي  فهب  أي:  )ول��يً��ا(،  لقوله:  صفة 
زكريا  سأل  إنما  لأنه  وارث��اً؛  ولياً  لدنك 
المعنى  فل�يس  ونبوتَه،  علمَه  وارثاً  )ولياً( 
على الجواب؛ لأن الولي يكون غيَر وارث؛ 
فليس المعنى: إنْ وهبت لي وليًا يرثنيْ)65(. 
التوجيه  هذا  إلى  اللباب  صاحب  وسَبقَ 
 ، الفراءُ، والزج������اجُ، وأبو علي الفارسيُّ
على  الرفع  بعضهم  ز  ويجوِّ وغيُرهم)66(، 

التيسير:  ويُنظْر:   ،456  /6 البيان:  مجمع   )63(
148، النشر: 2/ 317. 

)64( اللباب في علوم الكتاب: 13/ 10. 
حجة   ،191  /5 السبعة:  للقراء  ة  الُحجَّ  )65(

القراءات: 438. 
 ،161  /2 للفراء:  القرآن  معاني  ينظر:   )66(
 ،330 للزجاج: 3/  وإعرابه  القرآن  معاني 

ة للقراء السبعة: 5/ 191.  الحُجَّ
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�تْ  القطع مما قبله )67(، ذلك أن الآي�ة قد تمَّ
)يرثُني(،  تبتدئ  ثم  )ولياً(  قوله:  عن�د 
)يرثُني  ه��و  أي:  )ي��رثُ��ن��ي(،  ه��و  أي: 
الرأي الأخير  وي��رثُ()68(. ولا يخلو هذا 
مبتدأ  لتقدير  بحاجة  ولسنا  التكلف،  من 
اللباب  صاحب  فتوجيه  وعليه  محذوف، 

أولى وأيس.
توجيه البناء للفاعل والمفعول:ث. 

توجيهه  في  اللباب  صاحب  ق  يتطرَّ
للفاعل  الفعل  بناء  صيغة  إلى  للقراءات 
ً منهما، ومن ذلك ما  هاً ك�ُلاَّ والمفعول موجِّ

ذكره في قوله تعالى: چ ک گ گ گ گڳ 
ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱں ں ڻ 
ہچ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ 
كثير  ابن  قرأ   ]161 عمران:  آل  ]س��ورة 
الياء  بفتح   ) )يَغُلَّ وعاصم  عمرو  وأب��و 
بضم   ) )يُغَلَّ الباقون  وقرأ  الغين،  وضم 

الياء وفتح الغين)69(.
)الغين(  وضم  )الياء(  بفتح  قرأ  فمن 
قوله  الفاعل، نحو  إلى  فيه  الفع�����ل  أسند 

)67( مشكل إعراب القرآن: 2/ 450. 
)68( حجة القراءات: 438. 

التيسير:  ويُنظْر:   ،514  /2 البيان:  مجمع   )69(
91، النشر: 2/ 243. 

ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  چ  تعالى: 
 ،]145 عمران:  آل  ]سورة  چ  ڳ  ڳ 

ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  چ  ت��ع��الى:  وق��ول��ه 
]سورة آل عمران: 179[. ومن  ۋچ 
فالمعنى:  )الغين(،  وفتح  )الياء(  بضم  قرأ 

ويجوز  الغلول)70(.  إلى  يُنسَب  أي:  ن،  يُخَوَّ

يوجد  أن  لنبي  كان  ما  المعنى:  يكون  أن 
أي:  ال��رج��لَ،  أحم���دتُ  كقولك:  غ���الاً، 

وجدته محموداً)71(.
ق�������ال صاحب اللباب: »بفتح الياء 
للفاعل،  -مبنياً  غ���ل  -من  الغين  وضم 
النبي  من  يقع  أن  يصح  لا  أن��ه  ومعناه: 
مَ  يتوهَّ أن  يج��وز  فلا  لتنافيهما،  غلول؛ 
مبنياً   » »يُغَلَّ الباقون  وقرأ  ألبتة.  فيه  ذلك 

للمفعول، وهذه القراءة فيها احتمالانِ:
ثلاثياً،   » »غَلَّ من  يكون  أن  أحدهما: 
غيره  يخونه  أن  لنبيٍّ  صح  م�����ا  والمعنى: 
لا  أي:  النهي،  معنى  في  نفيٌ  فهو  هُ،  ويَغُلَّ

هُ أحدٌ. يَغُلَّ
رباعياً،   » »أغَلَّ من  يكون  أن  ثانيهما: 

وفيها وجهانِ:

)70( حجة القراءات: 180. 
)71( مشكل إعراب القرآن: 1/ 178. 
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أي:  »أغَلَّهُ«  من  يكون  أن  أحدهما: 
نسبه إلى الغُلُولِ، كقولهم: أكذبته إذا نسبته 
إلى الكذب -وهذا في المعنى كالذي قبله، 
يَنسْبه  لا  أي:  النهي،  معنى  في  نفي  أي: 

أحدٌ إلى الغلولِ.
أي:  ��هُ«  »أغ��لَّ من  يكون  أن  ال��ث��اني: 

وَجَدتهُ محموداً وبخيلًا.
بالبناء   » »يَ��غُ��لَّ ق��راءة  أن  والظاهر 
محذوف؛  مفعول  فيها  ر  يُقَدَّ -لا  للفاعل 
النبيِّ  عن  الصفةِ  هذه  نفي  الغرض  لأن 
كقولك:  بمفعول،  تعلق  إلى  نظر  غير  من 
هاتين  إثبات  -تريد  ويمنع  يُعْطِي  وهو 
مفعولاً،  البقاء  أبو  له  وق��در  الصفتين، 
فقال: تقديره أن يغل المال أو الغنيمة«)72(.
إلى ه��ذا  ال��ل��ب��اب  وسَ��ب��ق ص��اح��ب 
التوجيه الفراءُ، الأخفشُ، والزجاجُ، وابنُ 
، وغيُرهم)73(. خالويه، وأبو علي الفارسيُّ

ٿ  ٺ  ٺ  چ  تعالى:  قوله  وفي 

)72( اللباب في علوم الكتاب: 6/ 23. 
 ،246  /1 للفراء:  القرآن  معاني  ينظر:   )73(
معاني   ،239  /1 للأخفش:  القرآن  معاني 
ة  القرآن وإعرابه للزجاج: 1/ 483، الحُجَّ
ة  الحُجَّ  ،115  /1 السبع:  ال��ق��راءات  في 

للقراء السبعة: 3/ 96. 

ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ 
 ]47 ال��ك��ه��ف:  ]س����ورة  چ  ڤ  ٹ 
بالنون   ) )نُ��س��يرِّ ون��اف��ع  الكوفيون  ق��رأ 
وك��س ال��ي��اء ون��ص��ب )الج��ب��الَ(، وق��رأ 
ورفع  الياء  وفتح  بالتاء   ) )تُسيرَّ الباقون 

)الجبالُ()74(.
بضمِّ   ) »)تُسيرَّ اللباب:  صاحب  قال 
التاء، وفتح الياء مبنياً للمفعول، »الِجبَالُ« 
وحذف  الفاعل،  مقام  لقيامه  بالرفع؛ 
يأمره  أو من  به، وهو الله،  للعلم  الفاعل؛ 
من الملائكة، وهذه القراءة موافقةٌ لما اتُّفقَ 
]سورة  چ  ۀ  ۀ  چ  قوله  في  عليه 
هنا  الله  عبد  ق��راءة  ويؤيِّدها   ،]20 النبأ: 
مبنياً  ماضياً  فع������لًا  الجبال{  تِ  َ }وَسُيرِّ

للمفعول.
( بنون العظمة، والياء  والباقون )نُسيرِّ
»الجبالَ«  بالتشديد؛   » َ »سَيرَّ من  مكسورة 
القراءة  وهذه  به،  المفعول  على  بالنصب 

مناسبة لما بعدها من قوله چ ٹ ٹ 
ٹ ٹ ڤ چ»)75(.

التيسير:  ويُنظْر:   ،402  /6 البيان:  مجمع   )74(
 .144

)75( اللباب في علوم الكتاب: 12/ 502. 
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ڌ  ڌ  ڍ  چ  تعالى:  قوله  وفي 
ڑچ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

حفص  ق��رأ   ،]16 الأح��ق��اف:  ]س���ورة 
أحسن  عنهم  )نَتَقَبَّلُ  والكسائي  وحم��زة 
مفتوحة  فيهما  بالنون  ونتجاوز(  علموا  ما 

الباقون  وق�����رأ  )أح��س��نَ(  ن��ون  ونصب 
ويتجاوز(  علموا  ما  أحسنُ  عنهم  )يُتقبَّلُ 

بضم الياء فيهما ورفع نون )أحسنُ()76(.
قرأ  م��ن  أنَّ  اللباب  ص��اح��ب  رأى 
للفاعل ونصب  مبنياً  النون  بفتح  )نَتَقَبَّلُ( 
»أح���س���نَ« ع��لى الم��ف��ع��ول ب���ه، وك��ذل��ك 
ورف��ع  للمفعول  وال��ب��اق��ون  )ن��تَ��جَ��اوَزُ( 
ومكان  الفاعل،  مقام  لقيامه  »أحْ��سَ��نُ: 

النون ياء مضمومة في الفعلين«)77(.
الفعلين  في  المضمومة  بالياء  قرأ  فمن 
بنى الفع����ل للمفعول، و)أحسنُ( بالرفع 
بنون  قرأ  ومن  ل�)يُتقبَّلُ(،  فاع�����ل  نائب 
للفاعل،  الفعل  بنى  الفعلين  في  مفتوحة 
تقديره  وج���وباً  مستتر  ضمير  والفاع���ل 

التيسير:  ويُنظْر:   ،154  /9 البيان:  مجمع   )76(
198، النشر: 2/ 373. 

 ،396  /17 الكتاب:  علوم  في  اللباب   )77(
 ،185  /6 السبعة:  للقراء  ة  الحُجَّ ويُنظْر: 

حجة القراءات: 664. 

ونتجاوز،  عَنهُْم  نَتَقَبَّلُ  نَحن  أَي  )نحن(. 
و)أحسنَ(بالنصب مفعول به. والقراءتان 

معروفتان صحيحتا المعنى)78(.
تفسير  في  ورد  ممَّا  ن��ماذجَ  هذه  كانتْ 
من  سعيتُ  الكتاب،  علوم  في  اللباب 
اللبابفي  صاحب  جهدِ  إظهارِ  إلى  خلالها 
��اً،  ت��وج��ي��ه ال���ق���راءاتِ ال��ق��رآن��ي��ة ن��حْ��ويَّ
النحاة  بعضِ  أق��والُ  النماذجَ  هذه  وراف��قَ 
راسة،  والمعربين؛ وذلك رغبةً في إغناء الدِّ
التوجيهات،  في  الأصالة  على  وللوقوفِ 
بغيره  اللباب  صاحب  تأثُّرِ  مدى  ومعرفةِ 
وُفَّقتُ  قد  أكون  أنْ  أرجو  المتقدمين.  من 
الغايةُ من  تتحققَ  إليه سعيتُ، وأنْ  ما  إلى 

هذا البحث.
الخاتمة والنتائج:

صاحب  عنايةَ  البحثُ  هذا  أظه������ر 
بعد 880 ه�( في تفسيره:  )المتوفى  اللباب 
ب��ال��ق��راءات  الكتاب  ع��ل��وم  في  اللباب 
َ للباحث في هذا  القرآنية وتوجيهها، وتبينَّ
عند  النحويّ  بالتوجيه  ة  الخاصَّ راسة  الدِّ

صاحب اللباب ما يلي:
في . 1 اللب���اب  ص�����احب  اعتم����������د 

)78( جامع البيان: 22/ 117. 
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عليه  اعتمد  ما  على  القراءات  توجيه 
المتقدمون من أدوات كالسماع  النحاة 
المعنى  مراعاة  إلى  إضافةً  والقياس، 

والسياق.
توجيهات . 2 اللبابفي  صاحب  يخرج  لم 

من  الفنِّ  هذا  في  سبقه  مَن  دائرة  عن 
العلماء.

ما أورده صاحب اللبابمن آراء لم يكن . 3
جمعها  فضلُ  له  كان  بل  بها؛  دًا  متفرِّ

وتلخيصها وصياغتها.
الآية . 4 في  الأق��وال  ذكر  من  يكثر  كان 

الواحدة؛ فينقل أكثر من قول ثم يختار 
ويرجح أحدها، وقد لا يرجح مكتفياً 

بالنقل.
الأقوال . 5 ينسب  اللباب  صاحب  كان 

المواضع  م��ن  كثير  وفي  لأصحابها، 
أنْ  الممكن  وم��ن  لأح��د،  يعزوها  لا 
تكون هذه الآراء له وقد وافقت كلام 

السابقين.
اللباب . 6 صاحب  تأثُّر  بوضوح  يظهر 

معظم  في  تابعه  فقد  الحلبي،  بالسمين 
للباحث  ويبدو  النحوية،  التوجيهات 
تفسيره  في  أودع  اللبابقد  صاحب  أن 

)اللباب في علوم الكتاب( جُلَّ كتاب 
ولم  المصون(،  )الدر  الحلبي  السمين 

يُشِرْ إلى ذلك في كثير من المواضع.
اللباب . 7 صاحب  توجي������ه  يقتصر  لم 

بل  المتواترة؛  القراءات  على  النحوي 
الشاذة  بالقراءات  عناي����ة  له  كانت 
مصادر  م���ن   ً مهماَّ مصدراً  بوصفها 

السماع.
توجيه  دراس��ة  تبقى  أق��ول:  ختام���اً 
مصادر  من  اً  ثَرَّ مصدراً  القرآنية  القراءات 
مسائ���ل  سيما  لا  العربي����ة؛  باللغة  العلم 
طالبَ  نُ  يمكِّ ما  وهو  والإعراب،  النَّحْو 
تحقيقَه  رج��وتُ  ما  وهذا   ، العربيِّ الأدبِ 
العالمين  ربَّ  لله  والحمدُ  البحث،  هذا  من 

بدءاً واختتاماً.
المصادر والمراجع:

القرآن الكريم.
ال��ق��راءات -  في  البشر  فضلاء  إتح��اف 

م���ي���اط���يّ،  الأرب����ع����ة ع����شر، ال���دُّ
مهرة،  أن��س  تحقيق:  )1117ه�����(، 
الطبعة:  -لبنان،  العلمية  الكتب  دار 

الأولى، 1419ه� -1998م.
اس -  النَّحَّ الق����رآن، أبو جعفر  إعراب 



عامر سليمان درويش

231

)338ه�( وضع حواشيه وعلق عليه: 
عبد المنعم خليل إبراهيم، دار الكتب 
الأولى،  الطبع�ة:  ب��يروت،  العلمية، 

1421 ه�.
دار -  ال��زرك��لي،  الدين  خير  الأع��لام، 

-لبنان،  ب��يروت  للملايين،  العلم 
الطبعة: السابعة، 1986م.

حيان -  أبو  التفسير،  في  المحيط  البحر 
صدقي  تحقيق:  )745ه�(،  الأندلسي 
ب��يروت،  الفكر،  دار  جم��ي��ل،  محمد 

1420 ه�.
الزركشي -  القرآن،  علوم  في  البرهان 

الفضل  أبو  محمد  تحقيق:  )794ه���(، 
1376ه�- الأولى،  الطبعة:  إبراهيم، 
العربية  الكتب  إحياء  دار  1957م، 

عيسى البابي الحلبي.
التيسير في القراءات السبع، أبو عمرو - 

أوتوبرتزل،  تحقيق:  )444ه�(  الداني 
الطبعة:  بيروت  العربي،  الكتاب  دار 

الثانية، 1404ه�/ 1984م.
القرآن، -  آي  تأويل  عن  البيان  جامع 

شاكر  محمد  أحم��د  تحقيق:  ال��ط��بري: 
الطبعة:  الرسالة  مؤسسة  الناش�������ر: 

الأولى، 1420 ه� -2000 م.
القرطبي -  ال��ق��رآن،  لأحكام  الجامع 

ال��بردوني  أحم��د  تحقيق:  )671ه�����(، 
الكتب  دار  أط��ف��ي��ش،  وإب��راه��ي��م 
الثانية،  الطبع������ة  المصرية-القاهرة، 

1384ه� -1964 م.
ابن -  ال��س��ب��ع،  ال���ق���راءات  في  الح��ج��ة 

عبد  د.  تحقيق:  )370ه���(  خالويه، 
ال���شروق،  دار  م��ك��رم،  ال��ع��ال س��الم 

بيروت، الطبعة: الرابعة، 1401 ه�.
)حوالي -  زنجلة  ابن  القراءات،  حجة 

ومعلق  ال��ك��ت��اب  محقق  403ه�����(، 
دار  الأف���غ���اني،  ح��واش��ي��ه: س��ع��ي��د 

الرسالة.
الحجة للقراء السبعة، أبو علي الفارسّي - 

)377ه�(، تحقيق: بدر الدين قهوجي 
وبشير جويجابي، دار المأمون للتراث-
الثانية،  الطبع���ة  ب��يروت،  دمشق/ 

1413 ه� -1993م.
عبد -  وشرح:  تحقيق  سيبويه،  كتاب 

السلام محمد هارون، مكتبة الخانجي، 
القاهرة: ط3، 1408ه� -1988م.

ال��ك��ش��اف ع��ن ح��ق��ائ��ق غ��وام��ض - 
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وجوه  في  الأقاويل  وعيون  التنزيل 
دار  )538ه���(،  الزمخشري  التأويل، 
الطبعة:  -بيروت،  الع���ربي  الكتاب 

الثالثة-1407 ه�.
النعماني -  الكتاب،  علوم  في  اللب�����اب 

)المتوفى: 775ه�(، تحقيق: عادل أحمد 
معوض،  محمد  وع��لي  الم��وج��ود  عبد 
لبنان،  العلمية -بيروت/  الكتب  دار 
الطبعة: الأولى، 1419 ه� -1998م.

ابن منظور )711ه�(، -  العرب،  لسان 
الطبعة:  -ب��يروت،  ص��������ادر  دار 

الثالثة-1414 ه�.
سّي -  القرآن-الطَّبْرِ لعلوم  البيان  مجمع 

)548ه�( -دار التقريب بين المذاهب 
-1417ه����- القاهرة  الإس��لام��ي��ة، 

1997م.
أبي -  بن  مكي  القرآن،  إعراب  مشكل 

حاتم  د.  تحقيق:  )437ه���(،  طالب 
صالح الضامن، مؤسس�����ة الرسالة-

بيروت، الطبعة: الثانية، 1405ه�.
معاني الق���رآن، الأخفش، )215ه�(، - 

مكتبة  قراعة،  ه�����دى محمود  تحقيق: 
الأولى،  الطبعة:  القاه����رة  الخانجي، 

1411ه� -1990 م.
)207ه����(، -  ال��ف��راء  ال��ق��رآن،  معاني 

ومحمد  النجاتي  يوسف  أحمد  تحقيق: 
إسماعيل  الفتاح  وعب���د  النجار  علي 
للتأليف  المصري������������ة  دار  الشلبي، 

والترجمة، مصر، الطبعة: الأولى.
م��ع��اني ال��ق��رآن وإع���راب���ه، ال��زج��اج - 

شلبي،  عبده  الجليل  عبد  )311ه�(، 
الأولى  الطبعة:  بيروت،  الكتب،  عالم 

1408 ه� -1988 م.
اللطيف -  عبد  ال���ق���راءات،  معجم 

دمشق،  الدين،  سعد  دار  الخطيب، 
الطبعة: الأولى، 1422ه� -2002م.

كحالة، -  رضا  عمر  المؤلفين،  معجم 
-لبنان،  ب��يروت  الرسالة،  مؤسسة 

الطبعة: الأولى، 1414ه�.
محمد -  ال��ق��راءات،  علم  في  مقدمات 

خالد  أحم��د  ال��ق��ض��اة،  مفلح  أحم��د 
دار  منصور،  خال���د  محمد  شكري، 
الأولى،  الطبع������ة:  )الأردن(،  عمار، 

1422 ه� -2001 م.
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الملخّص
إن مفهوم العتاب هو مخاطبة الإدلال 
والأح��ب��اب وم��ذاك��رة الم��وج��دةِ وذل��ك 
فيحدث  به  القيام  عدم  أو  بعمل  لقيامهم 
عليه  المعتوب  فيقوم  العاتب  لدى  العَتبُ 
إلى ما يرضي العاتب وهذا المفهوم وللتنغيم 
اللغات.  كثير من  تمييزية في  وظيفة دلالية 
وعن طريق التغييرات الموسيقية في الكلام 
الح��الات  ع��ن  يُ��ع��بَر  ب�)التنغيم(  الم��س��مّاة 
النفسيّة المختلفة من المشاعر والأحاسيس 
اللغات،  من  كثير  في  الإنسان  تنتاب  التي 
ولاسيما العربية، إذ تختلف وتتغير النغمات 
فتستعمل  الانفعالية،  المواقف  بحسب 
والفرح  الحزن  من  لك����ل  خاصاً  تنغيمًا 
والاحتقار  والغضب  والرضا  والدهشة 

والاستهزاء... الخ.
مقدمة:

القرآن  في  جاء  وقد  دقيقٌ  فنٌ  العتاب 
عن  تختلف  لا  دلالات  يحمل  الكريم 
الموجدة،  اللغوية، فقد جاء لمذاكرة  دلالته 

والرجوع  والمدللين،  الأحباب  ومخاطبة 
القيام به  بالفعل أو للحث على  القيام  عن 

الذي جاء العتاب لأجله، فضلًا عن ذلك 

والترويض،  التأديب  دلال��ة  يحمل  ج��اء 
والتنبيه والتذكير.

في  جاء  ما  العتاب  صور  أروع  ومن 
نةّ النبوية المطهرة فكان  القرآن الكريم والسُّ
أحد  عن  بلغه  إذا  له  يلمح   الله رسول 
ما يكره لم يقل ما بال فلان، ولكن بقول: 
كذا)1(  يقولون  أو  يصنعون،  أقوام  بال  ما 
عرفتها  التي  العتاب  صور  أرق  من  وهذا 

الإنسانية جمعاء.
وجهه(:  الله  )ك��رم  علي  الإم��ام  ق��ال 
هُ  إليه، واردد شرَّ بالإحسان  )عاتبْ أخاك 

بالأفضال عليه()2(.
وكان مفهوم العتاب الوارد في القرآن 
يختلف  لا  الشريفة  النبوية  نةّ  والسُّ الكريم 
فقد  والأدب��اء  البلاغين  عند  مفهومه  عن 
أن  )واعلم  )ت255ه����(:  الجاحظ  ق��ال 
واطراحهِ  للقطيعة،  سبب  العتاب  كثرة 
والأك��تراث  الاهتمام  قلة  على  دليلُ  هُ  كلُّ
عاتبهُ  أمرين  بين  فيه  فكن  الصديق،  لأمر 

نهاية الأرب في فنون الأدب، شهاب الدين    )1(
النويري )ت733ه�(: 18/ 256. 

النقائض  غرر  الواضحة،  الخصائص  غرر   )2(
الفاضحة، يحيى بن علي المعروف بالوطواط 

)ت718ه�(: 548. 
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في  وذل��ك  وضّره،  نفعه  في  تشتركان  فيما 
الهينات وتجاف له عن بعض غفلاته تسلم 

لك ناحيته()3(.
وث��مار  المتحابين،  ح��دائ��ق  والعتاب 
بالصفاء،  ال��ف��ن  ع��لى  ودل��ي��ل  الأدواء، 
الواجد،  وم��س��تراح  ال��ش��وق،  وح��رك��ات 
وحياة  التفاني،  ومفتاح  الإشفاق  ولسان 

المودة وظاهره خير من الحقد)4(.
الشعر  محاسن  في  العمدة  وصاحب 
حياة  كان  )وإن  العتاب  إن  يقول:  وآدابه 
وكيد  سبب  فإنه...  الوفاء  وشاهد  المودة 
من أسباب القطيعة والجفاء، فإذا قل كان 
خَشُنَ  وإذِا  الصحبة  وقيد  الألفة  داعية 

جانبه، ثقل صاحبه()5(.
ويرى الدكتور أحمد بدوي أنّ )العتاب 
وحفظ  ال���ود،  أواصر  م��ن  شّ��د  ق��لّ  إنْ 
وإذا كثر خشن جانبه وثقل  المحبة  روابط 

بحر  بن  عمر  السياسية،  الرسائل  ينظر:   )3(
ورس��ائ��ل   ،87 )ت255ه������(:  الج��اح��ظ 

الجاحظ: 1/ 127.
حيان  أب��و  وال��ص��دي��ق،  ال��ص��داق��ة  ينظر:   )4(
التوحيدي)ت400ه�(: 1/ 274، التمثيل 

والمحاضرة، الثعالبي )ت429ه�(: 464. 
رشيق  ابن  وآدابه،  الشعر  محاسن  في  العمدة   )5(

القيرواني )ت463ه�(: 2/ 160. 

كثيراً  يقترب  الرؤية  بهذه  وهو  صاحبه()6( 
من رؤية الجاحظ وصاحب العمدة.

في  عرض  إذا  ال��دواء  نعم  والعتاب 
يطري  إنه  العتاب  منافع  ومن  داء،  الود 
وي��داوي  العهد  غ��برة  ويجلو  ال��ود  خُلق 
خفيات  ع��ن  وي��ترج��م  القلوب،  أدواء 

الغيوب)7(.
في  الم��غ��الاة  أن  لنا  يتضح  سبق  مم��ا 
ن  يُكوِّ وربما  النَّفرة  في  سبباً  تكون  العتاب 
صورة سيئة ينعكس على صاحبه مما يؤدي 
إلى القطيعة والهرب منه إما إذا كان العتاب 
في  سبباً  يكون  فإنه  الصحيحة  بالصورة 

تقوية أواصر المحبة والألُفة.
وقد وردت ألفاظ العتاب في القرآن 
وإنما  )عتب(  لفظة  ت��������رد  ولم  الكريم، 
محددة  آيات  في  اللفظ����ة  هذه  مشتقات 

ڳ  ڳ  چ  وهي:  الكريم  القرآن  من 
ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ 
چ ]س�������ورة  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ 

.]84 النحل: 

)6( أُسس النقد الأدبي عند العرب، الدكتور أحمد 
بدوي: 261. 

الثعالبي  البراعة،  وسر  البلاغة  سحر  ينظر:   )7(
)ت429ه�(: 135. 
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دلالة التنغيم في آيات العتاب:
الدلالة الصوتية:

آلة  من  تصدر  )التي  هي  الأص��وات 
النطق لدى الإنسان()8(، وللصوت وظيفة 
تعنى  معينة  لقواعد  خضع  إذا  ي��ؤديه��ا 
الصوتية  الدلالة  وتُعدُّ  وأدائ��ه،  بالصوت 
حيزاً  شغلت  التي  الحديثة  التسميات  من 
وه��ذه  اللغوية،  ال��دراس��ات  م��ن  ك��ب��يراً 
"تُستَمدُ من طبيعة الأصوات")9(،  الدلالة 
الصوتية  "والدلالة  جرسه����ا  نغمه�����ا 
للدلالة  العامة؛  المنظومة  من  قطعة  تعدُ 
واستضاءة  تحديد  في  كبير  ب��دور  تنهض 
ملامح الخطاب، ورفده بظلال الإيحاءات 

والقيم")10(.
الصوتية  ال��دراس��ة  ه��ذه  تكن  ولم 
حال  هو  كما  بنفس�����ه  قائمًا  علمًا  الدلالية 
الأم��ر  ف���أول  وال���صرف،  النحو  علمي 
بالمعنى  الصوت  علاقة  على  مبنية  كانت 
للوصول  الصوت؛  حك�����اية  ف�"استعمال 

غانم  د.  العربية،  أص��وات  علم  إلى  مدخل   )8(
قدوري: 43. 

)9( دلالة الألفاظ، إبراهيم أنيس: 35. 
فخرية  د.  الإيح��ائ��ي��ة،  ال��دلال��ة  تجليات   )10(

غريب: 19. 

التي  الطبيعية  بالمعاني  إيحائية  أغراض  إلى 
أبعاداً  للألفاظ  العرفية  المعاني  إلى  تضيف 
إضافية ما كان لها أن تتحقق لولا ما تجعله 

حكاية الصوت من طاقة إيحائية")11(.
هو  العلاقة  هذه  إلى  أش��ار  من  وأول 
)ت175ه�(  الفراهيدي  أحمد  بن  الخليل 
وصرصر  صري��راً،  الجندب  "صَرَّ  بقوله: 
شِبهُ  صوتٍ  وكلُّ  صرصرة...،  الأخطب 

.)12("... ذلك فهو صرير إذا امتدَّ
اب���ن ج��ن��ي )ت392ه������( فقد  أم���ا 
مباحثه  في  لتوسعه  غيرهِ  متميزاًعن  كان 
تحت  وضعها  التي  الدلالية  الصوتية 
عن  فضلًا  اللفظي���ة()13(  )الدلالة  عنوان 
ودلالاته��ا  الألفاظ  ج��رس  بين  التوافق 
فقال  الطبيعية  بالمناسبة  له  صلة  لا  فيما 
"فإن كثيراً من هذه اللغة وجدته مضاهياً 
التي  الأفعالِ  أصوات  حروفهِ  بأجراس 
عبّر بها عنها")14(. ومن الأمثلة على ذلك 

حسان:  تمام  د.  القرآن،  روائ��ع  في  البيان   )11(
 .293

)12( العين: 7/ 81 -82. 
جنى  بن  عثمان  الفتح  أب��و  الخصائص،   )13(

)ت392ه�(: 3/ 100. 
)14( الخصائص: 1/ 66. 
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اليابس  في  قضم  قالوا:  تراهم  "ألا  قوله: 
القاف  لقوة  وذلك  الرطب  في  وخض��م 
الأقوى  الصوت  فجعلوا  الخاء،  وضعف 
الأضعف  وال��ص��وت  الأق���وى  للفعل 

للفعل الأضعف")15(.
الُأسس  المحدثون)16(  العلماء  وحدد 
مجال  في  وه��ذا  الصوتي،  للجانب  العامة 
في  وأثرها  اللغوية،  الأص��وات  توظيف 

إيضاح المعنى، العتاب.
لغة: التنغيم 

إلاَّ  ليس  والميم  والغين  النون  "نغم: 
الِإنسانُ  وتنغم  النَّغْمُ،  وهو  النغمة...، 
الكلمة  جرس  أي:  ونحوه")17(،  بالغناءِ 
حسن  وهو  القراءة  في  الصوت  وحسن 
النغمة، وإنه ليتنغمَّ بشيء... أي يتكلم بهِ 

النَّغَم الكلام الخفي)18(.
"المصطلح  اصطلاحاً:  والتنغي���������م 

)15( المصدر نفسه: 1/ 66. 
بشر:  محمد  كمال  الأص��وات،  علم  ينظر:   )16(
إبراهيم  اللغوية،  الأصوات   ،116-  115
أنيس: 45 -46، مدخل إلى علم أصوات 

العربية، غانم قدوري الحمد: 83 -84. 
)17( مقاييس اللغة مادة )نغم(: 5/ 452. 

 /12 )نغم(:  م��ادة  العرب  لسان  ينظر:   )18(
 .590

)الصعود(  الارتفاع  على  ال��دالّ  الصوتي 
الجهر  درج��ة  في  )اله��ب��وط(  والانخفاض 
الصوت  "ارتفاع  إنّهُ  أي:  الكلام")19(،  في 

وانخفاضه أَثناء الكلام")20(.
دارسي  م���ن  الم���ح���دث���ين  وب���ع���ض 
بتسميات  التنغيم  سمّى  من  الأص��وات 
أو  الموسيقي()22(،  )النبر  منها)21(  متعددة 

)موسيقى الكلام()23(.
وللتنغيم وظيفة دلالية تمييزية في كثير 
التغييرات  طريق  وع��ن  اللغات)24(  من 
ب�)التنغيم(  المسمّاة  الكلام  في  الموسيقية 
من  المختلفة  النفسيّة  الح��الات  عن  يُعبَر 
المشاعر والأحاسيس التي تنتاب الإنسان 
إذ  العربية،  ولاسيما  اللغات،  من  كثير  في 

)19( علم اللغة مقدمة للقارئ العربي: 159. 
)20( مناهج البحث في اللغة: 164، وينظر: علم 

الأصوات: 163. 
الدراسات  في  الصوتي  المصطلح  ينظر:   )21(

الصوتية، عبد العزيز الصيغ: 263. 
مالمبرج:  برتيل  الأص���وات،  علم  ينظر:   )22(

 .209
)23( ينظر: الأصوات اللغوية: 142، والتفكير 
محمد  كمال  والجديد،  القديم  بين  اللغوي 

بشر: 152. 
أنيس:  إبراهيم  اللغوية،  الأصوات  ينظر:   )24(

 .163
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المواقف  بحسب  النغمات  وتتغير  تختلف 
لك���ل  خاصاً  تنغيمًا  فتستعمل  الانفعالية، 
والرضا  والدهشة  وال��ف��رح  الح��زن  م��ن 
والاس��ت��ه��زاء...  والاح��ت��ق��ار  والغضب 

الخ)25(.
فمثلًا في نطق التعبير )يا إلهي( بأشكال 
لموقف  تبعاً  وذلك  التنغيم،  من  متعددّة 
منها  شكل  لكل  أيَّ  ومزاجه  المتحدث 
يدلّ  فقد  غيره،  متميزمن  انفصالي  معنىً 
على التحس، أو الزجر، أو عدم الرضا، أو 

الغضب، وما إلى ذلك)26(.
درجة  في  الاختلافات  هذه  تكن  ولم 
إلاّ لأه��داف  ال��ك��لام  أث��ن��اء  ال��ص��وت في 
التمييز  طريقها  عن  يتم  إذ  غايات،  أو 
بالتنغيم  أي  للجملة  المختلفة  المعاني  بين 
نغمة  من  الجملة،  دلال��ة  تغيير  نستطيع 
فنغمة  التعجبية  النغم�����ة  إلى  الاستفهام 
نغم���ة  عن  تختلف  بالتأكي����د  الاستفهام 

أحمد  د.  اللغوي،  الصوت  دراس��ة  ينظر:   )25(
اللغة  علم   ،230-  229 ع��م��ر:  مخ��ت��ار 
الصوتيات   ،184 العربي:  للقارئ  مقدمة 
والفونولوجيا، د. مصطفى حركات: 44-

 .45
)26( ينظر: علم الأصوات: 534. 

التعجب وعن نغمة الجملة الخبرية، وهي 
المثبتة)27(،  المنفية مختلفة عنها في  في الجملة 
الجملة  لهذه  تغيير  أي  يحصل  أن  دون  من 
إليها، أو يُحذفُ منها  بنيتها، ولم يضف  في 
التنغيم، فالنغمة  شيء، إذ لم يتغير فيها إلاّ 
هي العنصر الوحيد الذي نتج عنه اختلاف 
سمات  من  يصاحبها  وم��ا  الم��ع��اني،  ه��ذه 
وتطويل  القوي،  كالنبر  أُخ��رى،  صوتية 
أو  الملامح  تعبيرات  عن  فضلًا  الحركة، 
قرينة  يُعدُّ  مما  الجسمية)28(.  الإش��ارات 
معيٍن  لنوعٍ  المتكلم  اختيار  توضح  صوتيةً 
ال��دلالي)29(.  النحوي  التفسير  أن��واع  من 
علامات  دور  يشبه  دوراً  يؤدي  والتنغيم 
الترقيم في الكتابة)30(، إذ "يقع في الخطاب 
المكتوب  الخطاب  في  ويقابله  المنطوق، 
علامات الترقيم... غير أن التنغيم أوضح 

ومناهج  اللغة  علم  إلى  المدخل  ينظر:   )27(
اللغوية  والدلالة   ،106 اللغوي:  البحث 

عند العرب، عبد الكريم مجاهد: 73. 
بشر:  محمد  كمال  الأص��وات،  علم  ينظر:   )28(
د.  ومبناها،  معناها  العربية  واللغة   ،540

تمام حسان: 309. 
حماسة:  محمد  د.  والدلالة،  النحو  ينظر:   )29(

 .44
)30( ينظر: علم الأصوات: 542. 
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من الترقيم في الدلالة على المعنى الوظيفي 
للجملة")31(، وعليه فقد حلت الكثير من 
علاقة  لها  التي  اللغوية  الدلالة  مشكلات 
ولهذا  التنظيمية،  والسياقات  بالأصوات 

عُدَّ مصطلحاً صوتياً وظيفياً)32(.
معينة  أدوات  من  الجملة  تخلو  فق��د 
مثلًا،  الن�داء  أو  الاستفه���ام،  ك���أدوات 
تحدي��د  في  وكبيراً  ب��ارزاً  التنغيم  فيكون 
ولهذا  المقص���ود بمعية المقام والسياق)33(، 
على  الحكم  في  الكبير  الأثر  للتنغيم  يكون 

أسلوب الجملة ودلالتها)34(.
النغمات  هذه  تحديد  في  اختلف  وقد 
هناك  وك���ان  م��ن��اه��ج��ه��م)35(  ب��اخ��ت��لاف 

الدلالة،  علم  ضوء  في  اللغوي  التحليل   )31(
محمود عكاشة: 52. 

إبراهيم:  سمير  د.  اللغوي،  التنغيم  ينظر:   )32(
 .27

إبراهيم:  سمير  د.  اللغوي،  التنغيم  ينظر:   )33(
 .27

)34( ينظر: التفكير اللغويّ بين القديم والجديد: 
 .140- 139

 ،165 اللغة:  في  البحث  مناهج  ينظر:   )35(
والتنغيم   ،47 خليل:  حلمي  د.  والكلمة، 
والكلام،  السمع  ودراسة   ،157 اللغوي: 
والتشكيل   ،223-  222 مصلوح:  سعد 

الصوتي: 141. 

ومستوي�����ة،  )ص��اع��دة،  نغمات  ث��لاث 
الثلاثة  ه��ذه  على  زاد  وم��ا  وه��اب��ط��ة()36( 
الثلاثة  تعدّ هذه  يندرج تحتها، ويمكن أن 
النغم���ة  التحليل،  ه��ذا  في  الأس���اس 
الصاعدة تتمثل: في أساليب الاستفه����ام، 
والتعجّب  الم��ح��ض،  وال��ن��ه��ي  الأم���ر، 

والإهانة، والإثارة، والترغيب.
الأسلوب  في  تتمثل  المستوية:  النغمة 
والإرشاد  والنصح  والتقريريّ،  الخبريّ، 

والنداء المحض، وطلب الانتباه.
أسلوب  في  وتتمثّل  الهابطة:  النغم��ة 
ال��ت��م��نّ��ي، وال��ت��ه��كّ��م، وإظ��ه��ار الح��زن 
المختبرات  توفر  ولعدم  والأس����ف)37(. 
على  الباحثة  تعين  التي  الدقيقة  والأجهزة 
فإن  لذا  دقيقة وقطعية،  نتائج  إلى  التوصل 
التقسيمات  من  أي  تحديد  الصعب  من 
السابقة الأكثر دقة، وبعد الإحاطة بمفهوم 
نحلل  أن  علينا  يتوجب  وأنماطه  التنغيم 
أثر  فيها  مبّرزين  القرآنية  الآي��ات  بعض 
التنغيم وأنواعه في الاستدلال على العتاب.

عمايرة:  أحمد  خليل  وتراكيبها،  اللغة  نحو   )36(
 .173

)37( ينظر: التنغيم اللغوي: 157. 
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ے ۓ ۓ  چ  ومن ذلك قوله تعالى: 
ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ 
ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 
ئا  ئا  ىى  ې  ې  ې  ې  ۉ 

ئە چ ]سورة الحديد: 16[.
القرآن  أُن��زل  المؤمنين...  في  "نزلت 
زماناً،  عليهم  فتلاه   الله رس��ول  على 
علينا  قصصت  لو  الله  رسول  يا  فقالوا: 

ڭ  ۓ  ۓ  چ  ت��ع��الى:  الله  ف��أن��زل 
 ]3 ي��وس��ف:  ]س���ورة  ڭچ  ڭ 
لو  يا رسول الله  فتلاه عليهم زماناً فقالوا 

ڤ  ٹ  ٹ  چ  تعالى  الله  فأنزل  حدثتنا 
وزاد   ،...]23 الزمر:  ]سورة  ڤچ 
ذكرتنا  لو  الله  رس��ول  يا  قالوا  آخ��ر  فيه 

ڭ  ۓ  ۓ  چے  ت��ع��الى:  الله  ف��ان��زل 
]س���ورة  چ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ 
"ابن عباس:  قال:  الحديد: 16[...")38(،  
فعاتبهم  المؤمنين  قلوب  استبطأ  الله  إنّ 
نزول  من  سنة  ع��شرة  ث��لاث  رأس  على 
يأن(،  )ألم  في:  والهم�������زة  القرآن")39(،  

)38( أسباب النزول، للواحدي: 407. 
)39( الكشاف: 4/ 477، وينظر: مجمع البيان، 
المحيط:  والبحر   ،394  /9  : الطبرسي، 

 .108 /10

قلوبهم")40(  خش����وع  يقرب  ألم  "أي: 
الحقيقي،  معناه��������������ا  ع���ن  خرجت 
المعنى  إلى  التوصل  في  كبير  أثر  وللتنغيم 
الحقيقي، فقد أَشار المفسون إلى التنغيم، 
وردت  الآي���ة  أن  ب��ي��انه��م  ع��ن��د  وذل���ك 
"الحضّ  والعتاب،  الاستبطاء)41(،  بطريق 
وهناك  )والإنك����ار()43(  والتقري���ع")42(. 
تقارب كبير بين هذه الدلالات، وأن المراد 
الكريم  المولى  من  مؤثر  العتاب  ذلك  من 
الكاملة  الاستجاب�����ة  لاستبطاء  الرحيم 
من  عليها  أفاض  التي  القلوب  تلك  من 
الحض،  وفيه  ال��ود،  فيه  عتاب  فضله... 
بجلال  الشعور  إلى  الاستجاش���ة  وفيه 
والاستبطاء  التنديد  رائحة  م���ع  الله...، 
في  النغمة  نوع  أسهم  وقد  السؤال)44(،  في 

)40( الدر المصون، السمين الحلبي )ت756ه�(: 
السليم:  العقل  أرشاد  246، وينظر:   /10

 .389 /2
)41( ينظر: الكشاف: 4/ 477، وغاية الأماني، 
)ت893ه���(:  الحنفي  إسماعيل  بن  أحمد 

94، وإرشاد العقل السليم: 8/ 108. 
)42( المحرر الوجيز: 5/ 264، وينظر: الجواهر 

الحسان: 5/ 386. 
)43( التحرير والتنوير: 27/ 390. 

)44( ينظر: في ظلال القرآن: 6/ 3489. 
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نطق الآية المصاحبة لأسلوب الاستفهام على هذا التعدد في المعاني: "إنّ هذا التعدّد دليل 
على ما نريد أن نؤكده من أن المعنى الذي يفيده الاستفهام سائح ومتفلت، وإننا نحاول 
بهِ، ولكنها لا  أنها تحيط  توهم  التي  الناقصة  الكثيرة  بمثل هذه الأوصاف  السيطرة عليه 
تستخرج منه إلا بعض إشارات، أو لا تصف منه إلاّ ما كان يظهر، وترى ذلك كثيراً في 

الأساليب الثريّة والسياقات الحيّة")45(.
حتّى  بالتدرج  تهبط  ثم  صاعدة،  تكون  ما  دائمًا  الاستفهام  نغمة  في  الصوت  فدرجة 
الحقيقي  معناه  عن  الاستفهام  خروج  وعند  الهابطة)46(،  وهي  لها  مستوى  أدنى  إلى  تصل 
معانٍ  على  الاستفهام  دلّ  الآية  هذه  وفي  النغميّة،  الدرجة  هذه  تتغير  قد  آخر،  معانٍ  إلى 
متعددة، هي: الاستبطاء، والعتاب، والحض والتقريع، والإنكار، والتقرير، فهي صاعدة 

ے ۓ ۓ  أو عالية في التقريع على حين هي نغمة مستوية هابطة في الإنكار والعتاب چ 
ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ چ.

  )47(               الحض والتقريع                                                                                                                                         

الاستبطاء والانكار والعتاب

)45( دلالات التراكيب، محمد أبو موسى: 218. 
)46( ينظر: التشكيل الصوتي: 144. 

)47( التغيم اللغوي في القرآن الكريم: 172. 

صاعدة
مستوية

هابطة

صاعدة
مستوية

هابطة
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شديد  العت��اب  أن  ذلك  من  نستدل 
حين  في  والحضّ،  التقريع  نغمة  سياق  في 
الاستبطاء،  نغمة  سي����اق  في  لطيف  هو 

والإنكار.
ۇٴ  ۈ  ۈ  چ  ت��ع��الى:  وق��ول��ه 
ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ 
ئا  ئا  ى  ېى  ې  ې  ې 
ئۆچ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئەئو  ئە 

]سورة الصف: 5[.
النبي  معاتبة  إط��ار  في  الآي��ة  ه��ذه 
عن  ناتج  هم  إذ  لقوم���������ه،   موسى
تعالى:  فقوله  له،  ومخالفته���م  عصبياتهم 
المفسين  م��ن  چ  ۅ  ۅ  ۋ  چ 

وت��ذك��ير)48(  م��ودة  عتاب  أنه��ا  رأى  من 
واستنهاض  له����م  "استعطاف  والنداء: 
ملاين����ة  مقتضى  على  م")49(  ربهِّ ل��رضى 
سوء  عن  ل��يردوه��م  أممهم؛  مع  الرسل 

ې  ې  ۉ  چۉ  الأدب)50( 
أني  يقيناً  ع��ل��مًا  ع��الم��ين  ېىچ  ې 
العتاب  لهج��ة  هي  "إنما  الله)51(،  رسول 

)48( ينظر: في ظلال القرآن: 6/ 3556. 
)49( نظم الدرر: 10/ 20.

)50( ينظر: الفواتح الإلهية: 2/ 409. 
)51( مدارك التنزيل حقائق التأويل: 3/ 475.

رأى  من  المفسين  ومن  والتذكير")52(، 
بوصف  فالنداء  وإن��ك��ار)53(  توبيخ  أنه��ا 
قومٍ، تمهيد للإنكار، والاستفهام للإنكار، 
إياه  لإيذائهم  يكون  أن  عليهم  أنكر  أي: 
بنغمته  يراد  الاستفهام  فهذا  سبب)54(، 
يقف  التنغيم  أن  يعني  وهذا  غيره،  شيئاً 
حقيقياً)55(  الاستفهام  كون  أمام  حائلًا 
معانٍ  إلى  الاس��ت��ف��ه��ام  ه��ذا  خ��رج  فقد 
التنغيم  أنَّ  ودلالاتٍ متنوعة ولا شك في 
هو المتحكم بهذا التنوع الدلالي)56(، فلكل 
نغمية  حالة  ال���دلالات  ه��ذه  من  دلال��ة 
وهذا  غ��يره)57(،  عن  يختلف  وأداء  محددة 
من  نؤكده  أن  نريد  ما  على  دليل  التعدد 
خفيٌّ  الاستفهام  يفيده  الذي  المعنى  أن 
قارئ  نجد  ولذلك  ومتفلتٌ،  وسائحٌ 

)52( في ظلال القرآن: 6/ 3556. 
 ،371 التنزيل: 2/  لعلوم  التسهيل  ينظر:   )53(

وإرشاد العقل السليم: 8/ 243. 
)54( ينظر: التحرير والتنوير: 28/ 178. 

)55( ينظر: من وظائف الصوت اللغوي، محمد 
الكشك: 63.

القراءات  في  التطريزية  القضايا  ينظر:   )56(
القرآنية، الدكتور أحمد البايبي: 1/ 267.

مناف  د.  اللغوية،  الأص��وات  علم  ينظر:   )57(
مهدي: 135. 
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أو يوزعه في علو وانخفاض في تقطعات  القرآن يعمد إلى الصوت، فيرفعه، أو يخفضه، 
أنه تفلت من الكلمات والتراكيب)58(،  وتنغيمات معينة يريد بذلك أن يحمل الأنغام ما أحسَّ
فنوع التنغيم ذو تأثير كبير في تعيين دلالات التراكيب اللغوية في آيات القرآن الكريم)59( 
وسواء حُمل الاستفهام هنا، على العتب أم على التوبيخ والإنكار فنوع النغمة لم يتغيّر فهي 

مستوية هابطة )60(، ويمكن توضيح ذلك بالشكل الآتي)61(:

)58( ينظر: دلالات التراكيب: 218.
)59(  ينظر: التنغيم اللغوي في القرآن الكريم: 157. 

)60( ينظر: المصدر نفسه: 157. 
)61( التنغيم اللغوي في القرآن الكريم: 172. 

صاعدة
مستوية

هابطة

صاعدة
مستوية

هابطة

صاعدة
مستوية

هابطة

ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  چ 

ې ې ې ېچ

إنكار

عتاب

توبيخ
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ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  تعالى:  قوله 
ڎچ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ 

]سورة يوسف: 89[.
الحوار  سياق  في  الكريمة  الآي��ة  هذه 
الذي دار بين يوسف، وإخوته »فلما انتهى 

ة  رقَّ يوسف  لهم  رقَّ  أش��دّه،  وبلغ  الأم��ر، 
وعاتبهم«)62(،  بنفسه  وعرّفهم  شديدة، 
الاستفهام  أن  إلى  الم��ف��سون  أش��ار  وق��د 
إشارة  ذلك  وفي  متعددة  ل��دلالاتٍ  خرج 
بطريق  وردت  الآي���ة  إن  التنغيم،  إلى 
و)التذكير  ال��واق��ع��ة()63(،  تعظيم  )يفيد 

والتوبيخ()64(
أو  وال���ت���وب���ي���خ()65(  )ال��ت��ق��ري��ع 

كلام  تفسير  في  ال��رحم��ن  الكريم  تيسير   )62(
السعدي  ن��اصر  ب��ن  ال��رحم��ن  عبد  الم��ن��ان، 
تيسير  وي��ن��ظ��ر   ،404 )ت1376ه�������(: 
 /2 )1404ه�(:  القطان  إبراهيم  التفسير، 
من  لجنة  القرآن،  تفسير  في  المنتخب   ،264

علماء الأزهر: 347. 
وينظر:   ،504  /18 الغيب:  مفاتيح   )63(
 /4 الفرقان:  ورغ��ائ��ب  ال��ق��رآن  غرائب 

 .121
)64( الجامع الأحكام القرآن: 9/ 255.

فتح  وينظر:   ،318  /6 المحيط:  البحر   )65(
القدير: 3/ 62.

)التوبيخ()66( أو )التفضيح والتقريع()67(.
والتقريع،  التوبي���خ  دلالات  وبين 
التوبيخ  إنّ  إذ  كبير،  تقارب  والعتاب 
التأنيب)68(  وش��دة  واللوم  التهديد  هو 
اللوم)69(،  وشدة  التأنيب  التقريع:  وأنّ 
والعتب العتبان لومك الرجل على إساءة 
وقد  منها  فاستعتبته)70(  إليك  له  كانت 
المصاحبة  المعاني  في  التعدّد  ه��ذا  ساعد 
النغمة في  تنويع  لأسلوب الاستفهام على 

نطق الآية.
في  تغيّر  يواكبه  دلالّي  خروج  كلّ  فإن 
بصيغة  جاء  فما  والتَّنغيم،  الأداء  مستوى 
الاستفهام ومعناه التعظيم له أنماط تنغيمية 
تختلف عماَّ جاء بالصيغة التركيبية نفسها، 
التوبيخ...،  أو  التقري�����ع،  بمعنى  ولكن 
��ة)71(،  خ��اصَّ أن��ماط  خ��اصٍ  معنىً  فلكلِّ 

)66( الدرر المصون: 6/ 551، وينظر: التحرير 
والتنوير: 13/ 47.

)67( الفواتح الإلهية: 384.
)68( ينظر: لسان العرب، مادة )وبخ(: 3/ 66.
)69( ينظر: لسان العرب، مادة )قرع(: 8/ 66. 
 /3 )عتب(:  مادة  العروس،  تاج  ينظر:   )70(

 .310
القراءات  في  التطريزية  القضايا  ينظر:   )71(

القرآنية: 2/ 282.  
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فدرجة الصوت في نغمة الاستفهام عادة ما تكون صاعدة، ثم تهبط حتى تصل إلى أدنى 
مستوى لها، وهي الهابطة)72(، وقد تتغيّر هذه الدرجة النغميّة عند خروج الاستفهام عن 
معناه الحقيقي إلى معانٍ أُخر، وفي هذه الآية دلّ الاستفهام على معانٍ كثيرة منها: التفضيح، 
هنا  الاستفهامُ  حُملَِ  وسواء  والتشبيه،  والتذكير  والتوبيخ  والعتاب  التقريع،  والتقبيح، 

على العتاب، أم التوبيخ والتقريع فنوع النغمة لم يتغير فهي مستوية هابطة، أما حمله على 
التقبيح وتعظيم الواقعة فالنغمة تكون صاعدة أو عالية ثم تتدرّج منتهية إلى أقل مستوى 
توضيح  ويمكن  مستوية،  تكون  فالنغمة  والتنبيه  التذكير،  نغمة  أما  الكلاميّ  النغم  من 

ذلك بالشكل الآتي:
)73(                                                                                                                                                                                                                                             

)72( ينظر: التشكيل الصوتي: 144. 
)73( ينظر: التنغيم اللغوي في القرآن الكريم: 172. 

صاعدة
مستوية

هابطة

صاعدة
مستوية

هابطة

صاعدة
مستوية

هابطة

التفضيح وتعظيم الواقعة

               التذكير والتنبيه

  التوبيخ والعتاب والتقريع

ڇ  ڇ  ڇ  چ 

ڇ ڍ ڍچ
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على  دلّت  الأول  المستوى  في  فالنغمة 
ما  أقبح  وما  ارتكبتم في يوسف،  ما  عظم 
)إذ  العذر  بإيجاد  تهبط  ثم  عليه،  أقدمت 

أنتم جاهلون()74(.
أما نغمة التذكير والتنبيه: فتذكرهم بما 
أَيام جهل الشباب، وينبههم على  وقع منه 
نغمة  تلائمه  الذي  لله)75(.  الخالصة  التوبة 

التذكير للتوبة الخالصة.
والعت����اب  التوبيخ  نغمة  وج��اءت 
حريصين  رآهُ��م  لما  "وذلك..  والتقريع: 
على رغبات أبيهم في طلب فداء بنيامين... 
مُ تابوا إلى ص���لاح")76( فتناسب  عَلِمَ أَنهَّ
عتاب  بنغمة  ال��ق��راءة  التفسير  ه��ذا  مع 

وتوبيخ.
النتيجة:

المعنى - 1 تصوير  في  كبير  أث��ر  للصوت 
الربط  خلال  من  العتاب  موضوع  في 
ال��ص��وت وص��ف��ة الح��دث  ب��ين صفة 
الذي جاءت تصوره، فنجد في كتاب 
اتسمت  أصواتاً  الإنسان  لجنس  الله 

)74( ينظر: مفاتيح الغيب: 18/ 504. 
)75( ينظر: الكشاف: 2/ 500 -501، الجواهر 

الحسان: 3/ 349. 
)76( التحرير والتنوير: 13/ 47 -48. 

لتخرج  والقوة،  السمعي  بالوضوح 
لنا بدلالة العتاب الشديد الذي يحمل 
المتجبر  التهديد في طياته لهذا الإنسان 

على خالقه.
تكرار - 2 ل��ظ��اه��رة  أن  ال��ب��ح��ثُ  وج��د 

معاتبة  م��ع  ولاس��ي��ما  الأص�����وات، 
الدلالة  في  كبيراً  أثراً  أقوامهم  الأنبياء 
والتنبيه  العتاب  معنى  إخ��راج  على 
من  يقترفها  التي  والمعصية  الخطأ  على 
يتلقى العتاب، فضلًا عن انه مثل هذا 

العتاب يحمل القوة.
العتاب - 3 أن  إلى  البحث  وتوص������ل 

أي  أنبيائهم  إلى  المؤمنين  من  الصادر 
المعتوب  درج��ة  من  أدن��ى  درج��ة  من 
والملاطفة،  بالتوس���ل،  يمتزج  عليه 
وليكون  المقام،  هذا  مع  تأدباً  واللين 
أك��ث��ر ت��أث��يراً وه���ذا م��ا ص��وّرت��ه لنا 
المعنى  طابقت  التي  اللين  أص��وات 
وأخرجته على أحسن وجه في معاتبة 
الذي  لأبيهم   يعقوب النبي  أبناء 

امتزج بالتوسل واللطف والهدوء.
الظواهر الصوتية غير التركيبية لها أثر - 4

لدرجات  فكان  بالدلالة،  الإيحاء  في 
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استخراج  في  الأك��بر  الأث��ر  التنغيم 
هذه  في  جاء  الذي  الاستفهام  دلالة 
الأداء  طريق  عن  فالقارئ  الآي��ات، 
يفس  أن  يستطيع  المعبرة  وال��ت��لاوة 
إلى  بنا  ليصل  وأدائ��ه؛  بصوته  القرآن 
الدلالة المقصودة، فتحقيق تغيّر الأداء 
في  مهمة  دلالات  له  للآيات  الصوتي 
من  المراد  الحقيقي  المعنى  إلى  التوصل 

الآيات.
أهم المصادر والمراجع:

القرآن الكريم.
إبراهيم . 1 دكتور  اللغوية،  الأص��وات 

الم��صري��ة  الأن��ج��ل��و  مكتبة  أن��ي��س، 
.)2007(

عبد . 2 الدكتور  اللغوي����ة،  الأص��وات 
القادر عبد الجليل، دار صفاء للطباعة 

والنشر، الطبعة الثانية )2014م(.
علم . 3 ضوء  في  اللغ���وي  التحلي�������ل 

عكاش������ة،  محمود  الدكتور  الدلالة، 
الأولى  الطبعة  للجامعات،  النشر  دار 

)1426ه�-2005م(.
العربي���ة . 4 اللغة  في  الصوتي  التشكيل 

ف��ون��ول��وج��ي��ا ال��ع��رب��ي��������ة، دك��ت�����ور 

الأولى  الطبعة  العاني،  حسن  سلمان 
)1983م(.

كلام . 5 تفسير  في  الرحمن  الكريم  تيسير 
عبد  بن  ناصر  بن  الرحمن  عبد  المنان، 
تحقيق:  )ت1376ه���(،  السعدي  الله 
عبد الرحمن بن معلا اللويحق، الناشر: 
الأولى  الطبعة  الرسالة،  مؤسس�������ة 

)1420ه� -2000م(.
الكري���م، . 6 القرآن  في  اللغوي  التنغيم 

وحيد  إب��راه��ي��م  س��م��ير  ال��دك��ت��ور 
للنشر  ال��ض��ي��������اء  دار  ال���ع���زاوي، 
الطبع������ة  -الأردن،  والتوزيع-عمان 

الأولى )1421ه� -2000م(.
بن . 7 عمر  السياسي�������ة،  الرس���ائل 

الشهير  الليثي  بالولاء  الكناني  بح��ر 
دار  الناشر:  )ت255ه���(،  بالجاحظ 

ومكتبة الهلال، بيروت.د
مصطفى . 8 والفونولوجيا،  الصوتيات 

للنشر- الثقافية  الدار  حرك������ات، 
)1418ه���- الأولى  الطبعة  القاهرة، 

1988م(.
الدكتور . 9 اللغوي���ة،  الأص��وات  علم 

الكتب  دار  الموسوي،  مهدي  مناف 
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الثالثة  الطبع����ة  -بغداد،  العلمي���ة 
)1419ه� -2007م(.

محمد . 10 كمال  دكتور  الأص��وات،  علم 
والنشر- للطباعة  غريب  دار  بشر، 

القاهرة.
العربي، . 11 للقارئ  مقدمة  اللغة  علم 

الفكر  دار  السعران،  محم��ود  دكتور 
الثانية  الطبعة  -ال��ق��اه��رة،  ال��ع��ربي 

)1997م(.
وآداب���ه، . 12 الشعر  محاسن  في  العمدة 

القيرواني  رشيق  بن  الحسن  علي  أبو 
محمد  المحقق:  )ت463ه�(،  الأزدي 
الناشر: دار  الدين عبد الحميد،  محيي 
)1401ه�/  الخامسة  الطبعة  الجيل، 

1981م(.
وغ��رر . 13 ال��واض��ح��ة  الخصائص  غ��رر 

إسحاق  أبو  الفاضح����ة،  النقائض 
إبراهيم  ب��ن  محمد  ال��دي��ن  ب��ره��ان 
)ت718ه���(،  بالوطواط  المعروف 
حواشيه  وع��ل��ق  وصححه  ضبطه 
شمس  إبراهي��م  فهارسه:  ووض��ع 
العلمية،  الكتب  دار  الناشر:  الدين، 
الأولى  الطبعة  -ل��ب��ن��ان،  ب���يروت 

)1429ه� -2008م(.
الغيبية . 14 والمفاتيح  الإلهي������ة  الفواتح 

والحكم  القرآني��ة  للكلم  الموضحة 
محمود  ب��ن  الله  نعمة  ال��ف��رق��ان��ي��ة، 
علوان  بالشيخ  ويعرف  النخجواني، 
رك��ابي  دار  ال��ن��اشر:  )ت920ه�����(، 
للنشر، الغورية -مصر، الطبعة الأولى 

)1419ه� -1999م(.
العربية، . 15 أص��وات  علم  إلى  المدخل 

دار  الحمد،  ق��دوري  غانم  الدكتور 
الأولى  الطبعة  والتوزيع،  للنشر  عمار 

)1425ه�/ 2004م(.
م��ن وظ��ائ��ف ال��ص��وت ال��ل��غ��وي، . 16

غريب  دار  كشك،  أحم����د  الدكتور 
للطباعة، الطبعة الأولى )2006م(.

الكريم، . 17 القرآن  تفسير  في  المنتخب 
ال��ن��اشر:  الأزه����ر،  ع��ل��ماء  م��ن  لجنة 
الطبعة  -م��صر،  الإه���رام  مؤسسة 

الثامنة عشر )1416ه� -1995م(.
النحو والدلالة، الدكتور محمد حماسة . 18

للطباعة  غريب  دار  اللطيف،  عبد 
الثانية  الطبع������ة  -القاهرة،  والنشر 

)2005م(.
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بسم الله الرحمن الرحيم
المقدمة:

العالمين وصلى الله على  الحمد لله رب 
نبيه الأمين وعلى اله الطيبين الطاهرين.

وبعد:
المحور  يزال  ولا  القران  كان  فق����د 
جمعاء  الإسلامية  الأمة  حوله  تدور  الذي 
على  وغ��رب��ا  شرق��ا  يجمعها  ال���ذي  وه��و 
تفرقت  ما  فاذا  ونحلها،  مللها  اختلاف 
ويسيرها  يهديها  بالقران  اجتمعت  السبل 

ٺ ٺ  چ  الحق  يقول  حيث  الكمال  نحو 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ 
چ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ 

]سورة الاسراء: 9[.
ولا يخفى على احد عظم الدور الذي 
الحقة  المعاني  إيصال  في  المفسون  به  يقوم 
لا  التي  معانيه  وتبيين  العزيز  الله  لكتاب 
وقد  غرائبها،  تنقضي  ولا  عجائبها  تنتهي 
مختص  علم  هو  بما  التفسير  علم  وق��ف 
المدافع  موقف  تعالى  الله  كتاب  بتفسير 
اليه  يرمي  ما  إيص���ال  سبيل  في  والمقاتل 
وإنقاذهم  الناس  هداية  من  ويريد  القران 
من الغي والضلال، فكان المفسون بمثابة 

دونه،  والمجاهدين  الله  وحي  على  الأمناء 
الأولى  الإس��لام  بدايات  منذ  دأب��وا  وقد 
والإش��ارة  معانيه  وهضم  تفسيره  على 
كثيرة  ومعجزات  علوم  من  يحويه  ما  الى 
مستعينين في كل ذلك بأحاديث رسول الله 
القران  عدل  هم  الذين  الأطهار  والأئمة 
ما  ذلك  كل  ليشكل  الناطق  القران  بل 
يسمى بالتفسير )الروائي(، وقد استعنت 
بذلك النوع من التفسير لتوضيح وتفسير 
القران كثر الكلام حولها في  آيات  آية من 
مصادر  في  ذكرت  انها  بل  التاريخ،  كتب 
التاريخ أكثر مما ذكرت ونوقشت في كتب 
التفسير عموما، هذه الآية هي اية الكلالة 
النساء(  س��ورة  من  الاخ��يرة  )الاي��ة  التي 
الإخوة  لتوريث  والمستند  الم��درك  تعتبر 
من الام والإخوة من الابوين ومن الأب 
اقتصر في تفسير  ان  خاصة، وقد حاولت 
الكلالة كما  الآية على توضيح معنى  تلك 
ذكرت ذلك كتب اللغة ومصادر التفسير، 
وتفسير  الآية  تلك  نزول  سبب  بيان  ثم 
دون   البيت اهل  روايات  وفق  الآيتين 
إهمال ما يمكن ان يقوي رأيهم في الكلالة 
كل  في  مستعينا  التاريخ  كتب  في  ورد  مما 
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الطرفين  الموثوقة من  التفسير  بكتب  ذلك 
بما يؤدي أخيرا الى إلقاء بعض الضوء على 

تفسير آية الكلالة.
ما هو التفسير الروائي؟.

أقدم  من  الروائي  التفسير  منهج  يعد 
وهو  شيوعا،  وأكثرها  التفسيرية  المناهج 
التفسير  احد اقسام )التفسير بالمأثور( فان 
بالقران،  ال��ق��ران  تفسير  يشمل  بالمأثور 
القران  وتفسير  بالسنة،  القران  وتفسير 
أطلق  اذا  )بل  والتابعين،  الصحابة  بأقوال 
هو  منه  فالمراد  يقيد  ولم  بالمأثور(  )التفسير 
من  والم��راد  لاغ���ير()1(.  الروائي  التفسير 
التفسير الروائي هو تفسير القران بالسنة، 
المعصوم  وتقرير  وفعل  قول  هي  والسنة 
عن  يصدر  قد  ان��ه  أي  والائ��م��ة(  )النبي 
يقوم  وقد  اي��ة،  تفسير  في  كلام  المعصوم 
للآيات  تفسيرا  يكون  كالصلاة  بعمل 
من  تقريرا  يكون  وقد  بالصلاة،  المتعلقة 
المعصوم وذلك فيما إذا صدر عن شخص 
الآيات  لبعض  طبقا  عملا  عمل  او  كلام 
أي  ذل��ك،  واق��رّه على  الإم��ام  في حضور 

ج2  القشيب  ثوبه  في  والمفسون  التفسير   )1(
ص21. 

الفعل  او  الكلام  هذا  يؤيد  المعصوم  إن 
بسكوته عن ذلك الفعل او القول.

التفسير  ب��ين  س���اوى  م��ن  )وه��ن��اك 
بمعنى  وجعلها  بالمأثور  والتفسير  الروائي 
الذي  بالرأي  التفسير  مقابل  في  واح��د، 
او  بالمعقول  التفسير  أيض�����ا  عليه  يطلق 

التفسير العقلي)2(.
منهج  م��ن  المقصود  ان  والخ��لاص��ة 
التفسير الروائي هنا هو استفادة المفس من 
)والتي تشمل  البيت  النبي وأهل  سنة 
قولهم وفعلهم وتقريرهم( لتوضيح معاني 

آيات القران ومقاصدها.
ادوار  بعدة  الروائي  التفسير  مر  وقد 
تاريخية ساهمت في إرسائه وتميزه عن بقية 
تبتديء  الأدوار  وه��ذه  التفاسير،  أن��واع 
المفس والمبين  يعتبر  الذي   النبي بعصر 
الالهي  الأم��ر  ج��اء  وق��د  للقران،  الأول 

ٿ  چ  تعالى  قوله  في  الخصوص  به��ذا 
چ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ 

]سورة النحل: 44[.
 وق��د ك��ان أص��ح��اب رس��ول الله
القرآن  تفسير  في  الي������������ه  يرجع������ون 

)2( التفسير بالمأثور، إحسان الامين ص21. 
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عن  روى  وق��د  معانيه،  منه  وي��أخ��ذون 
اذا  منا  الرجل  )كان  قال  انه  مسعود  ابن 
يعرف  حتى  يجاوزهن  لم  ايات  عشر  تعلم 
الواضح  ومن  به��ن)3(  والعمل  معانيهن 
ان معرفة هذه الآيات والعمل بهن يكون 
بتوسط رسول الله الذي هو اعلم بما ينزل 

من السماء وما المراد منه.
التفسيرية  الروايات  حظيت  وق����د 
الصحابة  باهتمام  البيت  وأهل   للنبي
بعض  ان  حتى  عص���رهم،  في  والتابعين 
وابن  عباس  ابن  أمثال  الكبار  الصحابة 
مستغنين  أنفسهم  يرون  لا  كانوا  مسعود 
علمه،  من  والاستفادة   علي الإمام  عن 
قاموا  والتابعين  الصحابة  ان  الحقيقة  وفي 
بتفسير القران أيضا، وقد وصلتنا روايات 
كثيرة عن ابن عباس وغيره في هذا المجال.
وتأليف  بعد ذلك عصر جمع  ابتدأ  ثم 
عند  تدوين  وأول  التفسيرية،  الروايات 
الشيعة الإمامية في هذا المجال هو الكتاب 
المنسوب الى الإمام علي والذي ورد على 
شكل رواية مفصلة ذكرت في بحار الأنوار 

التفسيرية  والاتجاهات  المناهج  في  دروس   )3(
للقران ص75. 

ولكن  بالقران)4(،  الخاصة  المجلدات  في 
التثبت من كونها فعلا للإمام محل تأمل ولم 
يثبت بصورة جزمية، بل إن البعض ينسبها 

إلى الشريف المرتضى)5(.
ك��ت��اب آخ���ر ه��و مصحف  وه��ن��اك 
جاء  والذي  بذلك،  يعرف  كما  علي  الإمام 
تأويل  القرآنية،  الآيات  إلى  بالإضافة  فيه 
وان  النزول،  وأسباب  والتفسير  القران 
أيدينا  متناول  في  ليس  الكتاب  هذا  كان 
الآن، ثم هناك التفسير المنسوب إلى الإمام 
الجارود  أبي  طريق  عن  المنقول   الباقر
زيدي  الرجل  هذا  ولكن  المنذر،  بن  زياد 
ولم تثبت وثاقته عندنا، وهناك تفسير آخر 
يعاني  ولكنه  الصادق،  الإم��ام  إلى  ينسب 
ثم   ،إلى الإمام النسبة  أيضا من ضعف 
)ت  القمي  إبراهيم  بن  علي  تفسير  هناك 
ومن  ثقة  كان  وان  الرجل  وهذا   ،)307
بتمامه  الكتاب  إن  إلا  أصحابنا،  أج��لاء 
بعض  حققه  ما  على  إليه  نسبته  يشكل 

الأجلّة)6(.

)4( بحار الانوار ج90. 
)5( تأسيس الشيعة لعلوم الاسلام ص319. 

)6( وسائل الانجاب الصناعية ص652. 
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ال��روائ��ي  التفسير  كتب  ت��وال��ت  ث��م 
ومن أهمها تفسير فرات الكوفي )كان حيا 
)ت320(  العي���اشي  وتفسير  307ه�ج( 
والتفسير   )324 )ت  النعم����اني  وتفسير 
هذه  ولكن  العسكري،  للإمام  المنسوب 
ضعف  إلى  ب��الإض��اف��ة  ت��ع��اني  التفاسير 
أسانيد رواياتها وإرسالها، إنها لا تخلو من 
الإسرائيليات والغلو في بعض الجهات)7(.
دوّنت  الأخبارية  الحركة  ظهور  ومع 
في  ال��بره��ان  مثل،  كثيرة  روائ��ي��ة  تفاسير 
البحراني  هاش�����م  للسيد  القرآن  تفسير 
)ت1107( وتفسير نور الثقلين للحويزي 

)ت 1112هج(.
تفسير آي�������ة الكلالة طبقا 

للمنهج الروائي:
توريث الإخوة والأخوات:- 1

عند  والأخوات  الإخوة  توريث  ورد 
في  للميت  والدين  او  ول����د  وجود  عدم 
وبالتحديد  الكريم  القرآن  آيات  من  آيتين 
بآية  الأولى  عن  يعبر  النساء،  س������ورة  في 
النساء  آخر  هي  التي  والثاني������ة  الشتاء، 

)7( التفسير بالمأثور وتطوره عند الشيعة، احسان 
الامين ص410. 

نواجه  الآيتين  هاتين  وفي  الصيف)8(،  بآية 
مصطلحا جديدا وهو الكلالة.

الإخ���وة  تخ��ص  الأولى  ف��الآي��������������ة 
والأخوات غير الأشق��اء -أي الذين هم 

من أم واحدة وآباء متعددين -.
من  -الأخ����يرة  الثانية  الآي��������ة  أم��ا 
الإرث  تتناول  -فهي  النس�����اء  س����ورة 
هم  الذين  -أي  الأشقاء  للإخوة  بالنسبة 
أمهات  من  أو  واحد  وأب  واحدة  أم  من 

متعددات وأب واحد.
والدليل على قولنا هذا ان من ينتسب 
ارثه  يتعين  بالواسطة  المتوفي  شخص  إلى 
شخص  من  الواسطة  يرث������ه  ما  بمقدار 

المتوفى.
الأشقاء  غ��ير  والأخ���وات  ف��الإخ��وة 
الإرث  من  أمهم  حص�����ة  بمقدار  يرثون 

والتي هي الثلث.
أم��ا الإخ���وة والأخ���وات الأش��ق��اء-
الذين هم من أب واحد وأم واحدة او من 
أب واحد وأمهات متعددات -فهم يرثون 
والتي  الإرث  من  والدهم  حصة  بمقدار 

هي الثلثان.

)8( مجمع البيان ج3 ص254. 
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تتحدث  الأولى  الآية  كانت  ولم�������ا 
للإخوة  الإرث  م��ن  الثلث  حصة  ع��ن 
الأخيرة حصة  الآية  وتتناول  والأخوات، 
الأولى  الآي��ة  إن  يتضح  لذلك  الثلثين، 
الأشقاء  غير  والأخ���وات  الإخ��وة  تخص 
الذين يرتبطون بشخص المتوفي عن طريق 
الإخوة  تخص  الأخ��يرة  الآي��ة  وان  أمهم، 
يرتبطون  ال��ذي��ن  الأش��ق��اء  والأخ����وات 
عن  أو  الأب  طريق  عن  المتوفي  بشخص 

طريق الأب والأم معا.
والروايات الواردة في ذلك تؤكد هذه 
عن  الخزاز  أيوب  أبي  فعن  أيضا،  الحقيقة 
 قال: )ان في كتاب علي أبي عبد الله
ان كل ذي رحم بمنزلة الرحم الذي يجر 
به إلا أن يكون وارث اقرب الى الميت منه 

فيحجبه)9(.
عبد  أبي  عن  خالد  بن  سليمان  وعن 
يقول:   المؤمنين أمير  كان  قال:   الله
أحق  فهو  فريضة  له  ممن  وارث  كان  )إذا 

بالمال)10(.
سبب النزول:. 1

)9( وسائل الشيعة ج17 ص 418ح1. 
)10( المصدر نفسه. 

آيتين  في  القران  في  الكلالة  لفظ  ورد 
من آيات المواريث في سورة النساء:

ڈ ژ  چ  الآية الأولى: قال تعالى 
ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ 
ڳ  ڳڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ 
ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 
ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻڻ  ڻ 
ڭ  ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھھ  ھ 

ڭ چ ]سورة النساء: 12[.
نق���ل كثير من المفسين عن جابر بن 
يعاني  كان  بأنه  قوله  الأنصاري  الله  عبد 
من مرض شديد، فعاده النبي وتوضأ 
فذكر  وضوئه  ماء  من  عليه  ورش  عنده 
 للنبي- الموت  يفك���ر في  جابر -وهو 
واستفس  فقط،  أخواته  هن  ورثت�����ه  بان 
الإرث  تقسي�����م  كيفية  عن   النبي من 
الآي�����ة والتي تسمى  فنزلت هذه  بينهن، 
ب� )آي�������ة الفرائض( وبينت طريقة  أيضا 
ان  البعض  ويعتقد  بينهن،  الإرث  تقسيم 
هذه الآية هي آخر آية من آيات الأحكام 
كتب  نقلت  وق��د   ،النبي على  ن��زولا 
التفاسير ان هذه الآية نزلت في الشتاء)11(.

)11( مجمع البيان ج3 ص254. 
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ٻ  ٻ  ٱ  چ  الثانية:  الآي������ة 
ڀ  ڀ  پ  پ  پپ  ٻ  ٻ 
ٿ  ٿٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ 
ڦ  ڦ  ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڦ  ڦ 
ڇ  ڇ  چڇ  چ  چ  چ  ڃ 
ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ چ 

]سورة النساء: 176[.
مردويه  واب��ن  راه��وي��ه  اب��ن  اخ��رج 
 :ان���ه س���أل رس���ول الله ع��ن ع��م��ر: 
تعالى  الله  فانزل  الكلالة،  ن��ورث  كيف 
ٻ..چ  ٻ  ٻ  چٱ 

عمر  س��أل  الم��س��ي��ب:  ب��ن  سعيد  وق���ال 
النبي عن الكلالة فقال: أليس قد بين 

ٻ  ٱ  چ  فنزلت  الله ذلك؟. قال: 
هذه  نزلت  وقد  چ)12(،  ٻ  ٻ 

الآية في الصيف)13(.
من هو الكلالة؟.

فس�رت كلمة الكلالة بمعاني متقاربة 
القران  تفاسير  وفي  اللغوية  الكتب  في  كما 
الجذر  تعدو  لا  ولكنها  كذلك،  الكريم 
)أصل  فإن  منه،  اشتقت  الذي  اللغوي 

)12( تفسير التبيان ج3 ص408. 
)13( كنز العمال ج11 ص78. 

الإكليل،  ومنه  الإحاطة،  بمعنى  الكلالة 
لإحاطته  الكل  ومنه  بالرأس،  لإحاطته 
قد  تعب  لأن��ه  ال��ك��لال  وم��ن��ه  ب��ال��ع��دد، 
أحاط، والكلّ من يكون عالة على غيره، 

ک  ک  ک  ڑ  چ  ال��ق��ران  وفي 
ڳ  گ  گ  گ  گ  ک 
ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 
وقال   ،]76 النحل:  ]س��ورة  ں...چ 
ما  عندي  أصله  المغربي:  علي  بن  الحسين 
من  مأخوذ  ظهره،  وراء  الإنسان  ترك����ه 
الظهر،  وهو  الأكَل  مصدر  وهي  الكلالة 
أكلّه على وزن  العرب: ولّاني فلان  تقول 
الاس��م  وه��ذا  ظ��ه��ره،  ولّاني  أي  أظ��ل��ه: 
النسب  جملة  عن  به  وتخبر  العرب  تعرفه 

والوراثة، قال عامر بن الطفيل:
واني وان كنتُ ابنَ فارسِ عامرٍ 

وفي السر منها والصريحِ المهذِ	
فا سوّدتني عامر عن كلالة 

أبى الله أن أسمو بأم ولا أ	
الأخ  لابن  ويقولون  الثقل،  والكَل 

ومن يجري مجراه ممن يعال على التبرع: هذا 
كَلي)14(.

)14( التبيان ج3 ص136. 
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)وقال ابن زيد العذري:
ولم ارث المجد التليد كلالة

 ولم يأنِ مني فترة لعقيب
وي��ق��ال: رج��ل ك��لال��ة، وق��وم كلالة 
لأنه  تجمع  ولا  تثنى  لا  ك��لال��ة  وام���رأة 

مصدر)15(.
الفقه  في  ال��ك��لال��ة  استعملت  وق��د 
عندنا  الم��واري��ث  ب��اب  وفي  الإس��لام��ي 
والأخوات،  الإخوة  توريث  على  للدلالة 
فيقال ميت كلالة أي من ليس له عند موته 
والد ولا ولد، فيؤول ارثه إلى الطبقة التي 
والأخ��وات  الإخ��وة  في  وتنحصر  بعدهم 
سئل   النبي ان  روي  وقد  والأج��داد، 
عن الكلالة، فقال: من مات وليس له ولد 
ولا والد)16(. وتستعمل أيضا للدلالة على 
الوارث فيقال وارث كلالة أي ليس بولد 
عن  القران  تعبير  ولعل  والد،  ولا  للميت 
على  لان  بالكلالة  وأخواته  الميت  إخ��وة 
والأمهات  الآباء  عدموا  ممن  هؤلاء  أمثال 
ستقع  أم��واله��م  ان  يعلموا  ان  والأولاد 

)15( مجمع البيان ج3 ص34. 
المنزل ج3  الله  تفسير كتاب  الأمثل في  )16( ظ، 

ص137. 

ضعفه،  يمثلون  من  أيدي  في  بعدهم  من 
ينبغي  ولذلك  قوته،  ذهاب  على  ويدلّون 
في  يصرفوها  ان  النوع  هذا  من  للمورّثين 
وينفقونها  ولزوما،  ضرورة  أكثر  مواضع 
المصالح  حفظ  وفي  المحتاجين  سبيل  في 

العامة.
الآية الأولى:

يقول الله تعالى في الآية الأولى چ ڈ 
ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک 
ڳچ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک 
رجل  مات  إن  أي   ،]12 النساء:  ]سورة 
ولم يترك إلا أخا أو أختا من أم، أو ماتت 
أخ��ت من  أو  أخ  ت��ترك س��وى  ولم  ام��رأة 
التركة،  من  السدس  منهما  كل  يورث  أم، 
وأختا  واح��دا  أخا  ال��وارث  كان  إذا  هذا 
واحدة، فقد روي عن أبي عبد الله قال: 

ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  چ 

ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک 
الإخ��وة  بذلك  عنى  إن��ما  ڳ...چ 

والأخوات من الأم خاصة)17(.
سعد  إن  التاريخية  المصادر  نقلت  وقد 
كانوا  بن مسعود  الله  بن أبي وقاص وعبد 

)17( وسائل الشيعة ج17 ص497. 
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قال  أم(،  من  أخت  او  أخ  )وله  يقرؤون 
»وَلَهُ  يَقْرَأُ  مَسْعُودٍ  ابِْنُ  )كَانَ  المباركفوري 
بْنُ  سَعْدُ  قَرَأَ  وَكَ��ذَا   » أُمٍّ مِنْ  أُخْتٌ  أَوْ  أَخٌ 
ابِْن  )كَانَ  حجر  ابن  وقال  ��اصٍ)18(  وَقَّ أَبِي 
« وَكَذَا  مَسْعُود يَقْرَأ »وَلَهُ أَخٌ أَوْ أُخْتٌ مِنْ أُمٍّ
اصٍ)19( ويدل على ذلك  قَرَأَ سَعْد بْن أَبِي وَقَّ
ان  ذكرت  قد  الأخ��رى  القرآنية  الآية  ان 
حالة  في  الكل  وللإخوة  الثلثين  للأختين 
اقرب منهم، وهذا لا  عدم وجود من هو 
والروايات في  بالأم،  المتقرب  مع  يتناسب 

ذلك كثيرة)20(.
أما إذا كانوا -الأخ او الأخت -أكثر 
أي  واحدا،  ثلثا  الجميع  ورث  واحد  من 
تعالى  لقوله  بينهم  الثلث  مجموع  قسم 

ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  چ 

النساء:  چ ]س��ورة  ڻ  ڻ  ں 
12[، من دون فرق بين الإناث والذكور، 
الله  عبد  أبي  عن  أعين  بن  بكير  روى  وقد 
النصف  من  الزوج  ينقص  ولا  قوله:... 
الله  لان  ثلثهم  من  إلام  من  الإخ��وة  ولا 

)18( تحفة الاحوذي ج6 ص228. 
)19( فتح الباري لابن حجر ج12 ص3. 

)20( وسائل الشيعة ج17 ص485. 

ڱ  ڳ  چ  ي��ق��ول  وت��ع��الى  ت��ب��ارك 
كذلك  ورد  وق��د  چ،  ڱ..  ڱ  ڱ 
 :جعفر أبي  عن  مسلم  بن  محم��د  عن 
امرأة ماتت وتركت  تقول في  ما  له:  قلت 
وأخوات  وإخوة  لامها  وإخوتها  زوجها 

ثلاثة  النصف  ل��ل��زوج  ق��ال:  لأب��ي��ه��ا؟. 
سهمان،  الثلث  لامها  ولإخوتها  أسهم، 
عز  الله  لان  س��واء...  فيه  والأنثى  الذكر 

ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  چ  يقول  وج��ل 
ڱ ں ں ڻ ڻ چ)21(.

ومن الواضح إن هذه الطبقة لا ترث 
الأب  )وهو  الأولى  الطبقة  فقدان  عند  إلا 
ذلك  على  ويدل  مطلقا  والأولاد(  والأم 

ی  ئى  ئى  ئى  چ  ت��ع��الى  ق��ول��ه 
ی ی ی ئج چ ]سورة الأنفال: 75[.

الآية الثانية:
ٻ  ٻ  ٱ  چ  ت���ع���الى  ق����ال 
ڀ  پ  پ  پپ  ٻ  ٻ 
ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
بالنسبة  الإرث  تتناول  الآية  هذه  ٿچ 
ال��ذي��ن ه��م من  ل��لإخ��وة الأش��ق��اء -أي 
الإخ�������وة  -او  واحد  وأب  واح��دة  أم 

)21( الكافي ج7 ص103. 
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أمهات  من  هم  الذين  الأشقاء-أي  غير 
ذهب  ما  وهذا   ،- واحد  وأب  متعددات 
في  مستندين  الامامية  مفسي  عموم  إليه 
حيث   البيت أه��ل  رواي��ات  إلى  ذل��ك 
رواي��ة  الثقلين  ن��ور  تفسير  صاحب  نقل 
عن  أبيه  عن  ابراهيم  ابن  )على  فيها  جاء 
ابن أبى عمير ومحمد بن عيسى عن يونس 
جميعا عن عمر بن اذينة عن بكير بن أعين 
طويلا  حديثا  وذكر   الله عبد  أبى  عن 
سورة  آخر  في  وق��ال  آخ��ره:  في   يقول

ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  النساء: 
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پپ  ٻ 
أخت  أو  وأب  لأم  أخت  يعنى  چ  ٺ 
لأب )فلها نصف ماترك وهو يرثها ان لم 
يكن لها ولد وان كانوا اخوة رجالا ونساء 
الذين  فهم  الانثيين(  حظ  مثل  فللذكر 

يزادون وينقصون)22(.
فيقول الحق تعالى چ ٱ ٻ ٻ 
يسألونك  أي  چ  پپ  ٻ  ٻ 
حكم  يعين  ال��ذي  هو  الله  ب��ان  فخبرهم 

الكلالة )أي الإخوة والأخوات(.
ثم يقول الله تعالى چ پ پ ڀ ڀ 

)22( نور الثقلين ج1 ص581. 

ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ أي 
وكانت  ولد  له  يكن  ولم  رجل  مات  إذا 
ترث  الأخ��ت  هذه  فان  واح��دة  أخت  له 
بالرحم  عليها  يرد  والباقي  ميراثه  نصف 
إذا لم يكن للميت وارث اقرب منها لقوله 

ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  چ  تعالى 
ی ئج چ ]سورة الأنفال: 75[، ويدل 
بكير  ما روي عن  الحكم كذلك  على هذا 
عن ابي جعفر ع قال: )اذا مات الرجل وله 
أخت تأخذ نصف الميراث بالآية كما تأخذ 

الابنة لو كانت..()23(.
ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  چ  الآي��ة  قالت  ثم 
ٹ ڤ ڤ چ أي إذا ماتت امرأة ولم يكن 
لها ولد وكان لها اخ واحد -شقيق من أبيها 
أبيها وأمها معا -فان أخاها  وحده او من 
جعفر  ابي  عن  روي  وقد  يرثها،  الوحيد 
اخذ  اخ  الاخت  موضع  كان  )فان  قوله: 

الميراث كله...()24(.
ڦ  ڦ  ڤ  چ  الآي���ة  ق��ال��ت  ث��م 
ڦ ڦ ڄ ڄچ أي اذا مات شخص 
ثلثي  ترثان  فإنهما  فقط،  اختان  له  وكانت 

)23( الوسائل ج17 ص480. 
)24( المصدر نفسه. 
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ما تركه من الميراث، قال أبو جعفر الباقر: 
بالاية  الثلثين  أخذتا  أختين  كانتا  )وان 

والباقي بالرحم...()25(.
ثم قالت الآية چ ڄ ڃ ڃ ڃ 
أي  چچ  چ  چ  چ  ڃ 
من  عددا  المتوفي  الشخص  ورثة  كان  اذا 
فان  اثنين،  من  أكثر  والأخ��وات  الإخ��وة 
تكون  بحيث  بينهم  جميعه  يقسم  ميراثه 
حصة  ضعف  الم���يراث  م��ن  الاخ  حصة 
الأخت الواحدة منه، قال ابو جعفر الباقر: 
)وان كانوا إخوة رجالا ونساء فللذكر مثل 

حظ الانثيين...()26(.
وع����ن مح��م��د ب���ن م��س��ل��م ع���ن أبي 

ٻ  ٻ  ٱ  چ  قوله  )في   :جعفر
ٻ..چ إنما عنى الله الأخت من 
النصف  فلها  لأب  أخت  أو  وألام  الأب 
ولد  لها  يكن  لم  ان  يرثها  وه��و  ت��رك  مما 
فللذكر  ونساء  رجالا  إخوة  ك����انوا  وان 
يزادون  الذين  فهم  الانثيين  حظ  مث�������ل 

وينقصون()27(.

)25( المصدر نفسه. 
)26( المصدر نفسه. 

)27( تفسير العياشي ج1 ص286. 

الثانية  الآية  إن  هنا  بالذكر  والجدير 
إنما تبين ارث الإخوة والأخوات في حالة 
في  كما  المتوفي  الشخص  ولد  وجود  عدم 
قوله )ليس له ولد( و )ان لم يكن لها ولد(، 
والأم  الأب  وجود  إلى  الآية  تتطرق  ولم 
توقف  نفهم  ولكننا  المتوفي،  للشخص 
من  وج��وده��م  ع��دم  على  الكلالة  حكم 
نفس القران حيث يقول )وهو يرثها( فان 
بعد  إلا  الأخت  مال  جميع  يرث  لا  الأخ 
نفهم ذلك الحكم من  او  الأبوين،  فقدان 
التفسيرين  احد  على  الكلالة  معنى  نفس 
والد  لا  من  تعني  الكلالة  وهوان  لمعناها 
فبناءا  ذلك،  عن  أبيت  وان  ولد،  ولا  له 
على الآيات الواردة في بداية سورة النساء 
الأبناء  مصاف  يأتون في  والأم  الأب  فان 
ولذلك  الوارثين،  من  الأولى  الطبقة  في 
هي  الآي��ة  هذه  من  المقصود  ان  يتوضح 
حالة عدم وجود أبناء وعدم وجود أبوين 

المتوفى. للشخص 
ي��زادون  الأب  كلالة  ان  والم��لاح��ظ 
فإنهم  ذكورا  كانوا  ان  لأنهم  وينقصون، 
يرثون المال كله، وان كانوا إخوة وأخوات 
مثل  )للذكر  بينه�����م وفق  الإرث  فيصير 
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حص�ة  تعيين  دون  م��ن  الان��ث��ي��ين(  ح��ظ 
حصتهم  ت��زداد  ان  الممكن  فمن  بعينها، 
اجتمع  إذا  كما  تنقص،  ان  الممك�ن  ومن 
فان  أب،  من  وإخوة  وزوج  ام  من  إخوة 
للزوج النصف ثلاثة أسهم وللإخوة من 
الأم الثلث سهمان حسب ما ورد في الآية، 
اذا  بينما  الأب،  من  لإخوتها  سهم  ويبقى 
كان الميت له إخوة من أم وزوجة وإخوة 
الربع وللإخوة من  من أب، فان للزوجة 
الأب،  من  للإخوة  والباقي  الثلث  الأم 
في  والس  السابقة،  الحالة  من  اق��ل  وهو 
ذلك ان من كانت حصته ثابتة في الكتاب 
حصته  كانت  ومن  النقص  عليه  يرد  فلا 
غير ثابتة ومعينة فإنها من الممكن ان تزاد 
حدد  قد  والقران  تنقص  ان  الممكن  ومن 
الأم  والزوجة والإخوة من  الزوج  حصة 

فلا يطرأ عليها النقص.
مقام  تعالى في  الله  ان  يتضح  ومن هذا 
بيان تمام ارث الإخوة والأخوات فجاء به 
المسالة  فروع  ليستوعب  مختلفتين  آيتين  في 
الكلام  بذلك  ليكتمل  جميعا  وتشقيقاتها 
مراعاة  م��ع  ك��اف��ة،  الإرث  طبقات  ع��ن 

الأقرب فالأقرب والله العالم.

الخاتم����������ة:
أنواع  أهم  من  بالمأث��ور  التفسير  إن 
توضيح  في  كثيرا  عليه  ويعتمد  التفسير 
قد  التي  وإحكامه  القران  ألفاظ  بعض 
تكون غامضة في ذاتها او إنها قد استعملت 
لحداثة  غامضا  يكون  ان  يمكن  م��ا  في 
استعماله في المعنى المراد كما في لفظ الكلالة 
هنا، فان المقصود من لفظ الكلالة في الآية 
الأم،  من  والأخ��وات  الإخ��وة  الأولى هم 
الثانية  والمقصود من لفظ الكلالة في الآية 
الإخوة والأخوات من الأب والأم او من 

الأب فقط.
المعنيين  هذين  بين  التمييز  ويمكن 
الفارقين بقرينة كنا قد ذكرناها سابقا وهي 
بمقدار  يرث  بواسطة  للميت  المتقرب  ان 
في  والأخ��وات  فالإخوة  الواسطة،  تلك 
الآية الأولى يرثون الثلث وهو نفس مقدار 
هم  هنا  الإخوة  ان  على  فدل  الأم  ترثه  ما 
الإخوة من طريق الأم، لأنهم يتقربون بها، 
والإخوة والأخوات في الآية الثانية يرثون 
الثلثان في بعض الفروض كما في الأختين، 
وهي نفس حصة الأب الذي يتقربون به، 
ولو نوقش في هذه القرينة ولم يتمّ التسليم 
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بين  الفرق  على  الاستدلال  فيمكن  بها، 
مسعود  ابن  ق��راءة  طريق  من  الكلالتين 
0)وله  بقوله  الأولى  الآية  يقرأ  كان  الذي 
طريق  من  وكذلك  أم(،  من  أخت  أو  أخ 
كان  الذي  وقاص  أبي  بن  سعد  مصحف 

يكتب فيه )وله أخ أو أخت من أم(.
المصادر:

القران العزيز.
• مجمع البيان في تفسير القران.	

الفضل بن الحسن الطبرسي، ط1، دار 
الفكر، بيروت -لبنان، 1398هج.

• ث��وب��ه 	 في  والم����ف����سون  ال��ت��ف��س��ير 
. لقشيب ا

الجامعة  معرفة،  ه��ادي  محمد  الشيخ 
الرضوية للعلوم الإسلامية، ط1، مشهد-

ايران.
• تفسير العياشي.	

السلمي  عياش  بن  مسعود  بن  محمد 
ط1،  الاعلمي،  مؤسسة  السمرقندي، 

بيروت -لبنان، 1991
• مسائل 	 الى  الشيع�����ة  وسائل  تفصيل 

الشريعة.
ط1،  العاملي  الح��ر  الحسن  بن  محمد 

ال��تراث،  لإحياء   البيت أهل  مؤسسة 
قم-إيران.

• التبيان في تفسير القران.	
الطوسي،  الحسن  بن  محمد  جعفر  ابو 
بيروت- ط1،  العربي،  التراث  إحياء  دار 

لبنان.
• الميزان في تفسير القران.	

ط1،  الطباطبائي  حسين  محمد  السيد 
مؤسسة الاعلمي، بيروت لبنان، 1997.

• الشيعة 	 عند  وتطويره  بالمأثور  التفسير 
الإمامية.

اله��ادي  دار  ط1،  الأم���ين  إح��س��ان 
للطباعة، بيروت -لبنان 2000.

• والاتج���اه���ات 	 الم��ن��اه��ج  في  دروس 
التفسيرية للقران.

قاسم  تعريب  رض��ائ��ي  ع��لي  محمد 
العالمي  المركز  منشورات  ط1،  البيضاني 

للدراسات الإسلامية قم 1426هج.
• الدر المنثور.	

د  تحقيق  السيوطي،  ال��دي��ن  ج��لال 
كثير،  ابن  دار  ط3،  البغا،  ديب  مصطفى 

دمشق -سوريا 1996.
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يدرسون  ال��ذي��ن  العلماء  ح��دد  لقد 
الح���ض���ارات والم��ج��ت��م��ع��ات ال��ب��شري��ة 
مدى  لتحديد  معايير  ع��دة  وت��ط��وره��ا، 
هذه  اليه  وصلت  ال��ذي  والرقي  التقدم 
الحضارات والمجتمعات الانسانية، حيث 
الثقافي الذي  التقدم العلمي والمنتوج  كان 
تفرزه السمة البارزة في تحديد هذا الرقي، 
الاث��ار  دراس��ة  خ��لال  من  يمكننا  حيث 
العلمية المتوفرة في مجتمع ما ومدى تأثيرها 
التطور  عجلة  ودف��ع  الانسانية  تقدم  في 
ذاك  او  المجتمع  البشري من تصنيف هذا 

ضمن المجتمعات المتطورة.
ال��ت��ط��ور  ان  ن��ب��ين  ان  ف��ق��ط  ي��ب��ق��ى 
هذه  في  العلوم  ه��ذه  اليه  وصلت  ال��ذي 
توسع  كثرة  في  يتجلى  وان��ما  المجتمعات، 
في  التخصصات  وكثرة  وتشعبها  العلوم 
دلت  ان  والتي  العلمي��ة،  المجالات  شتى 
الدقة  مستوى  على  ت��دل  فانما  شيء  على 
العقل  اليه  وصل  ال��ذي  العميق  والفهم 
جميع  حل  من  التمكن  خلال  من  البشري 
المعضلات العلمية وتنشيط الدورة المعرفية 
والسيطرة على المصاعب الحياتية وتذليلها 
من خلال تسخير العلم لخدمة الانسان في 

الا  لايتسنى  وهذا  حياته  جوانب  مختلف 
والتدقيق  العلوم  التخصص في  من خلال 

في جزئياتها وعدم الاكتفاء بالعموميات.
بيان المفاهيم اللغوية والاصطلاحية:

القرآن:
القرآن أو القرآن الكريم هو كلام الله 
والاعجاز،  للبيان  محمد  النبي  على  المنزل 
المنقول عنه بالتواتر والذي يتعبد المسلمون 

بتلاوته)1(.
السنّة:

اللغة ويراد بها السيرة  تطلق السنة في 
الاديب  الخطابي  قال  الحسنة)2(  السيرة  او 
المعروف السنة هي الطريقة المحمودة فاذا 

اطلقت انصرفت اليها)3(.
اما في الاصطلاح فيراد بها قول وفعل 
منشأ  يكون  وال��ذي   المعصوم وتقرير 
تحكي  التي  الالفاظ  اما  الشرعي  للحكم 
الخبر  بالحديث،  فتسمى  السنة  وتنق�����ل 

المقرئين  منجد  الدين،  شمس  الجزري،  ابن   )1(
ومرشد الطالبين ص120. 

)2( ابن منظور، لسان العرب ج13، ص225. 
ج7،  الشيعية،  الاسلامية  المعارف  دائ��رة   )3(

ص327. 
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والاثر)4(.
العلم:

هو  للكلمة،  الشامل  بالمفهوم  العِلْمُ، 
وهو  التطبيقات.  او  المعارف  من  نوع  كل 
حول  تدور  كليّة  واصول  مسائل  مجموع 
بمنهج  وتعالج  محددة  ظاهرة  او  موضوع 

معين وينتهي الى النظريات والقوانين)5(.
التخصص:

ال���ت���خ���ص���ص والاخ����ت����ص����اص 
بعض  تف��رد  والتخصص:  والخصوصية 
وذلك  الجملة،  فيه  يشارك�ه  لا  بما  الشيء 
والتعميم)6(  والتعمم،  العموم،  خلاف 
هذا ولصاحب التحقيق في كلمات القرآن 

بحثاً شاملًا في اصل الكلمة:
هذه  في  الواحد  الاصل  ان  والتحقيق 
المادة هو الانتساب الى شيء والتفرد به دون 
بالشيء  خصه  اللسان:  في  كما  يقال  غيره، 
يخصه خص�����اً وخصوصاً وخصوصية و 
خصوصي���ة، والفتح افصح، وخصيصي، 

ال��دراي��ة،  علم  في  دروس  م���ؤدب،  رض��ا   )4(
ص25. 

)5( المعجم الوجيز، مادة »علم« ص432. 
القرآن  الفاظ  مفردات  راغب  الاصفهاني،   )6(

الكريم، ص284. 

وخصصه واختصه: افرده به دون غيره.
والخلة:  والفقر  الحاجة  مفهوم  واما 
فمن لوازم ذلك الاصل، وبمناسبة الحالة 
المخصوصة وبلحاظ خصوصية في جريان 
العادي  الجريان  عن  خارجاً  تعيشه،  امور 
هي  وتلك  الطبيعي،  العمومي  والمجرى 

حالة المضيقة والفقر.
كل  فالمراد  والثلم���ة:  الفرج����ة  واما 
الحالة  تلك  يوجب  التفاريج  من  م��ورد 
تلك  من  ينشأ  او  الفرجة  ذي  في  الخاصة 
الحالة، كالخلل الموجودة في باب او منخل 
لفظ  فرجة  كل  على  يطلق  فلا  غيرهما،  او 
تلازم  خرقة  او  خلة  على  بل  الخصاص، 

ئى  ئى  ئې  ئې  چ  الخصاصة 
ئى ی ی چ ]سورة الحشر: 9[ أي 
بها  منفردة  خاصة  حالة  فيهم  كانت  لو  و 

من غيرهم ومن الذين يؤثرونهم.
بالخصاص���ة  التعبير  في  ما  يخفى  ولا 
الفقر والمضيقة والحاجة وغيرها من  دون 
اللطف، فان الخصاصة ابلغ منها والطف 

واحكم واشمل.
ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  چ 

 ]25 الانفال:  ]س��ورة  چ  ئې  ئې 



التخصص في منظار القرآن الكريم

266

فقط  بهم  وتختص  بها  الظالمون  لينفرد  أي 
بل تعمهم وغيرهم منكم.

ئۈ  ئۈ  ئۆ  چئۆ 

ان  قلنا   ]105 البقرة:  ]س��ورة  ئېچ 

افتعل يدل على المطاوعة والرغبة والجري 
فال���معنى: يخص  على مقتض���ى الارادة، 
برحمته من يشاء جرياً على رغبته ومقتضى 
الصيغة  بهذه  التعبير  وفي  وارادته.  مشيته 
اشارة الى ان الخص بالرحمة بمقتضى علمه 

بالصلاح والاستحقاق)7(.
خصاً  يخصه  بالشيء  خصه  خصص: 
وخصوصاً وخَصوصي�������ة وخُصوصية، 
وخصصه  وخصيصي  افص������ح،  والفتح 
ويقال:  غ��يره.  دون  به  اف��رده  واختصه: 
اخ��ت��ص ف��لان ب��الام��ر وتخ��ص��ص ل��ه اذا 
يقال:  ببره.  واختصه  غيره  وخص  انفرد، 

فلان مخص بفلان أي خاص به.
والخصُوصية  الخصَوصي�����ة  والاسم 

والخصية والخاصة و الخصيصي)8(.
خلاصة الابحاث اللغوية:

)7( مصطفوي، حسن، التحقيق في كلمات القرآن 
الكريم، ج3، ص67. 

)8( لسان العرب، مصدر سابق، ج7، ص25. 

والسنة  والقرآن  العلم  عرفنا  بعدما 
والتخصص في الاصلاح.

معالجة  في  ه��ذا،  بحثنا  في  سنشرع 
سواء  ع��ام،  بشكل  التخصص  موضوع 
في  والتعمق  والتفرد  العلمي،  الميدان  في 
علم من العلوم -اعم من النقلية والعقلية 
وهذا  العملي،  الم��ي��دان  في  -او  وغيرها 
الكريم  القرآن  في  البحث  خلال  من  كله 
ذلك  على  نستشهد  وقد  محورية،  بصورة 

ببعض التطبيقات في السنة الشريفة.
اهمية التخصص في العلوم:

ان التخصص في العلوم يكتسي اهمية 
عدة  من  نستشفها  ان  لنا  يمكن  قصوى 

نقاط:
• تحمله، 	 ما  بكل  علمي(  )فك����ر  انه 

وتوحي به، كلمة »علمي« من معنى.
• الم��واق��ف 	 الى  الم��وض��وع��ي��ة  ال��ن��ظ��رة 

عن  النظر  بغض  والاقوال  والاشياء 
الاشخاص كما قال الامام علي بن ابي 
بالرجال،  الحق  "لاتعرف   :طالب

اعرف الحق تعرف اهله")9(.

الان����وار،  ب��ح��ار  ب��اق��ر،  الم��ج��ل��سي مح��م��د   )9(
ج40ص126. 
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• والاعتراف 	 ال��ذات،  نقد  على  القدرة 
وتقويم  منه  والاستفادة  بالخط�������أ، 
تجارب الماضي تقويمًا عادلاً، بعيداً عن 
التي تنظر الى الماضي  النظرة »المنقبية« 

على انه كله مناقب وامجاد!.
• واقدرها 	 الاساليب  احدث  استخدام 

من  والاس��ت��ف��ادة  الغاية  تحقيق  ع��لى 
الخ��ص��وم،  م��ن  ال��غ��ير حتى  تج���ارب 
وجدها،  انى  المؤمن،  ضالة  فالحكمة 

فهو احق الناس بها.
• اخضاع كل شيء -فيما عدا المسلمات 	

الدينية والعقلية -للفحص والاختبار 
او  للانسان  كانت  بالنتائج،  والرضا 

عليه.
• الاحكام 	 اص���دار  في  التعجل  ع��دم 

حوار  وبعد  والاحصاء،  والقرارات، 
وتنكشف  الم��زاي��ا  معه  تظهر  ب��ن��اء، 

المآخذ والعيوب.
احترام التخصص في الاسلام:

لقد اشار القرآن الى احترام التخصص 
ڀ  چ  منها:  القرآن  ايات  من  عدة  في 
 ]43 ال��ن��ح��ل:  ]س����ورة  چ  ڀ  ڀ 
الفرقان:  ]سورة  چ  ڎ  ڌ  چڌ 

]س��ورة  چ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  چ   ]59
فاطر: 14[.

أهله،  وللاقتص��������اد  اهله،  فللدين 
رجاله،  فن  ولكل  أهلها  وللعسكري������ة 
التخصص  ع��صر  ع��صرن��ا،  في  وخ��اص��ة 

الدقيق.
الحديث  العالم  أن  نجد  المقابل،  وفي 
العلوم،  كل  في  التخصص  نحو  يتوجه 
من  فرد  كل  يغدو  أمة  تنهض  وكيف  بل 
آن  في  ومهندساً  وطبيباً  فقيهاً  اف��راده��ا 
لاتحترم  التي  الأمة  إن  يقال  حتى  واحد، 
نفسها،  لاتحترم  أم����ة  هي  التخصصات؛ 

ولن توفق للنهوض.
لايعني  التخصص  اح����ترام  ل��ك��ن 
وكم  الصمت  ثقافة  تكريس  الى  الدعوة 
الانسان  يتحدث  أن  القضية  انما  الافواه، 
سواء  المبرهنة،  القواعد  من  يعلم  ما  وفق 

كان متخصصاً او غير متخصص.
بشكل  الامر  هذا  توضيح  اجل  ومن 
الاي��ات  ه��ذه  من  الكثير  سنخص  جيد 
صحة  على  لنبرهن  بالتحقيق  الكريم���ة 
لمسألة  الاس�����لام  احترام  من  ادعيناه  ما 

التخصص.
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اخطار عدم التخصص:
في  والخ���وض  علم  بغير  التكلم  ان 
نظرة  ولا  معرفي  زاد  بدون  المسائل  جميع 
امر مذموم في الاسلام بشكل عام  علمية 
تعالى:  قوله  في  الكريم  القرآن  في  جاء  كما 

ئې  ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  چ 

ئى ئى ئى ی ی ی یچ 
]سورة الاسراء: 36[.

الله  عبد  ابي  ع��ن  ح��دي��ث  في  وج���اء 
الصادق قوله: )من هجم على امر بغير 
علم جدع انف نفسه ومن لم يعلم لم يفهم 
ومن لم يفهم لم يسلم ومن لم يسلم لم يكرم 

ومن لم يكرم يهضم()10(.
ال��دي��ن  م��س��ائ��ل  ام����ا الخ����وض في 
فهذا  علم  بغير  والافتاء  فيها  والتحدث 
يعتبر امرا خطيراً جداً لانه يعرض صاحبه 
والخ��سان  الضلال  الى  راي��ه  اتبع  وم��ن 
في  شوهد  ولقد  الاخ���روي  و  الدنيوي 
ممن  بعض  هذا  يومنا  الى  ولايزال  الماضي 
الدين  في  والاختص���اص  العلم  يدعون 
النظري���ات  بعض  ويستخرجون  يقولون 

اسحاق،  بن  يعقوب  بن  محم���د  كليني،   )10(
الكافي، ج1ص27. 

الشخصية  سلائقهم  و  اهوائهم  حسب 
رأينا  وكم  الدين،  على  تحميلها  ويريدون 
الناس  افكار  على  بالسطو  يقومون  هؤلاء 
الشباب  لاجيال  ويتصدون  وعقائدهم 
في  وخ��اص��ة  له��م  فكرية  لاح��ص��ان��ة  مم��ن 

جانب الدين والعقيدة.
الكتاب  الى  الوهميون  هؤلاء  تسب 
واخذوا  الاسلامية  العلوم  وكافة  والسنة 
الثانوي�������ات  لمحصلي  بجهلهم  يكيلون 
محصل  ومسكين  يشاؤن  ما  والكليات 
هذه  في  الكلي���ة  في  الطالب  و  الثانوية 
المراحل جميعاً اذ لا سابقة لهما بذلك فتراه 
الخمر  يشرب  علياً  ان  تفسير...  في  يقرأ 
انه  المفس  هذا  به  عرف  لما  بذلك  فيؤمن 
ان  غيره  كتب  في  ويقرأ  اسلامي  باحث 
الفقهاء  عن  تجرده  شريطة  حق  الاس��لام 
دجالون  الفقهاء  ان  نفس������ه  في  فيستقر 
المحصل  ه��ذا  ك��ان  ول��و  لهم  ولاواقعية 
على  لحقيقة  الدراسة  اهل  من  والطالب 
انما  الفترة  هذه  من كتب في حقه  ان  لعلم 
حاول اسقاط اعظم مثالي في بني ادم فاذا 
سقط كل مسلم بسقوطه ولو كان الطالب 
على  المتعرفين  من  ان  المذكور  المحصل  و 
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الاسلام والفقه الاسلامي لعلما ان القائل 
لهم الاسلام حق بشرط تجرده عن الفقهاء 
انما اراد اسقاط الاسلام نفسه لانه لا قوام 

للاسلام الا بالفقيه الجامع للشرائط.
هو  اه��ل��ه  اص���ط���لاح  في  وال��ف��ق��ي��ه 
درجة  يخوله  بما  الفقه  بدراسة  المتخصص 
بطي  الا  لاتحصل  التي  الرفيعة  الاجتهاد 

مراحل خاصة مجهدة طويلة الشقة.
بالقرآن  الج��ه��ل  ه��ذا  اس���اس  وع��لى 
بمصادر  والجهل  الفاظه  قراءة  في  وحتى 
المفس  بهوية  والجه����ل  الشرعي  تفسيره 
يتلاعبون  الجهلاء  اخذ  مهمته  ناحية  من 
وعلى  بالاكر  الصبيان  تلاعب  الله  بكتاب 
اساس الجهل بالفقه والفقيه وبالاجتهاد و 
يبرزون  المذكورون  الجهلاء  اخذ  المجتهد 
كمجتهدين  الشرعية  الاحكام  في  ارائهم 
انهم  م��ع  صلاحياتهم  في  العيار  ت��ام��ي 

يجهلون كل شيء من الشرع)11(.
دراسة بعض الايات المشيرة 

الى التخصص في القرآن الكريم:
الاية الاولى: آية اهل الذكر:. 1

لكتاب  التفسير  محمد،  الحويزي،  الكرمي   )11(
الله المنير، ج8، ص360. 

ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  چ  ت��ع��الى:  ق��ال 
ٺ ٺ ٺ چ ]سورة النحل: 43[.

• المعنى العام للآية:	
ان وظيفة الانبياء ابلاغ رسالة السماء 
وال��وح��ي الاله���ي، واي��ص��ال دع���وة الله 

وبالوسائل  الحثيث  والسعي  الناس  الى 
وليس  الوحي،  اهداف  لتحقيق  الطبيعية 
باستعمال قوى الهية خارقة للسنن الطبيعية 
وترك  الدعوة  بقبول  الناس  لاجب������ار 
فخر  هناك  ك���ان  فما  الا  و  الانحرافات، 

للايمان ولا كان هناك تكامل.
له��ذه  )ت��أك��ي��داً  ال��ق��ول  يضيف  ث��م 
لا  كنتم  ان  الذكر  اهل  فسئلوا  الحقيقة(: 

تعلمون.
والاط���لاع،  العلم  بمعنى  ال��ذك��ر: 
المفهوم  شمولية  من  له  الذكر((  و))اهل 
والعارفين  العالمين  جميع  يستوعب  بحيث 

في كافة المجالات)12(.
من هم اهل الذكر؟.

 موسى بن  علي  الام��ام  عن  روي 
في جوابه عن معنى الآية انه قال: ))نحن 

)12( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج8ص197. 
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اهل الذكر ونحن المسؤولون(()13(.
وفي تفاسير وكتب اهل السنة روايات 
التفسير  ايضاً، منهما في  المعنى  تحمل نفس 
في  عباس  ابن  عن  روي  عشري:  الاثنى 
وعلي  محمد  هو  ق��ال:  الاي��ة،  هذه  تفسير 
اهل  هم   والحسين والحسن  وفاطم���ة 

الذكر والعقل والبيان)14(.
كل  يعني  ))ال��ذك��ر((  في  قلنا  وك��ما 
و))اهل  والاطلاع،  والمعرفة  العلم  انواع 
والعارفون في مختلف  العلماء  الذكر(( هم 
نموذج  الق����رآن  ان  وباعتبار  المجالات، 
اطلق  والمعرفة  للعلم  بارز  و  كام�������ل 
شخص  وكذلك  ))ال��ذك��ر((،  اسم  عليه 
النبي فهو مصداق واضح ))للذكر(( 
والائمة المعصومون باعتبارهم اهل البيت 
افضل   فهم  علمه ووارث��و  النبوة 

مصداق )اهل الذكر(.
جاء في كتاب الكافي الشريف في باب 
ان اهل الذكر الذين امر الله الخلق بسؤالهم 

.هم الائمة

نور  تفسير  جمعة،  بن  الحويزي،  العروسي   )13(
الثقلين، ج3ص55. 

)14( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج8ص197. 

بن  معلى  عن  محمد  بن  الحسين  عن 
محمد عن الوشاء عن عبد الله بن عجلان 
وجل- عز  الله  قول  في   جعفر ابي  عن 
تعلمون،  لا  كنتم  ان  الذكر  اهل  فسئلوا 
والائمة  ان��ا  الذكر   :الله رس��ول  ق��ال 
اه��ل ال��ذك��ر وق��ول��ه ع��ز و ج��ل -وان��ه 
تسئلون  وس���وف  ولقومك  ل��ك  ل��ذك��ر 
ونحن  قومه  جعفر-نحن  اب��و  ق��ال 

المسئولون)15(.
الآية،  مفهوم  عمومية  ينافي  لا  وهذا 
اهل  )علماء  ايضاً  نزولها  مورد  ينافي  ولا 
الفقه  في  علماؤنا  اتج��ه  ال��ك��ت��اب(وله��ذا 
الاجتهاد  بحثهم موضوع  والاصول عند 
اتباع  ووجوب  ض�����رورة  الى  والتقليد 
استنباط  القدرة على  له  ليست  لمن  العلماء 
الآية  بهذه  ويستدلون  الشرعية،  الاحكام 

على صحة منحاهم.
لاصل  مبينة  فالآية  حال..  اية  وعلى 
مجالات  كل  في  به  الاخذ  يتعين  اسلامي 
الح��ي��اة الم��ادي��ة والم��ع��ن��وي��ة، وت��ؤك��د على 
لايعلمونه  فيما  السؤال  ضرورة  المسلمين 

اسحاق،  بن  يعقوب  بن  محمد  كليني،   )15(
الكافي، ج1ص210. 
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فيما  انفسهم  يورطوا  لا  وان  يعلمه،  ممن 
لايعلمون.

التخصص((  ))مسألة  فان  وعلى هذا 
ويحصرها  ال��ك��ري��م  ال��ق��رآن  ي��ق��رره��ا  لم 
لكل  شاملة  هي  بل  الدينية  المسائل  في 
ان  ويج��ب  المختلفة،  والعلوم  المواضيع 
كافة  في  علماء  المسلمين  بين  من  يكون 

التخصصات للرجوع اليهم)16(.
ضرورة  الى  ه��ن��ا  ال��ت��ن��وي��ه  وينبغي 
علمه  الثابت  المتخصص  الى  ال��رج��وع 
توفر  الى  بالاضافة  اختصاصه،  في  وتمكنه 
ان  فهل يصح  عنصر الاخلاص في عمله 
المثال- نراجع طبيباً متخصصاً على سبيل 
وضع  وله���ذا  ع��ل��م��ه؟!.  في  مخلص  غ��ير 
شرط العدالة في مسائل التقليد الى جانب 
لمرجع  بد  لا  أي  والاعلمية،  الاجتهاد 
بالاضافة  ورعاً  تقياً  يكون  ان  من  التقليد 

الى علميته في المسائل الاسلامية)17(.
نتيجة:

من خلال تفسير هذه الآية التي تقرر 

)16( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج8ص200. 

)17( المصدر نفسه، ج8ص201. 

المتخصص  الى  المسلمين  رجوع  وجوب 
الدين من اجل اخذ الاحكام والعمل  في 
على  تدل  الآية  هذه  ان  الاولى  باب  فمن 
وج���وب ت��ص�����دي ب��ع��ض الاش��خ��اص 
للناس  يتسنى  حتى  الدين  في  وتخصصهم 

الاخذ عنهم.
الآية الثانية آية سورة يوسف:. 2

ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  چ  ت��ع��الى:  ق��ال 
ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹڤ  ٹ 
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ 
ڃڃ چ چ چ چ ]سورة يوسف: 

.]55- 54
المعنى العام للآية:

)قصة  القصة  بذكر  القرآن  يستمر   ...
الملك  وق��ال  فيقول:   )يوسف سيدنا 
امر  وهكذا  لنفسي  استخلص��ه  به  ائتوني 
مستشاره  يجعله  لكي  باحض����اره  الملك 
الخاص ونائبه في المهمات فيستفيد من علمه 
ومعرفته وخبرته لحل المشاكل المستعصية.

فاخت�����ار يوسف منصب الامانة على 
على  مشرفاً  اجعلني  وقال  مصر،  خزائن 
وعلى  عليم  حفيظ  فاني  البلد  هذا  خزائن 
معرفة تامة باسرار المهنة وخصائصها قال 
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اجعلني على خ����زائن الارض اني حفيظ 
عليم)18(.

اهمية المسائل الاقتصادية والادارية:
رغم اننا لا نتفق مع الرؤية التي تنظر 
جميع  وتح��صر  واح��د  بمنظار  الام��ور  الى 
الامور في القضايا الاقتصادية دون اعطاء 
فانه  ذلك  برغم  ولكن  للانسان،  دور  أي 
القضايا  اهمية  عن  النظر  غض  لايمكن 
و  المجتمعات،  في  ودوره��ا  الاقتصادية 
الحقيقة،  هذه  الى  تشير  السابقة  الآي��ات 
جميع  بين  من  ركز  يوسف  ان  والملاحظ 
الاشراف  منصب  على  الدول����ة  مناصب 
نجح  اذا  انه  لعلمه  وذل��ك  الخزانة،  على 
من  يتمكن  فانه  مصر،  اقتصاد  ترتيب  في 
كما  الاجتماعية،  المفاسد  من  كثير  اصلاح 
الى  يؤدي  الاقتصادية  للعدالة  تنفيذه  ان 
وجعلها  الدولة  دوائر  سائر  على  سيطرته 

تحت امرته.
الاسلامية  ال��رواي��ات  اهتمت  وق��د 
بهذا الموضوع اهتماماً كبيراً، فمثلًا نرى في 
المؤمنين  امير  عن  المروية  المعروفة  الرواية 

)18( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج7ص236. 

الدين والدنيا( في  انه جعل )قوام   علي
وما  الاقتصادية  القضايا  احدهما  ركنين: 
الركن الاخر  الناس، و  يقوم عليه معاش 

هو العلم والمعرفة.
هذا  اهملوا  قد  المسلمين  ان  وبرغم 
الاجتماعية  و  الفردية  الحياة  من  الجانب 
الذي اهتم به الاسلام كثيراً وتأخروا عن 
اعداء الاسلام في هذا الجانب، الا ان يقظة 
المتزايدة وتوجههم  المجتمعات الاسلامية 
بان  النفوس  الامل في  يزيد  نحو الاسلام 
وتعتبره  الاقتصادي  نشاطها  من  تزيد 
نظام  ببناء  وتقوم  كبرى،  اسلامية  عبادة 
محكمة  خطط  وف��ق  م��دروس  اقتصادي 

لكي تعود اليهم قوتهم ونشاطهم.
عليها،  التنبيه  يجب  اخرى  نقطة  وهنا 
يخاطب   يوسف ان  نلاحظ  اننا  وهي 
وهذه  عليم  حفيظ  اني  له:  ويقول  الملك 
جانب  الى  الادارة  عنصر  اهمية  الى  اشارة 
الام����انة  عنصر  توفر  وان  الامانة  عنصر 
لان  لايؤه��له  شخص  في  فقط  والتقوى 
يتص�������دى لاح�����د المناصب الاجتماعية 
الح��س��اس��ة، ب��ل لا ب��د م��ن اج��ت��ماع ذلك 
والقدرة  والتخصص  العلم  مع  العامل 
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مع  ال)عليم(  قرن  لكونه  الادارة،  على 
الاضرار  نشاهد  ما  كثيراً  و  ال�)حفيظ( 
تزيد  بل  لاتقل  الادارة  سوء  عن  الناتجة 
على)19( الخسائر الناتجة عن الخيانة!. فهذه 
اهمية  في  صريح��ة  الاسلامية  التعليمات 
ذلك  عليها، ومع  والقدرة  الادارة  جانب 
الجانب،  بهذا  المسلمين  بعض  تهاون  نرى 
فالمهم لديهم هو نصب الاشخاص الذين 
لادارة  وامانتهم  تقواهم  الى  يطمئنون 
 الامور، مع ان السيرة النبوية الشريفة
انهما  الى  ترشدان   علي س��يرة  وكذلك 
الاداري  بالجانب  كبيراً  اهتماماً  كانا يهتمان 
بامانة  اهتمامهم  مع  الادارة  على  والقدرة 

الشخص وسلوكه الحسن)20(.
نتيجة:

ان  نستخلص  ايضاً  الآي��ة  ه��ذه  من 
الى  التخصص  اهمية  على  يرك����ز  القرآن 
في  الدولة  تسيير  قضية  في  الامانة  جانب 

جميع المجالات.
3 .:الآية الثالثة بين موسى وشعيب

)19( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج7ص241. 

)20( المصدر نفسه، ج8ص242. 

ھ  ھ  ہ  چ  ت��ع��الى:  ق���ال 
ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھھ 

ڭ چ ]سورة القصص: 26[.
المعنى العام للآية:

منزل  شعيب،  منزل  الى  موسى  جاء 
قروي بسيط، منزل نظيف مليء بالروحية 
العالية، وبعد ان قص عليه قصته، بادرت 
-وبعبارة  بالقول  شعيب  بنتي  اح��دى 
لحفظ  تستأجره  ان  اق��ترح  انني  موجزة: 
الاغنام ورعايتها: وقالت يا ابت استأجره 

ان خير من استأجرت القوي الامين.
حجر  في  ت��رب��ت  ال��ت��ي  البنت  ه��ذه 
بمثل  تتحدث  ان  ينبغي  الكبير،  النبي 
تؤدي  وان  الكريم،  الوجيز  الحديث  هذا 

الكلام حقه باقل العبارات.
ترى من اين عرفت هذه البنت ان هذا 
الشاب قوي وامين ايضاً؟. مع انها لم تره الا 
البئر، ولم تتضح لها سوابق  لاول مرة على 
حياته!. والجواب عن هذا السؤال واضح 
وجلي.. اذ لاحظت قوته وهو ينحي الرعاء 
لوحده  الثقيلة  القربة  ويملأ  البئر  عن 
ويطالب بحق المظلوم، واما امانته وصدقه 
فقد اتضحا لها منذ ان سارت امامه الى بيت 



التخصص في منظار القرآن الكريم

274

ابيها، فطلب منها ان تتأخر ويتقدمها، لئلا 
ثيابها اضف الى ذلك.. من  الريح  تضرب 
اتضحت  فقد  لشعيب  قصته  نقله  خلال 
قوته في دفعه القبطي عن الاسرائيلي وقتله 
في  وصدقه..  وامانته  واحدة..  بضربة  اياه 

عدم مساومته الجبابرة)21(.
ابنته،  ب��اق��تراح   شعيب ف��رضي 

ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  چ  و  موسى  الى  وت��وج��ه 
ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ 
ې  ې  ې  ې  ۉۉ  ۅ 

ى چ ]سورة القصص: 27[.
رواي��ة  في  ورد  نفسه  المضمون  ه��ذا 
منقولة في تفسير علي بن ابراهيم، فقال لها 
يستقى  انه  عرفتنيه  فقد  قوته  اما  شعيب: 
الدلو وحده، فبم عرفت امانته؟. فقالت: 
على  ودليني  عني  تأخري  لي  ق��ال  لما  ان��ه 
ادبار  في  لاينظرون  قوم  من  فانا  الطريق 
النساء عرفت انه ليس من الذين ينظرون 

اعجاز النساء فهذه امانته.
شرطان ضامنان للادارة القوية:

في  وردت  التي  القصيرة  العبارة  في 

)21( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج12ص217، 218. 

شعيب  بنت  لسان  على  المتقدم���ة  الآيات 
اهم  من  كان  موسى،  استئجار  ش���أن  في 
الشروط واكثرها اصالة شرطان لخصا في 

))القوة((و ))الامانة((.
ومن البديهي ان القوة المذكورة -آنفاً-
بل  فحسب،  الجسم  قوة  منها  المراد  ليس 

القدرة على تحمل المسؤولية ايضاً.
هو  الام���ين((  ))ال��ق��وي  فالطبيب 
في  وكافيه  جيدة  معرفة  له  الذي  الطبيب 
عمله، وله تسلط عليه ايضاً والمدير القوي 
الادارة((  ))اص���ول  ي��ع��رف  ال��ذي  ه��و 

ويعرف الاهداف المطلوبة.
الخ��ط��ط  وض����ع  في  ت��س��ل��ط  ول����ه 
و))البرامج((، وله سهم وافر في الابتكار 
القوى في سبيل  وتنظيم الاعمال.. ويعبئ 

الوصول للهدف المعين.
وفي الوقت ذاته يكون مشفقاً وناصحاً 
والاشخاص  العمل  في  وصادقاً  واميناً 
وجود  المسؤولية  تحمل  في  يقنعون  الذين 
مخطئون  هم  فحسب،  والطه���ارة  الامانة 
سمة  ع��لى  يعتمد  م��ن  خ��ط��أ  ب��م��ق��دار 

التخصص والعلم فحسب.
ف��الم��ت��خ��ص��ص��ون الخ��ون��ة وال��ع��ل��ماء 
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يضربها  كما  ضربتهم  يضربون  المنحرفون 
الذين لاحظَّ لهم من الاطلاع  المخلصون 

والمهارة في العمل.
واذا اردنا ان نخرب دولة ما فينبغي ان 
نوكل الامور الى احدى هاتين الطائفتين.. 
الى  او  ل�))الامانة((،  خائنين  مديرين  الى 
و  العلم  من  لهم  لاحظ  الذين  المخلصين 

الادارة والنتيجة واحدة.
كل  يوكل  ان  هو  الاس��لام  منطق  ان 
عمل الى شخص قوي امين مقتدر، ليصل 
نظام المجتمع الى الكمال، واذا ما تأملنا في 
التاريخ،  سبب زوال الحكومات في طول 
العامل الاصلي  الامر، وجدنا  و فكرنا في 
هو ايكال الامر الى احدى هاتين الطائفتين 

اللتين تكلمنا عنهما آنفاً.
الاس��لام  منهج  ان  الطريف  وم��ن 
مع  ))العلم  يقرن  ان��ه  الام��ور  جميع  في 

التقوى(( جنبا الى جنب.
يكون  ان  لابد  التقليد  فم�����������رجع 
وكذلك  وال��ق��اضي  ع���ادلاً((  ))مج��ت��ه��داً 
القائد يجب ان يكون ))مجتهداً عادلاً((.. 
وبالطبع فان شروطاً اخرى ينبغي توفرها 
جميعاً  الشروط  هذه  اساس  ولكن  ايضاً، 

بالتقوى  المقترن  ))العلم  هما  شرط��ان 
والعدل(()22(.

نتيجة:
اي��ض��اً، نحصل على  الآي��ة  ه��ذه  م��ن 
اهمية  على  الكريم  القرآن  من  اخر  دعم 
وخاصة  المسائل،  جمي���ع  في  التخصص 
الامة،  مسؤوليات  بتحمل  منها  المتعلقة 
وانه دائمًا يجب ان تقترن القوة التي تشمل 
على  الكامل  والتسلط  والتخصص  الحزم 

امور المسؤولية، مع الامانة والاخلاص.
ينتج  اخ����لاص  ب���لا  ف��ال��ت��خ��ص��ص 
قابلًا  فاسداً  عالماً  او  حاكمًا  او  مسؤولاً 
والاخلاص  والامانة  يشترى  و  يباع  لأنْ 
بدون تخصص وتسلط ومهارة تنتج ايضاً 
راي  بلا  فاشلًا  وعالماً  حاكمًا  او  مسؤولاً 

يمكن ان يستغفل او يخدع في أي وقت.
الآية الرابعة آية النفر:. 4

ى  ى  ې  چ  ت��ع��الى:  ق���ال 
ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئائە  ئا 
ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ 
ئې ئى ئى ئى ی ی چ 

)22( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج12ص219. 
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]سورة التوبة: 122[.
التفقه في  المقص���ود من  ان  لاشك في 
الدين هو تحصيل جميع المعارف والاحكام 
الاس��لام��ي��ة، وه���ي اع���م م��ن الاص���ول 
قد جمعت  الامور  والفروع، لان كل هذه 

هذه  ف��ان  ه��ذا،  وع��لى  التفقه،  مفهوم  في 
فئة  توجه  وجوب  عل  واضح  دليل  الآية 
ال��دوام  على  كفائياً  وجوباً  المسلمين  من 
المجالات  مختلف  في  العل���وم  لتحصيل 
التحصيل  من  الفراغ  وبع��د  الاسلامية، 
البلدان،  مختلف  الى  يرجع�����ون  العلمي 
وخصوصاً بلدانهم واقوامهم، ويعلمونهم 
مختلف المسائل الاسلامية وبناء على ذلك، 
تعلم  وجوب  على  واضح  دليل  الآية  فان 
اخر  وبتعبير  الاسلامية،  المسائل  وتعليم 
واذا  معاً،  والتعليم  التعلم  اوجبت  فانها 
كانت الدنيا في يومنا الحاضر تفتخر بسنها 
فرض  قد  القرآن  فان  الاجباري،  التعليم 
على  الواجب  هذا  قرناً  عشر  اربعة  قبل 

المعلمين علاوة على المتعلمين)23(.
استدل جماعة من علماء الاسلام بهذه 

)23( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج6ص267. 

الآية على مسألة جواز التقليد، لان التقليد 
وايصالها  الاسلامية  العلوم  تعلم  هو  انما 

للاخرين في مسائل فروع الدين)24(.
و  لمعلمين  المتعلمين  اتباع  ووج��وب 
الآية  هذه  في  البحث  فان  سابقاً،  قلنا  كما 
لا ينحصر في فروع الدين، بل تشمل حتى 
المسائل الاصولية، وتتضمن الفروع ايضاً 

على كل حال.
نتيجة:

من  الاس��لام  ان  طبعاً  البديهي  من 
الآية -عندما يطلب ويوجب  خلال هذه 
من  بينهم  م��ن  يكون  ان  المسلمين  ع��لى 
والتخصص  الدين،  تعلم  اعباء  يتحمل 
افراد  لبقية  تعليمه  اجل  من  مسائله  في 
اهل دينه -فهو يريد ان يكون هناك علماء 
وهذا  الدين،  في  متبحرون  و  مقتدرون 
لايتأتي الا اذا كانت لديهم قدرة الاستنباط 
والنظر في الاحكام والقرآن والسنة، وهذا 
في  بالتخصص  الا  لايتحقق  ذات��ه  بحد 
اذن  الكريمة  الآي��ة  ف��روح  الدين  علوم 

تدعو للتخصص بل توجبه.
الآية الخامسة آية الاذاعة:. 5

)24( المصدر نفسه، ج6ص268.
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ڑ  ڑ  ژ  ژ  چ  ت��ع��الى:  ق��ال 
ڳ  گ  گ  گگ  ک  ک  ک  ک 
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 
ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ںڻ  ں 
ہچ  ہ  ہ  ہ  ۀ 

]سورة النساء: 83[.
المعنى العام:

منحرفة  حركة  الى  الآي��ة  ه��ذه  تشير 
ضعاف  او  المنافقين  حركات  من  اخرى 
أي  تلقف  الى  سعيهم  في  تتمثل  الاي��مان، 
نبأ عن انتصارالمسلمين او هزيمتهم، وبثه 
و  التحقيق  الناس في كل مكان، دون  بين 
من  التأكد  او  النبأ  هذا  اصل  في  التدقيق 
الانباء  ه��ذه  من  الكثير  وك��ان  مصدره، 
الى  المسلمين  اعداء  عَمَدَ  اشاعةً  لايتعدى 
وليسيئوا  الدنيئة  اهدافهم  لتحقيق  بثها 
واذا  المسلمين ويضروا بهم،  معنويات  الى 
جاءهم... امر من الامن او الخوف اذاعوا 

به)25(.
ان  ه���ؤلاء  واج���ب  م��ن  ك���ان  بينما 
كي  ق��ادته��م  الى  الاخ��ب��ار  ه��ذه  يوصلوا 

)25( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج3ص348. 

القادة  ه��ؤلاء  معلومات  من  يستفيدوا 
وفكرهم ولكي يتجنبوا دفع المسلمين الى 
انتصارات خيالية  الغرور حيال  حالة من 
باشاعة  معنوياتهم  اضعاف  اوالى  وهمية، 
ردوه  ولو  لها،  لاحقيقة  هزيمة  عن  انباء 
لعلمه  منهم  الامر  اولي  والى  الرسول  الى 

الذين... يسنبطونه منهم.
يستنبطونه من مادة ))نبط((التي تعني 
الينبوع،  او  البئر  اول ما يستخرج من ماء 
و الاستنباط استخراج الحقيقة من الادلة 
العملية  والشواهد والوثائق، سواء كانت 
سائر  او  السياسة  او  الفلسفة  او  الفقه  في 

العلوم.
المحيطون  ه��م  الآي��ة  في  الام��ر  اولي 
بالامور القادرون على ان يوضحوا للناس 
ما كان حقيقياً منها وما كان اشاعة فارغة. 
اهل  ائمة  من  خلفاؤه  و   النبي وهم 

البيت بالدرجة الاولى.
ويأتي من بعدهم العلماء المتخصصون 

في هذه المسائل)26(.
علي  ب��ن  مح��م��د  الام����ام  ع��ن  روي 

)26( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج3ص349. 
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الباقر في تفسير اولي الامر في هذه الآية 
قال: ))هم الائمة(()27(.

تبين  ايضاً  الكريمة  الآية  هذه  نتيجة 
الاهمية العالية لمسألة التخصص في الدولة 
الاسلامية، فمعالجة الاخبار والاشاعات 
الهدامة،  التبليغات والاراجيف  ومواجهة 
الدولة  بكيان  تعصف  ان  يمكن  التي 
التي  بالمهمة  وليست  بامنها،  تعبث  او 
بل  له��ا،  يتصدوا  ان  الناس  لكل  يمكن 
الدولة  في  خاصة  جهات  مسؤولية  هي 
التخصص  ق��ل  او  والخ���برة  الاهلية  له��ا 
مثل  مواجهة  من  يمكنها  ال��ذي  ال��لازم 
هو  و  الحساسة،  والملفات  الام��ور  ه��ذه 
الدول  كل  في  خاصة  جهات  به  تقوم  امر 
سنوات  و  عال  تخصص  الى  يحتاج  وهو 
عدم  الى  تدعو  فالآية  والعمل.  الخبرة  من 
القول بغير علم ونشر وترويج الشائعات، 
حكم  الى  الانصات  الى  الجميع  تدعو  بل 
الاحداث  وتأويل  تفسير  في  المتخصصين 

والمعلومات والاخذ عنهم.
الآية السادسة شاهد بني اسرائيل:. 6

الثقلين،  نور  تفسير  الحويزي،  العروسي،   )27(
ج1، ص523. 

ہ ہ  ڻ ڻ ۀ ۀ  چ  تعالى:  قال 
ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ 

ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭڭ  ڭ  ۓ  ۓ 

ۆ ۈ چ ]سورة الاحقاف: 10[.

المعنى العام:
اكثر  ارتضاه  ال��ذي  الثالث  التفسير 
بن  ))عبدالله  الشاهد  هذا  هو  المفسين، 
امن  الذي  المعروف،  اليهود  عالم  سلام(( 

في المدينة والتحق بصفوف المسلمين)28(.
 ق�����د ورد -في حديث -ان النبي
يود  اليهود  كنيسة  دخ��ل  حتى  انطلق 
عيدهم، فكرهوا دخوله عليهم، فقال لهم 
اروني  اليهود  معشر  ))يا   :الله رسول 
لا  ان  يشهدون  منكم  رج��لًا  عشر  اثني 
اله الا الله وان محمداً رسول الله، يحط الله 
عن كل يهودي تحت اديم السماء الغضب 
الذي عليه(( فسكتوا فما اجابه احد، ثم رد 
عليهم فلم يجبه احد ثلاثاً، فقال: ))ابيتم، 
وان  العاقب،  وان��ا  الح��اشر،  لان��ا  الله  فو 
المقض، امنتم او كذبتم((ثم انصرف حتى 
كاد يخرج، فاذا رجل من خلفه، فقال: كما 

)28( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج16ص249. 
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الرجل:  ذلك  فقال  فاقبل،  محمد  يا  انت 
أي رجل تعلموني فيكم يا معشر اليهود؟. 
اعلم  رج��لًا  فينا  مانعلم  والله  فقالوا: 
بكتاب الله ولاافقه منك ولا من ابيك ولا 
من جدك، فقال: فاني اشهد بالله انه النبي 
الذي تجدونه مكتوباً في التوراة والانجيل، 
قالوا: كذبت، ردوا عليه قالوا شراً، فقال 
منكم  يقبل  لن  ))كذبتم،   :الله رسول 
عبد  غير  الرجل  هذا  يكن  -ولم  قولكم(( 

الله بن سلام -فنزلت الآية)29(.
نتيجة:

ما  نفهم بوضوح مدى  الآية  من هذه 
للعالم المتخصص والمتبحر من نفوذ داخل 
وقاصمًا  قاطعاً  رايه  يصبح  بحيث  الامة 
القضايا  اخطر  في  وم��رج��ح��اً  للجدال 
)والله  فقولهم:  العقائدية  القضايا  وخاصة 
ان  على  دليل  الخ(  رج��لًا..  فينا  نعلم  ما 
عظيمًا  ووزناً  كبيراً  ثقلًا  المتخصص  لقول 
القرآن جعل  القضايا بل ان  في الفصل في 
كلام المتخصص علامة على صدقية رسالة 
اخ��رى:  آي��ة  في  تعالى  ق��ال  حيث  القرآن 

)29( الشيرازي، مكارم ناصر، الامثل في تفسير 
كتاب الله المنزل، ج16ص254. 

چھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭچ 

]سورة الشعراء: 197[.
ب��ع��ض الآي����ات الاخ����رى في الم��ق��ام . 7

و  العلم  اهل  او تمج������د  والتي تشير 
التخصص:

ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  چ  تعالى:  قال 
ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ 
ئم  ئجئح  ی  یی  ی 
بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى 
ال��ن��س��اء:  ]س����ورة  چ  تج  بي  بى 

.]162
ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  چ  تعالى:  وق��ال 
ڦ  ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ چ ]سورة ال 

عمران: 18[.
ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  چ  تعالى:  وق��ال 
ہھ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ 
ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ 
ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ 
ۈۇٴ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ 
ې  ې  ۉې  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ 
ې ى چ ]سورة فاطر: 27 -28[.

وقال تعالى: چ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې 
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چ  ی  ی  ی  ی  ئىئى  ئى  ئې 
]سورة الزمر: 9[.

ئې  ئې  ئې  چ  ت��ع��الى:  وق���ال 
ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى 
بخ  بح  بج  ئي  ئمئى  ئح  ئج 
تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم 
چ ]سورة  تى تيثج ثم ثى ثي جح 

المجادلة: 11[.
ن��زل��ت في  الآي����ة  ان  م���ن  ب��ال��رغ��م 
عاماً،  مفهوماً  لها  ان  الا  خ��اص،  م��ورد 
الانسان  مقام  يرفع  م��ا  ان  وبملاحظة 
وبالرغم  والعلم.  الايمان،  عندالله شيئان: 
يتمتع  الاس��لام  في  ))الشهي��د((  ان  من 
حديثاً  نقرأ  اننا  الا  ج��داً،  س����ام  بمقام 
للرسول الاكرم يبين لنا فيه مقام اهل 
على  العالم  ))فضل  قال:  حيث)30(  العلم 
الشهيد درجة، وفضل الشهيد على العابد 
درجة.. وفضل ))العالم على سائر الناس، 

كفضلي، على ادناهم(()31(.
نقرأ   المؤمنين ام��ير  الام��ام  وع��ن 

في  الامثل  ن��اصر،  مكارم  ال��ش��يرازي،   )30(
تفسير كتاب الله المنزل، ج18ص129. 

الثقلين،  نور  تفسير  الحويزي،  العروسي،   )31(
ج5، ص264.

منيته  ج��اءت��ه  ))م���ن  ال��ت��الي:  الح��دي��ث 
الانبياء  وب��ين  فبينه  العلم  يطلب  وه��و 

درجة(()32(.
ڇ  ڇ  ڇ  چ  ت���ع���الى  وق�����ال 
ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ 
ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ 
]سورة  ڳچ  گ  گ  گ  گ  ک 

الكهف: 66-65[.
على حسب بعض اراء بعض المفسين 
علوم  في  متخصصاً  كان   الخضر فان 

الباطن.
• والح���رف 	 ل��لاع��مال  ال��ق��رآن  تمجيد 

والصناعات التخصصية:
ۀ  ڻ  ڻ  چ  تعالى:  قال 
ھھ  ھ  ھ  ہ  ہہ  ہ  ۀ 

ۇ  ڭۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے 

ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ 

ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى 

ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى 

ئېچ  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۇئۆ  ئۇ  ئو 

]سورة سبأ: 12 -13[.
• التخصص في علوم العرفان والباطن:	

)32( المصدر نفسه، ج5، ص264. 
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ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  چ  ت��ع��الى:  وق��ال 
چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ 
ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ 
ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎڎ 
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک 
ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱڱ 
ھ  ھ  ہہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ 
ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭچ 

]سورة النمل: 38 -40[.
• صرح سليمان لم يكن من عمل السحر 	

و  التخصص  اثر  من  هو  بل  والكهنة 
بناء  في  التكنلوجي  والرقي  المه�����ارة 

القصور:
بى  بخبم  بح  بج  ئي  چ  تعالى:  قال 
ثم  ثج  تىتي  تم  تخ  تح  تج  بي 
النمل:  ]س��ورة  جمچ  جح  ثي  ثى 

.]44
• تطبيقات العمل بالتخصص واحترامه 	

:والحث عليه في سيرة اهل البيت
بالتخصص  العمل  ان  لدينا  شك  لا 
اكد  التي  الام��ور  من  ك��ان  عليه  والح��ث 
اهل  من  والائمة   الاكرم النبي  عليها 
رعيلًا  رب��وا  انه��م  ن��رى  حيث   البيت

ولولا  الفنون  جميع  في  ومتخصصاً  ممتازاً 
اثر  هناك  كان  لما  وتعليمهم  توجيهاتهم 
معدن  لانهم  والتخصصات  العلوم  لهذه 
علم  كل  يرجع  واليهم  ومص��دره  العلم 

وفضل.
وسنضرب امثلة على ذلك من حي���اة 

:بعض المعصومين
• م��ن��اظ��رة ال��رج��ل ال��ش��ام��ي م��ع اهل 	

الام��ام  اص��ح��اب  م��ن  الاختصاص 
.الصادق

بن  محمد  عن  الكشي  رج��ال  في  جاء 
عن  يزيد  بن  محمد  بن  علي  عن  مسعود 
عن  هاشم  ب��ن  ابراهيم  ع��ن  الاش��ع��ري 
ابراهيم  بن  الحسن  عن  حم��اد  بن  محمد 
بن  يونس  الرحمن عن  بن عبد  يونس  عن 
عند  كنا  قال:  سالم  بن  هشام  عن  يعقوب 
فورد  اصحابه  من  جماعة   عبدالله ابي 
رجل من اهل الشام فاستأذن فاذن له فلما 
دخل سلم فامره ابو عبدالله بالجلوس 
قال  الرجل  ايها  حاجتك  ما  له  قال  ثم 
بلغني انك عالم بكل ما تسأل عنه فصرت 
اليك لاناظرك فقال ابو عبدالله فيما ذا 
وخفضه  واسكانه  وقطعه  القرآن  في  قال 
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ونصبه ورفعه فقال ابوعبدالله ياحمران 
اريدك  انما  الرجل  فقال  الرجل  دون��ك 
ان    الله  ابوعبد  فقال  حم��ران  لا  ان��ت 
الشامي  فاقبل  غلبتني  فقد  حمران  غلبت 
وعرض  ومل  ضجر  حتى  حم��ران  يسأل 
كيف   الله ابوعبد  فقال  يجيبه  وحم��ران 
سألته  ما  حاذقاً  رأيته  قال  الشامي  رأيت 
ابوعبد  فقال  فيه  اجابني  الا  شيء  عن 
تركه  ف��ما  الشامي  س��ل  ي��احم��ران   الله
الله  عبد  ابا  يا  أرأيت  الشامي  فقال  يكشر 
 الله ابوعبد  فالتفت  العربية  في  اناظرك 
فما  فناظره  ناظره  تغلب  بن  ياابان  فقال 
اناظرك  ان  اريد  قال  يكشر  الشامي  ترك 
ي��ازرارة   الله ابوعبد  فقال  الفقه  في 
ناظره فما ترك الشامي يكشر قال اريد ان 
الطاق  يامؤمن  فقال  الكلام  في  اناظرك 
ثم  بينهما  الكلام  فَسَجَلَ  فناظره  ناظره 
به  فغلبه  بكلامه  ال��ط��اق  مؤمن  تكلم 
فقال اريد ان اناظرك في الاستطاعة فقال 
ترك  فما  فكلمه  ق��ال  فيها  كلمه  للطيار 
يكشر فقال اريد اناظرك في التوحيد فقال 
بينهما  الكلام  لهشام بن سالم كلمه فسجل 
في  اتكلم  ان  اريد  فقال  هشام  خصمه  ثم 

يا  كلمه  الحكم  بن  -لهشام  فقال  الامامة 
ولايحلي  يرتم  تركه  ما  فكلمه  الحكم  ابا 
 ابوعبدالله يضحك  فبقي  قال  يمر  ولا 
كأنك  الشامي  فقال  نواجذه  بدت  حتى 
مثل  شيعتك  في  ان  تخ��برني  ان  اردت 
يا  قال  ثم  ذلك  هو  قال  الرجال  ه��ؤلاء 
اخا اهل الشام اما حمران فحرفك فحرت 
حرف  ع��ن  وس��أل��ك  بلسانه  فغلبك  ل��ه 
تغلب  بن  ابان  واما  تعرفه  فلم  الحق  من 
زرارة  وام��ا  فغلبك  بباطل  حقاً  فمغث 
الطيار  فقاسك فغلب قياسه قياسك واما 
كالطير  وانت  ويقوم  يقع  كالطير  فكان 
اما  و   ))1(( لك[  ]لانهوض  المقصوص 
هشام بن سالم قام حبارى يقع ويطير واما 
هشام بن الحكم فتكلم بالحق فما سوغك 

بريقك)33(.
• الامام 	 اصح��اب  بعض  اختص��اص 

الص���ادق بالعرفانيات دون غيره من 
الاصحاب:

محمد  ابي  عن  الاخبار  معاني  في  جاء 

الجامعة  الانوار  بحار  باقر،  محمد  مجلسي،   )33(
ل���درر اخ��ب��ار الائ��م��ة الاط��ه��ار، ج47، 

ص408، 407. 
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عن  سلمان  بن  علي  عن  سهل  عن  العطار 
عن  سنان  بن  الله  عبد  عن  القندي  زياد 
 ذريح المحاربي قال: قلت لابي عبد الله
ان الله امرني في كتابه بامر فاح بان اعلمه 
قال وما ذاك قلت قول الله عز وجل -ثم 
نذورهم))2((  وليوفوا  تفثهم  ليقضوا 
وليوفوا  الامام  لقاء  تفثهم  ليقضوا  قال 
بن  عبدالله  قال  المناسك  تلك  نذورهم 
سنان فاتيت ابا عبد الله فقلت جعلني 
ليقضوا  الله عز وجل -ثم  قول  فداك  الله 
تفثهم وليوفوا نذورهم قال اخذ الشارب 
قلت  قال  ذلك  اشبه  وما  الاظفار  وقص 
حدثني  المحاربي  ذريحاً  فان  فداك  جعلت 
عنك انك قلت له-ثم ليقضوا تفثهم لقاء 
المناسك  تلك  نذورهم  -وليوفوا  الامام 
للقرآن  ان  وصدقت  ذريح  صدق  فقال 
يحتمل  م��ا  يحتمل  وم��ن  وباطناً  ظ��اه��راً 

ذريح)34(.
• الكيميائي 	 ح��ي��ان  ب��ن  ج��اب��ر  تخ��رج 

المعروف عالمياً على يد الامام الصادق 
اتصل بالامام جعفر الصادق )الامام 

رجال  ص338،  ج47،  نفسه،  المصدر   )34(
الكشي، ص125. 

طالب(  ابي  ب��ن  ع��لي  بعد  الخ��ام��س 
الصنعة  علم  انه  ويقال  ت148ه���، 

عنه، وتتلمذ على يديه)35(.
قضية التخصص في الملأ الاعلى:. 8

ان  يبدو  الكريم  القرآن  خ��لال  من 
تنظيم  ع��لى  والح���ث  التخصص  قضية 
باهل  فقط  لاتختص  المهام  وتعدد  الامور 
بل  وال��ش��ه��ادة  الان��س��ان  وع��الم  الارض 
عالم  في  عملي  وبشكل  وض��وح  اكثر  هي 
الملكوت الاعلى والدليل على ذلك الآيات 

الكثيرة في القرآن الكريم.
نرى  مثلًا  الملائكة  عالم  الى  نظرنا  فاذا 
نظ����ام  في  معين  تخصص  منهم  لكل  ان 
الغيب او الشه����������ادة في شكل مدهش 
او  للخطأ  فيه  مكان  لا  ومنسق  عجيب 

النسيان.
• ۇٴ 	 ملائك����ة قبض الارواح: چ 

ۅ  ۅ  ۋ  ۋ 
محمد:  ]سورة  چ  ۉ ۉ 

ئج  ی  ی  ی  ی  چ  ،]27

عند  ال��ع��ل��وم  -ت��اري��خ  ع��م��ر  ف����روح.   )35(
كتاب  الى  بالاضافة  ال��ع��رب-ص248. 
الشيعة  اعيان  الفهرست ص435، وكتاب 

للامام السيد الامين ص30.
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چ  بح بج  ئي  ئى  ئم  ئح 

.]11 السجدة:  ]سورة 
• ڑ 	 ژ  ژ  چ  ال��ع��ذاب:  ملائكة 

گچ  گ  گ  گ  ک  کک  ک  ڑ 
]سورة المدثر: 31[.

• الانسان: 	 اعمال  يكتبون  الذين  الكتبة 
ڌڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 

]س���ورة  ڈچ  ڈ  ڎ  ڎ 
الزخرف: 80[.

• الملكين الحافظين: چ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 	
ڦ ڦ ڦ چ ]سورة ق: 18[.

• الامور: 	 بتدبير  الموكلين  الملائك�������ة 
النازعات:  چ ]سورة  چے ے 

.]5
• ں 	 ڱ  چ  الح�����راس:  الم��لائ��ك��ة 

ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں 
ۀچ ]سورة الجن: 8[.

• الم��لائ��ك��ة الخ��اص��ين ب��الح��رب: چٱ 	
ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
ڀ  پ  پ  پ  پ 

ڀ چ ]سورة الانفال: 9[.
• ڌ 	 ڍ  چ  ج���ه���ن���م:  خ���زن���ة 

ژ  ژ  ڈڈ  ڎ  ڎ  ڌ 

ک  ک  ک  ڑ  ڑ 
ک گ گ گ گ چ ]سورة 

الزمر: 71[.
• ٹ 	 ٹ  ٹ  چ  ال��ن��ار:  خ���ازن 

چ ]سورة  ڦ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ٹ 
الزخرف: 77[.

• ک 	 چ  والمسبحون  الصافون  الملائكة 
چ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک 

]سورة الصافات: 165 -166[.
• ی 	 ئى  ئى  ئى  چ  ال��وح��ي:  ملائكة 

ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی 

بي  بى  بم  بخ  بح  بج 

]س��ورة  چ  تى  تم  تخ  تجتح 

الشورى: 51[.
• ڈڈ 	 ڎ  ڎ  چ  ال��ع��رش:  حملة 

چ  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 
]سورة الحاقة: 17[.

• ڱ 	 ڱ  ڱ  ڳ  چ  اسراف���ي���ل: 
ڱچ ]سورة النبأ: 18[.

• ڱ 	 چ  بالارزاق:  الموكل  ميكائي������ل 
ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں 

ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ 

ہ چ ]سورة البقرة: 98[.
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• ڳ 	 چ  الوحي الخاص:  جبريل ملك 
الشعراء:  ]س���ورة  ڱچ  ڱ  ڳ 

.]193
• ئۆ 	 ئۇ  ئۇ  چ  ال���ق���دس  روح 

ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ 
ئى  ئى  ئى  ئې 
ال��ن��ح��ل:  ]س������ورة  یچ 

.]102
امير  وقد جاء في بعض خطب  ه���ذا 
لبعض  شرح  البلاغة  نهج  في   المؤمنين

:تخصصات الملائكة حيث قال
العلا  السموات  بين  ما  فتق  ثم   ...
فملأهن اطواراً من ملائكته منهم سجود 
وصافون  لاينتصبون  وركوع  لايركعون 
لاي��ت��زاي��ل��ون وم��س��ب��ح��ون لاي��س��أم��ون 
العقول  ولاسهو  العيون  نوم  لايغشاهم 
النسيان  ولاغ��ف��ل��ة  الاب����دان  ولاف����ترة 
رسله  الى  والسنة  وحيه  على  امناء  ومنهم 
وام���ره  بقضائه  م����ترددون  ومخ��ت��ل��ف��ون 
لابواب  والسدنة  لعباده  الحفظة  ومنهم 
السفلى  الارضين  في  الثابتة  ومنهم  جنانه 
اقدامهم والمارقة من السماء العليا اعناقهم 
والمناسبة  اركانهم  الاقطار  من  والخارجة 

لقوائم العرش اكتافهم)36(..
خلاصة البحث:

المتواضع،  البحث  ه��ذا  خ��لال  م��ن 
القرآن  بحر  في  اللطيفة  السياحة  وه��ذه 
المجيد،  القرآن  ان روح  لنا  الكريم يتضح 
التخصص  م��وض��وع  م��ع  تم��ام��اً  متفقة 
والاتجاه التخصصي، بل ان القرآن الكريم 
موضوع  في  كما  يوجبه  احياناً  اليه  يدعو 
الدين  في  المتخصصين  العلماء  من  الاخذ 
الناس  ام��ور  تستقيم  ك��ي  وتقليدهم، 

وتنتظم حياتهم اكثر فاكثر.
ان  للشك،  مجالاً  لايدع  بما  رأينا  وقد 
مهم  عامل  العلوم  في  التخصص  مسألة 
الامام،  الى  البشري  التطور  عجلة  دفع  في 
العلمية في  المؤثر في الاكتشافات  والعامل 
ان  ذلك  العكس من  الميادين، وعلى  شتى 
الامة التي لاتسود فيها الروح العلمية ولا 
تتنوع فيها التخصصات تعتبر امة جامدة، 
والاضطراب  التخلف  خطر  وسيكون 
مصيرها اذا توقفت فيها حركة التخصص 
او جاء الى الريادة من ليس لهم أي حض 

البلاغة، ج1،  الحديد، شرح نهج  ابي  ابن   )36(
ص91. 
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على  يدل  ومما  العلمية،  او  التخصص  من 
ان امر التخصص امر طبيعي وسنني يحتاج 
اليه كل النظام في الكون تميز العالم العلوي 
بها  انطباعه  و  الميزة  بهذه  ايضاً  والام��ري 
القرآن  آي��ات  خ��لال  م��ن  اب��رزن��ا  حيث 
ايضاً  الاع��لى  الملأ  في  الام��ور  ان  الكريم 
في  الاختصاصات  تعدد  خلال  من  تتنظم 

نظام منسق وبديع.
المصادر:

القرآن الكريم.
بن - 1 الحميد  عب���د  الح��دي��د،  ابي  اب��ن 

لابن  البلاغة  نهج  شرح  الله،  هب�����ة 
المرعشي  الله  آي��ة  مكتبة  الحديد،  ابي 

النجفي-قم، 1404ق، ط1.
لسان - 2 مكرم،  بن  محمد  منظور،  ابن 

والنشر،  للطباعة  الفكر  دار  العرب، 
بيروت، 1414ق، ط3.

الفاظ - 3 مفردات  راغب،  الاصفهاني، 
ال���ق���رآن، تح��ق��ي��ق ص��ف��وان ع��دن��ان 
ال��دار  دمشق  القلم  دار  داوودي، 
1992م،  1412ق.  بيروت  الشامية 

ط1.
رضا مؤدب، دروس في علم الدراية، - 4

منشورات  بيضاوي  ق��اس��م  ت��رجم��ة 
الاسلامية،  للدراسات  العالمي  المركز 

قم 1384الطبعة الاولى.
ال����ط����وسي، مح��م��د ب���ن الح��س��ن، - 5

الم��رت��ض��وي��ة،  المكتبة  ال��ف��ه��رس��ت، 
النجف، )بي تا(.

العروسي الحويزي، عبد علي بن جمعة، - 6
تفسير ن���ور الثقلين، التحقيق: السيد 
منشورات  مح��لاتي،  رس��ولي  هاش���م 
الطبعة   ،1415 ق��م،  اسماعيليان، 

الرابعة.
التفسير - 7 محم�������د  الحويزي،  الكرمي 

العلمية:  الطبع�����ة  المنير،  الله  لكتاب 
1402هق، قم الطبعة: الاولى.

كليني، محمد بن يعقوب بن اسحاق، - 8
الكافي )ط -الاسلامية(، 8جلد، دار 
الكتب الاسلامية -تهران، 1407ق، 

ط4.
المجلسي، محمد باق����ر بن محمد تقي، - 9

اخبار  ل��درر  الجامعة  الان��وار  بحار 
-ب����يروت(،  )ط  الاط��ه��ار  الائ��م��ة 
-بيروت،  العربي  ال��تراث  احياء  دار 

1403ق. ط2.
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في - 10 التحقيق  حسن،  المصطفوي، 
وزارت  ال��ك��ري��م،  ال��ق��رآن  كلمات 
تهران،  اسلامي،  ارش��اد  و  فرهنك 

1368ش، ط1.

منج�������د المقرنين ومرشد الطالبين، - 11
دار  الج���زري،  اب��ن  ال��دي��ن  لشمس 
1999م  1420ه���  العلمية  الكتب 

الطبعة الاولى. 
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بسم الله الرحمن الرحيم
الصلاة  و  ال��ع��الم��ين  رب  لله  الح��م��د 
وآله  محمد  نبينا  و  سيدنا  على  وال��س��لام 

الطيين الطاهرين.
تمهي��������دٌ:

هدايةً  الحكيم،  كتابَه  تعالى  الله  أن���زل 
الظلمات  م��ن  يُخرجهم  ودل��ي��لًا  للناس 
وما  إليه  يحتاجون  ما  فيه  بإذنه،  النور  إلى 
قال  به،  أخذوا  هُم  إنْ  ويُنجيهم  يُسعدهم 

ڦ  ڦ  ڦ  چ  وع���لا:  ج���لّ 
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ 
 ]89 ال��ن��ح��ل:  ]س�����ورة  چ  ڃ 

ٿ  ٿ  چ  تعالى:  قال  وكذلك 
ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ 

ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ چ 

]سورة إبراهيم: 1[.
 :الباقر علي  بن  محمد  الإمام  وقال 
))إنَ الله تعالى لم يدع شيئاً تحتاج إليه الأمة 
إلا أنزله في كتابه وبيّنه لرسوله، وجعل 
لكل شيء حدّاً، وجعل عليه دليلًا، وجعل 

على من تعدّى ذلك الحدّ حدّاً(()1(.

)1( الكافي. محمد بن يعقوب الكليني. ج 1 ص95 
باب الرد إلى الله والسنة. الحديث رقم 2. 

ب���ن محمد  وق�����ال الإم�����ام ج��ع��ف��ر 
الصادق: ))ما من شيء إلا وفيه كتابٌ 

أو سنةٌ(()2(.
المسلمين:  بين  عليه  المتف��ق  وم�������ن 
الأول  المصدر  ه��و  الكريم،  القرآن  أنَّ 
الإنسان  ورب��ط  الدين،  لفهم  والأس��اس 
الشرعية  الأدل���ة  ب��اق��ي  وتستمد  ب��ربّ��ه، 
مقاصد  بين  ومن  منه.  وإعتبارها  حجيتها 
التشريعي  المقصد  يُعتبر  العزيز،  الله  كتاب 
التي  المقاصد  أهم  من  الكريم  القرآن  في 
عليه  أجمعت  أمر  هو  و  أجلها،  من  نزل 
المصدر  الكريم  القرآن  من  فاتخذت  الأمة 
الذي  الرحى  قطب  فكان  للتشريع،  الأمُ 
تدور عليه أحكام الشريعة، و المأخذ الذي 

اشتقت منه أصولها و فروعها.
كتابه  تبييّن  أمر  تعالى  الله  أوكل  وقد 
وتفسيره إلى نبيّه محمد المصطفى، مُنزلاً 

ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  چ  قوله:  عليه 
چ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 
أفضل  عليه  فقام   ]44 النحل:  ]س��ورة 
أحسن  المهمة  بهذه  التسليم  وأتم  الصلاة 
قيام، إذْ كانت تُوحى إليه الآيات فيُفسها 

)2( المصدر السابق ح 4. 
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عليهم،  ت��ع��الى  الله  رض���وان  لأص��ح��اب��ه 
وقلوبهم  عقولهم  ويعقدون  منه  فيتعلمون 
بما  ويعملون  يعتقدوه،  أن  يجب  ما  على 
على  الحياة  تنظيم  و  به  العمل  يستطيعون 

ضوء هداية آياته.
ق��ال:  مسعود،  إب��ن  ع��ن  رُوي  وق��د 
لم  آيات  عشر  تعلم  إذا  مناّ  الرجل  ))كان 
والعمل  معانيهنَّ  يعرف  حتّى  يُجاوزهنَّ 

.)3()) بهنَّ
التي  الكريم  القرآن  آي���ات  بين  ومن 
وأم��������رهم  للمسلمين   النبي فسّها 
تضمنت  التي  الآيات  تلك  هي  بإتباعها، 
فيما  عُرفت  التي  و  العباد،  أحكام  لبيان 
وجسّد  لهم  بيّنها  الأح��ك��ام،  بآيات  بعد 
أحكامها، إذْ صلّى كما أمره ربّه و قال لهم: 
حجَّ  و  أُص��لّي(()4(  رأيتموني  كما  ))صلّوا 
 وقال ال��ق��رآن  تعاليم  ض��وء  على  بهم 
وهذا  مناسككم(()5(  عنيّ  ))خ��دوا  لهم: 

)3( جامع البيان. الطبري. ج1 ص 56. 
الناصريّات.  المسائل  الشيعة:  مصادر  من   )4(
السيد المرتضى. ص 211 والخلاف للشيخ 
أهل  مصادر  من  314و  ج1ص  الطوسي 
 279 1ص  ج  قطني  ال��دار  سنن  السنة: 

حديث 105. 
للسيد  الإن��ت��ص��ار  الشيعة:  م��ص��ادر  م��ن   )5(

هو التفسير العملي لآيات الأحكام إضافة 
إلى التفسير القولي، و هي بدايات التفسير 
تفسير  جنب  الى  الكريم،  للقرآن  الفقهي 

آيات القرآن الاخُرى.
وخُ���زّان  علمه  حم��ل��ةُ  ب��ع��ده  وس���ار 
وعلى   الأطهار بيته  أهلَ  أي  حكمته، 
بن  علي  الإمام  علمه  مدينة  باب  رأسهم 
أصحاب  من  والأصفياء   ،طالب أبي 
كعبد  نهج�����ه  على  والسائرين   النبي
هذا  على  كعب،  بن  وأُبي  عباس  بن  الله 
المنوال، وهكذا استمر علماء الأمة بتفسير 
آي��ات  ومنها  ال��ع��زي��ز  الله  ك��ت��اب  آي���ات 
علم  ذل��ك  م��ن  ت��ك��وّن  حتى  الأح��ك��ام، 
أقدم  من  يُعدُّ  الذي  و  الفقهي،  التفسير 
النوع  هذا  واعتُبر  وأهّمها.  التفسير  أنواع 
من التفسير اوّل تفسير موضوعي للقرآن 

الكريم.
المعنى التركيبي »للتفسير الفقهي«:

عن  عبارة  هو  الفقه���ي:  التفسير  إنَّ 
من  العباد  وظائف  إستكش������اف  عمليّة 

مسلم  -255صحيح   254 ص  المرتضى 
جمرة  رمي  استحباب  باب  الح��ج،  كتاب 

العقبة الحديث رقم2197. 
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في  الوُسع  بذل  هو:  أو  الكريم،  القرآن 
الآيات  من  تعالى  الله  م��راد  إلى  الوصول 
وبعبارةٍ  العباد،  سلوك  لبيان  جاءت  التي 
آيات  وإستقصاء  استخلاص  هو:  ثالثة 

الأحكام من القرآن الكريم)6(.
بقوله:  الباحثين  بعض  عرّف�ه  وق����د 
ب��الأح��ك��ام  ص��ل��ة  ل��ه  م��ا  تفسير  ))ه���و 
وهو  الكريم  القرآن  في  العملية  الشرعية 
فقه  تارة  و  الأحكام  آيات  تارة  يسمى  ما 

الكتاب(()7(.
التفسير الفقهي بين المنهج والإتجاه:

التفسير  في  المنهج  تعريف  في  قيل  قد 
هو  مفسّ�ر،  لكل  التفسيري  ))المنهج   : أنَّ
القرآن  تفسير  في  مفس  كل  طريقة  تبيين 
الكريم، والأداة والوسيلة التي يعتمد عليها 
الآيات،  أو  الآية  وجه  عن  الستر  لكشف 
النقل؟.  أو  للتفسير  أداةً  العقلَ  يأخذ  فهل 
القرآن  تفسير  يعتم���د في  الثاني فهل  وعلى 
على  أو  السنةّ،  على  أو  نفس��ه،  القرآن  على 

محمد  الكريم.  القرآن  لتفسير  العامّة  المبادئ   )6(
حسين علي الصغير. ص 124. 

)7( التفسير الفقهي النشأة والخصائص. مولاي 
عمر بن حماد. 

تعريفه  في  وقيل  غيرهما؟.(()8(  أو  كليهما، 
أيضاً: ))المنهج هو الإستفادة من الوسائل 
والتي  القرآن،  تفسير  في  الخاصة  والمصادر 
ومقصود  معنى  تبيين  خلالها  من  يمكن 

الآية، والحصول على نتائج واضحة(()9(.
قيل  فقد  التفسيري  الإتجاه  وأمّ�������ا 
تركيبة  ))مجموعة  أنّ��ه:  تارةً  تعريفه،  في 
والثقافيّة،  الفكري��������ة  )المفس(  الباحث 
والتي تُخيّم على توجّهه، فتجعله في طريق 
والأدوات،  الأدل���ة  لإس��ت��خ��دام  معين 

للوصول إلى الهدف العلمي(()10(.
بالإتجاهات  ))الم��راد  أنّ:  ايضاً  وقيل 
التي  المباحث  التفسيري�����ة،  والإهتمامات 
كان  مهم��ا  تفسيره،  في  المفسّ����ر  بها  يهتم 
مثلًا  الآي��ات،  تفسير  في  وطريقته  منهجه 
من  القرآنية  الم��ادة  إيضاح  إلى  يتجه  تارة 
حيث اللغة، وأُخرى إلى صورتها العارضة 
وثالثة  والبناء،  الإعراب  حيث  من  عليها 

جعفر  القرآن.  علوم  في  التفسيرية  المناهج   )8(
السبحاني. ص 73. 

للقرآن. محمد  التفسيرة  المناهج والإتجاهات   )9(
علي رضائي اصفهاني. ص 18. 

وحديث  ق��رآن  تطبيقي  مطالعات  مجلة   )10(
خالد   .122 ص   1 العدد  )بالفارسية( 

الغفوري. 
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يعتني  ورابعة  البلاغي،  الجانب  إلى  يتجه 
إهتمامه  يصبّ  وخامسة  الأحكام،  بآيات 
على الجانب التاريخي والقصصي، وسادسة 
وسابعة  الأخ��لاق��ي��ة،  ب��الأب��ح��اث  يهتم 
يهتم  وثامنة  الاجتماعية،  بالأبحاث  يهتم 
بالآيات الباحثة عن الكون وعالم الطبيعة، 
وآيات����ه  الق�رآن  بمعارف  يهتم  وتاسعة 
والمعاد  المب���دأ  عن  الاخ��رى  الاعتقادية 
أُوتي  حسبما  بالجميع  وع��اشرة  وغيرهما، 

من الكفاءة والمؤهَل العلمي(()11(.
المنهج  ب��ين  ال��ف��ارق  ان  ال��واق��ع  وفي 
بحث  المناهج  في  البحث  أنّ  هو:  والإتجاه 
في  والبحث  والأسُ��ل��وب،  الطريق  ع��ن 
الاه��ت��مام�����������ات ب��ح��ث ع��ن الأغ���راض 
وتكون  المفس،  يتوخّاها  التي  والأهداف 
مج��ال  في  بالتأليف  لقيام��������ه  غائية  علة 

القرآن)12(.
تحديد  في  والخلاف  النقاش  وقع  وقد 

التفسير الفقهي من جهة المنهج والإتجاه:
الب��������احثين  بعض  إعتبره  حين  ففي 

جعفر  القرآن.  علوم  في  التفسيرية  المناهج   )11(
السبحاني. ص76.

)12( المصدر السابق. ص 76. 

كما  للتفسير،  الموضوعي  المنهج  نوع  من 
وعدّه  الصغير)13(  على  حسين  محمد  فعل 
بالرأي،  التفسير  منهج  أقسام  من  آخرون 
واعتبره  الذهبي)14(  حسين  محمد  فعل  كما 
قسم  من  معرفة،  هادي  محم�����د  الشيخ 
المنهج الإجتهادي القائم على أساس النظر 
التفسير  مقابل  في  العلمي،  والإستدلال 
علم  فن  متخصي  بعض  عدّه  بالمأثور)15(، 

التفسير من الإتجاهات التفسيرية)16(. 
الفقهي،  التفسير  يُعدَّ  أن  والتحقيق: 
من قسم المنهج الموضوعي باللون والإتجاه 
أنه  لايعني  وه��ذا  الفقهي،  )الإه��ت��مام( 
الإجتهادي  أو  الأثري  بالمنهج  متأثر  غير 
مفسي  إستعانة  لأنَّ  المذهبي،  أو  العقلي 
المناهج  وأساليب  بأدوات  الأحكام  آيات 
)الرواية(  للأثر  -حيث  تخفى  لا  المذكورة 
والإجتهاد -ال����دور الأساس في التفسير 

)13( دراسات قرآنية. محمد حسين على الصغير. 
ص 79. 

)14( التفسير والمفسون. محمد حسين الذهبي. 
ج 1ص 11. 

)15( التفسير والمفسون في ثوبه القشيب. محمد 
هادي معرفة. ج 2 ص80. 

)16( التفسير الفقهي. كريمي نيا. المقدمة. 
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التفسير  إعتبار  على  والدلي�����ل  الفقهي. 
إنطباق  الموضوعي،  المنهج  م���ن  الفقهي 
وقد  عليه،  التفسير  من  النوع  هذا  تعريف 
بأنه:  الموض���وعي(  التفسير  )أي  عُ��رف 
من  لموضوع  القرآني�ة  بالدراسة  ))القيام 
موضوعات الحياة العقائدية أو الاجتماعية 
مثلا  ويدرس  ويبحث  فيبين  الكونية،  أو 
يبحث  أو  ال��ق��رآن،  في  التوحيد  عقيدة 
المذهب  عن  أو  القرآن،  في  النبوة  عقيدة 
الاقتصادي في القرآن، أو عن سنن التاريخ 
السماوات والارض في  أو عن  القرآن،  في 

القرآن الكريم وهكذا(()17(.
موضوع التفسير الفقهي:

التفسير  م��وض��وع  أنَّ  ال��واض��ح  م��ن 
ذلك  وهي  الأحكام،  آي��ات  هو  الفقهي 
القِسم من آيات الكتاب العزيز التي تتكفل 
أُخرى:  وبعبارةٍ  الإنسان،  سلوك  بتقويم 
الأحكام  ببيان  تُعنى  التي  الآي��ات  هي 
كانت  -س��واء  عليها  والدلالة  الشرعية 
أم  فرعية،  عملية  أم  اعتقادية،  الأحكام 
تعارفوا  العلماء  أن  إلاّ  وأخلاقية،  سلوكية 

)17( المدرسة القرآنية. السيد محمد باقر الصدر. 
ص54. 

أحكام  على  القُرآن؛  أحكام  إط��لاق  على 
القرآن العملية الفرعية المعروفة بالفقهية.

وقد أُختلف في عدد آيات الأحكام إلى 
آية  المائة وخمسين  أقوال، تترواح بين  عدة 
إلى أكثر من ألفي آية، حسب الإختلاف في 

المباني في إعتبار الآية من آيات الأحكام.
تفسير  في  ال��ب��اح��ث��ين  ب��ع��ض  وي���رى 
آيات  ضبط  يمكن  لا  أنه:  الأحكام  آيات 
الأح��ك��ام في ع��دد م��ع��ين)18( وق��د سبقه 
من   702 سنة  المتوفى  دقيق  إبن  ذلك  إلى 
الآي��ات  حصر  بعدم  ق��ال  حيث  الهجرة، 

بعدد معين)19(. 
نشأة التفسير الفقهي:

أنَّ  ال��ب��ح��ث:  ه��ذا  تمهيد  في  م��رَّ  ق��د 
عهد  على  كانت  الفقهي،  التفسير  بدايات 
كل  تفسير  غرار  على   المصطفى النبي 
الخاتم  النبي  أورث  وقد  الكريم،  القرآن 
عليه الصلاة والسلام، علمَ القرآن بشكله 
الكامل والتام إلى باب مدينة علمه و المبلغ 
عنه، الإمام علي بن أبي طالب والأئمة 

)18( تفسير آيات الأحكام. محمد باقرالإيرواني. 
ج 1 ص19.

كولسون.  الإس��لام��ي.  التشريع  تاريخ   )19(
ص31. 
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بمقتضى   .)20(بيته أهل  من  الطاهرين 
الأدلة الكثيرة ومنها حديث الثقلين حيث 
كتاب  الثقلين،  فيكم  تاركٌ  ))إنّي   :قال
الله وعترتي أهل بيتي، ما إنْ تمسكتم بهما لن 
آخر حجته،  أب��داً(()21( وفي  بعدي  تضلوا 
حجة الوداع والبلاغ، جمعهم في غدير خُم 
وأبلغهم قائلًا: ))... من كنت مولاه فهذا 
الإلهي:  التأييد  فجاء   )22()) مولاه...  علي 

ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ 

ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ چ ]سورة 
بالرفيق   النبي والتحق   ،]3 المائدة: 
أنَّ  أمرهم  من  تبصرة  على  والناس  الأعلى 
الولاية في الدين لعلي بن أبي طالب، هو 
القرآن وتبيين أحكامه، و ما  المرجع لفهم 
كان أحدٌ يشك أنَّ أعلم الصحابة بالقرآن 
 ،هو علي بن أبي طالب وسنة النبي
إذا إستعصى عليهم فهم  المرجع  فكان هو 
الخليفة  أنَّ  حتى   ،ٍ حكم  إستبيان  أو  آية 

)20( و قد حظى بعض الصحابة والتابعين ومن 
على  كلٌ  العلم  هذا  من  بشئٍ  بعدهم  جاء 

حسب طاقته وقابليته. 
)21( السنن. البيهقي. ج 2 ص 148. 

عبدالحسين  والسنة.  الكتاب  في  الغدير   )22(
الأميني. ج 1 ص 30. 

))لا  يقول:  كان  الخطاب  بن  عمر  الثاني 
أبوحسن(()23(  لها  ليس  لمعضلة  الله  أبقاني 
وأيضاً قال: ))لو لا علي لهلك عمر(()24( 
ولكن مع كل هذا حصلت الإجتهادات في 
مقابل النص، وحُرّم بعض الحلال وأُحلّ 
دورٌ أساس  للسياسة  الحرام، وكان  بعض 
في كل ما يحصل في تشريع الدين، ثم حكم 
بنو أميّة فكانت الطامة الكبرى، فعاثوا في 
الأرض فساداً، وجاء بعدهم من جاء من 
بني العباس وكان الأمر كسابقه، فظهرت 
المذاهب، وتعدد الإجتهاد والعمل بالرأي 
في كل شئ، وحتّى في القرآن الكريم، وكان 
أئمة أهل البيت هم المرجع لفهم الدين 
وتفسير القرآن لمن عرف حقهم ومكانتهم 
من عند الله تعالى، وقد كان مَن أبى ذلك 
برأيه وقياسه وإستحساناته  إجتهد وعمل 
بالرأي  والعمل  الإجتهاد  إنتشر   ، و... 
فأخذ  الاحكام،  آيات  تفسير  إلى  فوصل 
أسّسوا  الّذين  الأربعة  الأئمة  إمامٍ من  كلُّ 
مذاهب فقهيّة بإسمهم، ينظر إلى ما يحصل 

حديث  ال��ب��لاذري.  الأشراف.  أنساب   )23(
رقم772. 

ص  قتيبه،  اب��ن  الحديث،  مختلف  تاويل   )24(
 .152
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والسنة،  القرآن  ضوء  تحت  حوادث،  من 
يحكم  ثم  التشريع،  مصادر  من  وغيرهما 
ذهنه،  في  ينقدح  ال��ذي  بالحكم  عليها 
الأدلة  على  يقوم  ال��ذي  الحق  أنّ��ه  ويعتقد 
يحكمون  فيما  يتفقون  وكانوا  والبراهين، 
سواد  قلّدهم  يختلفون)25(.  وكانوا  أحياناً 
الحكومات  وكانت  وأتبعوهم،  الناس 
وتُضيّق  الإمام  لهذا  تنحاز  تارةً  والسياسة 
وجاء  الأم��ر،  ينعكس  وت��ارةً  الآخ��ر  على 
هؤلاء  لأح��د  المقلدين  دور  بعدهم  من 
مذهب  إلى  إنحاز  فكلٌ  الأربعة،  الأئمة 
إمامه وألّف فيه، وجعل من القرآن وآيات 
أحكامه، غطاءً وملجأً لفتوى مذهبه، وإذا 
وعلى  عليه  تهجّم   ،ٍ مذهب  رأي  يُعجبه  لم 
الحنفيّة  بين  كثيراً  يحصل  كان  كما  إمامه، 

ورقبائهم من المذاهب الاخُرى)26(. 
المرحلة  ه��ذه  خصائص  م��ن  وك��ان 
وتحميل  ال��رأي،  وإع��مال  الإجتهاد  كثرة 
دلالة  على  وأمثالهما  والإستحسان  القياس 
تقديم  وكذلك  الكريم،  ال��ق��رآن  آي��ات 

)25( التفسير والمفسون. محمد حسين الذهبي. 
ج 2 ص294. 

)26( المصدر نفسه )نقلًا بالمعنى(. 

النص  على  الصحابة  بعض  إجتهادات 
التفسير  كان  وإذا  و...  الصريح،  النبوي 
والأول  والم��ذم��وم،  الممدوح  فيه  بالرأي 
إعتمد  الذي  التفسير  في  الرأي  إعمال  هو 
على أصول وقواعد العلم والعقل السليم 
تعصب  ما  وال��ث��اني  وال��بره��ان،  والحجة 
العلميّة  وبيئته  المذهبيّه  لمسلماته  الُمفسِّ  فيه 
والعرفية والإجتماعيّة، فيفرض رأيه ورأي 
الأمر  كان  إذا  الكريم،  القرآن  على  مذهبه 
كذلك، فمن الظلم البيّن والُمجحِف، حينما 
ومذمومة،  ممدوحة  إلى  التفاسير  يصنفون 
فيجعلون  ودراس��ة،  رويّة  وبلا  يتسعون 
على رأس التفاسير المذمومة، تفاسير أتباع 
والّذين  والطهارة،  العصمة  بيت  أه�������ل 
أخ��ذاً  وإتباعهم،  بولائهم  اللهَ  يدينون 
الواضحة،  وال��براه��ين  والحجج  بالأدلة 
وتفصيها  بسطها  مجال  المجال  ليس  التي 
هنا. نعم أتباع مدرسة أهل البيت الّذين 
الذين  لفهم  المرجع  أنَّ  لديهم  الحجة  تمت 
وتفسير القرآن بعد النبي هُم أهلُ بيته 
رهم  وطهَّ الزلل  من  الله  عصمهم  الّذين 
فهم  أمرٌ في  عليهم  أُبهم  إذا  فكان  تطهيراً، 
إلى  يرجعون  الكريم  القرآن  من  الحكم 
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لأتباعهم  خطّوا  الائمة  وكان   ،الأئمة
من  الأخذ  كيفيّة  ومعالم  خُططاً  ومواليهم 
أحكامه  وإستكشاف  الكريم،  ال��ق��رآن 
المدرسة  ه��ذه  معالم  وك��ان��ت  وع��ل��وم��ه، 

التفسيريّة تتكون من:
البيانيّة للقرآن.أ.  الوحدة 
النص ب.  ب��ظ��روف  الإح��اط��ة  ضرورة 

القرآني. 
في ج.  الصحيحية  السنة  ع��لى  الإع��ت��ماد 

التفسير.
القرآن تحدّث عن كل عصر وزمان)27(. د. 

تفسير  في   عنهم المروية  والروايات 
القرآن الكريم كثيرة.

أدوار التفسير الفقهي وأوّل
 من ألّف فيه:

إستكشاف  أي  الفقهي  التفسير  كان 
ال��ق��رن الأول  الأح��ك��ام م��ن الآي���ات في 
الهجري، على طريقة الأحاديث والروايات 
 ،وأئمة أهل البيت ،المرويّة عن النبي
والأصحاب الّذين واكبوا مسيرة التشريع 
الفن  التدوين في هذا  الإسلامي. وقد بدأ 

)27( علوم القرآن. محمد باقر الحكيم. ص318-
 .324

للقرن  أثبتوا:  حيث  الأول،  القرن  بعد 
لأبي  الأول:  هما:  كتابين  الهجري  الثاني 
النضر محمد بن السائب الكلبي المتوفى سنة 
القرآن«  »أحكام  بإسم  الهجرة،  من   146
بن  محمد  الإم��ام��ين:  أصحاب  من  وه��و 
 ،الصادق محمد  بن  وجعفر  الباقر  علي 
نميرعلم  من  إستلهمه  ما  كتابه  في  فأودع 

.هذين الإمامين
وممّ����ن أث��ب��ت ه���ذا ال��ك��ت��اب لأبي 
كتاب  في  النديم  إبن  الكلبي،  النض�������ر 

الفهرست)28(.
والكتاب الثاني: الذي ذُكر لهذا القرن 
الأحكام،  في  آي��ة  الخمسمأة  كتاب  ه��و: 
 150 المتوفى  البلخي  سليمان  بن  لمقات�����ل 
هجريّة)29(. وعليه يكون أوّل من ألّف في 
هذا الفن هُم علماء الشيعة، كما أثبت ذلك 
متخصصو الفن كإبن النديم في الفهرست 
الشيعة  أعيان  في  الأمين  محس���ن  والسيّد 
الشيعة  تأسيس  الصدر في  والسيّد حس��ن 

لعلوم الإسلام.

)28( الفهرست. إبن النديم. ص 41. 
المقارن.  القرآن  فقه  لدراسة  عام  مدخل   )29(

خالد الغفوري الحسني. ص 219. 
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الدكتور  المعاصر  الباحث  ويق�������ول 
نشأة  دراسته عن  بن حماد في  مولاي عمر 

التفسير الفقهي:
الشأن  هذا  في  عرف  كتاب  ))وأول 
محمد  النصر  لأب��ى  ال��ق��رآن«  »أحكام  هو 
بن السائب بن بشر بن عمرو بن الحارث 
بالنسبة  و  ت146ه����  الشيعي  الكلبي 
مؤلفا  وضع  من  أول  فإن  خليفة  لحاجي 
في هذا الفن هو الإمام الشافعي، و فاته أن 
أحكام القرآن للإمام الشافعي إنما هو من 

جمع البيهقي المتوفى سنة 485ه�..
القرآن  أحكام  كتاب  مقدمة  في  وجاء 
كتاب  أول  أن  الشافعي  اله��راسي  للكيا 
القرآن(  )أحكام  هو  الشأن  هذا  في  عرف 
للشيخ أبى الحسن علي ابن حجر السعدي 
المتوفى سنة 244ه�. وهو بهذا لاحق لأبي 
النصر محمد بن السائب المتوفى سنة 146ه� 

وليس سابقا عليه(()30(.
في  تفاسير  دُوّنت  الثالث:  القرن  وفي 
القرآن«  »أحكام  أبرزها،  كان  القرآن  فقه 
 204 المتوفى  الشافعي  إدريس  بن  لمحمد 

)30( دراسة حول نشأة التفسير الفقهي للباحث 
د. مولاي عمر بن حماد. 

المذهب  م��ؤس��س  ال��ن��ب��ويّ��ة،  اله��ج��رة  م��ن 
الكتاب،  فُقد هذا  الفقه، وقد  الشافعي في 
والمتوفى  السنن  صاحب  البيهقي  لكن 
ب�  يُعرف  اليوم  وهو  بجمعه  قام  458ه��� 
يثبت  هنا  ومن  الشافعي،  الإم��ام  تفسير 
في  ألّف  من  أوّل  أنَّ  من  قيل  ما  دقة  عدم 
 َّ لأن  الشافعي،  الإمام  هو  الأحكام  آيات 
قبل  توّفى  قد  الذكر  آنف  الكلبي  نضر  أبي 

ولادة الشافعي بتسع سنين)31(.
التفاسير  أبرز  كان  الرابع:  القرن  وفي 
للقرطبي  الأح��ك��ام«  »آي���ات  الفقهيّة: 
مالكي  وه��و  ه�   304 المتوفى  الأن��دل��سي 
القرآن« لأحمد بن علي  المذهب. و»أحكام 
الرازي الجصّاص، وهو من أعلام المذهب 

الحنفي وشيخ أصحابهم في زمانه.
القرآن«  »أحكام  الخامس:  القرن  وفي 
هجريّة،   410 المتوفى  )الباغائي(  للباغاني 
مالكي المذهب، و»آيات الأحكام« لمحمد 
بن الحسين أبي يعلى الكبير المتوفى 458ه� 
القرن  وفي  الحنبلي.  الم��ذه��ب  م��ن  وه��و 
السادس: أبرز التفاسير في هذا القرن هي: 

بزرك  آغا  الشيعة.  تصانيف  إلى  الذريعة   )31(
الطهراني. ج 1 ص 40. 
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الطبري  محمد  بن  لعلي  القرآن«  »أحكام 
المذهب  شافعي  بالكياهراسي،  المعروف 
ال��ق��رآن«  والم��ت��وفى 504 ه���، و»أح��ك��ام 
ب�  المعروف  الإشبيلي  الله  عبد  بن  لمحمد 
إبن العربي، مالكي ومتوفى 543 ه�. وفقه 
هبة  بن  سعيد  بن  الدين  لقطب  القرآن 
ه�،   573 سنة  المتوفى  الراوندي،  الدين 
من علماء الشيعة الإماميّة، أتباع أهل بيت 

.النبي
السابع  ال��ق��رن  في  التفاسير  وأب���رز 
القرآن«  لأحكام  »الجامع  هو:  الهجري 
والمشه���ور ب� »تفسير القرطبي« لمحمد بن 
أحمد الأنصاري القرطبي، مالكي المذهب 

ومتوفى سنة 671 هجريّة.
آيات  شرح  الثامن:  للقرن  وذك��روا 
الحسيني  حمزة  بن  يحيى  »للسيد  الأحكام 

الزيدي اليماني، متوفى 749 هجريّة.
وأب���رز تفاس��ير القرن التاس��ع: »كنز 
العرف��ان في فقه الق��رآن« للفاضل المقداد 
ب��ن عب���د الله الس��يوري الأس��دي الحلّي، 
وه��ذا  هجريّ��ة،   826 س��نة  في  المت��وفى 
التفس��ير يُعتبر أهمّ وأفضل تفسير للشيعة 
الإماميّ��ة. وأحك�������ام القرآن لإبن حجر 

العس��قلاني المت��وفى في 852 ه��� ش��افعي 
المذه��ب.

في  البيان  »زبدة  العاشر:  وللق������رن 
القرآن« لأحمد بن محمد  براهين أحك�����ام 
والمقدس  بالمحقق  الم��ع��روف  الأردب��ي��لي 
الإماميّة،  الشيعة  علم�����اء  من  الاردبيلي 
و»التفسير  اله��ج��رة.  م��ن   993 والم��ت��وفى 
أمير  للسيد  الفارسيّة  باللغ�������ة  الشاهي« 
الجرجاني،  الشريفي  الحسني  أبوالفتح 
و»الإكليل  ه�   986 ومتوفى  إمامي  شيعي 
جلال  الرحمان  لعبد  التنزيل«  إستنباط  في 
هجريّة.   911 المتوفى  السيوطي،  الدي���ن 
عشر:  الح��ادي  القرن  تفاسير  أب��رز  وم��ن 
الأح��ك��ام«  آي��ات  إلى  الأف��ه��ام  »مسالك 
علماء  من  الكاظمي،  الجواد  للفاض�����ل 
القرن  أواس��ط  والمتوفى  الإماميّة  الشيعة 

الحادي عشر.
القرآن«  الثاني عشر: »أحكام  وللقرن 
لآقا حسين الخوانساري، من علماء الشيعة 
الإماميّة، و»أنوار القرآن في أحكام القرآن« 
لمحمد شمس الدين الهروي البخاري، من 

علماء الحنفيّة ومتوفى 1109 هجرية.
وغيره����ا من تفاسير في القرن الثالث 
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ك�:  بعدهما)32(،  وما  عشر  والرابع  عشر 
للسيد  القرآن  أحكام  في  الحسان  الج��مان 
وفق  الأحكام  آيات  وتفسير  الدهسخي 
الاربعة  والم��ذاه��ب  الجعفري  الم��ذه��ب 
اليزدي،  الطباطبائي  حسين  محمد  للسيد 
الطريقة  على  المصحف  ترتيب  على  وهو 
وتفسير  العامّة،  مفسي  لدى  المتداوَلة 
وروائ��ع  ال��ق��طّ��ان  لمناع  الاح��ك��ام  آي��ات 
آيات  الصابوني وتفسير  البيان لمحمد علي 
وآي��ات  السايس  ع��لي  لمحمد  الاح��ك��ام 
وفقه  هريسي  زاده  هاشم  لهاشم  الأحكام 
آيات  جامع  وتفسير  يزدي  لمحمد  القرآن 
العابدين  لزين  الفارسيّة  باللغة  الأحكام 
آيات  تفسير  في  تمهيدية  ودروسٌ  قرباني 
وآي��ات  الإي���رواني  باقر  لمحمد  الأحكام 
مدير  لكاظم  الفارسيّة  باللغة  الاحكام 
زنجاني  لعميد  الأحكام  وآيات  شانه جي 
لمحمد  الأح��ك��ام(  )آي��ات  ال��ق��رآن  وفقه 
وخصائصه  ال��ق��رآن  وفقه  ميبدي  فاكر 
ل��فَ��رَج ت��وف��ي��ق ال��ول��ي��د وت��ف��س��ير آي��ات 
في  البيان  وأقصى  البغا  لمصطفى  الأحكام 

المقارن.  القرآن  فقه  لدراسة  عام  مدخل   )32(
خالد الغفوري الحسني. ص 229. 

وآيات  السلطاني  لمسعود  الأحكام  آيات 
آيات  وتفسير  الميرخاني  لأحمد  الأحكام 
وغيرها  دُراز،  الله  عبد  لمحمد  الأحكام 
الكثير مماّ كُتب باللغة العربيّة وغيرها)33(.

الأسلوب في التفسير الفقهي 
)الترتيبي أو الموضوعي(:

هن��اك طريقت��ان معروفت��ان لتفس��ير 
آي��ات الأح��كام:

الطريقة الاولى: تفسير الآيات الفقهيّة 
حس��ب ترتيب المصحف الشريف، بدون 
الأخذ بع��ين الإعتبار الوحدة الموضوعية، 
وفي ه��ذه الطريق��ة تُبحث آي��ات الطهارة 
مث��لًا أكث��ر م��ن م��رة، وكلما تك��ررت في 
الس��ورة الت��ي ت��لي س��ابقتها بُحث��ت مرةً 
اخ��رى، وعلى ه��ذه الطريقة، كلُّ تفاس��ير 
الأحكام لأهل السنة إلا ما خرج عن هذه 
العموميّ��ة نادراً، كتفس��ير أح��كام القرآن 
للش��افعي ال��ذي جمع��ه البيهق��ي صاحب 
الس��نن، فإن��ه رتّبه ع��لى ترتي��ب الأبواب 
الفقهيّ��ة، ون��ماذج الطريق��ة المعه��ودة على 
ترتيب المصحف الشري��ف كثيرة، ومنها: 
»تفس��ير أحكام الق��رآن« لأبي بكر الرازي 

)33( المرجع نفسه. 
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الجصّ��اص الحنف��ي المت��وفى في س��نة 370 
هجريّ��ة وأيضا »تفس��ير آي��ات الأحكام« 
وفق المذه��ب الجعفري والمذاهب الاربعة 
للس��يد محمد حس��ين الطباطبائ��ي اليزدي 
من مفسي الش��يعة)34(. ويُع��برَّ عادةً عن 
ه��ذا النوع م��ن التفس��ير بهذا الأس��لوب 
ب��� »أح��كام الق��رآن«، لأنَّ النظ��ر في هذا 
التفس��ير مُنصّب ع��لى أح��كام الآيات في 

الس��ورة وفي كل المصحف الشريف.
عن:  عبارة  هي  الثانية:  والطريق�����ة 
)الباب(  الموضوع  في  الآي��ات  تُجمع  أن 
ثم  الاخُرى،  تلو  واحدةً  وتُبحث  الواحد 
الموضوع  في  الآيات  جمع  الى  المفس  ينتقل 
وعادةً  وهكذا،  ايضاً  وتفسيرها  الآخ��ر، 
بترتيب  الطريقة  ه��ذه  ترتيب  يكون  ما 
الأبواب الفقهية، بدءاً من كتاب الطهارة، 
وانتهاءً بكتاب الحدود والديات، وقد سار 
الفقهاء  من  كبير  جمع  الطريقة  هذه  على 
السيوري  المقداد  الفاضل  المفسين منهم: 
القرآن«  فقه  في  العرفان  »كنز  في  الح��لّي 
المعروف  الأردبيلي  والشيخ أحمد بن محمد 

علي  محمد  الفقهية.  التفاسير  في  دراس��ة   )34(
أيازي. ص4. 

بالمقدس الأردبيلي في تفسيره »زبدة البيان 
والفاضل  ال��ق��رآن«،  أحكام  براهين  في 
الجواد الكاظمي في »مسالك الأفهام« من 
بجمع  الشافعي  وتفسير  الشيعة،  مفسي 
ويُعبّر  العامة)35(.  مفسي  من  البيهقي 
عن التفاسير المكتوبة بهذه الطريقة ب� »فقه 
فقه  على  يتركز  فيها  البحث  لأنَّ  القرآن« 

القرآن.
العلمية  المصادر  هذه  أن  الحقيقة  وفي 
مصادر  هي  تفسيريّة،  كونه����ا  عن  فضلًا 
طريقة  وهناك  ايض�����اً.  إستدلالية  فقهية 
معها  وتشترك  الثانية  الطريقة  تشبه  ثالثة: 
بعضُ  به��ا  كتب  زي����ادة،  م��ع  ال���روح  في 
القرآن مؤخراً)36(، وهي:  فقه  الباحثين في 
ترتيب  -على  الواحدة  الآية  أبحاث  تجزئة 
متعددة،  عناوين  -تحت  الفقهيّة  الأبواب 
فمثلا  واحد،  مكان  في  أبحاثها  ولاتجمع 
آية  بحث  من  الطريق����ة  هذه  في  يُستفاد 
أحكام  ثلاثة  المحيض،  في  النساء  اعتزال 
كلٌ يُبحث تحت عنوان مستقل، والأحكام 

)35( المرجع نفسه. 
)36( الشيخ محمد باقر الإيرواني في كتابه دروس 

في تفسير آيات الأحكام. 
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الثلاثة هي:
حرمة جماع الحائض.. 1

 محبوبية الكون على الطهارة.2. 
حيث 3.  ال��دب��ر،  في  الم��رأة  وطء  حكم   

ڭ  ڭ  ڭ  چ  ذيلها:  في  ورد 
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ 
ال��ب��ق��رة:  ]س�����ورة  چ  ۋ 

.]222
الطريقة  أنَّ  يتّضح  التأمل  عن�����د  و 
التفسير  الترتيبي من  بالتفسير  الأوُلى أشبه 
إلى  يعمد  فيها  المفس  لأنَّ  الموضوعي، 
في  ال��س��ور  ترتيب  ع��لى  الآي���ات  تفسير 
إلّا  يهمّه  لا  كان  وإنْ  الشريف،  المصحف 
التي  السورة  في  الآي��ات  أو  الآي��ة  تفسير 
الحقيقة  في  فهو  شرعيّة،  أحكاماً  تحمل 
ول��ذا  خ���اص،  ن��وع  م��ن  ترتيبي  تفسيٌر 
الواحد،  الموض��وع  ذات  الآي��ات  تتكرر 
وهي  المصحف،  في  مكانه�����ا  تكرر  كلّما 
الترتيبي،  التفسير  به�ا  يتصف  التي  السمة 
والثالث���ة،  بل  الثانيّة  الطريقة  أنَّ  حين  في 
الموضوعي،  التفسير  بمواصفات  تتسم 
لأنَّ المفس في هذه الطريقة، يعمد إلى جمع 
ولايهمّه  الواحد،  الموضوع  ذات  الآيات 

ترتيبها في المصحف الشريف، ولذا هي لا 
تتكرر بتكرر السورة.

و للباحث��ين في الش��ؤون القرآني������ة 
مواق��ف في تقيي��م كلٍ م��ن الأس��لوبين، 
الترتيبيّ��ة  الطريق��ة  يُرجّ��ح  م��ن  فمنه��م 
ويجعلها أحد معايير كون التفس��ير يُحسب 
ع��لى التفاس��ير الممدوحة، ويَعُدُّ التفس��ير 
الفقه��ي م��ن معاي��ير رم��ي  الموضوع��ي 
التفس��ير بالمذم��وم، ك��ما صنفّ��وا بزعمهم 
م��ن  الق��رآن  فق��ه  الش��يعيّة في  التفاس��ير 
التفاس��ير المذموم��ة، لأنّه��ا: إس��تخدمت 
طريق��ة تفس��ير آي��ات الأح��كام حس��ب 

ترتي��ب الأب��واب الفقهيّ��ة!)37(.
الباحثين من  الُمنصفين من  هذا ولكن 
أهل السنة نزّهوا أنفسهم من هذا الإفتراء 
جعلوا  بل  الشيعة،  إخوانهم  تفاسير  على 
الأب��واب  ترتيب  ع��لى  الفقهي  التفسير 
على  ذلك  وإقترحوا  إمتياز،  نقطة  الفقهيّة 

المفسين.
 ...(( خ��لاف:  الوهّاب  عبد  يق�ول 
للإجتهاد  يستأهل  من  على  واجبٍ  وأوّل 

)37( تفاسير آيات الأحكام ومناهجها. علي بن 
سليمان العبيد. ص 584. 
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أن يُحصي آيات الأحكام في القرآن، يجمع 
آيات كل نوعٍ منها بحيث يكون بين يديه 
آياته  وكلّ  الطلاق،  في  القرآن  آيات  كلُّ 
وكلّ  البيع،  في  آياته  وك��لّ  الإرث،  في 
هذه  يدرس  ثم  وهكذا،  العقوبات،  آياته 
أسباب  دراسة عميقة ويقف على  الآيات 
من  تفسيرها  في  ورد  م��ا  وع��لى  ن��زوله��ا، 
التابعين،  أو  للصحابة  آثار  ومن  السنة، 
ويقف  الم��ف��سون،  ب��ه  ف��سّه  م��ا  وع��لى 
عليه  وماتدلّ  نصوصها  عليه  تدلّ  ما  على 
والمنسوخ  منها،  المحكم  وعلى  ظواهرها، 

وما نسخه(()38(.
بوابة  في  الخ��ولي  أم��ين  محمد  وكذلك 
الإسلاميّة،  المعارف  دائرة  من   « تفسير   «
حيث يُرجّح الطربقة الموضوعيّة ويعتبرها 
وتطبيقه  القرآن  فهم  في  والأجدى  الأنفع 

في الحياة)39(.
ولع��لَّ التأم��ل يقت��ضي الق��ول: ب��أنَّ 
التفس��ير الترتيب��ي رَغ��م أهميّت��ه وخدمته 
العظيمة لساحة القرآن الكريم، لا يستطيع 

)38( أصول الفقه المقارن فيما لا نصّ فيه. جعفر 
السبحاني. ص 17. 

)مادة(  مدخل  الإسلاميّة.  المعارف  دائرة   )39(
تفسير. أمين الخولي ج 5 ص 368. 

التفس��ير  يُقدمه��ا  الت��ي  بالخدم��ة  القي��ام 
الموضوع��ي بش��كلٍ إختص��اصي، فمث��لًا 
في باب تفس��ير آي��ات الأحكام يُق��ال: إنَّ 
التفاس��ير العامّ��ة أي الترتيبي��ة منه��ا وإن 
تص��دّت لبيان آيات الأحكام ايضاً، ولكن 
لاغنى عن التفس��ير الفقه��ي الخاص لهذه 
الآي��ات، إذ انَّ المف��س الفقي��ه يبحث عن 
ضالت��ه الت��ي لا يغنيه تصدي غ��يره لها ممن 

ليس من أرباب الفقه)40(.
الموضوعي  الأسلوب  تأييد  ويمكن 
تفسير  بطريقة  الكريم،  القرآن  تفسير  في 
حيث  بمثلها،  الآية  وفهم  بالقرآن  القرآن 
تشترك الآيات في الموضوع الواحد، وهي 
 الطريقة التي أرشد اليها النبي الأعظم
على  وال��ش��واه��د  المعصومون،  والأئ��م��ة 
الله  عبد  عن  ))روىَ  ومنه�ا:  كثيرة،  ذلك 
هذه  نزلت  لما  قال:  أنّه   مسعود بن 

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  الآي��ة: 
ذلك  82[ شق  الأنعام:  ]سورة  چ  پ 

نا  وأيُّ الله  رسول  يا  فقال���وا:  الناس،  على 
الذي  ليس  ))إن��ه  قال:  نفسه؟.  يظلم  لا 

)40( تفسير آيات الأحكام. محمد باقر الإيرواني. 
ج 1 ص 12. 
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تعنون، ألم تسمعوا ما قال العبد الصالح: 
]س��ورة  ڄچ  ڄ  ڄ  ڦ  چ 

لقمان: 13[ إنما هو الشرك(()41( وكذلك: 
 الإمام علّي المؤمنين  أمير  المولى  إستنتج 

ڇچ  ڇ  ڇ  چ  الآيتين  خلال  من 
ڀ  ڀ  وچ   ]14 لقمان:  ]س��ورة 
 ]15 الأح��ق��اف:  ]س��ورة  چ  ٺ  ٺ 

أشهر)42(.  ستّة  هي  للحمل  مدّة  أقلّ  بأنّ 
تشير  كما  سنتين  الرضاع  مدّة  أنّ  باعتبار 
معاً  والرضاع  الحمل  ومدّة  الأولى،  الآية 
الثانية،  الآي��ة  تشير  كما  ش��ه��راً،  ثلاثون 
الحمل  أقلّ  ك����ون  يقتضي  بينهما  والجمع 
القرآن  تفسير  من  نوع  وهذا  أشهر.  ستّة 

بالقرآن.
ضوابط التفسير الفقهي:

أنماط  كس�������ائر  الفقهي  التفسير  إنَّ 
وث���������وابت،  أصول  على  يبتني  التفسير 
قد  وأدل����ة  أدوات  إلى  يستن���د  وكذلك 
ولكن  التفسيرية،  بالقواع������د  عنها  يُعبرَّ 

)41( صحيح البخاري، كتاب التفسير ج 6 ص 
 1 ج  الإي��مان.  كتاب  مسلم،  صحيح  20و 

ص80. 
ص   ،40 ج  المجلسّي.  الأن���وار.  بحار   )42(

 .180

الفقهية  الأحك������ام  إستنباط  لخصوصية 
من  النوع  هذا  يمتاز  القرآنية،  الآيات  من 
إليها في  به، نُشير  التفسير بضوابط خاصّة 
البحث على نحو الإيجاز،  النقطة من  هذه 

وللتفصيل مجالٌ آخر.
نُقسمه��ا إلى قسمين:  وهذه الضوابط 
والمب�����ادئ  الثوابت  تلك  وهي  الأصول 
كإمكان  الفقيه،  المفس��ر  منها  ينطلق  التي 
الأحكام  إستنباط  وج��واز  ال��ق��رآن  فهم 
منه، مرجعية السنة في الإستنباط من آيات 
القرآن الكريم، حجية ظواهر القرآن، دور 
إستكشاف  أي  الفقهي  التفسير  في  العقل 

آيات الأحكام.
وال���ق���واع���د: وه���ي ت��ل��ك الأدل���ة 
الفقهي  المفس  يستعملها  التي  والأدوات 
الحكم  على  القرآنية  الدلالة  لإستكشاف 
الشرعي، كالإستفادة من شأن ومناسبات 
النزول، تأثير السياق، تفسير الآية الفقهية 
على ضوء الرواية المفسة لها، وغيرها من 

الأدلة )القواعد( التفسيرية.
الأصول:

الفقهي  التفسير  وثوابت  أصول  ومن 
ما يلي:
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الحكم  إستنباط  إمكاني�������ة  الأول: 
الشرعي من القرآن.

والمقصود »بالإمكان: هنا: هو القدرة 
الله  ومقصود  القرآن،  معاني  إدراك  على 

تعالى من خلال آيات الذكر الحكيم.
أف��اده  م��ا  ع��لى  بالفهم  والمقص��ود 
الم���ف���ردات:  الإص��ف��ه��اني في  ال���راغ���ب 
ما  معاني  يتحقق  به�����ا  للإنسان،  ))هيأة 

يحسن(()43(.
لأن  وذلك  التفسير،  من  أعمّ  والفهم 
أمرٌ ممكن،  تفسيرها  دون  الآيات من  فهم 
غير  الفهم  دون  التفسير  عملي���ة  أن  بيد 

ممكنة.
ال��ق��رآن  ف��ه��م  إم��ك��ان  )أي  ه��و  و 
وتفسيره( موقف أغلب علماء الإسلام)44( 
من  كل  بإمكان  أنَ  ه��ؤلاء  ي��رى  حيث 
والقدسيّة،  العلميّة  المؤه������لات  يمتلك 
دلالة  بمستوى  الكريم  القرآن  يفسّ  أن 
للفهم  القابل  المعنى  الالفاظ، ومعرف������ة 
 النبي خطاب  وأمّا   .المعصوم لغير 

ال��راغ��ب  ال���ق���رآن.  غ��ري��ب  م���ف���ردات   )43(
الإصفهاني. مادة فهم. 

 1 ج  كثير.  إب��ن  العظيم.  القرآن  تفسير   )44(
ص6. 

بأنّه المبيّن للذكر، فهذا لايمنع من تصدي 
غيره له، فإنَّ تلك منزلة للنبي لا تنفي 

إمكان فهم القرآن لعلماء أمته.
أكثر  فما  هذا،  يؤيد  المسلمين  وواق��ع 
على  يدل  مماّ  العلماء  كتبها  التي  التفاسير 
يكون  لا  كيف  التفسير،  بإمكان  إيمانهم 

ں  ں  چ  تعالى:  الله  قال  وقد  كذلك 
]س��ورة  چ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ 

القمر: 17[ وقال سبحانهچ ک گ 
]س��ورة  ڳچ  ڳ  گ  گ  گ 
محمد: 24[ وحاشا أنْ يكون القرآن تبياناً 

لكل شيء ولا يكون تبياناً لنفسه)45(.
يق��ول السيد محمد باقر الصدر: ))إن 
يقتضي  الكاملة،  الخالدة  الشريع���ة  منطق 
ومعرفة  القرآن  فهم  إلى  الوص��ول  تأمين 
المصدر  بصفته  أحكامه،  وفق�����ه  تفسيره 
الأساس لهذه الشريعة الخالدة، وإنَّ تحكيم 
الله  أمرنا  ما  هو  والعباد  البلاد  في  القرآن 

تعالى به(()46(.

حسين  محمد  ال��ق��رآن.  تفسير  في  الم��ي��زان   )45(
الطباطبائي. ج 1 ص11. 

الصدر.  باقر  محمد  والتشيّع.  الشيعة  نشأة   )46(
ص 129. 



التفسير الفقهي ومكانته بين أنماط التفسير

306

القرآن: حجية ظهور  الثاني: 
هو  الكريم  ال��ق��رآن  ظ��واه��ر  حجيّة 
يتسالم  الذي  الآخ���ر  والأص��������ل  المبنى 
المفسون  بينهم  وم��ن  الم��ف��سون،  عليه 
من  يستنبط  أنْ  يريد  من  فكل  الفقهيون، 
على  يبنى  للتشريع،  الأساس  المصدر  هذا 
وع��ادةً  ال��ق��رآني.  الظهور  حجية  أس��اس 
أصول  مباحث  في  العنوان  هذا  يُعنوَن  ما 
الفقه � ضمن مباحث أدلة الأحكام � تحت 
وحجيّة  العزيز  الكتاب  »دليل  عنوان: 
البحث:  بالكتاب في هذا  والمراد  ظهوره« 
نبيّه  على  أنزله  الذي   ، وجلَّ عز  الله  كتاب 
محمد ألفاظاً ومعاني وأسلوباً، واعتبره 
في  دخ��لٌ   للنبي يكون  أن  دون  قرآناً 

إنتقاء ألفاظه أو صياغته)47(. 
الح��ك��م  ع���لى  ح��ج��ة  الله  وك���ت���اب 
ال����شرع����ي-أي ال��ف��ق��ه��ي -وع����لى كل 
تواتره  لثبوت  وذلك  ومعرف���ة،  عقيدة 
نسبته  وثبوت  بصدوره،  للقطع  الموجب 
بأُسلوبه  إعجازه  بدليل  تع��الى  الله  إلى 

ص  ج1  ص  الح��لي.  ال��وص��ول.  نهاية   )47(
 .332

ومضامينه)48(. 
والمتشابه  ومتشابه،  محكمٌ  القرآن  وفي 
ورد  وما  بعلمه،  وجلّ  عز  الله  استأثر  مماّ 
  تأويله من غوامض الآيات عن النبي
وال��ذي  المحكم،  من  فهو   بيته وأه��ل 
العزيز،  الكتاب  آي��ات  من  حجةً  يكون 
مدلوله  في  نصّاً  منها  ماكان  خصوص  هو 
كان  م��ا  حجية  أمّ��ا  ف��ي��ه)49(.  ظ��اه��راً  أو 
النص  لأنَّ  بمدلوله،  فللقطع  منها  نصّاً 
وحجية  الخ��لاف)50(  فيه  يحتمل  لم  ما  هو 
من  فحجيته  الظاهر  وأمّا  ذاتيّة)51(  القطع 
صغريات مسألة حجية الظهور.. والقرآن 
في  طريقتهم  وتبنىّ  العرب  بلغة  نزل  قد 
عرض أفكاره، وان لكلامه ظاهرٌيفهمونه 

ويسيرون على وفقه.
بحجية  القائلين  أن  ال��واض��ح  وم��ن 
بالعمل  يقصدون  لا  الكت�����اب،  ظواهر 

أبوالقاسم  ال��ق��رآن.  تفسير  في  البيان   )48(
الخوئي. ص 123. 

تقي  محمد  المقارن.  للفقه  العامة  الأصول   )49(
الحكيم. ج 1 ص 132. 

المقداد.  الفاضل  الفقهية.  القواعد  نضد   )50(
ص 12. 

 1 ج  الأنصاري.  الشيخ  الأصول.  فرائد   )51(
ص 29. 
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بالعمل  التسع  جواز  آياته  من  بالمحكم 
ما  ك��ل  ع��ن  كامل  فحص  دون  م��ن  ب��ه، 
الكتاب  في  الظهور  عن  لصرف�����ه  يصلح 
والمخصص  الناسخ  نحو  م����ن  والسنة، 
من  ذلك  وأمثال  المجاز  وقرين��ة  والمقيد 

القرائن الداخلية والخارجية)52(. 
لكل  يصح  أن��ه  ايضاً  ولايقصدون 
له  تكن  لم  وإنْ  بظواهره  يأخذ  أن  أح��د 
سابقة معرفة وعلم ودراسة لكل ما يتعلق 
العامي  وشبه  فالعامي  آياته.  بمضم��ون 
الكتاب  ظواهر  فهم  يدعي  أن  له  ليس 

بنحوٍ تخصصي والأخذ بها)53(. 
الإستنباط  في  السنة  مرجعية  الثالث: 

من القرآن:
بعد  السنة  أنَّ  على  المسلم����ون  اتفق 
من  مصدر  ثاني  هي  العزيز  الله  كت�����اب 
أهل  أئمة  ذه��ب  بل  التشريع،  مصادر 
البيت إلى أنَّ جميع ما يحتاج إليه الناس 
الإمام  قال  والسنة،  الكتاب  في  موجودٌ 
تعالى  الباقر: ))إنَ الله  محم����د بن علي 

ج2  ج  المظفر.  رضا  محمد  الفقه.  اصول   )52(
ص138. 

)53( المرجع نفسه. 

في  أنزله  إلا  الأمة  إليه  تحتاج  شيئاً  يدع  لم 
شيء  لكل  وجعل  لرسوله،  وبيّنه  كتابه 
حدّاً، وجعل عليه دليلًا، وجعل عاى من 
الإمام  وقال  حدّاً(()54(  الحدّ  ذلك  تعدّى 
من  ))ما   :الصادق محم��د  بن  جعفر 

شيء إلا وفيه كتابٌ او سنةٌ(()55(.
الإسلاميّة  الأم���ة  بين  نق������اش  ولا 
الثابتة،  بالسنة  الشرعي  الحكم  ثبوت  في 
في  هو  هنا،  عنه  البحث  يُراد  الذي  وأمّا 
التفسير  مصادر  من  مصدراً  السنة  كون 
للتشريع،  مصدراً  هي  كما  وغيره  الفقهي 
لها  السنة  هل  بدء:  ذي  بادئ  يُسأل  وقد 
ويُقصد  الله،  ك�����لام  تفسير  في  المرجعيّة 
الكشف  على  السنة  حجيّة  هنا  بالمرجعيّة 
القرآني،  النص  م��ن  تعالى  الله  م��راد  عن 
بمعنى  هي  التي  بالحجيّة  والمقص��������ود 
الم��ع��ذريّ��ة والم��ن��ج��زيّ��ة وص��ح��ة الإخ��ب��ار 
بمدلولها)56(، فهل يستطيع المفسّ بواسطة 

 1 ج  الكليني.  يعقوب  بن  محمد  الكافي.   )54(
ص 95 باب الرد إلى الله والسنة. الحديث 

رقم 2. 
)55( المصدر نفسه. ح 4. 

الحكيم.  تقي  محمد  المقارن.  الفقه  اصول   )56(
ج 1 ص 54 -55. 
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م��ع��ذوراً،  يكون  بنحو  يُخ��بر  أنْ  السنة 
هو  النص  من  الله  مراد  أن  منجزّاً  وفهمه 
فقهيّاً  حكمًا  تحمل  الآية  كانت  فإذا  ذا؟. 
بالسنة،  دلالتها  على  المفس  واستدل  مثلًا 
الُمنجّز  الله  حكم  هو  الُمستنبَط  ذلك  يكون 
وتفرغ  بإمتثاله  يُعذر  بحيث  المكلف،  عل 
الُمستنبط؟.  الحكم  ذلك  ضوء  على  ذمته 
السؤال،  هذ  عن  الإجماليّة  الإجابة  وفي 
التفسير  في  السنة  مرجعيّة  إن  يُقال:  قد 
هي إحدى الأصول التي إتفقوا عليها في 

الجملة.
وإذا ثبت أن السنة -والقدر المتيقن من 
الثابتة  السنة  التفسير، هي  السنةِ الحجةِ في 
المحفوف  الآحاد  خبر  أو  المتواتر،  بالخبر 
بقرائن الصحة والصدور -هي حجة على 
السنة  تكون  وتفسيره،  القرآني  النص  فهم 
وهى  القرآني،  للبلاغ  النبوي  البيان  هي 
التي  القرآنية،  للآيات  العملي  التطبيق 
وتكاليف  وعبادات  فرائض  إلى  أشارت 
الإسلام،  ومعاملات  ومناسك  وشعائر 
هي  -التي  للقرآن  النبوي���ة  فالتطبيقات 
الش������ارح  القولي  والبيان  العملية  السنة 
والمفس�����ر والمفصّل -هي ضرورة قرآنية، 

وليست تزيّدًا على القرآن الكريم. وتأسيًا 
-التي  طاعت��ه  بفريضة  وقيامًا  بالرسول، 
والعلاقة  الكريم.  ال��ق��رآن  عليها  ن��ص 
التطبيق  وبين  الإلهي  البلاغ  بين  الطبيعية 

النبوي لهذا البلاغ الإلهي.
تستمر  فيمن  منهج��ان  وللمسلمين 
ي��رى  م��ن  فمنهم  ال��ن��ب��وي��ة:  ال��س��ن��ة  ب��ه 
أهل  من  المعصومين  بالأئمة  إستمرارها 
المتقنة  الأدلة  لقيام  وذلك   النبي بيت 
و  المتواتر،  الثقلين  وحديث  التطهير  كآية 
النبوي،  البيت  أتباع  الإمامية  الشيعة  هم 
بالصحابة  إستمرارها  يرى  من  ومنه����م 
حديث  يقوم  حيث  التابعين،  وحتى  بل 
الحديث  مقام  التابعي  و  بل  الصح�����ابي 
النبوي عند عدم وجوده في موضوعٍ ما، 
والّلانص.  الخلافة  مدرس���ة  أتباع  وهم 
وبسط الكلام في هذا الموضوع في علمي 

الفقه. الكلام وأصول 
من  الإستنباط  في  العقل  دور  الرابع: 

القرآن:
العقل  مرجعي��ة  )أصل(  مبنى  يُعتبر 
الاسُس  أهم  من  القرآن،  وتفسير  فهم  في 
إتفاق  موضع  وهو  التفسير،  في  والم��دارك 
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المفسين من حيث المجموع )في الجملة(، 
الأخ��ب��اري��ين  ب��ع��ض  إلى  يُ��ن��س��ب  م��ا  إلا 
من  الحديث  أه��ل  بعض  أو  الشيعة  من 
بعدة  العقل  قسّموا  وق��د  ال��ع��امّ��ة)57(. 
تقسيمات: فتارةً قسّموه إلى العقل المطبوع 
قسّموه  وت���ارةً  الم��س��م��وع)58(،  والعقل 
العملي)59(،  والعقل  النظري  العقل  إلى 
الفطري)60(  العقل  إلى  أيضاً  وقسّموه 
إلى  أيضاً  وقسّموه  الإكتسابي)61(،  والعقل 
العقل الأداة )المصباح()62( والعقل الُمدرِك 

)المصدر()63(، والعقل البرهاني)64(.
والعقل الشهودي)65( والعقل المستقل 

)بالفارسية(  تفسير  مباني  تطبيقي  بررسي   )57(
فتح الله نجار زادكان. ص 170. 

الريشهري.  الإسلامية.  العقائد  موسوعة   )58(
ج 1 ص166. 

)59( العقل العملي. محمد السند. ص 330. 
)60( الآشتياني بحرالفوائد ج 1 ص 36. 

 1 ج  المحيط  البحر  الأندلسي  حيان  أبو   )61(
ص658. 

توحيد  شرح  القمى.  سعيد  ال��ق��اضي   )62(
الصدوق ج 2 ص 660. 

)63( محمد تقي المدرسي -العرفان الإسلامي ج 
1 ص322. 

الصدر، مباحث  الأصول، ج1  باقر  )64( محمد 
ص526. 

)65(   المبدأ والمعاد. محمد صدرالدين الشيرازي 

وغير المستقل)66(، والعقل القطعي والعقل 
الظني)67( وتقسيمات أُخرى، ولكل واحدٍ 
من هذه الأقسام تعريفه وحيثيّاته، بُحثت 
في م��ظ��انه��ا، ول��ي��س م��وض��وع ال��دراس��ة 
ي��س��ت��دع��ي الخ���وض وال��ب��س��ط في ه��ذه 
الأقسام. والعقل الذي أودعه الله تعالى في 
التقسيمات  وهذه  واحدة،  حقيقة  الإنسان 
العقل  لحيثيّات  تقسيمات  هي  الواقع  في 
تكون  وقد  المختلفة،  وأدواره  وشؤونه 
بسبب  ص��درت  التقسيمات  ه��ذه  بعض 
العقل  قَسّم  فكلٌ  الإختصاصات،  تعدد 
إختصاصه  بحسب  قسمين  أو  قس���م  إلى 
لهم  المتكليمن  ترى  ولذا  وإتجاهاتات������ه. 
لهم  والحكماء  للعقل،  الخ��اص  تعريفهم 
وللعرفاء  أصولهم،  حسب  على  تعريفه��م 

تعريف آخر، وهكذا.
العقل  تقسيمهم  عند  ترى  ول��������ذا 
العقل  إن  يقولون:  وعملي،  نظ��ري  إلى 
بالحُسن والقُبح عند  المعبّر عنه  العملي هو 
بالخير والش��ّر عند  والُمعبّر عنه  المتكلمين، 

)صدر المتألهين. ص 122. 
)66( سند الأصول. محمد السند. ج1 ص190. 
هادي  تطبيقاته.  حجيته  العقلي  الدليل   )67(
الگرعاوی وبلاسم عزيز شبيب. ص 16. 
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والرذيلة  بالفضيلة  عنه  والُمعبّر  الفلاسفة، 
بإصطلاح علماء الأخلاق)68(. 

وتفسيره  القرآن  لفهم  العقل  ودور 
دورٌ  والأق��س��ام  الم��رات��ب  ه��ذه  بعض  في 
المعتزلة  بين  حتّى  الجميع،  بين  عليه  متفقٌ 
أهل  من  الظاهر  أهل  وحتّى  والأشاعرة، 
يعترفون  الشيعة  من  والأخباريين  السنة 
به على  العقل في الإستعانة  ببعض مراتب 
الذي  الأثري  التفسير  فإن  وإلا  التفسير، 
هو الرائج بين أهل هذا الإتجاه يعتمد على 
توضيح  وسيأتي  أدواره.  بعض  في  العقل 

ذلك إن شاء الله، لاحقاً.
وموقف أغلب مفسي آيات الأحكام 
هو: إعطاء الدور الأساس للعقل في مجال 
الكريم،  ال��ق��رآن  آي��ات  م��ن  الإستنباط 
في  أكان  سواءٌ  الشريفة،  السنة  ورواي��ات 
العقل  وهو  العقليّة،  المستقلات  غير  مجال 
مصدريته  في  دوره  أو  والمصباح،  الُموصِل 
الحُسن  أص��ل  إلى  تعود  التي  للأحكام 
المصدر  العقل  وه��و  الذاتيين،  والقبح 

المستقل.

البحراني.  صنقور  محمد  الأصولي.  المعجم   )68(
ج2 ص 326. 

القواعد:
أنماط  كسائ���ر  الفقه�������ي  للتفسير 
التفسير، قواعد وأدلة فضلًا عن الأصول 
الحكم  إستنباط  يمكن  لا  وال��ث��واب��ت، 
إليها،  بالإستناد  إلا  الآي����ة  من  الشرعي 
إلى  نشير  الدراسة  هذه  وفي  كثيرة،  هي  و 

بعضها على نحو الإجمال:
تأثير سبب النزول في  القاعدة الأولى: 

الإستنباط من الآية:
ينزل  لم  الكريم  القرآن  أنّ  المؤكَد  من 
دفعة واحدة على النبي، بل نزل نجوماً 
سنة)69(  وعشرين  ثلاثة  أو  عشرين  خلال 
وفي مناسبات مختلفة، وأماكن متعددة، في 
الِحل والسفر والعُس والرخاء، وكان عدد 
الح��وادث  عقيب  ن��ازلاً  الآي��ات  من  كبير 
بتلك  العلم  أنَّ  في  شك  ولا  والوقائع، 
الأحوال � بما هي قرائن لفهم الآية � له دورٌ 
مهم في تفسير الآية، ومنها آيات الأحكام، 
حُسن  على  النزول  مناسبة  تُساعد  حيث 
استنباط الحكم الفقهي من الآية الكريمة.

أن  الفن  متخصصي  بعض  اعتبر  وقد 
لا  نزول،  شأن  أو  سبب  لها  التي  الآيات 

)69( على اختلاف القولين. 
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يمكن تفسيرها إلا بمعرفة ذلك السبب.
أسباب  كتابه  في  الواحدي  قال  ولذا 
أوفى  هي  النزول  أسباب  ))إن  النزول: 
ما تصرف  وأولى  عليها،  الوقوف  ما يجب 
الآية  تفسير  معرفة  لإمتناع  إليها،  العناية 
قصتّها  على  الوقوف  دون  سبيلها  وقصد 

وبيان نزولها(()70(.
محمد  السيد  رأي  نلاحظ  مقابله  وفي 
حسين الطباطبائي، حيث يرى أن الآيات 
أفادتها  فيما  مقيّدة  غير  بيانها،  في  مستقلة 
بسبب النزول، وهذا شأن الآيات القرآنية 
الح��وادث  من  خاصّة  لأسباب  نزلت  مماّ 
إلا  منها  نزولها  لأسب��اب  ليس  الواقعة، 
من  الكثيرة  مصاديقها  م��ن  ل��واح��دٍ  م��ا 

الحصة)71(.
القرآنية  الأه��داف  أن  أيضاً:  وي��رى 
لا  الدائمة،  الم��ع��ارف  هي  التي  العالية 
أسباب  إلى  أب��داً  تحتاج  لا  أو  كثيراً  تحتاج 
العلم  أن  ينكر  لا  هو  نعم  ال��ن��زول)72(. 

الواحدي.  أحمد  بن  علي  النزول.  أساب   )70(
ص4. 

حسين  محمد  ال��ق��رآن.  تفسير  في  الم��ي��زان   )71(
الطباطبائي. ج 5 ص 339. 

)72( القرآن في الإسلام )مترجم من الفارسية(. 

-ولو  المساعدة  في  دور  له  النزول،  بسبب 
من  الآية  في  ما  معرفة  -على  إجمالي  بنحو 

معنى)73(. 
أسباب  معرفة  أن  تيميّة  إب��ن  وي��رى 
العلم  فإن  الآي��ة،  فهم  على  تُعين  النزول 

بالسبب يورث العلم بالمسبب)74(. 
وفي ض��وء م��ا م��رّ م��ن م��واق��ف، فإن 
كثيراً  يُساعد  ال��ن��زول،  بسبب  الإحاطة 
على تحديد جوانب دلالة الآية على الحكم 

الشرعي، واستنباط الحكم الفقهي منها.
النزول -أي ما قيل أنه سبب  وسبب 
صريحاً في  نصّاً  يكون  أن  -أمّا  الآية  نزول 

السببيّة، وأما أن يكون محتملًا.
السببيّة،  في  صريحاً  نصّاً  كونه  وصور 
الآية  هذه  نزول  )سبب  الراوي:  قال  إذا 
كذا(، أو أتى بفاء تعقيبيّة داخلة على مادة 
النزول بعد ذكر الحادثة أو السؤال، كما إذا 
 قال )حدث كذا(، أو )سُئل رسول الله
عن كذا فنزلت الآية( فهاتان صريحتان في 

محمد حسين الطباطبائي. ص 120. 
)73( المرجع نفسه.. 

الدين  ج��لال  ال��ق��رآن.  علوم  في  الإتقان   )74(
السيوطي. ج 1 ص 38. 
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السببيّة)75(. 
وأما كون الخبر المأثور محتملًا للسببيّة 
قال  إذا  أحكام،  من  الآي��ة  تضمنته  ولم��ا 
أو  ك��ذا(  الآي��ة في  )نزلت ه��ذه  ال���راوي: 
)ما أحسب هذه الآية نزلت إلا في كذا(، 
فذلك تارةً يُراد به سبب النزول، ويُراد به 

تارةً أنّه داخلٌ في معنى الآية)76(. 
وأمّا في مجال الحجيّة ووجوب الأخذ 
به: فمن الواضح أن ما يُروى من سبب أو 
موضوع  في  المفسّ  سيساعد  نزول،  شأن 
معنى  إلى  التقرب  أجل  من  القرائن  جمع 
وج��وب  بمعنى  حجيّته  ول��ك��ن  الآي���ة، 
تصديقه، فذاك يرجع إلى مذهب المفسّ في 

مدى دائرة حجيّة الروايات.
والذي عليه اكثر مفسي أهل السنة: 
على  النزول  سبب  معرفة  في  الإعتماد  أن 
صحة الرواية عن رسول الله على نحو 
الرواية المرفوعة، أو عن الصحابة على نحو 
بل وحتّى  الصحابي،  الموقوفة على  الرواية 

التابعين على نحو الرواية المقطوعة)77(. 

القطان.  مناّع  القرآن.  علوم  في  مباحث   )75(
ص81. 

)76( المرجع نفسه. ص 81. 
)77( المصدر السابق )بتصرف(. 

))لا  النيشابوري:  الواحدي  ق�������ال 
إلا  الكتاب  نزول  أسباب  في  القول  يحل 
التنزيل،  شاهدوا  ممنّ  والسماع  بالرواية 
ووقفوا على الأسباب، وبحثوا عن علمها 

وجدّوا في الطلب(()78(.
الشيعة  مفسي  معظم  عليه  وال��ذي 
شأنها  النزول  سبب  رواي��ة  أن  الإماميّة، 
شأن سائر الأخبار، ولم تتم عندهم الأدلة 
إلا على حجيّة سنة النبي ومن نصبهم 
النبي خلفاء من بعده في تعليم الدين، 
بتعاليمهم،  للأخذ  الأم��ة  مرجعية  وفي 
الثقلين  وحديث  التطهير  آي��ة  بمقتضى 
من  الطاهرة  العترة  وهُم  الأدل��ة،  وسائر 
سبب  في  عنهم  ص��حّ  ف��ما   .بيته أه��ل 
وشأن النزول بطريق معتبر يُؤخذ به، وما 
رُوي عن غيرهم يُنظر إليه كقرينة مساعدة 
الآية،  من  المراد  المعنى  على  الحصول  على 

فيخضع للتمحيص والتدقيق.
القاعدة الثانية: تأثير السياق:

عرّف بعض الباحثين في الأدب قرينة 
السياق بأنها: ))ما يُؤخذ من لاحق الكلام 
المقصود،  خصوص  على  الدال  سابقه  أو 

)78( أسباب النزول. الواحدي. ص 8. 
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وم��ن ذل��ك ق��وله��م: ال��س��ي��اق يُ��رش��د إلى 
المحتملات،  وترجيح  المجملات،  تبيين 
بعرف  ذلك  وكل  الواضحات،  وتقرير 

الإستعمال(()79(.
التفسير قديمًا،  الباحثون في علم  وأمّا 
تلك  في  منهم  الفن  قدماء  يتعرض  فلم 
المرحلة؛ إلى إعطاء تعريف صريح حوله، 
التفسير،  وإن أكّدوا على أهميّته ودوره في 
فقد  المتأخرة؛  الأزمنة  في  الباحثون  أمّ��ا 
من  ول��ع��لَّ  متعددة،  بتعاريف  ع��رّف��وه 
باقر  محمد  الشهيد  السيّد  تعريف  أصحّها 
قال:  حيث  الأصوليّة،  مباحثه  في  الصدر 
الذي  اللفظ  يكتنف  ما  ك��لُّ  ))السياق 
نُريد فهمه، من دوالّ اُخرى، سواء كانت 
اللفظ  مع  تشكل  التي  كالكلمات  لفظية 
مترابطاً،  واحداً  كلاماً  فهمه  نريد  الذي 
بالكلام،  تُحيط  التي  كالظروف  حاليّة  أو 

وتكون ذات دلالة في الموضوع(()80(.
أنَّ  التعريف:  هذا  على  يُلاحظ  وقد 
الشقَّ الأول منه فقط ينطبق على "السياق" 

جمع  على  المحلي  شرح  على  العطار  حاشيّة   )79(
الجوامع. ج1 ص 30. 

باقر  محمد  الأص���ول.  علم  في  دروس   )80(
الصدر. ج 1 ص 103. 

المعروف في علم التفسير وأمّا الشق الثاني 
والملابسات  كالظروف  حاليّة  )أو  أي: 
التي تُحيط بالكلام( فينطبق على ما يُسمى 
بمناسبات  التفسير،  في  الباحثين  عرف  في 

أو أجواء نزول النص القرآني.
وق��د يُ���ردُّ ع��لى ه��ذه الم��لاح��ظ��ة: أنَّ 
إصطلاح  ه��و  للسياق،  التعريف  ه��ذا 
والإصطلاحُ  المفهوم،  لهذا  الصدر  السيّد 
يسمي  أن  الُم��ع��تَ��بر  وب��إم��ك��ان  إع��ت��ب��ارٌ، 
لفظيّة ومقاميّة  أعمّ من  الدوالَّ الأخرى، 
بالسي��اق.  والم��لاب��س��ات،  ك��ال��ظ��روف 
أدلى  قد  كان  الصدر  السيد  أن  ولاسيّما 
الفقه،  التعريف في مباحثه في أصول  بهذا 

لا في المباحث في التفسير.
مهمٌّ  بالسياق  الأخذ  أنَّ  المؤكد  ومن 
في  ينظر  لا  أن  المفسّ  فع��لى  التفسير،  في 
الكلمة أو الجملة مستقلة بنفسها، بل عليه 
أن ينظر إليها في سياق النص القرآني، فإن 
لا  الم��راد،  المعنى  تحديد  على  معين  ذل��ك 
من  أكثر  الجملة  أو  للكلمة  كان  إذا  سيما 

معنى)81(. 
تفسير  في  بالسياق  الأخ��ذ  وق��اع��دة 

)81( أصول التفسير. فهد الرومي. ص 140. 
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في  الأساسيّة  القواعد  من  القرآني،  النص 
هذه  تكون  أن  وك��ادت  التفسير،  عمليّة 
بشتّى  المفسين  بين  إتفاق  موقع  القاعدة، 
القرائن  من  وهو  وإتجاهاتهم.  مناهجهم 
فهم  ع��لى  به��ا  يُستعان  التي  الأس��اس��يّ��ة 
آخر،  أو كلاماً  أو سنةً  كان  قرآناً  الكلام، 
متصّلة،  لفظيّة  قرينة  السياق  يُعدُّ  حيث 
لأن  للمتكلم،  الإستعمالي  المراد  على  تدلُّ 
الإعتماد  هي  التفاهم؛  في  العقلاء  طريقة 
أو  كلامه  في  م��رّت  التي  الإف���ادات  على 
تأتي، وهي الطريقة التي سار عليها القرآن 

الكريم في إفاداته.
ويظه��ر من بعض الروايات المعتبرة؛ 
الكريم؛  للقرآن  الحقيقيين  المفسين  أن 
أي أئمة أهل البيت، كانوا قد أرشدوا 
ومن  عليها،  وإستندوا  القاعدة؛  هذه  إلى 

تلك الروايات:
محمد  ب��ن  جعفر  ع��ب��دالله  أبي  ع��ن 
الصادق قال: ))لقي عبّادُ البصري)82( 
في  عليهم�ا  الله  صلوات  الحسين  بن  عليَّ 
الحسين  بن  علي  يا  له:  فقال  مكّة،  طريق 

العابد  البصري  كثير  بن  عبّاد  هو  الظاهر   )82(
بمكة، الصوفي. 

على  وأقبلت  وصعوبته  الج��ه��اد  تركت 
الحج ولينته، إن الله عزَّ وجلَّ يقول: چۇ 
ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ 
ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ 
ئو  ئە  ئە  ئا  ئا 
ئۈئې  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ 
ی  ئىی  ئى  ئى  ئې  ئې 
ال��ت��وب��ة:  ]س����ورة  چ  ئج  ی  ی 
أتمّ   :الحسين بن  علي  له  فقال   ]111

ٻ  ٱ  چ  فقال:  الآي��ة، 
ٻ  ٻ  ٻ 
پ  پ  پ 
ڀ  ڀ  ڀ  پ 
]س���ورة  ٺچ  ٺ  ٺٺ  ڀ 
التوبة: 113[ فقال علي بن الحسين: إذا 
فالجهاد  صفتهم؛  هذه  الّذين  هؤلاء  رأينا 

معهم أفضل من الحج(()83(.
ومن خلال بيان الباحثين لدور السياق 
في التفسير أيضاً؛ نفهم أهميّة هذه القاعدة 

عندهم، وها هي بعض تصريحاتهم:

)83( فروع الكافي. الكليني. ج 5 ص 22 كتاب 
الحج. الباب السادس ح 1. 
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تفسيره . 1 مقدمة  في  رض��ا  رشيد  ق��ال 
على  تقوم  قرينة  أفضلَ  ))إنَّ  »المنار«: 
سبق  لما  موافقته  اللفظ؛  معنى  حقيقة 
له من القول، وإتفاقه مع جملة المعنى، 
له  ج��اء  ال��ذي  القصد  م��ع  وائتلافه 

الكتاب بجملته(()84(.
عبدالرحمن . 2 بن  خالد  المحقق  وي��رى 

التفسير  أص����ول  ك��ت��اب��ه  في  ال��ع��ك 
ينهج  أن  المفسّ  على  أن  وق��واع��ده؛ 
عدة  يضمن  ال��ذي  النهج  تفسيره  في 
خطوات، و))رابعها: مراعاة التناسب 
المناسبة؛  وج��ه  فيبيّن  الآي���ات؛  ب��ين 
ويربط بين السابق واللّاحق من آيات 
لا  القرآن  أن  يوضّح  حتّى  ال��ق��رآن، 
متناسبة  آي��اتٌ  هي  وإنّ��ما  فيه،  تفكّك 

يأخذ بعضها بحجز بعض(()85(.
القاعدة الثالثة: قراءة الآية:

الأمر المؤكد الذي لا يختلف فيه إثنان 
من  نزل  الكريم  القرآن  أن  المسلمين،  من 
 الكريم رس��ول��ه  ع��لى  تعالى  الله  عند 

 1 ج  رض��ا.  رشيد  محمد  الم��ن��ار.  تفسير   )84(
ص22. 

بن  خ��ال��د  وق��واع��ده.  التفسير  أص���ول   )85(
عبدالرحمن العك. ص 81. 

م���ق���روءاً، إمّ���ا ب��واس��ط��ة أم���ين ال��وح��ي 
مشافهةً   النبي سمعه  أو   جبرائيل

بالوحي المباشر)86(. 
المسلمين  على  قرأه  قد   النبي وأنَّ 
كذلك،  تعاليمه  وطبّق  لهم،  معانيه  وبيّن 
أيضاً.  الوحي  كُتاب  وكتب������ه  فحفظوه، 
وهي:  إنكارها  يمكن  لا  اُخرى  وحقيقة 
بعد  تعددت  القرآني  للنص  القراءات  أن 
ذلك، سبعة أو عشرة أو اربع عشرة أو غير 
ذلك، والمهم في هذا الشأن أن نعرف منشأ 
فهل  الكريم،  القرآن  قراءة  التعدد في  هذا 
أم  العارضة،  العوامل  بتأثير  الإجتهاد  هو 

هو الرواية من النبي المعصوم؟.
نشوء  شأن  في  رئيسيان  إتجاهان  هناك 

القراءات القرآنية ومصادرها:
الإتجاه الأول: أن المصحف العثماني قد 
كُتب مجرداً عن الشكل والنقط والإعجام، 
فبدأ محتمل النطُق بأحد الحروف المشابهة، 
ذلك  نتيجة  فنشأت  مختلفة،  وج��وه  في 
حقيق��ة  إلى  للوصول  المتعددة  القراءات 
ضبطاً  المكتوبة،  الألف�����اظ  بتلك  التلفظ 

هادي  محمد  ال��ق��رآن.  علوم  في  التمهيد   )86(
معرفة. ج 1 ص 31. 
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لقراءة القرآن على وجه الصحة وكما نزل. 
القرآنية  القراءات  تكون  الضوء  هذا  وفي 
احتمل موافقته للصحة من  فيما  إجتهادية 
جهة الرسم القرآني، أو العربيّة، وقد تكون 
روايةً في إيصال النص القرآني مشافهةً عن 
طريق الإسناد. فيصحح الرسم القرآني في 

ضوء الإسناد الروائي)87(. 
هو  ذل��ك  منشأ  أن  ال��ث��اني:  الإتج���اه 
التوصل بالرواية المسندة القطعية المرفوعة 
إلى رسول الله في كيفية القراءة القرآنية، 
كما  الكريم،  ال��ق��رآن  ب��آي��ات  النطق  إلى 
الله  من  وحيّاً  عليه  نزلت  وكما   نطقها
المصحف  كتابة  عن  النظ���ر  بغض  تعالى، 
الط��رق  فهي  الضوء  هذا  وفي  الشريف، 
تتصل  حتى  المختلفة  بأسانيده�ا  المؤدية 

.بالنبي
وتحققت  ك��ذل��ك،  الأم���ر  ك��ان  وإذا 
الثابتة،  الصحيحة  بالأسانيد  الطرق  هذه 
فالقراءات متواترة، وليست إجتهادية)88(.

))لقد  الخوئي:  أبوالقاسم  السيد  قال 

)87( دراسات قرآنية. محمد حسين على الصغير. 
ص 99. 

)88( المصدر نفسه. 

السبع  ال��ق��رءات  ح��ول  الآراء  اختلفت 
من  جم��عٌ  فذهب  ال��ن��اس،  بين  المشهورة 
 علماء أهل السنة إلى تواترها عن النبي
المشهور  إلى  القول  ه������ذا  يُنسب  وربما 

بينهم(()89(. 
العرفان،  مناهل  في  الزرقاني  ونسب 
البلاد  مفتي  لب  إبن  فرج  سعيد  أبي  إلى 
أن  قال  ))من  قوله:  وقته،  في  الأندلسيّة 
القراءات السبع لا يلزم فيها التواتر فقوله 

كفرٌ((!)90(.
الشيعة أنها )أي  والمعروف عند علماء 
بل   ،النبي متواترة عن  القراءات( غير 
القارئ،  من  إجتهاد  هو  ما  بين  القراءات 
وبين ما هو منقول بخبر الواحد،)91( وعلى 
-فهو  بعيدٌ  -وهو  التوات���ر  ثبوت  فرض 
تواتر قراءة قارئها، لا قراءة النبي التي 

هي الحجة لاغير. 
الم��روي  وم���ؤدى  الأول(  )الإتج����اه 
عدم   ،البيت أهل  أئمة  من  عنده����م 

)89( البيان في تفسير القرآن. أبوالقاسم الخوئي. 
ص 123. 

)90( مناهل العرفان. الزرقاني. ص 433. 
)91( البيان في تفسير القرآن. أبوالقاسم الخوئي. 

ص 123. 
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القرآن  ق��راءة  في  التبعثر  بهذا  الإع��تراف 
الكريم، وأنَّ شيعتهم أُمروا أن يقرأوا كما 
من  المسلمين  بين  فالمشهور  الناس،  يقرأ 
 النبي قراءة  يعكس  الذي  القراءة، هو 

التي هي الصحيحة والحجة والمرجع.
كتابه  في  الكليني  الشيخ  روى  فقد 
 الباقر علي  بن  محمد  الإمام  عن  الكافي 
عند  من  نزل  واحد  القرآن  ))إن  قال:  أنه 
قبَل  من  يجيء  الإختلاف  ولكن  واح��د، 
جعفر  للإمام  ال��راوي  وقال  ال���رواة(()92( 
حروفاً  استمع  أنا   ،الصادق محمد  بن 
الناس، فقال  القرآن ليس على ما يقرأ  من 

له: ))اقرأ كما يقرأ الناس(()93(.
من  جماعة  قول  هو  الأول  الإتج��اه  و 
أيضاً،  السن�����ة  أهل  علماء  من  المحققين 
أن  استبع������اد  عدم  الخوئي  السيد  ويرى 
علماء  بين  المشهور  هو  الرأي  هذا  يكون 

أهل السنة)94(.
قال القسطلاني في لطائف الإشارات: 
يحتمله  فيما  الإختلاف  كثر  لما  ثم   ...((

)92( أصول الكافي. الكليني. ج 2 ص 630. 
)93( وسائل الشيعة. الحر العاملي. ج 4 ص821 

باب 74 من أبواب القراءة ح 3. 
)94( المصدر نفسه. 

لا  بما  والأهواء  البدع  أهل  وقرأ  الرسم، 
لبدعتهم...  وفاقاً  تلاوت������ه،  لأحد  يحل 
ق��راءات  على  يجمعوا  أن  المسلون  رأى 
القرآن  بشأن  للإعتناء  تجردوا  ثقات  أئمة 

العظيم(()95(.
وتابعه على هذا الدمياطي البنا، المتوفى 
ذاتها،  بالأسباب  وصّرح  ه�،  سنة1117 
على ما ذكره صاحب دراسات قرآنية)96(.

وواضح أن القسطلاني لم يعزُ القراءات 
إلى النبي، بل إلى الإعتناء بشأن القرآن 

العظيم، حفظاً لسلامة القراءة.
القراءات  استناد  عدم  من  وبالرغم 
في  ذلك  مرّ  كما  رك��ين،  رك��نٍ  إلى  المتعددة 
الإجتهاد  سبّبه  واقعٌ  لكنه  الأول،  المطلب 
 ٍ أم��ور  في  إجتهدوا  كما  الناس،  قبل  من 
كثيرة. وعلى ضوء الإجتهاد في هذا المجال 
الأحكام  تعددت  الأخ��رى،  والمجالات 

وتفاوتت الإستنباطات للحكم الشرعي.
وثيق  ارت��ب��اطٌ  المتعددة  ول��ل��ق��راءات 

ج1  القسطلاني.  الإش��ارات.  لط����ائف   )95(
ص66 بنقل السيد محمد حسين الصغير في 

دراسات قرآنية. 
الصغير.  حسين  محمد  قرآنية.  دراس��ات   )96(

ص102. 
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التفسير  لاسيما  القرآن،  تفسير  بموضوع 
أن:  العلماء  ألسنة  على  شاع  وقد  الفقهي، 
إختلاف  يُظهر  ال��ق��راءات  ))اخ��ت��لاف 

الأحكام(()97(.
في  المفسين  اختلاف  إن  قيل:  قد  و 
القراءات  تعدد  بسبب  الأحكام  آي��ات 

يعود لثلاثة وجوه:
في  يرجع  فيه  الخلاف  الأول:  القسم 
بحجيّة  قال  فمن  الشاذة،  القراءة  حجية 
فإنه يفس الآية على ضوء  الشاذّة،  القراءة 

القراءة الشاذة.
إلى  يرجع  فيه  الخلاف  الثاني:  القسم 
في  القراءات  توجيه  في  المفسين  اختلاف 

الآية.
مبني على  فيه  الخلاف  الثالث:  القسم 
عدم تواتر القراءة عند قومٍ، وتواترها عند 

آخرين)98(. 
الإختلاف  الأول:  القسم  أمثلة  ومن 
تعالى:  ق��ول��ه  م��ن  المستفاد  الحك��م  في 

ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  چڭ 

القرآن. السيوطي. ج 1  )97( الإتقان في علوم 
ص 141. 

آيات  تفسير  في  المفسين  اختلاف  أسباب   )98(
الأحكام. 

ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ 

ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ 

ئو  ئو  ئەئە  ئا  ئا  ى  ى  ې 

ئې  ئې  ئۈ  ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ  ئۇ 

ی  ی  یی  ئى  ئىئى  ئې 

]س��ورة  چ  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج 

ش��اذّة  ق��راءة  توجد  حيث   ]89 الم��ائ��دة: 
بإضافة  مسعود  بن  الله  عبد  إلى  تُنسب 
يرى  فمن  أيّ��ام،  ثلاثة  بعد  »متتابعات« 
بوجوب  يُفتي  سوف  القراءة  هذه  حجيّة 
يرَ حجية  لم  الثلاثة، ومن  التتابع في صيام 
ف��س��وف يكون  ال���ش���اذّة،  ال��ق��راءة  ه��ذه 
صوم  يكون  أن  جواز  الآية  من  إستنباطه 

الثلاثة أيام متتابع وغير متتابع.
هذه هي أهم ضوابط التفسير الفقهي 
من أصول وقواعد، وهناك ضوابط أخرى 
مجال  في  فيها  البحث  بسط  ب��الإم��ك��ان 
يقتضي  الذي  البحث  هذا  مجال  غير  آخر، 

الإختصار.
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المقدمة:
وال��ص��لاة  ال��ع��الم��ين،  رب  لله  الح��م��د 
للعالمين  رحم��ة  الم��ب��ع��وث  ع��لى  وال��س��لام 
الطيبين  آله  وعلى  الأم��ين  الصادق  محمد 
يتناول  بحث  فهذا  وبع����د:  الطاهرين، 
التعدد في الدال والمدلول )اللفظ والمعنى( 
سمّيته  بمدخل  مبتدئاً  القرآني  السياق  في 
معرّجاً  العربية(  اللغة  في  والمدلول  )الدال 
الذكر  سياق  في  التعدد  هذا  تطبيقات  على 
القرآنية  الدلالة  تعدد  وانعكاس  الحكيم، 
بتعدد المدلولات القرآنية، من خلال ثلاث 
والترادف،  اللفظي،  المشترك  هي:  ظواهر 

والتضاد.
وأعملتُ  جهدي،  بذلت  أنني  على 
بالمستوى  البحث  ه��ذا  لأض��ع  ف��ك��ري 

ی  ی  یی  ئى  ئى  ئى  چ  المطلوب، 
ئج ئح چ ]سورة هود: 88[.

مدخل: 
الدال والمدلول في اللغة العربية:

تم��يّ��زت ال��ل��غ��ة ال��ع��رب��ي��ة ب��م��ي��زات 
ومن  ومكانتها،  منزلتها  فيه������ا  تجلّت 
تشد  معنوية  طاقة  هم����ا:  ميزتان  تلك 
وق��وة دلالية  م��ن وج��وده��ا وأص��وله��ا، 

هاتان  وازدادت  وبقاءها،  نماءها  تجدد 
إذ  الكريم)1(  القرآن  بنزول  ثباتاً  الميزتان 
بفروعها  العربية  ال��دراس��ات  أصبحت 
فكأنّ  الكريم  بالقرآن  متعلقة  المختلفة 
حوله  دارت  ال��ذي  المحور  هو  ال��ق��رآن 
للدين  خدمةً  المختلفة  الدراسات  تلك 
مصدر  الكريم:  القرآن  ولفهم  الإسلامي 
التشريع الإسلامي، ودستور المسلمين)2(.
على أنّ هذه اللغة في دلالاتها الكثيرة، 
بأكثر  التعبير  على  قادرة  الوفيرة  ومعانيها 
فظهر  وجه  من  بأكثر  والبيان  دلالة،  من 
والمتضادة،  المشتركة،  الألفاظ  من  لدينا 
والم��ت��ق��اب��ل��ة، والم��ت��ن��اظ��رة، والم���ترادف���ة، 

والمتباينة)3(.
والمدلول  ال��دال  في  التعدد  أثار  وقد 
عند  بينهما  التقاب���ل  أو  والمعنى(  )اللفظ 
وقد  واسعاً،  لغ���وياً  نشاطاً  العربية  علماء 

الشري��ف  عن��د  القرآني��ة  الدلال��ة  ينظ��ر:   )1(
المرتضى/ د. حام��د كاظ��م عب��اس 179. 

)2( ينظر: فصول في فقه العربية/ د. رمضان عبد 
التواب 108. 

حسين  محمد  فكر  في  القرآنية  الدلالة  ينظر:   )3(
الشيخ  د.  نموذجاً(/  )الميزان  الطباطبائي 

شبر الفقيه 151. 
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التي  اللغوية  الظواهر  بعض  فيه  رصدت 
سواء  كبيرين  وخلاف  جدل  مثار  كانت 
الأصوليين  بين  أم  أنفسهم  اللغويين  بين 
ظواهر  حقيقتها  في  الظواهر  هذه  أنّ  على 
مستقلة  ظ��واه��ر  تكون  أن  قبل  دلال��ي��ة 
وقت  في  القدماء  علماؤنا  تنبه  فقد  بنفسها 
ألفاظ  تربط  علاقات  وج��ود  على  مبكر 
ورصدوا  وأفعالها،  بأسمائها  العربية  اللغة 
لتلك  وف��ق��اً  وصنفوها  الأل��ف��اظ،  تلك 

العلاقات الرابطة بينها)4(.
من  بينهما  والعلاقة  والمدلول  والدال 
علماء  تناولها  التي  الدلالية  القضايا  أهم 
الألسنية والدلالة، ولم يقتصر البحث فيها 
على  هيمنت  وإن��ما  اللغويين،  تفكير  على 
بعناية  فقد حظيت  المعرفة  مختلف صنوف 
والمناطقة  والأصوليين  والفقهاء  الفلاسفة 
في  اختلافهم  ولعل  والنقاد،  والبلاغيين 
العلاقة  في  اختلافهم  الى  يقود  اللغة  نشأة 
بالنظرية  فالقائلون  والمدلول  ال��دال  بين 
التوقيفية يذهبون الى أنّ العلاقة بين الدال 
عنهما،  خارجة  قوة  من  متأتي��ة  والمدلول 

)4( ينظر: الدلالة القرآنية عند الشريف المرتضى 
 .180- 179

الوحي والإلهام، وهي  وقد تمت بموجب 
اصطلاحية  ولا  ذاتية،  أو  طبيعية  ليست 
عرفية، والقائلون بنظرية محاكاة الأصوات 
الدال  بين  ذاتية  علاقة  وجود  الى  يذهبون 
الاصطلاح  بنظرية  والقائلون  والمدلول، 
بين  العلاقة  أن  الى  يذهبون  والمواضعة 
المواضعة  ع��لى  قائمة  والم��دل��ول  ال���دال 
اللغوية  المجموعة  أف��راد  بين  والات��ف��اق 
بمعانيها  اللغوية  الرموز  لطبيعة  دخل  فلا 
مادي  بشكل  مدلولها  وبين  بينها  صلة  فلا 
العرف  أساس  على  تقوم  وإنما  طبيعي،  أو 

اللغوي الاجتماعي)5(.
قرآنية  ألفاظ  على  الضوء  وسنسلط 
وقف عندها المفسون والدلاليون العرب 

في سياقات مختلفة.
تطبيقات تعدد المدلول في 

السياق القرآني
عرّفه  وق�����د  اللفظي:  المشترك  أولاً: 
معنيين  على  الدال  ))اللفظ  بأنه  اللغويون 
بأنه  الأصوليون  ومثلهم  أك��ث��ر(()6(،  أو 

وعلم   ،84-  82 نفسه  الم��ص��در  ينظر:   )5(
الدلالة/ إنعام محمد عيسى 80 -81. 

)6( المزهر/ السيوطي 1/ 369. 
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من  بمجموعة  المعاني  مجموعة  ))إف���ادة 
تلك  من  واح��د  دال  وب��إزاء كل  ال��دوال 
بتعدد  المدلول  يتعدد  أنه  أي  المعاني(()7(، 
المشترك  أس��ب��اب وج���ود  وم��ن  ال����دال. 
المجازي)8(،  الاستعمال  اللغة  في  اللفظي 
الذي ربما لا يكون مقصوداً على أنّ قدرة 
الكلمة الواحدة على التعبير عن مدلولات 
الخ��واص  من  خاصية  هي  إن��ما  متعددة، 
الأساسية للكلام البشري بوساطة السياق 
الذي يؤدي دوراً كبيراً في تكوين المشترك 
اللفظي إذ يبرز عامل القرينة الذي يرجح 
إح��دى ال���دلالات الم��ش��ترك��ة)9(، ))وق��د 
من  المراد  المعنى  تحديد  في  العلماء  اختلف 
فيرى  المشترك  للفظ  المتعددة  المعاني  بين 
معانيه  جميع  على  دال  اللفظ  أن  بعضهم 
ذلك،  من  مانعة  قرينة  هناك  تكن  لم  ما 
ويرى آخرون أنه يدل على واحد من تلك 

المعاني(()10(.

باقر  السيد محمد  الأصول/  )7( دروس في علم 
الصدر 225. 

)8( ينظر: في اللهجات العربية/ د. إبراهيم أنيس 
 .182

)9( ينظر: الدلالة القرآنية عند الشريف المرتضى 
 .182

)10( البحث الدلالي في التبيان في تفسير القرآن، 

المشترك  م��ن ح��صر ظ��اه��رة  وه��ن��اك 
اللفظي في ثلاثة اتجاهات هي)11(:

ما اتج�ه الى دراسته في القرآن الكريم: 
الوج���وه  كتب  من  إلينا  وصل  ما  ويمثله 
والنظائر  الوجوه  كتاب  منه�����ا  والنظائر 
سليمان  بن  لمقاتل  والنظائر(  )الأشب��������اه 
بن  لهارون  وآخر  150ه���(،  )ت  البلخي 
ثم  170ه���(  )ت  الأعور  الأزدي  موسى 

تتابعت المؤلفات في هذا الصدد.
النبوي . 1 الى دراسته في الحديث  اتجه  ما 

كتاب  س��وى  يصلنا  ولم  ال��شري��ف: 
كلام  من  الأجناس  كتاب  هو  واح�د 
واختلف  اللفظ  في  اشتبه  وما  العرب 
سلام  بن  القاسم  عبيد  لأبي  المعنى  في 

)ت 224ه�(.
العربية . 2 اللغة  في  دراسته  الى  اتج��ه  ما 

اختلف����ت  )ما  كتاب  مث�������ل  ككل: 
للأصمعي  معاني�ه  واتفق��ت  ألفاظ��ه 

ياسر  كاصد  ابتهال  دك��ت��وراه،  أط��روح��ة 
الزيدي، كلية التربية للبنات، جامعة بغداد، 

2004م، ص 125. 
عمر  مختار  أحمد  د.  الدلالة/  علم  ينظر:   )11(
عند  القرآنية  وال��دلال��ة   ،151-  147

الشريف المرتضى 180. 
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اتفق  )م�����ا  كتاب  216ه����(،  )ت 
العميثل  لأبي  معناه(  واختلف  لفظه 
اتفق لفظه  )ت 240ه�(، وكتاب )ما 
واختلف معناه( للمبرد )ت 285ه�(.
في  اللفظي  المشترك  مصادي�ق  وم��ن 
)اليد،  مثل  ت����رد  ألفاظ  القرآني  السياق 
في  وغيرها(،  وال��رب،  والأم�ة،  والعين، 
عندها  وقف  السياق  من  متع��ددة  أنواع 
هنا  سياقاتها  في  وه��ي  الدلاليين،  بعض 
تختلف عنها في السياق القرآني الذي يمتاز 
وروع��ة  نظمه،  وحسن  سبكه،  ب��ج��ودة 
مدلولات  )اليد(  فللفظة  عباراته،  تناسق 

متعددة منها الآتي)12(:
الجارحة المعروفة.. 1
يد . 2 عندي  لفلان  قولهم:  كم���ا  النعمة 

بن  عدي  وقول  نعمة،  أي  أشكرها، 
زيد العبادي)13(:

وَلن أذكرَ النعانَ إلا بصالحٍ

الفراهيدي،  أحمد  بن  الخليل  العين/  ينظر:   )12(
البيان/  ومجمع   ،103-  101  /8 ي��دي 
ألفاظ  وم��ف��ردات   ،374  /3 ال��ط��برسي 
-889 )يد(  الأصفهاني  الراغب  القرآن/ 

 .891
)13( ديوانه: 166. 

 فإن له عندي يداً وأنْعُا
وصف . 3 في  تعالى  قوله  في  كما  الق���وة: 

 :ويعقوب وإس��ح��ق  إب��راه��ي��م 
ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  چڦ 

ص:  ]س��ورة  ڄچ  ڄ  ڄ 
45[، أي ذوي القوى والعقول. قال 
الطَّاعة،  في  القوّة  ))أولي  المشهدي: 

والبصيرة في الدّين(()14(.
ئۇ . 4 چ..  تعالى  قول��ه  في  كما  الملك: 

]س�������ورة  ئۆ..چ  ئۆ  ئۇ 

المالك  ))ال��زوج  أي   ]237 البقرة: 
لعقدة وحله عما يعود إليه(()15(.

نحو . 5 في  الفعل  وإضافة  للشيء  التولي 
ۋ  چ...  إبليس:  مخاطباً  تعالى  قوله 
ې...چ  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ 
]سورة ص: 75[. قال الطبرسي ))لما 
واسطة،  غَيْرِ  من  بنفسي  خَلْقَهُ  يْتُ  تولَّ
أكثرَ  يُباشِرُ  كانَ  لمَّا  الِإنسانَ  أَنَّ  وذلكَ 
باليدين  العَمَل  ��بَ  غَ��لَّ ب��ي��دِهِ  أع��مالِ��هِ 
حتّى  ها  بغَِيْرِ التي  الأعمالِ  س�ائرِ  على 

رضا  محمد  العجائب/  وبحر  الدقائق  كنز   )14(
المشهدي11/ 253. 

)15( تفسير البيضاوي/ البيضاوي 1/ 535. 
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عَملَتْ  ممَّا  القَلْبِ: هذا  عَمَلِ  قالُوا في 
يَدَاكَ، ...(()16( وللفظة »قضى« عشرة 
السياق  باختلاف  تختلف  مدلولات 
النحو  على  تلخيصها  يمك��ن  القرآني 

الآتي:
تعالى . 1 قوله  نحو  في  والوصية:  الأم��ر 

]سورة  ڱچ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  چ 

أن  الطبرسي  ذكر  إذ   ،]23 الإسراء: 
المعنى وصى ربك، وأمر)17(.

الإخبار والإعلام: في نحو قوله تعالى . 2
ڍ...چ  ڍ  ڇ  ڇ  چ 

أخبرناهم  أي:   ،]4 الإسراء:  ]سورة 
أو أعلمناهم)18(.

ں . 3 چ  تعالى  قوله  نحو  في  الفراغ: 
ں ڻ... چ ]سورة 

البقرة: 200[، أي: فرغتم منها)19(.
الفعل: في نحو قوله تعالى چ...ۇٴ . 4

)16( تفسير جوامع الجامع/ الطبرسي 3/ 205. 
)17( مجمع البيان 1/ 362. 

)18( تفسير القمي/ علي بن إبراهيم القمي 2/ 
الشيخ  ال��ق��رآن/  تفسير  في  والتبيان   ،14

الطوسي 1/ 430. 
 ،170  /2 القرآن  تفسير  في  التبيان  ينظر:   )19(

ومجمع البيان 1/ 362. 

 ،]72 طه:  ]س��ورة  ۅ...چ  ۋ  ۋ 
أي: فافعل ما أنت فاعل)20(.

النزول: في نحو قوله تعالى چ...ٹ . 5
ال��زخ��رف:  ]س���ورة  چ  ڤ...  ٹ 
عاشور:  ابن  قال  لينزل.  أي:   ،]77

))وتوجيه الأمر إلى الغائب لا يكون 
أو  هنا،  كما  التبلي��غ  معنى  على  إلا 
لاعتبار  الغائب  منزلة  الحاضر  تنزيل 
الوزير  قول  نحو  في  التعظيم  مثل  ا  مَّ

للخليفة: ليَِرَ الخليفة رأيه(()21(.
ٻ . 6 چ   تعالى  قوله  نحو  في  الوجوب: 

]س��ورة  پ...چ  ٻ  ٻ  ٻ 
العذاب  ))وج��ب  أي:   ،]39 مريم: 

فوقع بأهل النار(()22(.
الكتابة: في نحو قوله تعالى چ...ۇ . 7

 ،]21 مريم:  ]سورة  چ  ۆ  ۆ 

به قضاء الله  أي: مكتوباً. ))أي تعلق 
أو  اللوح  في  وسطر  قدر  أو  الأزل  في 
ويفعل  يقضى  بأن  حقيقيا  أم��را  كان 

)20( ينظر: مجمع البيان 1/ 362. 
)21( التحرير والتنوير/ الطاهر بن عاشور 13/ 

 .248
)22( مجمع البيان 1/ 363. 
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لكونه آية ورحمة(()23(.
الإتمام: في نحو قوله تعالى چٻ ٻ . 8

القصص:  ]س��ورة  چ  ٻ...  ٻ 

أن  الطبري  ذكر  إذ  أت��م.  أي:   ،]29
صاحبه  موسى  وفى  ))ف��ل��ما  المعنى 
الاجل الذي فارقه عليه، عند إنكاحه 
وف��اه من  ال��ذي  أن  وذك��ر  ابنته،  إي��اه 
وذل��ك  وأكملهما،  أتمهما  الأج��ل��ين، 

العشر الحجج، ...(()24(.
المعنى . 9 -وه����و  وال��ف��ص��ل  الح��ك��م 

ت��ع��الى  ن��ح��و ق��ول��ه  الأص������ل-: في 
]سورة  ڄ...چ  ڄ  چ...ڄ 

الزمر: 69[، أي يفصل)25(.
الجعل: في نحو قوله تعالى چ ٱ . 10

فصلت:  ]س��ورة  چ  ٻ...  ٻ 
12[، أي: جعلهن)26(.

ترد  فهي  )السبيل(  لفظ����ة  في  وكذا 
بمدلولات متعددة من ذلك الآتي:

)23( تفسير البيضاوي 4/ 10. 
القرآن/  آي  تأويل  عن  البيان  جامع   )24(

الطبري 20/ 84. 
)25( مجمع البيان 1/ 363. 

 ،111  /9 القرآن  تفسير  في  التبيان  ينظر:   )26(
ومجمع البيان 3/ 363. 

ڇ . 1 چ  تعالى  قوله  في  والسنة  الطريق 
ڈ  ڎ  ڌڎ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ 
يوسف:  ]س���ورة  چ  ژ  ژ  ڈ 

108[ أي طريقتي وسنتي)27(.
السبب في قوله تعالى چ ڱ ں . 2

الفرقان:  ]سورة  چ  ڻ  ڻ  ں 
27[ أي سبباً ووصلة)28(.

البعيد . 3 المسافر  أو  به  المنقطع  الضيف 
عن منزله في قوله تعالى چ ٿ ٿ 
ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ 
]سورة  چ  ڤ...  ڤ  ڤ 
البقرة: 177[. إذ ذكر الشيخ الطوسي 
إذا  به  المنقطع  هو  السبيل:  اب��ن  أنّ 
في  غنيا  كان  وإن  محتاجا  مسافرا  كان 
وقيل:  الزكاة.  أهل  من  وهو  بلده، 
بمعنى  السبيل:  ابن  وأنّ  الضيف،  إنه 
ابن الطريق، كما قيل للطير: ابن الماء، 

لملازمته إياه)29(.
ڄ . 4 چ  تعالى  قوله  في  والعلة  الع�����ذر 

مغنية  جواد  محمد  الشيخ  المبين/  التفسير   )27(
 .319

)28( التحقيق في كلمات القرآن الكريم/ الشيخ 
حسن المصطفوي 5/ 43. 

)29( ينظر: التبيان في تفسير القرآن 2/ 96. 
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ڄ ڄ ڃ چ ]سورة النساء: 
عللا  عليهن  تطلب���وا  لا  أي   .]34

بالباطل)30(.
الحجة في قوله تعالى چ ۅ ۅ ۉ ۉ . 5

ې ېچ ]سورة النساء: 90[. 
يعني حجة وسلطانا في قتالهم)31(.

ۋ . 6 ۋ  چ  تعالى  قوله  في  الملامة 
ېچ  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ 

بالمعاتبة  أي   .]41 الشورى:  ]سورة 
والمعاقبة)32(.

ڻ . 7 ں  چ  تعالى  قوله  في  الم��خ��رج 
ڻ چ ]سورة عبس: 20[. أي ))ثمّ 
فتح  بأن  أمّ��ه،  بطن  من  مخرجه  سهّل 
فوهة الرّحم... أو ذلَّل له سبيل الخير 

.)33( )) والشّرّ
في . 8 والمعصية  الإثم  أو  والعتاب  اللوم 

ہ  ۀ  ۀ  ڻ  چ  تعالى  قوله 
ہ چ ]سورة التوبة: 91[، ومثله 

ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  چ  تعالى  قوله  في 

)30( مجمع البيان 3/ 80. 
)31( تفسير السمرقندي/ أبو الليث السمرقندي 

 .351 /1
)32( كنز الدقائق وبحر العجائب 534. 
)33( كنز الدقائق وبحر العجائب 136. 

 .]75 عمران:  آل  ]سورة  چ  ۈ 
الإثم  عن  فضلا  وعتاب  لوم  من  أي 

وعقوبته )34(.
دلالة  حدّد  قد  السياق  أنّ  ويب�����دو 
وبوساطته  الدقة،  وجه  على  الألفاظ  هذه 

ت��ت��ج��اوز ال��ك��ل��مات ح��دوده��ا ال��دلال��ة 
جديدة  دلالات  لتفرز  المألوفة  المعجمية 
أو  اجتماعية  أو  إيحائية  أو  نفسية  تكون  قد 
التي  الدلالات  م��ن  ذلك  غير  أو  مجازية 
بمصطلحات  المحدثون  عليها  اصطلح 

خاصة )35(.
قديمة  لغويّة  ظاهرة  ال��ترادف:  ثانياً: 
من  كغيرها  القدم���اء  اللغويّون  بها  عني 
الظواهر اللغويّة فأشاروا إليها في مؤلّفاتهم 
الألفاظ  )وقوع  مثل  متق��ارب�ة،  بتسميات 
)تعدّد  و  ال��واح��د(  المعنى  على  المختلفة 
وكم���ا  الواح����د()36(،  للمسمّى  الأسماء 
شغلت هذه الظاهرة اللغويين القدماء فقد 
في  اهتمامهم  وت��وزع  المحدثون  بها  شغف 

)34( التفسير المبين 257. 
التراث  في  التطبيقي  الدلالة  علم  ينظر:   )35(

العربي/ أ. د هادي نهر 192. 
مالك  حاكم  د.  اللغة/  في  الترادف  ينظر:   )36(

 .34- 33
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دراستها في مناحٍ شتى، كان منها التعريف 
عدم  من  جوازها  في  والبحث  بالظاهرة، 
وآث��اره��ا)37(.  أسبابها،  رصد  ثم  جوازها 
ولا أريد الخوض في هذه التفصيلات فقد 
نتخير  أن  وحسبنا  وتنقيباً  بحثاً  أشبعت 
اتحاد  وهو  ال��ترادف  تعريفات  من  تعريفاً 
الدالة  المفردة  الألفاظ  توالي  أو  المفهوم  في 
كالليث  واح��د،  باعتبار  واح��د  شيء  على 
الكريم  القرآن  استعمل  وقد  والأسد)38(، 
في  ولكنها  مترادفاً،  مدلولاً  تحمل  ألفاظاً 
ومثال  مضاداً،  مدل�ولاً  تعطي  الس��ياق 
ذلك )الغيث( و )المطر(، وكلاهما بمعنى 
واحد فالغيث: المطر والكلأ، والمطر: الماء 
المعنى  ولكن  السحاب)39(،  من  المنسكب 
الماء  معناه  الغيث  إن  إذ  مختلف  القرآن  في 
وهو  للعباد،  رحمة  السماء  من  المنسكب 
سبب الخير والنماء والزرع وهو متاع للناس 

)37( ينظر: الترادف في القرآن الكريم بين النظرية 
والتطبيق/ محمد نور الدين المنجد 29. 

الجرجاني  الشريف  التعريفات/  ينظر:   )38(
 .160

 /2 )غيث(  م��ادة  العرب،  لسان  يُنظر:   )39(
 .1034

چۈ ۇٴ  والأنعام)40( نحو قوله تعالى: 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېې 
ال��ش��ورى:  ]س���ورة  چ  ى  ى  ې 

ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  چ  وقوله   ،]28
ئۈچ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ 
المطر على  ]سورة لقمان: 34[ في حين دل 
أرسله  المعرضين  الكافرين  على  الله  نقمة 
الأقوام  و  الكافرة  للأمم  عقابا  تعالى  الله 
تعالى:  قوله  نحو  غيّ�ها)41(،  في  السادرة 

ڀ  ڀ  پ  پ  پ  چ 

وقوله:   ]82 ه��ود:  ]س��ورة  چ  ڀ 
چ  ے  ھ  ھ  ھھ  ہ  چہ 

]سورة الشعراء: 173[، و ]سورة النمل: 
.]58

قد  التن�زيل  لغة  أن  ذلك  من  يُستدل 
الم�طر  فكان  والغيث  المطر  بين  ))فرّقت 
وكان  والثبور،  بالويل  ونذراً  وشراً  عذاباً 
ومثل  ون��ع��مًا(()42(،  وخ��يراً  رحم��ةً  الغيث 
والرياح(  )الريح  لفظتي  استعمال  ذلك في 

الشعر ولغة  لغة  الدلالي بين  التطور  يُنظر:   )40(
القران/ عودة خليل أبو عودة 507. 

)41( المصدر نفسه 508. 
السامرائي  إبراهيم  د.  القران/  وحي  من   )42(

 .127
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في  عاصفة  قاسية  شديدة  ض��ارة  فالريح 
حين الرياح هادئ�ة مطمئنة ط�ي�ّبة تحمل في 

چې  تعالى:  قوله  نحو  الخير)43(  نسائمها 
ىچ  ى  ې  ې  ې 
]سورة الحاقة: 6[، وقوله: چ ې ې 
ئاچ  ئا  ى  ى  ې  ې 
تعالى:  وقوله   ،)]57 الأع��راف:  ]س��ورة 

ڳ  ڳ  ڳ  گڳ  گ  گ  گ  ک  چ 

وقوله   ،]24 الأح��ق��اف:  ]س��ورة  ڱچ 
ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  چڈ 

ک ک ک ک گ گچ 
ذلك  من  ويستثنى   ]22 الحجر:  ]س��ورة 

ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  چ  ت��ع��الى  ق��ول��ه 
]سورة  ڃ ڃ ڃ ڃ چ چچ 

يونس: 22[. فقد دلت الريح على الرحمة؛ 
ولكنها  يتطلب ذلك)44(،  الآية  لأن سياق 

ڇ  چ  چ  چ  فقد  مؤقتة  رحم��ة 
]س���ورة  ڍچ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ 

الشعر ولغة  لغة  الدلالي بين  التطور  يُنظر:   )43(
القران 511، 512. 

الكريم  القران  في  التفضيل  مراتب  ينظر:   )44(
دراسة أسلوبية )بحث( الدكتورة عواطف 
 ،6 ع  وأدبية  لغوية  دراسات  مجلة  كنوش، 

س2، 2002، ص 121. 

الدقيق  الفرق  يؤيد هذا  يونس: 22[ ومما 
والرياح  الريح  بين  القرآن  استعمله  الذي 
رواية للنبي عن ابن عباس قال: 
 الله رسول  منها  أشفق  ريح  )هاجت 
الى  يدي�ه  ومدّ  ركبتيه  على  وجثا  فاستقبلها 
السماء ثم قال: ))اللهم اجعلها رياحا ولا 
تجعلها ريحا، اللهم اجعلها رحمة ولا تجعلها 

عذابا(()45(.
ۇ  ڭ  ڭ  چ  تعالى  قوله  وفي 
ۅ  ۋۋ  ۇٴ  ۈۈ  ۆ  ۆ  ۇ 
هود:  ]سورة  چ  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ 
69[ يذكر الراغب الأصفهاني معنى كلمة 
بين  مشويٌّ  أي  )))حنيذ(  بقوله  حنيذ 
عنه  لتتصبب  ذلك  يفعل  وإنما  حجرين، 
اللزوجة التي فيه، وهو من قولهم حنذت 
الفرس: استحضرته شوطاً أو شوطين ثم 
ظاهرت عليه الجلال ليعرق... (()46( فقد 
إكرام  في  مبالغةً  )حنيذ(  اللفظة  هذه  آثر 
حديثه  في  حين  في   إبراهيم النبي  رسل 

السيوطي  القران/  يُنظر: الإتقان في علوم   )45(
 .194

)46( مفردات ألفاظ القرآن، مادة )حنذ(، 260، 
السعود  أبو  السليم/  العقل  إرشاد  وينظر: 

 .368 /3
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أنهم  يعرف  لم  الذين  إبراهيم  ضيوف  عن 
ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ  چ  قال  ملائكة 
ېې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ 

ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې 

ال��ذاري��ات: 24- ]س��ورة  چ  ئو ئۇ 

.]26
ل��ف��ظ��ة )أت���ى(  ول��ع��ل في اخ��ت��ي��ار 
فيه  جاء  )ج��اء(  مرادفتها  على  وإيثارها 
فضلا  القول  وبلاغة  التعب�ير  س�مو  من 
الذي  اللفظتين  بين  الموجود  الفرق  عن 
في  الراغب  ذل��ك  ق��رر  كما  السياق  يبينه 
مجيء  الإتيان  لأن  أعم  ))المجيء  قوله: 
القصد  باعتبار  يقال  قد  والإتيان  بسهولة 
يقال  والمجيء  الحصول،  منه  يكن  لم  وإن 
الفعل  فإن  لذا  بالحصول(()47(،  اعتباراً 
كما  وأصعب  أشد  هو  ما  مع  يأتي  )ج��اء( 
الأم��م  تكذيب  ع��لى  ال��دال��ة  الآي���ات  في 
على  يدل  ما  وكل  واستهزائهم  لرسلهم 

ڈ ڈ ژ  چ  التهديد والوعيد نحو قوله: 
چٱ  ]سورة هود: 76[وقوله:  چ  ژ 

پچ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
ھ  ھ  چ  وقوله:   ]82 ه��ود:  ]س��ورة 

)47( مفردات ألفاظ القرآن، مادة )جاء( 212. 

 ]34 النازعات:  ]سورة  چ  ے  ے 
يظل  الم��وت  وش��دة  ال�موقف  ولصعوبة 
والموت)48(  للأجل  ملازماً  )جاء(  الفعل 

ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  چ  ت��ع��الى:  ق��ول��ه  نحو 
ہ ہہ ہ ھ چ ]سورة 

ڄ  ڄ  ڦ  چ  وقوله:   ]34 الأع���راف: 
الأنعام:  ]س��ورة  چ  ڃ  ڄ  ڄ 

.]61
ال��راغ��ب  ي��ع��رف  م���ادة )ع����زّ(  وفي 
مانعة  ))ح��ال��ة  بأنها  ال��ع��زة  الأصفهاني 
أرض  قولهم:  من  يغلب  أن  من  للإنسان 

ۋ  چ  تعالى  قال  صلبة  أي:  ع��زاز 
]سورة  چ  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ 
يقهر  ال��ذي  والعزيز   ...]139 النساء: 
ک ک ک گچ  ولا يُقهر. قال چ 

ڤ  ڤ  چ   ]26 العنكبوت:  ]س��ورة 
ڤ ڤ ڦ ڦ چ ]سورة يوسف: 

ڳ  گ  گ  چ  ق�����ال   ]88
 ]8 المنافقون:  ]س��ورة  چ  ڳ 

چ  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  چ 

الكريم  القران  في  التفضيل  مراتب  يُنظر:   )48(
116، ومن أسرار البيان القرآني/ د. فاضل 

السامرائي 40 -42. 
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]سورة الصافات: 18[ فقد ي�مدح بالعزة 
الكفار  تارة كعزة  ب�ها  تارة كما ترى ويذم 
قال: چ پ پ پ ڀ ڀ ڀچ ]سورة 
لله  التي  العزة  أن  ذلك  ووج��ه   ]2 ص: 
الباقية  الدائمة  هي  وللمؤمنين  ولرسوله 
التي هي  العزة الحقيقية، والعزة  التي هي 
الحقيقة  في  وه�و  التعزز  هي  للكافرين 
ذل… وفد تستعار العزة للحمية والأنفة 
ةُ  الْعِزَّ )أَخَ��ذَتْ��هُ  قوله  في  وذلك  المذمومة 

باِلِإثْم(ِ ]سورة البقرة: 206[...(()49(.
بقوله  قطرب  عرّفه  التض���اد:  ثالثاً: 
فيكون  المعنى  ويختلف  اللفظ  يتفق  ))أن 
مثل:  معنيين(()50(  على  الواح�����د  اللفظ 
والجون  والخادم،  السيد  على  تطلق  المولى 

على الأبيض والأسود.
وفي قوله تعالى چ... ڻ ۀ ۀ 
يونس:  ]س��ورة  ہچ  ہ  ہ 
العدل،  ))ال��قِ��سْ��ط:  الطبرسي  يقول   ]4
-بفتح  والقَسط  النصيب،  القسط:  ومنه 
القاف  -بفتح  والقَسَط  الجور،  القاف-: 

)49( مفردات ألفاظ القرآن 563 -564. 
)50( الأضداد/ قطرب 70. 

والسين -اعوجاج في الرجلين(()51(، وكذا 
چ..ڭڭ ۇ  تعالى  قوله  تفسير  في  قوله 
ۇ ۆ ۆ چ ]سورة الحجرات: 
ونحوه  ال��ع��دل،  وال��قِ��س��ط:   ...((  :]9
بالفتح:  والقَسط  والقسوط،  الإقساط 
الباب  فأصل  الحق،  عن  والعدول  الجور 
العدول... (()52(، والمقسطون: العادلون، 
والقاسطون:  ع��دل،  إذا  أقسط  ي��ق��ال: 
الجائرون يقال: قسط إذا جار)53(، قال تعالى 

ٺچ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  چ 

هذا  إلى  أش��ار  وق��د  الج��ن: 15[  ]س��ورة 
)قسط(  مادة  في  بقوله:  فارس  ابن  المعنى 
معنيين  ع��لى  ي��دل  صحيح  ))أص���ل  إنه��ا 
متضادين والبناء واحد. فالقسط: العَدل. 
والقَسط  يقسط...  أقسط  منه:  ويقال 
ويظهر من  الجَ��ور...(()54(،  القاف:  بفتح 

ألفاظ  ومفردات   ،168  /5 البيان:  مجمع   )51(
القرآن)قسط( 670. 

)52( مجمع البيان: 9/ 241. 
 ،270 قتيبة  ابن  الكاتب/  أدب  ينظر:   )53(
ومعاني القرآن وإعرابه/ الزجاج 5/ 235، 

والتبيان/ الطوسي 9/ 346. 
-85  /5 )قسط(  اللغة  مقاييس  معجم   )54(
الأضداد/  المفصل في  المعجم  وينظر:   ،86

د. انطونيوس بطرس: 252 -253. 
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التقارب  إرادة  بالعدل  القسط  تفسيرهم 
المفهوم،  الترادف والاتحاد في  المعنى لا  في 
فالاستعمال القرآني ينافي ذلك؛ لأنه يقال: 
عادل ولا يقال: قاسط إلا للجائر بل يقال 
مقسط)55(،  العادل:  بمعنى  يجعلونه  لما 
وه��ذا ي��دل ع��لى إن م��ادة )ال��قِ��س��ط( من 
الأضداد فان كان السياق والمعنى أميل إلى 
الحق فهذا العدل، وإن كان إلى الباطل فهو 

الجور والاعتساف)56(.
لقد استعملت مادة )قسط( في التعبير 
ال��ق��رآني أك��ث��ر م��ن ع��شري��ن م��رة بمعنى 
العدل، ولم تستعمل إلا مرة واحدة بمعنى 
 )15( الآية  في  فاعل  اسم  بصيغة  الظلم 
)اقسط(  استعمل  ولكنه  الجن  سورة  من 
قوله  في  )أع���دل(  بمعنى  تفضيل  اس��م 

چ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  تعالىچ 
ڳ  چ  وقوله   ]282 البقرة:  ]سورة 
]سورة  چ  ڱ...  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ 
لا  التفضيل  أفعل  أن  مع   ]5 الأح��زاب: 
يكون إلا من الثلاثي فكيف تأتى للغويين 

)55( ينظر: آلاء الرحمن في تفسير القرآن 2/ 29. 
القرآن/  تفسير  في  الرحمن  مواهب  ينظر:   )56(

السيد عبد الأعلى السبزواري، 4/ 422. 

أن يقولوا إن الثلاثي من هذه المادة لا يفيد 
معنى العدل؟. اللهم إلا إذا كان استعمال 
القاسطين بمعنى الظالمين تأدباً في الخطاب 
أمامه  الظلم  كلمة  لذكر  وتحاشياً  الإلهي، 

سبحانه وتعالى)57(.
الخاتم������������ة:

تعدد  في  البحثية  الجولة  هذه  بع�����د 
القرآني اتضح  السياق  القرآنية في  المداليل 
بتعدد  تتعدد  القرآنية  المداليل  أن  لنا 
بمداليل  ج����اءت  فاليد  القرآنية  الدوال 
م��ت��ع��ددة م��ن��ه��ا: )الج���ارح���ة الم��ع��روف��ة، 
وال��ن��ع��م��ة، وال��ق��وة، والم��ل��ك، وال��ت��ولي 
مداليل  على  )قضى(  دلت  وكذا  للشيء(، 
متعددة منها: )الأمر والوصية، والإخبار 
والنزول،  والفعل،  والفراغ،  والإعلام، 
والحكم  والإتمام،  والكتابة،  والوجوب، 
والفصل، والجعل(، وكذا دلّ السبيل على 
والسنة،  )الطريق  منه���ا:  متعددة  مداليل 
المسافر  أو  به  المنقطع  والضيف  والسبب، 
الملامة،  والحجة،  والعلة،  والعذر  البعيد، 

والمحرج، والإثم أو المعصية(.

إبراهيم  د.  العربية/  اللهجات  في  ينظر:   )57(
أنيس 207.
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اللفظي  المشترك  من  كله  ذلك  ولعل 
الذي عرّفه اللغويون بأنه اللفظ الدال على 
بأنه  الأصوليون  ومثلهم  أكثر،  أو  معنيين 
إفادة مجموعة المعاني بمجموعة من الدوال 
المعاني،  تلك  من  واح��د  دال  كل  وب��إزاء 
ومن  الدال.  بتعدد  المدلول  يتعدد  أنه  أي 
اللغة  في  اللفظي  المشترك  وجود  أسباب 
يكون  لا  ربما  ال��ذي  المجازي  الاستعمال 
الواحدة  الكلمة  ق��درة  أنّ  على  مقصوداً 
على التعبير عن مدلولات متعددة إنما هي 
للكلام  الأساسية  الخ��واص  من  خاصية 
يؤدي  ال��ذي  السياق  بوساطة  البشري 
إذ  اللفظي  المشترك  تكوين  في  كبيراً  دوراً 
إحدى  يرجح  ال��ذي  القرينة  عامل  يبرز 

الدلالات المشتركة.
ال���ترادف  ب��ابي  في  الم��دل��ول  ويتعدد 
ذلك  وجدنا  كما  السياق  بوجود  والتضاد 
وفي  وال��ري��اح(،  )الريح  وفي  )المطر(،  في 
وفي  وأت��ى(،  )جاء  وفي  وسمين(،  )حنيذ 
)عزّ ومشتقاتها(، )القاسطين والمقسطين(.

المصادر والمراجع:
القرآن الكريم.

• السيوطي، 	 القرآن،  علوم  في  الإتقان 

إب��راه��ي��م،  الفضل  أبي  محمد  ت��ح/ 
القاهرة، 1974.

• الدينوري، 	 قتيبة  ابن  الكاتب،  أدب 
أبياته،  وشرح  غريبه  وضبط  حققه 
والمهم من مفرداته: محمد محيي الدين 
عبد الحميد، ط/ 3، مطبعة السعادة، 

مصر، 1377ه� � 1958م.
• إرشاد العقل السليم إلى مزايا الكتاب 	

محمد  بن  محمد  السعود،  أبو  الكريم، 
التفاسير موقع  العمادي،  مصطفى  بن 
http //:www .altafsir.com.

• المعروف 	 المستنير  بن  محمد  الأضداد، 
ب� )قطرب(، تح/ د. حنا حداد، ط1، 

دار العلوم، الرياض، 1984م.
• الشيخ 	 القرآن،  تفسير  في  الرحمن  آلاء 

مح��م��د ج���واد ال��ب��لاغ��ي، ت���ح: قسم 
مؤسسة  ط1،  الإسلامية،  الدراسات 

البعثة، قم، 1420ه�.
• تفسير 	 في  التبيان  في  ال��دلالي  البحث 

ابتهال  دك��ت��وراه،  أطروحة  ال��ق��رآن، 
التربية  كلية  ال��زي��دي،  ي��اسر  كاصد 

للبنات، جامعة بغداد، 2004م.
• الشيخ 	 القرآن،  تفسير  في  التبي��������ان 
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أحمد  وتصحيح:  تحقيق  ال��ط��وسي، 
مطبعة  ط1،  العاملي،  قصير  حبيب 
الناشر:  الإسلامي،  الإع��لام  مكتب 
رمضان  الإسلامي،  الإع��لام  مكتب 

المبارك، 1409ه�.
• موقع 	 عاشور،  ابن  والتنوير،  التحرير 

الكتاب.
http:// www. altafsir. com 

• الكريم، 	 الق����رآن  كلمات  في  التحقيق 
ال��ش��ي��خ ح��س��ن الم��ص��ط��ف��وي، ط1، 
مؤسسة الطباعة والنشر وزارة الثقافة 

والإرشاد الإسلامي، 1417ه.
• ال��ك��ري��م بين 	 ال��ق��رآن  ال����ترادف في 

الدين  نور  محمد  والتطبيق،  النظرية 
دار  بدمشق،  الفكر  دار  ط2،  المنجد، 
1428ه�- ببيروت،  المعاصر  الفكر 

2007م.
• الترادف في اللغة، حاكم مالك لعيبي 	

بغداد،  للطباعة،  الحرّيّة  دار  الزياديّ، 
1400 ه� -1980 م.

• ولغة 	 الشعر  لغة  بين  ال��دلالي  التطور 
ط1،  عودة،  أبو  خليل  عودة  القرآن، 

مكتبة المنار، الأردن، 1985.

• علّي 	 بن  محمد  بن  علّي  التعريف����ات، 
تحقيق:  ه���(،   816 )ت  الج��رج��انّي 
إبراهيم الأبياريّ، دار الكتاب العربّي، 

بيروت 1423ه� -2002م.
• ال��ب��ي��ض��اوي، 	 ال��ب��ي��ض��اوي،  تفسير 

بيروت، دار الفكر، )د. ت(.
• الليث 	 أبو  السمرقن����������دي،  تفسير 

محمود  د.  تحقيق:  السمرقن����������دي، 
الفك����������ر،  -دار  بيروت  مطرجي، 

)د.ت(.
• تفسير القمي، علي بن إبراهيم القمي، 	

تصحيح وتعليق وتقديم: السيد طيب 
مطبعة  المطبعة:  الجزائري،  الموسوي 

النجف، 1387ه.
• جواد 	 محم����د  الشيخ  المبين،  التفسير 

الكتاب  دار  مؤسسة  ط2،  مغنية، 
الإسلامي، 1403ه -1983م.

• القرآن، 	 آي  تأويل  عن  البيان  جامع 
ال���ط���بري، تحقيق  ب��ن ج��ري��ر  مح��م��د 
ضبط  الميس،  خليل  الشيخ  وتقديم: 
وتوثيق وتخريج: صدقي جميل العطار، 
والتوزيع،  والنشر  للطباعة  الفكر  دار 

بيروت، لبنان، 1415ه� -1995م.
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• الطبرسي، 	 الشيخ  الج��ام��ع،  ج��وام��ع 
الإسلامي،  النشر  مؤسسة  تحقيق: 
الإس��لام��ي  ال��ن��شر  م��ؤس��س��ة  ط1، 
المشرفة،  بقم  المدرسين  لجماعة  التابعة 

1421ه�.
• دروس في علم الأصول، السيد محمد 	

الأبحاث  مركز   ،2 ط/  الصدر،  باقر 
للشهيد  التخصصية  وال��دراس��ات 

الصدر، قم، 1424ه�.
• الدلالة القرآنية عند الشريف المرتضى، 	

دار  ط1،  ع��ب��اس،  كاظم  حامد  د. 
الشؤون الثقافية، بغداد، 2004م.

• حسين 	 محمد  فكر  في  القرآنية  الدلالة 
د.  نموذجاً(،  )المي�������زان  الطباطبائي 
الهادي  دار  ط1،  الفقيه،  شبر  الشيخ 
للطباعة والنشر والتوزيع، 1429ه�-

2008م.
• حققه 	 العبادي،  زيد  بن  عدي  ديوان 

المعيبد،  جبار  محمد  الدكتور  وجمعه: 
دار الجمهورية للنشر والطبع، بغداد، 

1385ه� � 1965م.
• علم الدلالة، د. أحمد مختار عمر، ط6، 	

عالم الكتب للنشر والتوزيع والطباعة، 

1427ه� -2006م.
• عيسى، 	 محمد  إنعام  ال��دلال��ة،  علم 

والنشر  للطباعة  الكتب  ع��الم  ط1، 
والتوزيع، بيروت، لبنان، 1435ه�-

2014م.
• ال��تراث 	 في  التطبيقي  ال��دلال��ة  علم 

عالم  ط2،  نه��ر،  ه��ادي  د  أ.  ال��ع��ربي، 
والتوزيع،  للنشر  الح��دي��ث  الكتب 

2011م.
• العين )كتاب(، أبو عبد الرحمن الخليل 	

الدكتور  ت��ح:  الفراهيدي،  أحم��د  بن 
إبراهيم  والدكتور  المخزومي،  مهدي 
دار  مؤسسة   ،2 ط/  ال��س��ام��رائ��ي، 

الهجرة، إيران، 1409ه�.
• رمضان 	 د.  العربية،  فق���ه  في  فصول 

الخانجي  مكتبة  ط6،  التواب،  عبد 
بالقاهرة، 1420ه� -1999م.

• كنز الدقائق وبحر الغرائب )تفسير(، 	
القمي  رضا  محم����د  بن  محمد  الشيخ 
درگاهي،  حسين  تحقيق:  المشه���دي، 
وزارة  والنشر  الطبع  مؤسسة  ط1، 
ال��ث��ق��اف��ة والإرش������اد الإس���لام���ي، 

1411ه�-1991م.
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• إع��داد 	 منظور،  اب��ن  ال��ع��رب،  لسان 
دار  مرعشلي،  ونديم  خياط  يوسف 

لسان العرب، بيروت، )د. ت(.
• تحقيق 	 الطبرسي،  الشيخ  البيان،  مجمع 

والمحققين  العلماء  من  لجنة  وتعليق: 
الأعلمي  مؤسسة  ط1،  الأخصائيين، 
ل��ل��م��ط��ب��وع��ات، ب����يروت -ل��ب��ن��ان، 

1415ه� -1995م.
• الكريم 	 القرآن  في  التفضيل  مراتب 

د. عواطف  )بحث(،  أسلوبية  دراسة 
لغ�وي�ة  دراس���ات  م�جلة  ك��ن��وش، 

وأدبي�ة ع6، س2، 2002.
• المزهر في علوم اللغة وأنواعها، جلال 	

وضبطه  شرح��ه  السيوطي،  ال��دي��ن 
محمد  موضوعاته:  وعنون  وصححه 
أحمد جاد المولى، وعلي محمد البجاوي، 
ومحمد أبو الفضل إبراهيم، دار الفكر 

للطباعة والنشر والتوزيع، )د. ت(.
• إسحاق 	 أبو  وإعرابه،  القرآن  مع���اني 

إبراهي����م بن السي، الزجاج، شرح 
الدك���تور عبد الجليل عبده  وتحقي���ق 
الكتب، بيروت،  شلبي، ط/ 1، عالم 

1408ه� -1988م.

• الدكتور 	 المفصل في الأضداد،  المعجم 
أنطونيوس بطرس، ط/ 1، منشورات 
محمد علي بيضون، دار الكتب العلمية، 

بيروت، لبنان، 1424ه� � 2003م.
• معجم مقاييس اللغة، أبو الحسين أحمد 	

وضبط:  تحقيق  زكريا،  بن  فارس  بن 
مكتب  ه���ارون،  محمد  السلام  عبد 
مكتب  مطبعة  الإس��لام��ي،  الإع��لام 

الإعلام الإسلامي، 1404 ه�..
• الراغب 	 ال��ق��رآن،  أل��ف��اظ  م��ف��ردات 

الأص��ف��ه��اني ت���ح: ص��ف��وان ع��دن��ان 
� دمشق،  القلم  داوودي، ط/ 4، دار 
الدار الشامية � بيروت، مطبعة كيميا، 

1425ه�.
• د. 	 ال���ق���رآني،  ال��ب��ي��ان  أسرار  م���ن 

ف��اض��ل ص��ال��ح ال��س��ام��رائ��ي، ط1، 
وم��وزع��ون،  ن����اشرون  ال��ف��ك��ر  دار 

2009م-1430ه�.
• إب��راه��ي��م 	 د.  ال���ق���رآن،  م��ن وح���ي 

الوطنية  اللجنة  ط1،  السامرائي، 
للاحتفال بمطلع القرن الخامس عشر 

الهجري، 1981.
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مقدمة:
الصدارة  مكان  التوحيد  مفهوم  يتبوأ 
في ال��ع��ق��ي��دة الإس��لام��ي��ة. وق���د لاح��ظ 
بوجود  وآمن  الطبيعة،  البشري  العق��ل 
توضيح  أمل  على  الخارقة.  قواه��ا  بعض 
بعض  الإنسان  أوجد  وقد  الطبيع��ة،  سر 
الوثنية.  إلى  المط���اف  به  وانتهى  الآله��ة، 
إلى  البداية  في   إبراهيم النبي  دعا  وقد 
عبادة إله واحد، وحمل الدعوة بعده النبي 
الواحد،  بالله  أتباعه  آمن  وقد   .موسى
الذي  ال��ت��وراة  السماوي  الكتاب  أن  كما 
عن  داف��ع   موسى النبي  إلى  به  أوح��ي 
المسيحية  أيدت  وقد  الواحد،  الإله  فكرة 
فيما بعد فكرة الإله الواحد، ولكنها لجأت 
عنها  نتج  التي  الثالوث،  فكرة  إلى  أيضا 

الاعتقاد بان المسيح ابن الله.
بإلهٍ  الاعتقاد  فيشير  الفلسفة،  في  أم��ا 
العقيدة  وفي  التوحيد.  عقيدة  إلى  واح��د 
فعلا  التوحيد  مفه���وم  يقول  الإسلامية، 
الوقت  في  يضع  أن��ه  بيد  ال��واح��د،  بالإله 
أن  أجل  من  معتنقيه  على  مح��دداتٍ  نفسه 
جهل،  عن  يشركوا  أن  أو  يبتعدوا،  لا 
ولعل أحدهم يقول بأن التوحيد في تعاليم 

وفي  التوراة،  ثنايا  وفي   ،إبراهيم النبي 
أتباع  لدن  من  يُفهم  لم  الإنجيل  نصوص 
وبوضعه  الطريقة.  به��ذه  الديانات  ه��ذه 
أصبح  أتباعه،  أنشطة  على  المح������ددات 
التوحيد  فكرة  إحياء  على  قادرا  الإسلام 

فيما بينهم.
إن طبيعة التفكير البشري التأثر بفكرة 
واحدة في خضم سلسلة من الأفكار. وإن 
للتوحيد تأثيره في الفكر البشري، إذ ينمي 
يوفر  ك��ما  الم��ج��رد.  التفكير  ع��لى  ال��ق��درة 
تطوير  على  البشري  العقل  تساعد  أدوات 
الأفكار المجردة. ومتى ما استُكمِلَ ذلك، 
من  ستتمكن  ربما  الأخ��رى  الأدي��ان  فإن 

تعديل تعاليمها لجني ثمار التوحيد.
عبر  التوحيد  تعاليم  البح��ث  يتناول 
تناولها  كما  بذلك،  الصلة  ذات  الم��دارس 
القران الكريم. وقد اقتصر تقديم البحث 
تعلمه  لا  عما  بدلا  الإسلام  يعلمه  ما  على 
الأديان الأخرى. وهناك إشارات عدة في 

القران الكريم إلى مفهوم التوحيد.
ويمكن تجميع هذ	 الإشارات في:

س�������ورة الفاتحة، التي تناولت فكرة . 1
التوحي��د للبشر عموم�اً، وللمسلمين 
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على وجه الخصوص.
الم���وج���ودة في س���ورة . 2 الإش������ارات 

الإخلاص، التي تشكل جوهر عقيدة 
بشكل  المرتبة  الخالص،  التوحي������د 

منتظم.
أخ��يرا، ف��ان ه��ذه الإش���ارات يمكن . 3

آيات  ثنايا  في  موزعة  عليه���ا  العثور 
القران الكريم، وهي تحفظ ما يمث���ل 
كم  التوحيد،  لفكرة  الثابت  ر  الُمذكِّ
أنها تقارن فكرة الإيمان مع أولئ�����ك 
الأفك����ار  تكييف  على  عملوا  الذين 

الأخرى.
المبحث الأول:

سورة الفاتحة:. 1
التوحيد  فكرة  الس���ورة  هذه  تتناول 
وج������ه  على  وللمسلمين  عموماً،  للبشر 
سيق��وم  الم��ق��ط��ع،  ه��ذا  في  الخ��ص��وص. 
بعض  نظر  وجهات  باستعراض  الباحث 
تدعم  التي  البارزين،  المسلمين  المفسين 
الدعوة بأن سورة الفاتحة تقود إلى التوحيد 
أو  الخالص  التوحيد  وه��و  والإخ��لاص 

»التوحيد الذي لا شائبة فيه«.
لهذا السبب، هناك أربعة من المفسين 

مختلفة،  خلفيات  من  البارزين  المسلمين 
طيف  توفير  أجل  من  تفاسيرهم  اختيَرت 
أولها  الجانب.  ه��ذا  في  الآراء  من  واس��ع 
في  تاريخه  يبدأ  الذي  عباس)1(  ابن  تفسير 
القرن الأول الإسلامي؛ والثاني هو جامع 
البيان في تأويل آي القران لأبي جعفر محمد 
التبيان  هو  والثالث  الطبري)2(،  جرير  بن 

ابن  المطلب  عبد  اب��ن  عباس  بن  الله  عبد   )1(
العام 619 ميلادي، سمي  هاشم، ولد في 
أيضا بحبر الأمة أو البحر. كان ابن عباس 
ومن   محمد النبي  صحابة  اق��رب  من 
مفس  وأول  الإس��لام،  صدر  علماء  أعظم 
للأحاديث  بمعرفته  اشتهر  كما  للقران، 
تفسيره  عن  فض����لا  والنبوية،  القدسية 
بجمع  قام  شبابه  مطلع  في  الكريم.  القران 
المعلومات التي تتعلق بأقوال النبي العظيم 
وأفعاله من بقية الصحابة، وأعطى دروساً 
التي  تعليقاته  وكذلك  القران،  تفسير  في 
جمعت لاحقاً. اجبر ابن عباس على المغادرة 
إلى الطائف في عهد يزيد ابن معاوية ومات 
الميلاد.  بعد   688  /687 العام  في  هناك 
أنظر موسوعة بريتانيكا، 1999/ 2000. 
في  ولد  الطبري،  جرير  بن  محمد  جعفر  أبو   )2(
 839 ه/   224 في  فارس  شمال  طبرستان 
923م.  ه���/   310 في  بغداد  في  وت��وفي  م 
جمع  وفي  العلمية  للنشاطات  حياته  كرس 
الأحاديث النبوية من الأجيال السابقة، ذاع 
مجال  في  أعماله  خلال  من  البداية  في  صيته 
والملوك  الرسل  تاريخ  والقران،  التاريخ 
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في تفسير القران لمحمد بن الحسن بن علي 
أبو جعفر الطوسي)3(، والرابع هو التفسير 

الكبير لفخر الدين الرازي)4(.

القران  آيات  تفسير  في  الشامل  شرحه  وفي 
أو )جامع البيان في تفسير اي القران(. انظر 
الأولى  الموسوعة  »الطبري  باريت  رودي 
 :7)1987  ،»1939-  1913 للإسلام 

 .)79- 578
ال��ع��ام 385ه���/  ال��ط��وسي في ط��وس  )3( ول��د 
محمد  الله  عبد  أبي  عند  طالباً  كان  995م. 
من  بالمفيد،  الم��ع��روف  النعمان،  محمد  بن 
الشريف  جانب  إلى  البارزين  الشيعة  فقهاء 
المرتضى، وقد أصبح مرجعاً للشيعة في بغداد 
عينه  هناك،  الطلبة  من  كثير  بتدريس  وقام 
القائم بأمر الله )422 ه�/  الخليفة العباسي 
بمنصب  م(   1075 ه�/  1031م-467 
يعطى  لا  تشريفي  منصب  وهو  متحدث 
جين  انظر  منازع.  له  ليس  الذي  للعالم  إلا 
القران:  في  المسيحيون  ماكوليفي،  ديمن، 
والمعاصرين.  القدامى  للمفسين  تحليل 

جامعة كامبرج، 1991. 45 -49. 
)4( ولد أبو عبد الله محمد بن عمر بن الحسين فخر 
إيران  في  الري  في  1149م  ال��رازي  الدين 
حيرات،  من  بالقرب  م   1209 في  وت��وفي 
وعالم  البارعين  المنظرين  من  كان  خوارزم، 
القرن بعد الغزالي، جمع احد أهم التعليقات 
تاريخ  وعن  الكريم  القران  عن  الموثوقة 
اقتباس  إلى  غالباً  يذهب  ك��ان  الإس���لام، 
نظر  وجهات  تبنى  انه  كما  سبقوه  من  آراء 

للحقبة  الم��ف��سون  ه���ؤلاء  ينتمي 
المثالية للإسلام)5( وان تفاسيرهم للآيتين 

ٿ  چ  پچ و  پ  پ  چپ 

ٿ ٿ ٿ چ من سورة الفاتحة، 

توفر من وجهة نظر الباحث ملخصاً جيداَ 
الإس��لام،  في  التوحيد  عقيدة  لفك����رة 
من  كثيراً  هناك  إن  القول،  يمكن  أنه  إلا 
ستؤخ�����ذ  بالتوحيد  تتعلق  التي  الآيات 
بعين الاعتبار في ه�ذه الدراسة، من أجل 

فهم أفضل للفكرة.
المفسين  مع  عباس  ابن  اشترك  لقد 
التقليديين في تفسير )الحمد لله()6(، وتعني 

يفندها،  أن  قبل  مفصل  بشكل  معارضيه 
انظر بريتانيكا على شبكة الانترنت. 

تقليدي،  عهدين  إلى  التفاسير  تصنيف  إن   )5(
المشترك  التقسيم  على  مبني  معاصر  وآخر 
يصف  ال��ذي  العلماء  بعض  وضعه  ال��ذي 
كل تفسير من مدة الحكم الرسمي للإسلام 
حتى العام 1500 بعد الميلاد بأنه تقليدي، 
أما بعد العام 1500 بعد الميلاد حتى يومنا 

الحاضر فيصفه بالمعاصر. 
بادئه  بوصفها  التعريف  )أل���(  استعمال  إن   )6(
للحمد )وتعني الانتماء إلى أو طبقا ل�( تدل 
ضمنياً وبشكل واضح بأن الحمد لا ينبغي 
أو تبسيط الحمد، الحمد بإحساسها  له،  إلا 
وحده.  )لله(  أنها  أو  إلى«  »ينتمي  الصادق، 

انظر القاموس عربي -انكليزي. 
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كل الشكر لله وأن الوحدانية والإلوهية لا 
الواحد، وأن  يمكن أن تقال إلا لله، وهو 
الكل يتوكل عليه، وأنه لم يلد ولم يولد ولم 
يكن له كفؤاً احد)7(. وفي التركيز في هاتين 
ابن  الصفتين الوحدانية، والإلوهية، يجزم 
كله،  الكون  خلق  واح��د  الله  بأن  عباس 
يسمح  وه��و  عليه،  المسيطر  وح��ده  فإنه 
كل  مالك  فهو  لذلك  الأشياء،  بحدوث 
شيء، لهذا السبب، من الضروري في المقام 
ذي  الله  إلى  )الحمد(  كل  يعود  أن  الأول 
مثل  وأن  الأكوان،  سيد  الواسعة،  القدرة 
هذا التفسير يعبر عن التوحيد عبر الإيمان 
بالله،  ال��شرك  عن  لتمييزها  واح��د؛  بإلهٍ 
فضلًا  الآلهة،  من  كثير  بوجود  والاعتقاد 
تعليقه  معرض  وفي  الثالوث.  عقيدة  عن 
الفاتحة،  س��ورة  من  الخامسة  الآي��ة  على 
نعبد(  )إي���اك  ب��ان  اب��ن ع��ب��اس  ي��وض��ح 
"أنت تفعل ونحن لك  تعني: لك نوحد، 
نطيع"، وأن )إياك نستعين( تعني "نسألك 
نعبدك  لكي  العون  ونطلب  إلهنا  وحدك 

المقباس  تنوير   ،)688-  619( عباس  ابن   )7(
من تفسير ابن عباس )بيروت: دار الكتب 

العلمية(، ص2. 

مواصلة  أجل  من  فيك  ثقتنا  كل  ونضع 
عباس  ابن  فإن  وهنا  والطاعة".  العبادة 
أن  المسلمين  على  ينبغي  بأنه  التأكيد،  أراد 
العون  وبطلب  الكلي،  بالخضوع  يتعهدوا 

من الله وحده فقط.
م(،   923- م   839( الطبري  أم������ا 
التأكيد  الفاتحة عبر  تفسيره سورة  بدأ  فقد 
نظراً  المقدسة  للكتب  الأص��ل  تمثل  بأنها 
لاستيعابها نظرية اللاهوت، واليوم الآخر، 
والوحي الإلهي، وأنها طبقاً لوجهة نظره، 
من  الكتب  هذه  تتضمنه  لما  محصلةً  تُعَدُ 
يتلخص  ة  الحقَّ المعرفة  تعاليم، لأن جوهر 
أي سمو  الربوبية((،  ))أزل  فكرة  فهم  في 
وأن  "العبودية"  فكرة  وكذلك  الربوبية، 
التواضع والعبودية لا تَجِبانِ إلا لله العظيم 

وليس لمخلوقاته.
أكثر  الإنسان حينما يكون  أن  وواقعاً، 
معرفةً، وقرباً من عظمة الله، فإنه لن يخضع 
استنتج  السبب،  لهذا  الله.  غيَر  لأحدٍ  أبداً 
الفاتحة  س��ورة  افتتاح  سبب  أن  الطبري، 
نقل  في  دع��واه  تدعم  لله(  )الحمد  بعبارة 
أهمية  بخصوص  الأعظ����م  النبي  حديث 
نفسي  "والذي   :يقول الفاتحة،  س���ورة 
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ولا  والإنجيل،  التوراة  في  نزلت  ما  بيده 
نقل  بعدها  السورة".  هذه  مثل  الزبور  في 
عن  عباس  لابن  أخرى  رواي��ات  الطبري 
الشعبي، قال: "سمعت عبد الله بن عباس 
يقول إن القرآن أصل الكتب المقدسة، وأن 

أصل القرآن سورة الفاتحة".
الق�����ول،  إلى  الطبري  يذهب  لذلك 
كانت ح��دثاً  الفاتحة  إن س��ورة  باختصار 
لإثبات  وسيلة  بوصفه������ا  للبشرية  طيباً 
والأعلى  الخال���������ق،  هو  العظيم  الله  أن 
الوحيد  فهو  العلي��������م،  والحكيم  مقاماً، 
والثناء،  الحمد،  عبارات  يستحق  الذي 

والتقديس.
لكل  التوحيد  قيمة  قياس  أجل  ومن 
الفاتحة  سورة  من  الخامسة  الآية  فإن  فرد، 

لها دور تؤديه.
يفس  المث�����ال،  سبيل  على  فالطبري، 
إلى  تشير  بأنها  نستعين(  وإياك  نعبد  )إياك 
وُظفت  التي  الجوهرية،  القضايا  بعض 
لتأكيد أن" العبودي����ة" تشك��������ل جزءاً 
من الحياة البشري������ة. وأن هذه القضاي���ا 
نوعين، وهي  الطبري من  نظر  من وجهة 
تتمثل  أساساً  فالأفعال  وآثارها،  الأفعال 

في  يتمثل  الأول،  العنص���ر  عنصرين؛  في 
تعالى:  الله  لقول  طبق�����ا  العبادات،  أداء 
الث���اني  العنصر  يبحث  بينما  نعبد،  إياك 
عن العون من الله في إتمام العبادة في قوله 
استنتج  أنه  يعني  وهذا  نستعين(.  )إياك 
للعبادة  يمكن  لا  الاستعان���ة  بدون  بأنه 
أن تؤدى. ثم يقول الطبري: إن آثار هذه 
للشخص  الممك������ن  الأفعال تجع���ل من 
المستقي��������م،  للصراط  الهداية  يتلقى  أن 
الربوبية  معرفة  من  المنطق  فان  ذلك  مع 
واحد  بإلهٍ  الاعتقاد  مؤداه  للطبري،  طبقاً 
وباليوم الآخر، أي جعل الإنسان موحِداً، 

وهو المطلب الأساسي لعقيدة التوحيد.
المفسين  م��ن  وه���و  ال��ط��وسي  أم���ا 
وهو  والطبري،  عباس  ابن  بعد  البارزين 
يوافق بشكل أساسي على تفاسيرهم، فهو 
يؤكد غالباً التفاسير نفسها للآيتين )الحمد 
لله( و)إياك نعبد(، لكنه عدَ كلمة "الحمد" 
بنعمة  البشر  معرفة  أو،  التعبير  من  نوعاً 
الله. لذلك، فإن العبارة كاملةً )الحمد لله( 
الخالص’  والشكر  ’الامتنان  معنى  تعطي 
الذي يختلف عن الشكر الذي يتداوله بني 
)والكلام  ببساطة  وهذا  بينهم.  فيما  البشر 



د. عباس علي عبد الرضا

343

“المنعم”  هو  العظيم  الله  لأن  للطوسي( 
أو  الدنيا  النعم سواء في  أنواع  يمنح جميع 

في الآخرة، ولأن الله هو الرحمن الرحيم.
لا  "الحمد  بأن  الطوسي،  يقرر  لذلك 
وح���ده. وقد أسس وجهة  ينبغي إلا لله" 
"الحمد  أن  مفاده  استنتاج  على  هذه  نظره 
تُعلِنُ  كما  الله،  بوحدة  الاعتقاد  تؤكد  لله" 
منذ الأزل، بأنه لا اله إلا الله، وان الشكر 
الفكرة،  ه��ي  وتلكم  ل��ه،  إلا  ينبغي  لا 

وبعبارة أخرى، هي جوهر التوحيد.
الأول  الجزء  إلى  الطوسي  ينظر  حينما 
في  نعب���������د"  "إياك  الخامسة  الآية  من 
الحمد  كلمة  بعد  ب��أن  ي��صرح  تفسيره، 
هناك  يكون  أن  ينبغي  الله،  صفة  ومعرفة 
عبر  العظي�����م  لله  الكلي  بالخضوع  ميثاق 
طلب العون منه، من أجل عبادته بإيمان، 
الحقيقي  المعنى  ه��و  وه��ذا  وإخ���لاص، 
"للعبادة" وأكثر من ذلك، فان هذه الآية 
من وجهة نظر الطوسي، ترش���د الإنسان 
يطلب  لا  وأن  الله،  غير  يعب��د  لا  أن  إلى 

العون إلا منه وحده.
ه�اتين  أن  ال��ط��وسي،  ي��رى  أخ���يرا، 
س��ورة  جوهر  إلى  الانتباه  تشدان  الآيتين 

تمثلان  والاستعانة،  العبادة  لأن  الفاتحة، 
طاع���ة  على  وتحثان  الله،  وح��دة  تأكيد 

رسوله، النبي الأعظم.
من هنا، ربما نستنتج أن هاتين الآيتين، 
أن  تؤكدان  السابقة،  التعليقات  على  بناءاً 
الله،  إلا  أحداً  يعبد  أن  ينبغي  لا  الإنسان 
وعليه طلب العون من الله العظيم. وهذا 
يمثل إعلانا واضحاً للتوحيد، كما يُعد في 
الوقت نفسه، تحذيراً واضحاً من الشرك.
ي���دع���ي ف���خ���ر ال����دي����ن ال������رازي 
الكبير،  تفسيره  في  )1149م-1209م( 
أن سورة الفاتحة بمجملها تتضمن أسرارا 
الأسرار  هذه  بعض  وأن  مقدسة،  عقلية 
و  "الحم����دُ"  عبارتي  في  اكتشافها  يمكن 
"إياك نعبدُ". وعلى ما يبدو فان الرازي قد 
تفسير  على  بناءً  الاستنتاج  هذا  إلى  توصل 
ابن عباس لهاتين العبارتين، كما ادعى بأن 
"الحمدُ" يتضمن  المعنى الخفي وراء عبارة 
عنصرين الأول هو وجود الإله، والثاني أن 

الله هو استحقاق جلي.
عليه  ال���رازي  بنى  ال��ذي  الدليل  إن 
الأكوان،  الله هو سيد  أن  أنه طالما  دعواه، 
جميعه،  الحمد  يستحق  الذي  الوحيد  فهو 
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لأن��ه ه��و ال��رحم��ن ال��رح��ي��م، وه��و مالك 
"العالم  عبارة  الرازي  عَدَّ  ثم  الآخر.  اليوم 
المحسوس" التي تشمل الأرض، والقمر، 
وباقي  والسماء،  والنج����وم،  والشمس، 
علامات  تشكل  جميعه���ا،  المخلوقات، 
للذات المقدس لله العظيم. وأن هذا العالم 
عليه،  للسيطرة  إليه  للحاجة  مثالي  دليل 
العظيم  سبحانه  قال  كما  شؤونه،  ولإدارة 

في كتابه المقدس، القران الكريم:
ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  چ 

ڻ ڻ چ)8( .
س��ورة  أن  ل��دع��وى  آخ��ر  إس��ن��اد  في 
بقية  أم��ا  ال��ق��رآن،  م��ص��در  ه��ي  الفاتحة 
منه��ا،  يتدفق  جدولًا  إلا  فليست  السور 
ويستعرض الرازي العبارة نفسها )الحمد 
لله( واستعمالها في الجمل الافتتاحية للسور 

الأربع في القران. وهي:
ٻ أ.  ٻ  ٱ  چ  الأن��ع��ام:  س�����ورة 

پ  پ  پ  ٻ  ٻ 
پچ.

ۋ ب.  ۇٴ  ۈ  ۈ  چ  الكهف:  س��ورة 
ۋ ۅ ۅ چ.

)8( القران الكريم: )15: 44(. 

ٻ ج.  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  -چ  سبأ:  س����ورة 
ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ 

ٺ چ.
سورة فاطر: چ ں ڻ ڻ ڻ د. 

ڻ ۀ ۀ ہچ.
وي��ع��ت��زم ال����رازي م��ن خ��لال ذك��ره 
الآيات السابقة أن يظهر لماذا "الحمد لله". 
"الحمد  التي تلي  الكلمات  بأن  فهو يصرح 
لله" في كل حالة من الحالات السابقة ربما 
يمكن اعتبار الغرض منها تأصيل ما يأتي 
في الجزء الثاني من الآية الأولى من سورة 
على  العالمين"  "رب  بذلك  اعني  الفاتحة، 
سبيل المثال يقول الله تعالى في الآية الأولى 

من سورة الأنعام، بعد ذكر الحمد لله:
پ  پ  ٻ  چٻ 

پ پ چ.
وهذا، بعبارة أخرى يسوغ نعت رب 
العالمين كونها أجزاء من العوالم )العالمين(، 
سيطرته  تحت  وهي  سيدها،  هو  الله  وأن 

وقدرته.
ال���س���ورة ال��لاح��ق��ة، وه���ي س��ورة 
»الحمد  نفسها  بالكلمات  تبدأ  الكهف)9(، 

الكهف،  قبل  تأتي  التي  السورة  أن  نرى  كما   )9(
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على  أن���زلَ  )ال���ذي  كلمات  وتتبعها  لله« 
بحسب  تعني  ال��ت��ي  ال��ك��ت��ابَ(،  ع��ب��دهِ 
الذي  وح��ده  هو  الله  أن  ال���رازي،  رأي 
لرسله  الحقيقي  والوحي  الإله��ام،  منح 
تُحققُ  ورحمته،  الله  بفضل  وانه  المقدسين، 
باتجاه  التدريجي  التقدم  الإن��س��ان  روح 
أهم  أح��د  ه��ا  عَ��دَّ يمكن  التي  الأم���ام. 
عن  مسؤولا  يُعَدُ  الذي  الرب  واجبات 
وتدريبهم  الطيبة،  بالتنشئة  الناس  تزويد 
وهذا  أوامره.  اتباع  على  قادرين  ليكونوا 
من  والنور،  للظلام  خلقه  في  السبب  هو 
من  يرتقي  أن  الإن��س��ان  مساعدة  أج��ل 
المراتب الدنيا إلى المراتب العليا للمعرفة، 
وأن يكون قادراً على الوصول إلى الكمال 
الجزء  فان  للرازي  طبقاً  لذلك  النسبي. 
الكهف  سورة  من  الأولى  الآية  من  الثاني 
لها أصلها وبشكل واضح في الآية الأولى 

من سورة الفاتحة.
ال��ذي يلي  ف��ان الج��زء  في س��ورة سبأ 

بعظمة  بالتغني  تبدأ  الإسراء  سورة  تسمى 
الله والثناء عليه تنتهي بنفس الملاحظة التي 

ڻ ۀ ۀ ہ  چ  تختم الحجة والبرهان 
ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ 

ڭ ڭ ڭ ڭۇ ۇ ۆ چ. 

پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  چ  هو:  لله«  »الحمد 
ٺچ هو  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 
بان  التي تسبقها  صدى للتصريح في الآية 
الله العظيم هو خالق السماوات والأرض، 
وجاعل الظلمات والنور، وهذا ما جاء في 

فان  لذلك  رسله.  على  انزلها  التي  الكتب 
بيان  المخلوقات  وجميع  الإنسان  مسؤولية 
رحمته وسلطانه، وكذلك الخير والصدق، 
السماوات  في  الموجودات  جميع  وان  سيما 
تؤكد  نقطة  وهنالك  إليه.  تعود  والأرض 
ويمتد  شيء،  بكل  يحيط  سلطانه  بان  بقوة 
هنا وفي كل مكان،  والفضاء،  الزمان  عبر 
لا  الحمد  فان  وهكذا،  الأب��د.  وإلى  الآن 
لتفسير  له. وبعبارة أخرى طبقا  إلا  ينبغي 
المالك المطلق  الرازي، فان الله العظيم هو 
للآية  الثاني  الج��زء  ف��ان  لذلك  للعالمين، 
بأنه  القول  يمكن  السورة  هذه  من  الأولى 
الجزء  في  الثاني  الجزء  في  نفسه  الأصل  له 
فاطر  سورة  أما  الفاتحة.  سورة  من  الأول 
فإنها تظهر بان الإنسان حينما يحمد الله فهذا 
يعني بأنه يفهم ويتبادر إلى ذهنه، بأن عظمة 
الله وسلطانه قد سخرتا لمصلحة الخلق. في 
الجزء الثاني من الآية الأولى يقول سبحانه:
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ۀ  ڻ  ڻ  چڻ 

رب  ه��و  الله  ب��أن  ہچ ذل��ك  ۀ 
لها  الآي��ة  ب��أن  الواضح  من  ل��ذا  العالمين، 
يلخص  أخ��يراً  الفاتحة.  س��ورة  في  أصلها 
الأسرار  جميع  "إن  بالقول  دعواه  ال��رازي 

في  مجتمعة  الإلهية  والأل��ط��اف  العجيبة، 
جميعها  تشكل  ورب��ما  لله"  "الحمد  عبارة 
أي  قبل  الخالق  وجود  على  واضحاً  دليلًا 
الأحد  الواحد  هو  الله  وأن  آخر،  مخلوق 
الذي نعبده، ونطلب منه العون والرزق".

سورة  من  الخامسة  الآي��ة  تفسير  وفي 
المفسين  بقية  مع  ال��رازي  يتفق  الفاتحة، 
إلى  بسيط  بشكل  ويضيف  المسلمين، 
إن  رأيه،  فبحسب  بسيطا،  شرحا  آرائهم 
يُعتقد  إذ  الإنسان يقسم إلى جسم وروح، 
بان الجسم هو مجرد آلة للروح، التي تتيح 
لذا  تنعكس على الجسم.  تحسينات لاحقة 
فان ممارسة العبادة يُعدُ من أفضل الأعمال 
من  الجسم  بوساطة  توفيرها  يمكن  التي 

أجل الروح.
الله  يعبد  أن  الجسم  قرر  إذا  ذلك،  مع 
الأولى  الخطوة  يشكل  ذلك  فان  وح��ده، 
لسعادة الروح، وهذا هو الغرض من الآية 

نَعبدُ وإياكَ نَستعين" وطلب العون  "إياكَ 
والرزق من الله وحده.

التقليديين،  المعلقين  لنظرة  متابعة  في 
برسائل  تبعث  التوحيد  عقيدة  أن  يتضح 
آياتها  في  سيما  لا  الفاتحة،  سورة  في  مهمة 

الأولى والخامسة.
سورة الإخلاص والتوحيد:. 2

قبل أن نتفحص الآيات الأخرى التي 
تقود إلى التوحيد في القران، يجدر القول، 
الرئيسة  التعابير  من  الإخلاص  سورة  أن 
للاعتقاد بتلك الفكرة. وفي تسلسل السور 
الإخلاص  سورة  فان  الكريم،  القران  في 
من  قريبة   ،)112( التسلس����ل  في  تأتي 
الترتيب  وبحسب  الكريم  القران  نهايات 
الزمني، يقال بأنها سورة مكية، تعني كلمة 
تتعامل  الإي��مان(.  )صف��اء  "الإخلاص" 
التوحيد  مع  حصري  بشكل  السورة  هذه 
بسورة  أيضا  تسمى  محتوياتها  وبسبب 
الله  طبيعة  إن  بسيطة،  وبكلمة  التوحيد. 
عوناً  تقدم  إنها  عبارة،  بأفضل  وصفت 

كبيراً لفهم فكرة التوحيد في الإسلام:
پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ 

ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ 
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ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ چ)10( .
هو أ.  وتعالى  سبحانه  الله  الوحداني�ة، 

يعبده  أن  يجب  الذي  الأحد  الواحد 
المسلمين.

الله ق��ري��ب م��ن ع��ب��اده، يه��ت��م به��م، ب. 

ووجودهم مدعاة لحبه.
فهو ج.  نه��اي��ة،  ولا  ب��داي��ة  ل��ه  ليس  الله 

المكان،  ولا  الزمان،  يحده  لا  مطلق، 
ولا الأحوال، وهو الحقيقة المجردة.

لا يعتقد المسلمون بوجود ولد، أو أب د. 
لله تبارك وتعالى.

مع . 3 تتعاطى  التي  القران  آي��ات  باقي 
فكرة التوحيد:

إن الله تعالى يحث الإنسان على البحث 
عن أفضل الحديث:

ھ  ھ  ھ  ہ  چ 

ڭ  ڭڭ  ۓ  ۓ  ے  ھے 

ڭ ۇ ۇ چ)11( .

الذي  بأنه  الحديث  أفضل  يصف  ثم 
ينسب إلى التوحيد بالعقيدة والفعل:

ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ 

)10( القران الكريم: 112. 
)11( )39: 18 القران الكريم(. 

ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ 
ڈچ)12(.

الحديث  يوظف  م��ن  إن  ه��ذا  يعني 
يكون مدعاةً لاهتمامنا إذا ما أُسندَ بثلاث 

حقائق:

الخالق، . 1 لحقيقة  الجميع  يدع������وا  أن 
تقتصر  لا  الأفكار  تلك  أن  مظه����را 

عليه وحده.
إن كل فعل من أفعاله يدل على الخير، . 2

مبينا أنه لا يوجد اختلاف بين خطابه 
وعمله.

أن يسخر نفسه كليا لإرادة الله، مظهرا . 3
كان  فإذا  للإسلام،  كامل  تجسيد  انه 
الحديث خلواً من التأثير، عندئذ يحرم 

إتباعه.
كان النبي محمد أول مسلم، بالنظر 
إلى إدراكه الحسي لفكرة التوحيد، لذا يُعَدُ 
لبني  آخر  حديث  أي  من  أفضل  حديث��ه 

البشر:
ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  چ 

ۋۅ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ 

)12( )41: 33 القران الكريم(. 
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ۅ ۉ ۉ ې ې چ)13(.
ال��ق��رآن  الم��ق��ام دع��ا  فعلى وف��ق ه��ذا 

الإنسان إلى إتباع أحسن الحديث:
چ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 

ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ 
ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چچ 
ڌ  ڍڌ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 

ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ چ)14( .
في  الله  إلا  ال��ه  لا  ب��أن  الشهادة  تُ��عَ��دُ 
الخالق  هو  فالله  الإي��مان،  جوهر  الإس��لام 
وحده الذي منح كل شيء للإنسانية، وهو 
النهاية،  وفي  حدث،  لكل  المطلق  المسبب 
الفكرة  هذه  على  بناءاً  والآخر،  الأول  هو 
تشير  جميعها  الدينية  والتعاليم  المعرفة  فان 

إلى ما يأتي)15(:
المبدأ.أ. 
المعاد.ب. 
الطريق.ج. 

الدين.  آنفا من أصول  ما ذكر  يُعَدُ  إذ 
الإسلام  في  الأساسي  المبدأ  فإن  ذلك،  مع 

)13( )6: 162 -163 القران الكريم(. 
)14( )39: 23 القران الكريم(. 

في  »التوحيد   :)1994( الام��لي  ج��واد   )15(
القران«. بيروت: دار الصفوة. 

هو التوحيد، في حين أن النهاية هي المعاد، 
والطريق بينهما هو الرسالة الإلهية، إذ تُعَدُّ 

النبوة والوحي مصداقاً لها.
:يقول الإمام عل�������ي

والى  أينَ؟.  مِن  عَرفَ  امرءاً  الُله  رَحِمَ 
أينَ؟. وفي أين)16(؟.

وهذا يعني »من أين« كانت بدايته، و 
أن  عليه  طريق«  و»أي  يذهب،  أين«  »إلى 

يسلك؟.
يوجد  لا  أن��ه  انطباعا  يعطينا  وه��ذا 
»النهاية«  وب��ين  »الم��ب��دأ«  ب��ين  »ط��ري��ق« 
الدارين  كلا  في  الدائمة  السعادة  سيعطي 
أن  مبدأ  الحاضر والآخر، ولا يمكن لأي 

يحمي الإنسان من عذاب الله.
في  التوحيد  فكرة  علي  الإم��ام  يشرح 

معرض تفسيره سورة الإخلاص بالقول:
الْعِزِّ  فِي  فَيَكُونَ  سُبْحَانَهُ  يُولَدْ  ]]لَمْ 
وَلَمْ  هَالكِاً  مَوْرُوثاً  فَيَكُونَ  يَلِدْ  وَلَمْ  مُشَارَكاً 
زِيَادَةٌ  يَتَعَاوَرْهُ  وَلَمْ  زَمَانٌ  وَلَا  وَقْتٌ  مْهُ  يَتَقَدَّ
مِنْ  أَرَانَا  بمَِا  للِْعُقُولِ  ظَهَرَ  بَلْ  نُقْصَانٌ  وَلَا 
مِ فَمِنْ  دْبيِِر الْمُتْقَنِ وَالْقَضَاءِ الْمُبْرَ عَلَامَاتِ التَّ

-صبحي  ع��لي  ل��لإم��ام  ال��ب��لاغ��ة  )نه��ج   )16(
الصالح/ حكمة 147#(. 
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دَاتٍ  مُوَطَّ مَاوَاتِ  السَّ خَلْقُ  خَلْقِهِ  شَوَاهِدِ 
 ِ لِلهَّ مْدُ  وَالْحَ سَنَدٍ…  بلَِا  قَائمَِاتٍ  عَمَدٍ  بلَِا 
أَوْ  عَرْشٌ  أَوْ  كُرْسِيٌّ  يَكُونَ  أَنْ  قَبْلَ  الْكَائنِِ 

يُدْرَكُ  لَا  إنِْسٌ  أَوْ  جَانٌّ  أَوْ  أَرْضٌ  أَوْ  سَمَاءٌ 
رُ بفَِهْمٍ وَلَا يَشْغَلُهُ سَائلٌِ وَلَا  بوَِهْمٍ وَلَا يُقَدَّ
بأَِيْنٍ  دُّ  يُحَ وَلَا  بعَِيْنٍ  يَنْظُرُ  وَلَا  نَائلٌِ  يَنْقُصُهُ 

بعِِلَاجٍ  لَقُ  يُخْ وَلَا  زْوَاجِ  بِ��الْأَ يُوصَفُ  وَلَا 
باِلنَّاسِ  يُقَاسُ  وَلَا  وَاسِّ  باِلْحَ يُ��دْرَكُ  وَلَا 
آيَاتهِِ  مِنْ  وَأَرَاهُ  تَكْلِيمًا  مُوسَى  مَ  كَلَّ الَّذِي 
عَظِيمًا بلَِا جَوَارِحَ وَلَا أَدَوَاتٍ وَلَا نُطْقٍ وَلَا 

لَهَوَاتٍ[[)17(.
المبحث الثاني: 

الدعوة العامة لعقيدة التوحيد
التوحيد في القران:أ-  الهداية إلى 

كتابه  وت��ع��الى  سبحانه  الله  وص��ف   
المدح  جميع  يستحق  وانه  بالحكمة  الكريم 

ڀ  پپ  پپ  ٻ  ٻ  ٻ  چ  وال��ث��ن��اء: 
ڀچ)18( .

أمير  ك��لام  م��ن  الم��خ��ت��ار  ال��ب��لاغ��ة،  نه��ج   )17(
محمد  الرضي  الشريف  لجامعة   ،المؤمنين
بن الحسين بن موسى )ت406 ه�(، تحقيق 
السيد هاشم الميلاني، الناشر: العتبة العلوية 
-ال��ع��راق،  الأشرف  النجف  الم��ق��دس��ة، 

2011 م، خطبة 182: 323. 
)18( القران: )2: 2(. 

العصور  مر  على  الإله���ي  الوحي  إن 
ويتم،  الكتاب،  هذا  ويؤك��د  "واحد". 

الذي  الحق  الوحي  "وحداني��ة"  ويشرح 
أرسل من اله الحق على مر الدهور)19(، هذا 
إلى  الانتباه  جلب  الذي  الكريم،  الكتاب 
وقواعد  والمعاد،  )التوحيد،  الدين  تعاليم 
من  واس��ع��اً  طيفاً  تغطي  التي  العيش( 
مفادها  رسالة  تتضمن  كما  الموضوعات، 

أن لا شك في: چڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 
ڱچ)20(.

من  بمجموعة  العظيم  القران  يتمتع 
الصفات الخاصة التي ينفرد بها دون غيره 

منها ما يأتي:
بل . 1 تُبتدع  لم  الله،  من  الحق  الكلمة  إنه 

أُظهرت لمنفعة جميع بني البشر:
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ 

ڍ ڍچ)21( .

إنه شامل:. 2
چ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ چ)22( .

التفسير   ،)1980( باقر  محمد  الصدر،   )19(
الموضوعي للقران، بيروت: دار الأندلس. 

)20( القران الكريم: )15: 9(. 
)21( القران الكريم )5: 15(. 
)22( القران الكريم )6: 38(. 
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مبينا . 3 أوام���ره،  بجميع  الله  أنزل����ه 
بالتحديد الحلال والحرام:

چ ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ 

ہ ہ چ)23( .
بوحي . 4 البشر  لجميع  دينه  الله  أكمل 

القران:
ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ 

ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ 
ڌچ)24(.

مرتكزات . 5 ب��ن��اء  لإع���ادة  ب��ه  أوح���ي 
دون  من  وح��ده،  لله  ��ة  الَح��قَّ العبادة 

شريك له: 
ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  چ 

ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ چ)25( .
العيش . 6 مبادئ  على  القرآن  يشتم���ل 

ميادين  كل  في  لتطبيقه�����ا  المتكامل 
أم  الروحية،  أكانت  س����واء  الحياة، 
الفكرية، أم السياسية، أم الاجتماعية، 
أم الاقتصادية، التي لا تختص بزمان، 

أو مكان، أو أمةٍ بعينها.

)23( القران الكريم )59: 7(. 
)24( القران الكريم )5: 3(. 

)25( القران الكريم )11: 1 -2(. 

ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  چ 

ٿچ)26( .
عاتقه . 7 على  أخذ  قد  العظي��م  الله  إن 

بشكل  الأبد،  إلى  القران  حفظ  مهمة 
تام، وكما قال في الكتاب الكريم:

ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  چڳ 

ڱچ)27(.
الله  بان  القرآنية  الآيات  تشهد  لذلك 
له  يتخذ  ولم  قرين،  له  ليس  واحد  العظيم 
أو  ول��داً،  أو  شبيهاً،  أو  الملك،  في  شريكا 

بنتاً، أو قريباً.
للتوحي��د ب.  الكتاب  أهل  القران  دعوة 

الخالص:
الكريم:  العظيم في كتابه  ق��������ال الله 

ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  چڤ 

ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ 
ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ 
ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ 

ڈچ)28(.
تفسيرهم  في  الم���ف���سون  أخ��ت��ل��ف 

)26( القران الكريم )17: 9(. 
)27( القران الكريم )15: 9(. 
)28( القران الكريم )3: 64(. 
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بعين  آخذين  واض��ح،  بشكل  الآي��ة،  هذه 
هوية  أقلها  ليس  القضايا  بعض  الاعتبار 
السورة.  تناولتها  التي  الكتاب"  "أهل 
الكتاب  أهل  مصطلح  البعض  يفهم  بينما 
أنهم  الآخر  البعض  يعتقد  اليهود،  بأنهم 
تعتقد  نفسه  ال��س��ي��اق  وفي  ال��ن��ص��ارى. 
كلا  إلى  يشير  المصطلح  بأن  ثالثة  مجموعة 
القرآن  دعاهما  اللذين  الدينيين  المجتمعين 
على  الخالص،  التوحيد  عقيدة  لإعتناق 
سبيل المثال، يشرح الطبري في تفسيره هذه 
الآية بأن أهل الكتاب يراد بها أهل التوراة 

والإنجيل)29(.
بعد  أس��اسي  بشكل  الم��ف��سون  اتفق 
سبيل  على  الطوسي  تفسيره،  على  الطبري 
لعبارة  بديلة  تفاسير  ثلاثة  عرض  المثال، 
»أهل الكتاب« يعني يهود المدينة ونصارى 
نجران الذين يقدسون زعماءهم ورهبانهم 
ومج��م��وع ك��لا ال��ف��ئ��ت��ين)30(، وق��د واف��ق 

)29( الطبري، جامع البيان، 6: 483. 
)30( الطوسي محمد بن حسن بن علي أبو جعفر، 
العاشر،  الج��زء  القران،  تفسير  في  التبيان 
نجف، المطبعة العالمية 1376/ 1957، 2: 

 .488

التفسير)32(  هذا  على  أيضا  الزمخشري)31( 
التي  نفسها  الكلمة  هي  سواء  كلمة  بأن 
يتفق عليها التوراة والإنجيل والقرآن)33(. 
فضلا عن ذلك فقد فس الدعوة إلى عبادة 
بوصفها  شريك  دون  من  وحده  الحق  الله 
عيسى  أو  عُ��زي��ر  تسمية  لتجنب  دع��وة 

)31( ولد الزمخشري في 476/ 1075 في محافظة 
سمرقند،  ب��خ��ارى،  في  ودرس  خ���وارزم 
وبغداد، ومكة، انظر يوسف بقاعي، شرح 
الكتاب  دار  )بيروت:  الزمخشري  مقامات 
على  حصوله  بعد   .5  )1981 اللبناني، 
مكة  إلى  انتقل  بغداد  في  الحديث  في  شهادة 
لمدة  المدينة  ه��ذه  في  التدريس  ت��ولى  حيث 
لقب  اكتساب  من  مكنته  بالقصيرة  ليست 
 N. B. MacGuckin انظر  الله.  جار 
لابن  السير  قاموس   De Slaneترجمة 
الترجمة  تنمية  صندوق  )باريس،  خلكان 
 :3  )1842 وايرلندا  لبريطانيا  الشرقية 
العربية،  اللغة  بسمو  فيها  يعترف   .332
 ’ المفصل   ’ العربية  اللغة  عن  كتابه  أصبح 
معروفا بعرضه الواضح والشامل للقواعد 
 ،Andrew Rippin انظر:  النحوية. 
الزمخشري، موسوعة الأديان، 15: 554/ 

 .55
عمر،  بن  محمد  القاسم  أبو  الزمخشري،   )32(
التنزيل  غ��وام��ض  حقائق  ع��ن  الكشاف 
 :1 التأويل،  وج��وه  في  الأق��اوي��ل  وعيون 

 .370
)33( الزمخشري، الكشاف، 1: 371. 
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بشر.  مج��رد  لأنه��ما  الله)34(  ابني  بوصفهما 
وكذلك فَهْم عبارة »لا يتخذ بعضُنا بعضاً 
لأهل  تحذير  وه��ذا  الله«  دون  من  أرب��اب��اً 
سيما  لا  زعماءهم  لايطيعوا  أن  الكتاب 
قوانينهم وتحريماتهم المبتدعة مقابل قوانين 

الله)35(.
يفس محمد عبده)36( في تفسير المنار)37( 
فهو  ذلك  مع  واسع،  بأسلوب  الآية  هذه 
لفكرة  تطبيقها  بمناقشة  أكبر  بشكل  مهتم 
الكتاب  أهل  مصطلح  عن  بدلا  التوحيد 
من  نوعين  في  يركز  فهو  هنا  من  نفسه، 
التوحيد وهم�������ا: وحدانية الإلوهية)38(، 

)34( القران الكريم: )9: 30(. 
)35( الزمخشري، الكشاف، 1: 371. 

)36( ولد محمد عبده في الريف المصري في العام 
العام  في  طنطا  في  درس   .)1849(1850
مولعاً  أصبح   1865 العام  وفي   ،1862
بالتصوف، أطلعه عمه الشيخ درويش على 
الجماعة الشاذلية، في العام 1866 استمر في 
دراسته في جامعة الأزهر، وأكملها في العام 
انظر  ،J. J. G Jansenتفسير   ،1877

القران في مصر الجديدة، .1974 
عبدو  محمد  هما  عالمان  المنار  تفسير  ألف   )37(

)الأستاذ( ورشيد رضا )الطالب(. 
)38( وإن الآية ألا نَعبُدَ إلا الله التي فهمت بأنها 
آية  عن  مستقلة  جاءت  الإلوهية  وحدانية 
وَلا نُشِركُ بهِ شَيئا، انظر رشيد رضا تفسير 

أبناء  بأن  ويصرح  الربوبية)39(،  ووحدانية 
 محمد مثل   وعيسى م��وس��ى  الله 
وتمثل  وحده،  الله  عبادة  على  الناس  حثوا 
لجميع  الأصلية  الرسالة  نظره  وجهة  من 
المسيحيين  فإن  حال  أي  وعلى  الأنبياء، 
كانت  قادتهم  تعاليم  بأن  يعتقدون  الذين 
لا تختلف عن تعاليم الله، وأنه من الممكن 
أُسيءَ  فقد  وبذلك  خطاياهم،  تغفر  أن 
عبده  ويبين  المثلى)40(،  الوصية  هذه  تفسير 
بان كلا المفهومين يُعَدان انحرافا يحتاج إلى 
التصحيح، ومن هنا فإن هنالك حاجة إلى 
أن يعود اليهود والنصارى إلى كلمة سواء، 
بمعنى الوصول إلى مفهوم أساسي مشترك 
المجتمعين  القرآن  ويخاطب  المسلمين.  مع 
المذكورين قائلا فَان تَولَوا فَقولوا اشهَدوا 
هذه  أن  عبده  ويوضح  مُسلِمون.  بأِنا 
الحق  الإله  يعبدون  من  بأن  توصي  الآية 
عليهم أن لا يستأنسوا برأي أي أحد غير 

القران الحكيم المسمى بتفسير المنار، المجلد 
12 في 6 + الملحق، القاهرة: الهيئة المصرية 

العامة للكتاب، 1972، 3: 268. 
)39( الآية وَلا يَتخِذ بَعضُنا بعضاً أرباباً مِن دونِ 

الله. انظر محمد عبدو، المنار، 3: 269. 
)40( محمد عبدو، تفسير المنار، 3: 270. 
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ويفضل  المعصية.  إرتكاب  من  معصوم 
على  الآي��ة  ه��ذه  تطبيق  الطباطبائي)41( 
العام  الخطاب  وفهم  الكتاب عموما  أهل 
تعني  الكتاب  أهل  يا  الآية  أن  »الكتاب« 
الآية  ويفس  الخطاب)42(.  موضوع  أنهم 
بأنها  بيننا وبينكم«  »تعالوا إلى كلمة سواء 
يتعاون  الذي  المشترك  الاتفاق  إلى  دعوة 
إلى  ويتوصلون  بينهم  فيما  البشر  بمقتضاه 
تولوا«.  »فان  »تعالوا«  تعنيه كلمة  ما  فِهْم 
والإنجيل  والتوراة  القرآن  بأن  ويج��ادل 

من  للمدة  الطباطبائي  العلامة  ع��اش   )41(
احد  وكان  تبريز،  في  الى1981م  م   1903
الفلاسفة  واحد  البارزين  القران  مفسي 
العشرين،  القرن  في  التقليديين  المسلمين 
القران،  تفسير  في  الميزان  أعماله  أهم  من 
ويقع هذا العمل في عشرين مجلداً )بيروت: 
 /1394 في  المطبوع  الاعلمي،  مؤسسة 
قرآنية  آية  على  ع��ادةً  يعلق  وهو   .)1974
أخرى  قرآنية  بآيات  الاستعانة  عبر  محددة 
القرآنية  التعليقات  الاعتبار  بنظر  آخ��ذا 
المعاصرة والقديمة، انظر سيد حسين نصر، 
موسوعة  حسين".  محم�����د  "الطباطبائي، 
المعاصر  الإس��لام��ي  للعالم  اوك��س��ف��ورد 
اوكسفورد،  جامعة  مطبعة  )اوكسفورد: 

 .162- 161 :4 )1955
 :3 للطباطبائي،  القران  تفسير  في  الميزان   )42(

 .246

تتفق جميعاً على »كلمة سواء« وهي الكلمة 
التي تصف الوحدانية)43(.

الوحدانية  توكيد  أن  الطبري  يعتقد 
بدوره يتطلب رفض إشراك أي شيء بالله 
ما دونه، علاوة على  الحق، ورفض عبادة 
ذلك أن الآية »لا نعبد إلا الله « تنفي عبادة 
بشكل  تؤكد  وبذلك  الله،  غير  مخلوق  أي 
ضمني عبادة الله. وهذا يشبه الشهادة التي 
تصر على انه ليس هناك رب غير الله، لان 
ذلك لا يجعل من الضرورة بمكان توكيد 

وجود الله لان القرآن أكد ذلك)44(.
القران يتوسع  من هنا يمكن رؤية أن 
للتوحيد، ويقدم  في إعطاء تعريف عقدي 
الكتاب  لأه��ل  وص��ادق��ة  واضحة  دع��وة 
لكتابهم  الأصلية  التعاليم  إلى  للرجوع 
الذي  الخالص  التوحيد  إلى  أي  المقدس، 
والمطلق،  الواحد  الله  عبادة  على  يشتمل 
وعلى أن لا تنسب القدسية إلى أحد غيره، 
كي  آخر  مخلوق  بأي  القبول  عدم  وعلى 

يكون إلهاً.

 :3 للطباطبائي،  القران  تفسير  في  الميزان   )43(
 .247

 :3 للطباطبائي،  القران  تفسير  في  الميزان   )44(
247
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الأديان  في  التوحيد  مذهب  خلاصة 
الموحدة الثلاثة:

الأدي���ان  في  ال��ت��وح��ي��د  م��ذه��ب  إن 
»موحدة« وهي  أنفسها  تعدّ  التي  الثلاثة، 
عُرفَ  قد  والإسلام  والمسيحية  اليهودية، 
والإنجيل،  التوراة،  في  مختلف  بشك���ل 

والقران:
التوحيد في التوراة:. 1

الكتاب  في  التوحيد  فك���رة  تطورت 
نقطة  إلى  ال��ت��وراة  اليهود  ل��دى  المقدس 
القومية  هويتها  تفق����د  لم  لكنها  مح��ددة 
له  الرب  فان  الفكرة،  لهذه  وطبقاً  المميزة، 
)شعب  إسرائيل  شعب  مع  خاصة  علاقة 
أُرسِلت لهذا  المختار(، وأن رسالته قد  الله 
الشعب وحده، وأن رسله أُسندوا ليكونوا 
من بينهم، وأن رب إسرائيل هو إله قومي 
يدين له كل إسرائيلي بالولاء. وقد قدمت 
بشكل  التوحيد  فكرة  ول��لأب��د  ال��ت��وراة 
بمعنى  الواحد،  الرب  عبادة  لفكرة  موازٍ 
بوجود  الاعتقاد  مع  واحد،  إله  عبادة  أن 
آلهة  كانت  التي  الأصنام  مثل  أخرى،  آلهة 
لشعوب وقبائل غير شعب إسرائيل. وعلى 
مناقشة  في  فشلت  قد  التوراة  أن  يبدو،  ما 

فكرة التوحيد بشكل واضح وصريح، وفي 
رفضها الآلهة الأخرى.

التوحيد في الإنجيل: . 2
مرتبة  الإنجيل  في  الإله  فكرة  ارتقت 
أنها  في  ال��ت��وراة،  في  منها  أع��لى  واح���دة 
الهوية  مفهوم  صياغة  على  ق���ادرة  كانت 
وقد  التوحيد،  فكرة  من  المميزة  القومية 
الإله  فكرة   عيسى النبي  أتب��اع  طرح 
ولكن  أجمع.  والعالم  للبشر  السيد  بصفة 
إلى  الفكرة  بتلك  يخرجوا  لم  الأتباع  هؤلاء 
البشري،  العقل  إحساس  عن  يخ��رج  ما 
ببناء الإحساس بين  الشعور  قام هذا  وقد 
الإله ومخلوقاته كالذي بين الأب وأطفاله، 
يعرّفون  الأناجيل  من  كثيراً  نرى  لذلك 

البشر بأنهم أبناء الله.
لذلك، فان فكرة التوحيد في المسيحية 
فكرة  مناصروها  قبل  حينم����ا  ضعفت 
عبر  الله،  وان  لإيمانهم.  خلاصة  الثالوث 
السي��د المسيح الذي ضحى بنفسه للعالم، 
البشرية  غير  قد  الق�����دس  الروح  وبقوة 
عام  وبشكل  القدسية.  عليها  وأضفى 
فان الله ينظر إليه بأنه خلق البشرية لتتحد 

معه.
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التوحيد في القرآن:. 3
موقع  في  التوحيد  فكرة  القرآن  يحدد 
وأمانة  وسمواً،  وشمولية،  وضوحاً،  أكثر 
من أجل حصر جميع القوى في يده، وتحت 
الفكرة  هذه  القرآن  ج��رَد  وقد  سيطرته، 
المادية  العلاقات  وجميع  الأبوية  طبيعة  من 
وبإحس�اس  المخلوقات  م��ع  الأخ���رى 
الشخص  حتى  يشب����ه  لا  الله  إن  مطلق، 
الإله  فهو  الأرض،  وج�����ه  على  الأسمى 
هذه  عن  تعالى  المطلق،  القوي  الواحد، 
الرسول   ،محمد النبي  وأن  الأشي�اء، 
الأقدس لله يقف بين يدي عظمة الله عبداً 
أثناء  في  حتى  أوام���ره،  يتلقى  متواضعاً 

خضوعه لربه إذ يقول القرآن:
پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ 

پچ)45(.

لذا كان القرآن الكتاب الوحيد الذي 
عمم فكرة التوحيد والذي تحدث بصراحة 

بأنه لا إله إلا الله.
ڌڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  چ 

ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ 

)45( )39: 11 القران الكريم(. 

ڑ ڑ چ)46( .
وخ���يره،  وج��لال��ه،  الله  عظمة  إن 
وحكمته قد أستُدِلَ عليها ببعض الأمثلة، 
عبادة  أو  البحث،  بمكان  الحماقة  من  لذا 
يلقي  ذلك  إن  إذ  الله.  غير  أخرى  قوة  أي 

بعيدا  ويأخذه  الخطأ،  الطريق  بالإنسان في 
رؤي��ة  يمكن  لا  ل��ذا  الحقيقة،  ع��ن  ج��دا 
القرآن  في  التوحيد  من  وأفصح  أوض��ح، 

عنه في الكتابين الآخرين.
الإستنتاج:

النبي  اب��ت��داءً  التوحيد  ف��ك��رة  ق��دم 
وتتفق  الميلاد(.  قبل   2400(  إبراهيم
الأديان الثلاث�������ة )اليهودية، والمسيحية، 
عَ  والإسلام( على أن النبي إبراهيم قد شَرَ
طرحت  الوثنية.  ضد  للوقوف  بحركةٍ 
هناك  ولكن  الواحد  الإله  فكرة  اليهودية 
البشرية  الصفات  تنسب  مختلفة  إشارات 
رؤية  إمكاني����ة  أمثلتها  وم��ن  الله،  إلى 
كانت  القدي���م  الزمن  في  الخ.  ظهره... 
المعابد اليهودية مزخرفة بالرسوم الجدارية 
وأحد  القصص،  تصف  التي  الأخلاقية 
هذه الرسوم في أحد المعابد القديمة تصور 

)46( )القران(. 
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التشبيه  وان  الح��وت.  بلعته  وقد  يونس 
المستعمل لشرح فكرة الإله جعل الله يبدو 
فضلا  ضخم.  بحجم  السن،  كبير  رجلًا 
ليس  اليهودي  الدين  أتباع  فان  ذلك  عن 
مهمة  استوعبوا  قد  يكونوا  أن  بالضرورة 

.النبي موسى
أتباعها  تراجع  فقد  المسيحية،  في  أما 
خطوة إلى الوراء، حينما عُدّ المسيح هو الله، 
عبر اله في السماء، وآخر في الأرض، وأن 
فكرة الثالوث قد اختُرِعَت لحسم الخلاف 

في ذلك، وقد أفضت جميعها إلى الإعتقاد 
عيسى  رسالة  إن  الله.  ابن  هو  المسيح  بأن 
التعاطي  الدين  على  وك��ان  فُ��ق��دت.  قد 
ج��داً  خ��اص��ة  اجتماعية  مشكلات  م��ع 
من  الهدف  أن  كما  الروماني(،  )الاستبداد 
التوحيد قد أُهِمل. وقد نحتت تماثيل مريم 
شكلا  المسيحية  دعمت  وبذلك  وعيسى، 
تحطيمها،  عن  ب��دلا  الوثنية  أشكال  من 

والذي كان ذلك من أهم أهدافها.
ك���ان هدفه  الإس����لام  ع��ن��دم��ا ج���اء 
التوحيد.  إلى  الدعوة  يزال  وما  الرئيس 
وأن جميع التدابير قد اتخذت كي لا يساق 
للتوحيد،  القويم  النهج  عن  بعيدا  أتباعه 

الله  لشخصنه  فيه  مشكوك  تشبيه  أي  وأن 
وتتشكل  تتحقق  الإله  فكرة  وأن  ممنوع. 
التي  المميزة  والصف��ات  الخ��واص  عبر 
في  وأوجزت  الكري��م  القرآن  في  جاءت 

سورة الفاتحة.
دين  كل  ح��اول  الإس��لام  مج��يء  بعد 
في  الاندماج  أجل  من  تعاليمه  يُعّدلَ  أن 
بوتقة التوحيد الإسلامي، عادةً عبر تجريد 
الخواص الإنسانية التي أضفوها على الله. 

ونحن نتحفظ عن التعليق على نجاحهم.
المص���������ادر

تنوير . 1 م(،   688-  619( عباس  ابن 
ع��ب��اس،  اب���ن  تفسير  م��ن  الم��ق��ب��اس 

بيروت، دار الكتب العلمية.
القرآن، . 2 في  التوحيد  جوادي،  الآملي، 

بيروت، دار الصفوة، 1994.
الزمخشري، أبوالقاسم محمد بن عمر، . 3

الكشّاف عن غوامض التنزيل وعيون 
الأقاويل في وجوه التنزيل.

4 . ، ش��ب��لي، مح��م��د، ح��ي��اة الم��س��ي��ح
بيروت، دار الجيل، 1998.

الصالح، صبحي، نهج البلاغة للإمام . 5
.علي
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6 . ،)1980 )ت  باقر  محم����د  الصدر، 
بيروت،  للقرآن،  الموضوعي  التقس 

دار الأندلس.
جرير . 7 بن  محمد  جعفر  أب��و  الطبري، 

تفسير  في  البيان  جامع  م(،   -  839(
آي القرآن.

الحسن . 8 بن  محمد  جعفر  ابو  الطوسي، 
البيات  -460ه����(،   385( علي  بن 
الأشرف،  النجف  القرآن،  تفسير  في 
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عبده، شيخ محمد، رشيد رضا، تفسير . 9

المصرية  العامة  الهيأة  القاهرة،  المنار، 
للكتاب، 1972.

حسين . 10 محمد  ح��س��ين،  سيد  ن��صر، 
إسكسفورد  موسوع���ة  الطباطبائي، 
للعالم الإسلامي الحديث، إسكفورد، 
بريطانيا،  إكسفورد،  جامعة  مطبعة 

.1955
أمير . 11 كلام  من  المختار  البلاغة،  نهج 
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الملخص:
الشوری  س��ورة  من   51 للآية  وفقاً 
ينقسم  الأنبياء  علی  المنزل  الوحي  فإن 
والوحي  المباشر  الوحي  منها  أقسام  على 
المباشر  غير  والوحي  حجاب  وراء  من 
المفسين  بين  خ��لاف  هناك  الَم��لَ��ك.  عبر 
نزول  في  المباشر  الوحي  وج����ود  حول 
الوحي  وجود  لأن  ونظراً  الكريم.  القرآن 
وأن  للإثبات  قابل  وثبوتاً،  إثباتاً  المباشر 
الآيات القرآنية-ومنها الآيات 3 إلی 10 
النبي  فإن  ذلك،  -تؤكد  النجم  سورة  من 
الثلاثة  الأق��س��ام  جميع  تلقّی   الأكرم
المفسين  بعض  يقوله  لما  خلافاً  للوحي 
القرآن  في  المباشر  الوحي  يرفضون  الذين 
جبريل  إلی  الآيات  جميع  تنزيل  وينسبون 

.الأمين
المقدمة:

النبي  القرآنية علی  تنزي��ل الآيات  تم 
قام  حيث  الوحي  طريق  ع�ن   الأكرم
الرسالة  بتلقي  الغيب  بعالم  الاتصال  بعد 
الوحي  وكان  للناس.  وتبليغه�ا  السماوية 
أساليب  ثلاثة  عبر  يتم  لنبيه  الله  ومحادثة 
أشار إليها القرآن الكريم )الشوری: 51( 

وهي: 
استخدام . 1 بدون  أي  المب���اشر  الوحي 

كان  حيث  آخ��ر  شيء  أي  أو  جبريل 
سّرية  بصورة   النبي يصل  الوحي 

وسريعة.
كان . 2 حيث  حجاب  وراء  من  الوحي 

توسط  دون  من  نبيه  مع  يتحدث  الله 
جبريل، والنبي يسمع كلام الله نه 

يسمع الصوت من مكان أو شيء ما.
الَملَك . 3 كان  حيث  الَملَك  عبر  الوحي 

ال��ع��ل��وم  وي��وح��ي  الله  ب��أم��ر  ي��ن��زل 
هذا  ففي  الأن��ب��ي��اء.  إل��ی  والم��ع��ارف 
علی  جبريل  ينزل  الوحي  من  النوع 

النبي و يوحي إليه آيات القرآن.
حول  المفسين  ب��ين  خ��لاف  ه��ن��اك 
طريقة نزول الوحي علی النبي، فبعضهم 
أن  ويعتقد  المباشر  الوحي  فكرة  يرفض 
علی  الأم��ين  جبريل  أنزله  كله  ال��ق��رآن 
النبي، وهم يستندون في ذلك إلی أدلة 
أن  يری  آخر  وبعض  والسنة.  القرآن  من 
الَملَك  علی  مقتصراً  يكن  لم  الوحي  إنزال 
 بل هناك عدد من الآيات تلقاها النبي
جبريل،  من  تدخل  دون  وم��ن  مباشرة 
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علی  ردود  و  براهين  أيضاً  هؤلاء  ولدی 
أدلة المعارضين. وبالرغم من الأهمية التي 
بقضية  وعلاقته  المباشر  الوحي  بها  يحظی 
بطريقة  الآيات  من  عدد  ونزول  المعراج 
الَملَك	 م��ن  تدخل  دون  وم��ن  م��ب��اشرة 
عن  البقرة  لسورة  الأخيرة  الآيات  منها 
المتعلقة  الكتابات  	فإن  المعراح  موضوع 
بالوحي  كبيراً  اهتماماً  تولي  لا  بالوحي 
الشأن.  المعارضين بهذا  براهين  أو  المباشر 
وهذا الأمر وحده يكفي لإثبات ضرورة 
الخلاف  أن  يذكر  الموضوع.  إلی  التطرق 
النازلة  الآيات  عدد  حول  المفسين  بين 
دراس��ة  وأن  عادياً  أم��راً  يعتبر  م��ب��اشرةً، 
إشارة  علی  والعثور  الخلاف  هذا  تاريخ 
التطرق  ضرورة  يثبتان  عليه،  فقط  عابرة 

إليه.
الإج��اب��ة عن  نريد  ال��دراس��ة  ه��ذه  في 
 الأسئلة التالية: بأي صورة تلقی النبي
الوحي؟. وما هي براهين معارضي الوحي 
براهينهم؟.  علی  ردّ  مِن  وهل  المباشر؟. 
وما هي البراهين التي يستدل بها القائلون 
الآيات  عدد  هو  كم  و  المباشر؟.  بالوحي 

التي نزلت مباشرةً؟.

أقسام الوحي:. 1
لقد تم التواصل بين الله ورسله بطرق 

مختلفة صرح بها القرآن الكريم:
ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  چ 

بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح 

تىچ  تم  تخ  تجتح  بي  بى 

]سورة الشوری: 51[.
ويشير الحصر الموجود في الآية إلی أن 
عن  إلا  يتم  لا  أنبيائه  و  الله  بين  التواصل 
وراء  ومن  الوحي،  الثلاثة:  الطرق  هذه 

حجاب، وإرسال رسول.
بشأن  المفسين  بين  خلاف  هن�����اك 
المذكورة،  الآية  في  »وَحياً«  كلم���ة  تفسير 
إلقاء  يعني  ال��وح��ي  أن  ي��ری  فبعضهم 
النوم  يتم في  الذي  القلبي  المعاني والإلهام 
أو اليقظة، وشاهد ذلك أن الله أوحی إلی 
أم موسی أن تلقيه في اليم، أو أمر إبراهيم 
صدر  إل��ی  ال��زب��ور  وأوح��ی  ابنه،  بذبح 
داود. )راجع: أبو الفتوح الرازي، ج17، 
ص234،  ج4،  والزمخشري،  ص143، 

والميبدي، ج9، ص43(.
الآية  في  الوحي  أن  آخر  بعض  ويرى 
في  المعاني  وإلقاء  الشفوي  الوحي  يعني 
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القرشي،  )راج��ع:  م��ب��اشرةً.  النبي  قلب 
ج4،  الكاشاني،  والفيض  ص510،  ج9، 
ص381، والقمي، ج2، ص279(. ففي 
 النبي يتلقی  الوحي  من  القس�م  هذا 
ودون  مباشرة  سبحانه  الله  من  الوحي 
تدخل من أي كائن آخر سواء كان جبريل 
الوحي  هذا  ويواكب  آخ��ر.  ملك  أي  أو 
المشافهة  من  نوعٌ  اللدني،  بالوحي  المسمی 

والمقابلة.
النوع الثاني من الوحي هو الوحي من 
يسمع  النبي  أن  وتفصيله  حجاب،  وراء 
وفي  الصوت.  مصدر  يری  أن  دون  صوتاً 
هذا النوع من التواصل يتحدث الله تعالی 
مَلَك،  أي  من  تدخل  دون  من  نبيه  مع 
من  يأتيه  ال��ذي  الله  ك��لام  يسمع  والنبي 
شيء أو مكان ما، تماماً كما تحدث الله تعالی 
في  صوت  خلق  عبر   موسی سيدنا  مع 

الشجرة.
يقول  	كما  الوحي  هذا  في  والحجاب 
شيء  عن  	عبارة  الطباطبائي  العلام����ة 
ورائه  من  يُسمع  الصوت  بل  يتكل��م  لا 
خارج  من  يص���در  الصوت  أن  )بمعنی 
الميزان،  )الطباطبائي،  ومحيطه(.  ال��شيء 

ج18، ص75(.
عبر  يتم  الوحي  من  الثالث  النوع 
الله  عند  م��ن  الَم��لَ��ك  ينزل  حيث  مَ��لَ��ك، 
إلی  الإلهي����ة  والمعارف  العلوم  ويوحي 
القرآني  الوحي  حامل  والَملَك  الأنبي����اء. 
هو جبريل الأمين الذي شّرفه الله بالنزول 
القرآني����ة  الآيات  وإلقاء   النبي علی 

عليه.
ه��ن��اك خ��لاف ب��ين الم��ف��سي��ن حول 
النبي  ع��ل��ی  ال���ن���ازل  ال��وح��ي  ط��ري��ق��ة 
الأكرم، حيث يری البعض أن الوحي 
والوحي  المباشر  الوحي  مزيج من  القرآني 
ال��ن��وم من  ال��وح��ي في  الَم��لَ��ك، وأن  ع��بر 
يؤمنون  لا  أنهم  مع  المباشر  الوحي  قبيل 
 النبي علی  النوم  في  الوحی  بنزول 
-105؛  ص103  الأميني،  )راجع:  بتاتاً 
معرفت، ج1، ص57(. ويری بعض آخر 
الوحي  قبيل  من  هي  الصادقة  الرؤی  أن 
الميزان،  )الطباطبائي،  حج��اب  وراء  من 
يقولون  فإنهم  وعليه  ص109(  ج18، 

.بنزول جميع أقسام الوحي علی النبي
العلامة  رأي  ن��خ��ت��ار  ه��ن��ا  ون��ح��ن 
الطباطبائي الذي يری أن الوحي نزل علی 
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الصادقة  الرؤی  أقسام:  بثلاثة   النبي
مَلَك  ع��بر  وال��وح��ي  الم��ب��اشر  وال��وح��ي 
الأقسام  اعتبار  يمكن  وعموماً  الوحي، 
عبر  ال��وح��ي  هم��ا:  فقط  قسمين  الثلاثة 

واسطة والوحي بدون واسطة.
أدلة معارضي الوحي المباشر:. 2

القرآن  نزول  أن  المفسين  يری بعض 
العلوم  وأن  الوحي  مَلك  عبر  تم  بأجمعه 
أن  يج��ب  الله  م��ن  تنزل  التي  والم��ع��ارف 
مباشراً؛  الوحي  كان  وإن  المسار  هذا  تعبر 
وحسب هؤلاء المفسين فإن الفوارق بين 
مراتب الوحي ترتبط بمقدار رقي الأنبياء 

النفسي.
لرؤية  -وفقاً  الله  فعل  الوحي  أن  وبما 
الواسطة  عبر  	ويتم  الطباطبائي  العلامة 
فإن  الأخ��ری،  الإلهية  الأفعال  مثل  مثله 
مَلَك  عبر  أو  حج�اب  وراء  من  الوحي 
المباشر  التح��دث  مع  يتنافی  لا  الوحي 
لدی  العناية  مستوی  فإن  وعليه  الله.  من 
المخاطب هو الذي يجلب قسمًا خاصاً من 
اعتنی  إذا  أخری  وبعبارة  الوحي،  أقسام 
-فإن  جبريل  -وهو  الوحي  بناق��ل  النبي 
يعتن  لم  وإذا  الناقل،  عبر  يأتي��ه  الله  كلام 

مباشرة.  الله  من  الام  يسمع  فإنه  بجبريل 
)الطباطبائي، الميزان، ج14، ص149(.

لإثبات  الم��ف��سون  ه��ؤلاء  ويستدل 
رأيهم بأدلة كالتالي:

2. 1. الأدلة القرآنية:
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  چ   .1
]س��ورة  ںچ  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 

الشعراء: 192 -194[.
ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  چ   .2

ئې چ ]سورة النحل: 102[.
3. چ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک 

ک گ چ ]سوره البقره: 97[.

	كالآيات  قرآنية  آي��ات  ظاهر  ي��دل 
المذكورة أعلاه 	أن النبي تلقی القرآن 
تؤكد  الثلاثة  الآيات  أن  إذ  واسطة،  عبر 
القرآن عبر جبريل أو روح القدس  نزول 
أو روح الأمين، و أن جبريل وفقاً للآيات 
المذكورة هو الذي أنزل القرآن كله وليس 
ص7(.  م��يرمح��م��دي،  )راج���ع:  بعضه. 
والآيات الثلاثة لا تأتي علی ذكر القسمين 
المباشر  ال��وح��ي  أي  للوحي  الآخ��ري��نِ 

والوحي من وراء حجاب.
و»روح  الأمين«  »روح  تعابير  تش��ير 
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المذكورة  الآيات  في  و»جبريل«  القدس« 
أي  توجد  لا  أن��ه  إذ  جبريل،  الَملَك  إل��ی 
جبريل  غير  الكريم  القرآن  لتنزيل  واسطة 
بعض  ف��إن  أخ��ری  جهة  وم��ن  جهة،  من 

ڑ  ڑ  ژ  ژ  چ  ك��الآي��ة  الآي����ات 
علی  تنص  گچ  ک  ک  ک  ک 

القصد  الواسطة هي جبريل. ولو كان  أن 
م��ن ال��واس��ط��ة في الآي���ات الأخ���ری غير 
كما  الآي��ات.  بين  التناقض  لحصل  جبريل 
الآيات  في  لَ��هُ«  »نَ��زَّ في  النصب  ضمائر  أن 
دون  بأكمله  القرآن  إلی  تشير  المذكورة، 
الوسائط  إن  القول  يمكن  فلا  أبعاضه، 
نفسه،  )المصدر  القرآن.  نزول  في  متعددة 

ص8(.
القول  هذا  تؤيد  أخری  آيات  وهناك 

و هي:
المعراج  قضي��ة  إلی  تشير  التي  الآيات   .4

ڀ ڀ ڀ ٺ  چ  النجم:  سورة  في 
ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ 
ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ 
ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ 
ڎچ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ 

]سورة النجم: 3 -11[.
فهناك من يری أن الذي علّم وكذلك 
)راج��ع:  جبريل  هو   النبي رآه  ال��ذي 
البيضاوي،  ص262،  ج9،  الطبرسي، 
ج28،  ال��رازي،  الفخر  ص157،  ج5، 

ص346،  ج6،  قط���ب،  سيد  ص237، 
الأندلسي، ج5، ص196(.

  النبي  فإن  التفسير  هذا  وحسب 
رأی جبريل بصورته الحقيقية، وعليه فإن 
الواسطة  عبر  الوحي  علی  تدل  الآي��ات 
شَدِيدُ  مَهُ  »عَلَّ بعد عبارة  الواردة  والضمائر 
الوصف  وكذلك  لجبريل،  تعود  الْقُوی« 
الآية  فمضمون  جبريل.  به  يقصد  بالقوة 
 النبي علّم  الق�����وی«  »شديد  أن  هو 
وقف  أن��ه  )أي  استوی  القوي  وجبريل 
بصورته الحقيقية، خلافاً لما كان عليه عادة 
وجبريل  وسيم(.  شاب  بصورة  ويظهر 
النبي كان في  الوحي علی  تنزيل  حال 
الأفق الأعلی ثم دنا من النبي فتدلّی، 
فرفع النبي فكان قاب قوسين أو أدنی 
ما  )نبيه(  عبده  إل��ی  الله  أوح��ی  )وه��ن��ا( 
أوحی، وفؤاد النبي ما كذب ما رأی، أي 
والقصد  رؤيته،  في  يخطئ  لم   النبي أن 
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بصورته  جبريل  رؤية  في  يخطئ  لم  أنه  هو 
الحقيقية.

گ  چ  الآي���ة  ت��ل��ت  ال��ت��ي  الآي����ات   .5
أن  بوضوح  تدل  ڳچ  گ  گ 
القرآن  لتنزيل  واسطة  كان   جبريل
الشريفة  الآيات  في  يوجد  أنه  إذ  كله، 
الذي  الكتاب  المذكورة أوصاف لكل 

نزل به الروح الأمين.
نزول  علی  تدل  آيات  هناك  وكذلك   .6

چڳ  منها:  جبريل،  بواسطة  القرآن 
ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ 
]سورة  چ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ 
التكوير: 19 -21[. والقصد من الآية 
 أن القرآن الذي يتلوه عليكم محمد
ما هو بقوله بل هو قول واسطة الحق 
ورسوله الكريم )جبريل( الذي تلقی 
من���ه. )مير محمدي،  القرآن   النبي

ص8(.
المحصلة هي أن الآيات المذكورة تدل 
علی تلقي النبي كل أقواله )ما عدا أقواله 
كأي شخص عادي( من جبريل. )المصدر 
الطباطبائي،  وراجع:   ،10- ص9  نفسه، 

القرآن في الإسلام، ص105(.

2. 2. الأدلة الروائية:
عن  فضلًا  الرأي  هذا  أصحاب  يقدّم 
لإثبات  روائية  شواهد  القرآني���ة،  الأدلة 

رأيهم، وهي:
حديثاً . 1 البحراني  الشيخ  المرحوم  أورد 

التي  الواسطة  أن  علی  يدل  صحيحاً 
سماها القرآن الكريم »الرسول الكريم 
 ،جبريل هي  والأم���ين«،  والمطاع 
عن  س��الم  بن  هشام  »روی  مضيفاً: 
قال:   النبي أن   الصادق الإمام 
و  لجبرئيل،  فقلت  الم��ع��راج  ليلة  في 
الله:  وصفه  ال��ذي  بالمك��ان  جبرئيل 
يريني  أن  تأمره  ألا  أَمِ��يٍن:  ثَ��مَّ  مُطاعٍ 
أر  يا مالك،  النار؟. فقال له جبرئيل: 
محمدا النار. فكشف عنها غطاءها، و 
ج3،  )البحراني،  و...«  منها  بابا  فتح 

ص474(.
الإمام . 2 عن  روي����ت  التي  الصلوات 

تدل  المقربين،  للملائك�ة   السجاد
»وَ  وه��ي:  ال���رأي،  ه��ذا  صحة  علی 
فِي  الْمُطَاعُ  وَحْيِكَ،  عَلَى  الْأمَِيُن  يلُ  جِبْرِ
بُ  الْمُقَرَّ لَدَيْكَ،  الْمَكِيُن  سَمَاوَاتكَِ،  أَهْلِ 
عِندَْك«. نری أن الإمام ينسب إلی 
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وصفه  التي  نفسها  الأوصاف  جبريل 
السجادية،  )الصحيفة  بها.  تعالی  الله 

ص37(.
ابي . 3 وابن  الحاك�م  عن  السيوطي  روی 

حريث  بن  حس���ان  طريق  عن  شيبة 
عباس  ابن  عن  جبير  بن  سعي�د  عن 
أن:  الإس�������ناد(  بصحة  )وصرحوا 
)اللوح  الذكر  انفص�������ل عن  القرآن 
الشرف  بيت  في  ووُض���ع  المحفوظ( 
أن����زله  حيث  الدنيا  بالسماء  والعزة 
الدر  جبريل علی مه��ل. )السيوطي، 

المنثور، ج1، ص41(.
ينبغي  بحثنا  من  الجزء  هذا  نهاية  وفي 
الإشارة حسب ما أوردناه إلی أن: هؤلاء 
في  واسطة   جبريل يعتبرون  المفسين 
أنه هو  الكريم بأجمعه حيث  القرآن  تنزيل 
 ،النبي الأكرم الذي أنزل القرآن علی 
القرآني  غير  الوحي  من  ح�الات  هناك  و 
وآخ��ر علی  ب��ين ح��ين  ينزل  ك��ان  ال��ذي 
دون  وم�������ن  مباشرة  بصورة   النبي
عليه  يغمی   النبي يجع���ل  مما  واسطة، 
أو ما شابه ذلك متأثراً بعظمة الله تعالی، 
وهذا الأمر تؤكده أدلة روائية. والمحصلة 

 هنا أنه لا آي�ة قرآنية نزلت علی النبي
بصورة مباشرة ومن دون واسطة.

تقييم أدلة معارضي الوحي المباشر:. 3
المباشر  الوحي  معارضي  استدلال  إن 
بأجمعه  القرآن  نزول  علی  الدالة  بالآيات 
أنه  إذ  بكامل  ليس  جبريل،  بواسط�����ة 
وحسب الق���ول القرآني )الشوری: 51(	
الواسطة،  بدون  الوحي  	يعتبر  قلنا  وكما 
أي  وأنبيائه  الله  بين  التواصل  طرق  أحد 
مباشرةً.  الله  من  الكلام  يتلقی  النبي  أن 

ٱ  چ  الشوری  52 من س��ورة  فالآية 
سياقها  ي��دل  پچ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ 
ما  إلی  تشير  »كذلك«  كلم��ة  أن  الظاهر 
الوحي  أقسام  من  السابق��ة  الآية  في  ذكر 
تدل  كثيرة  روايات  هناك  أن  كما  الثلاثة. 
الروايات  في  وردت  أن��ه  إذ  ذل��ك،  علی 
الوحي  يتلقی  ك��ان  كما   الرسول أن 
بواسطة جبريل -القسم الثالث من أقسام 
الوحي -فإنه أيضاً يتلقاه و هو نائم -من 
الثاني -أو مباشرةً ومن  مصاديق القس���م 
دون واسط��ة أي القسم الأول من أقسام 
ج18،  الميزان،  )الطباطبائي،  الوح������ي. 

ص75(.
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سورة . 2 آي��ات  عن  ورد  ال��ذي  التفسير 
الوحي  معارضي  أدلة  إطار  في  النجم 
المباشر القرآني����ة، لا يخلو من عيوب 

منها:
چ چ ڇ ڇ ڇچ . 1 چ  الآية  في 

	خاصة  الضمائر  مرجع  أن  ش���ك  لا 
كان  ولو  الله،  	هو  عب��ده  في  الضمير 
جبريل  القوی«  »شديد  من  القص����د 
أن  ومع  الضمائر،  جميع  إليه  لعادت 
هذه  أن  علی  تدل  الخارجية  القرائن 
الأخ��ری،  الآي��ات  عن  تختلف  الآي��ة 
تماسك  في  الخلل  أن  ش���ك  لا  لكنه 
الآيات ومراجع الضمائر يتعارض مع 

ظاهر الآيات.
كافة 2.  الخارق�����ة  يعني  القوی«  »شديد 

إلا مع  يتناسب  قواه، وهو وصف لا 
الذات الإلهية المقدسة، ورغم أن الآية 
أن  تنص علی  التكوير  20 من سورة 
ةٍ عِندَْ ذِي الْعَرْشِ  كون جبريل »ذِي قُوَّ
له  الذي  القوی«  »شديد  لكن  مَكِيٍن« 
اختلافاً  يختلف  وواسع  عام  مضمون 
كثيراً عن »ذي قوة« الذي وردت فيه 

»قوة« مفردة نكرة.

3 . النبي أن  التالية  الآيات  وردت في 
)ف���وق  الم��ن��ت��ه��ی  س����درة  ع��ن��د  رآه 
هو  المرئي  يكون  كيف  ال��س��ماوات(. 
في  النبي  صاحب  أنه  والحال  جبريل، 
رحلة المعراج منذ البداية ومن الأرض 
إلی السماء، ولم يشاهده في علو السماء 
 النبي إن  يقال  أن  إلا  فحسب. 
ثم رآه  البداية  إنسان في  رآه في صورة 
والحال  الأصلي�ة،  بصورته  السماء  في 
أنه لا توجد قرينة علی هذا القول في 
هذا  تولي  الآيات  هذه  إن  ثم  الآيات. 
اللقاء أهمية كبری، في حين أن مشاهدة 
تحظی  لا  الأصلي���ة  بصورته  جبريل 

بنفس الأهمية.
ما . 4 الْ��فُ��ؤادُ  كَ��ذَبَ  )ما  عبارة  وكذلك 

باطني وليس  دليل علی شهود  رَأى( 
رؤية جبريل رؤية حسية بالعين.

روايات . 5 هناك  كله  هذا  عن  وفض���لا 
لا   البيت أهل  مص��ادر  في  متعددة 
منها  القصد  بأن  الآي��ات  هذه  تفس�ر 
المذكورة  الروايات  تشير  بل  جبري��ل 
للذات  خاصا  باطنيا  شهودا  هناك  أن 
شيرازي،  )مكارم  المقدس�����ة.  الإلهية 
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الأمثل، ج17، ص214 -216(.
أمثلة عن الروايات المذكورة:

أماليه أ.  في   الطوسي الشيخ  روی 
عَنْ قَتَادَةَ، عَنْ أَنَسٍ، قَالَ: قَالَ رَسُولُ 
دَنَوْتُ  مَاءِ  السَّ إلَِى  بِي  عُرِجَ  لَمَّا   : اللهَِّ
( حَتَّى كَانَ بَيْنيِ وَ  مِنْ رَبيِّ )عَزَّ وَ جَلَّ
أَدْنى. )الطوسي،  أَوْ  قَوْسَيْنِ  بَيْنهَُ قابَ 

الأمالي، ص352(.
الشرائع ب.  علل  في   الصدوق روی 

بْنِ  هِ��شَ��امِ  عَ��نْ  عن  نفسه  المضمون 
في   مُوسَى الْحَسَنِ  أَبِي  عَنْ  الْحَكَمِ 

يَ  أُسْرِ فَلَماَّ  ق��ال:  أنه  طويل  حديث 
هِ كَقَابِ قَوْسَيْنِ   وَ كَانَ مِنْ رَبِّ باِلنَّبيِِّ
حُجُبهِِ!.  مِنْ  حِجَابٌ  لَهُ  رُفعَِ  أَدْنى  أَوْ 
ج2،  ال��شرائ��ع،  علل  بابويه،  )اب��ن 

ص332(.
وردت ت.  التي  الروايات  أغلب  أن  كما 

الوحي  تفس  الآي��ات،  ه����ذه  بشأن 
منها  الإلهي،  والشه�������ود  بالمعاين��ة 
بن  علي  تفسير  في  ال��واردة  الرواي��ات 
الوحي  أن  علی  تنص  التي  إبراهي���م 
هو الوحي بالمشافه�ة. )راجع: القمي، 

ج2، ص334(.

أن  ذك��رت  ال��رواي��ات  ه��ذه  فجميع 
رؤية  هي  النجم  سورة  آيات  في  »الرؤية« 
فيها  حجاب  لا  قلبية  رؤي��ة  وه��ي  الله، 
لإلقاء  كواسطة  رسول  أي  حضره�ا  ولا 

الوحي.
القرآنية . 3 الآي��ات  من  عدد  ظاهر  يدل 

مباشرة   النبي مع  تح��دث  الله  أن 
تعالی:  كقوله  واس��ط��ة،  دون  وم��ن 
]سورة  ڇچ  ڇ  ڇ  چ  چچ 

يذكر  لم  الآية  هذه  ففي   ،]10 النجم: 
تدل  أخری  وبعبارة  واسطة.  أو  قيد 
الامي  التواصل  علی  الآي��ات  ه��ذه 
هناك  أن  الله ورسوله. كما  بين  المباشر 
عددا من الآيات القرآنية يفهم منها أن 
من  بأجمعه  القرآن  تلقی   الرسول

ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  مباشرةً:  الله 
 .]6 النمل:  ]سورة  چ  ڍ  ڍ  ڇ 

هذا النوع من الوحي عبارة عن تلقي 
الفيض من الذات الإلهية الذي يحصل 
للإنسان عبر العروج الروحي وعبور 
التواصل  من  النوع  وهذا  الوسائط. 
كان يؤثر علی كيان النبي وأحواله 
الإم��ام  يقول  حيث  ش��ام��لًا،  ت��أث��يراً 
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لَمْ  إذَِا  »ذَاكَ  الشأن:  بهذا   المعصوم
يَكُنْ بَيْنهَُ وَ بَيْنَ اللهَِّ أَحَدٌ ذَاكَ إذَِا تَجَلىَّ اللهَُّ 
لَهُ« )ابن بابويه، التوحيد، ص115(.

أقسام  بعض  رفض  يمكن  فلا  وعليه 
إلی  إلا  تتطرق  لم  ما  آية  أن  لمجرد  الوحي 
يقوله  لما  خلافاً  أقسامه،  من  واحد  قسم 

ويستدل به معارضو الوحي المباشر.
أدلة مؤيدي الوحي المباشر:. 4

للآيات  نظراً  المفسين  من  عدد  يری 
ن��زول  ال���واردة بشأن  اث��يرة  وال��رواي��ات 
القرآن  نزول  أن   ،النبي علی  الوحي 
تارة  جبريل  بواسط�ة  تم   النبي علی 
أخری.  -ت��ارة  مباشرةً  -أي  دون��ه  من  و 
ص75،  ج18،  الميزان،  )الطباطب���ائي، 
مكارم شيرازي، الأمثل، ج17، ص220، 
ج9،  م��درسي،  ص109،  ج10،  طيب، 

ص154(.
ويعتقد هؤلاء أن جزءاً من الوحي نزل 
وفي  الوحي.  مَلك  واسطة  ودون  مباشرة 
حجاب  يوجد  لا  الوحي  من  القسم  هذا 
الجسمية  عن  منزه  الله  ولأن  واسطة،  ولا 
الرؤية  مستلزم������ات  من  -وهما  والحيز 
الإدراك  من  نوع  المشافهة  -فهذه  الحسية 

ن����وع  من  وليست  والباطني  الشهودي 
اللقاء الحسي أو المعرفة العقلية والفكرية. 
أصعبه حيث  الوحي  من  النوع  هذا  يعتبر 
الوحي  ه�����ذا  نزول  حين   النبي كان 
وهؤلاء  شديد.  ألم  وينتاب��ه  علي���ه  يغمی 
المفسون يستدلون لإثبات الوحي المباشر 

بأدلة قرآنية وروائية نتناولها الآن:
4. 1. الأدلة القرآنية:

الآيات المتعلقة بهذا النوع من الوحي 
هي آيات سورة النجم التي تتناول معراج 

ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  چ   :النبي
ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ 
ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ 
چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 
ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ 

ڌ ڎ چ ]سورة النجم: 3 -11[.
ذكرت مصادر التفسير احتمالين بشأن 
إلی  تطرقنا  القوی«  شديد  »علمه  الآي��ة 
الثاني  الاحتمال  أما  عليه.  ورددنا  أحدهما 
الله،  هو  »علمه«  في  الوحي  معلّم  أن  فهو 
كما أن المرئي هو الله أي أن النبي رأی 
فالآيات  التفسير  هذا  وحسب  تعالی.  الله 
المباشر  التلقي  ع��ن  ن��م��وذج  الم��ذك��ورة 
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شَدِيدُ  مَهُ  )عَلَّ عبارة  فإن  وعليه  للوحي، 
لله  وصف  هي  فَاسْتَوى(  ةٍ  مِرَّ ذُو  الْقُوى. 

تعالی.
التفسير- هذا  -حسب  الكلام  ولأن 
ذلك  الله  من    النبي  دنو  حول  ي��دور 
هو  المرئي  أن  هو  فالقصد  الشديد،  الدنو 
الله، أي أن النبي  حين عرج به دنا من 
ربه دنواً شديداً بحيث زالت كل الحجب 
أوح��ی  م��ا  إليه  أوح��ی  ال��ذي  الله  ورأی 
أنه  إلا  إلي����ه.  أوحي  ما   النبي وتلقی 
يمكن القول حسب ما ذكره المفس الكبير 
القلبية  الرؤية  الطباطبائي إن هذه  العلامة 
كما  الإله��ي��ة،  الآي��ات  مشاهدة  صاحبت 
التالية من سورة النجم  وردت في الآيات 

نفسها أن النبي: چ ہ ہ ہ ہ ھ 
ھ چ ]سورة النجم: 18[.

وع��ل��ي��ه ف���إن ت��ف��س��ير ه���ذه الآي���ات 
باطنياً،  شهوداً  تعالی  لله   النبي بشهود 
ال��رواي��ات  م��ع  انسجاماً  أكثر  و  أص��ح 
الأمثل،  ش��يرازي،  )مكارم  الإسلامية. 
ج9،  التبيان،  الطوسي،  ص220،  ج17، 
الميزان،  الطباطب����ائي،   ،426- ص425 

ج19، ص32(.

ڇ . 2 ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  الآي���ة 
النمل: 6[ تدل  ]سورة  چ  ڍ ڍ 

علی أن عل��م النبي لدنّي، أي أنه 
لا توجد أي واسطة عند نزول القرآن 
إلی  القرآن  يوحي  الله  وأن  وتلقيه 

تشير  فالآية  لذا   .الرس����ول قلب 
مباش����رة  القرآن   النبي تلقي  إلی 
سبحان���������ه.  الله  من  واسطة  ودون 
مدرسي،  ص109،  ج10،  )طيب، 
ج9، ص154، أمين، ج9، ص303، 
قطب،  سيد  ص109،  ج4،  شيباني، 

ج5، ص262(.
4. 2. الأدلة الروائية:

عند   النبي أن  الصحابة  روی  لقد 
ويغمی  شديد  بألم  يصاب  الوحي  ن��زول 
عليه مطرقاً رأسه متغيراً لون وجهه ويجري 
يتأثرون  لديه  فمن  وجه���ه؛  من  العرق 
ما  هول  من  رؤوسهم  مطرقين  يجري  بما 

يشاهدون، يقول الله عز وجل: چ ٹ ٹ 
ٹ ٹ ڤ چ ]سورة المزمل: 5[.

هذا . 2 في   الصادق الإم���ام  ي��ق��ول 
أَتَاهُ  إذَِا    اللهَِّ رَسُ��ولُ  »كَانَ  الشأن: 
 ُئِيل جَبْرَ بَيْنهَُمَ��ا  وَ  اللهَِّ  مِنَ  الْوَحْيُ 
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ئِيلُ  ئِيلُ وَ قَالَ لِي جَبْرَ يَقُولُ هُوَ ذَا جَبْرَ
ئِيلُ  وَ إذَِا أَتَاهُ الْوَحْيُ وَ لَيْسَ بَيْنهَُمَا جَبْرَ
مَا  مِنهُْ  يَغْشَاهُ  وَ  بْتَةُ  السَّ تلِْكَ  تُصِيبُهُ 
عَزَّ  اللهَِّ  مِنَ  عَلَيْهِ  الْوَحْيُ  لَثَقُلَ  يَغْشَاهُ 
وَ جَلَ«. )برقي، ص338، المجلسي، 
الأمالي،  الطوسي،  ص271،  ج18، 

ص31(.
كَيْفَ . 3 هِشَامٍ  بْنُ  الْحَ��ارِثُ  سَأَلَهُ  فَقَدْ 

يَأْتيِنيِ  »أَحْيَاناً  فَقَالَ  الْوَحْيُ  يَأْتيِكَ 
هُ  أَشُ��دُّ هُ��وَ  وَ  الْجَ��رَسِ  صَلْصَلَةِ  مِثْلُ 

وَ  قَالَ  مَا  فَقَدْوَعَيْتُ  عَنِّي  فَيَفْصِمُ  عَلَيَّ 
مُنيِ  فَيُكَلِّ الْمَلَكُ رَجُلًا  لِيَ  يَتَمَثَّلُ  أَحْيَاناً 
علي«.  أهونه  وه��و  يَ��قُ��ولُ  مَ��ا  فَ��أَعِ��ي 
ص59،- ج1،  الإتقان،  )السيوطي، 
ص260؛  ج18،  الم��ج��ل��سي،  60؛ 

العروسي الحويزي، ج5، ص448(.
ع��ن��د ن����زول ال��وح��ي الم��ب��اشر ك��ان . 4

النبي يشعر بالثقل ويسخن جسمه 
من شدة هذا الثقل فيجري العرق من 
علی  راكباً  كان  ولما  المبارك،  جبينه 
الوحي(،  نزول  )عن���د  فرس  أو  ناقة 
من  يقترب  حتی  الحيوان  ظهر  ينثني 
الأرض. يقول الإمام علي: »نزلت 

على النبيّ سورة المائدة، و هو على 

بغلته الشهباء، فثقل عليه الوحي حتى 
رأيت  حتى  بطنها،  ت��دلّى  و  وقفت، 
اغمي  و  الأرض،  تمسّ  تكاد  سّرته��ا 
على رسول الله حتى وضع يده على 
الجمحي...«.  وهب  بن  شيبة  ذؤاب��ة 

)راجع: معرفت، ج1، ص66(.
أقسام  تلقی   النبي فإن  وعلي�������ه 
ينزل  التي  الأحيان  وفي  المتعددة،  الوحي 
ذلك  يعتريه  يكن  لم  مباشرةً  الوحي  فيها 
بعض  في  ف��رب��ما  دائ���مًا،  النفسي  الضعط 
ك��ان  -وإن  ال��وح��ي  ي��ك��ن  لم  الأح��ي��ان 
الحالة  تلك  تعتريه  حتی  مباشراً-ثقيلًا 
النفسية الصعبة. كما أن الحالة لم تعتريه في 
حواره مع الله سبحانه ليلة المعراج رغم أن 
الوحي كان مباشراً في تلك الليلة. )مكارم 
شيرازي، پيام قرآن )رسالة القرآن(، ج7، 

ص326(.
تبريرات معارضي الوحي المباشر بشأن . 5

أدلة مؤيديه الروائية ونقدها:
يقوم مع���ارضو الوحي المباشر بتبرير 
الوحي  مؤيدو  بها  يستدل  التي  الروايات 
علی  الضوء  نلقي  أن  نريد  وهن�ا  المباشر، 
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معارضة  أنه ورغم  يذكر  التبريرات.  هذه 
لم  فإننا  المباشر  للوحي  المفسين  من  عدد 
لتفاسير  تصفحنا  لدی  أدلة  لذلك  نجد 
وعدة  الأس�رار  وكشف  الكشاف،  منها 
بين  ومن  الغيب.  ومفاتي�ح  الأب�������رار، 
من  اثنين  علی  فقط  عثرن�������ا  المفسين 
المؤيدين  أدلة  لدراسة  تطرق�ا  المعاصرين 
والمعارضين للوحي المباشر، وهنا لا بد لنا 
المفسين  هذين  من  بعبارات  نستشهد  أن 
وميرمحمدي  أميني  إبراهيم  وهما  الجليلين 

زرندي.
علی . 1 تنص  رواي��ات  هناك  أسلفنا  كما 

قسمين من أقسام نزول القرآن )المباشر 
 المجلسي كرواية  المباشر(،  غير  و 
حسنة  رواية  -وهي  البحار  في  تعالی 
سالم  بن  هشام  صحيح-عن  إسنادها 
عن الإمام جعفر الصادق أنه قال: 
 النبي علی  الوحي  ينزل  عندما 
الوحي،  واس��ط��ة   جبريل وك��ان 
كذا  لي  وقال  جبريل  »هذا   :يقول
وكذا«، وفي بعض الأحيان كان الوحي 
ففي  واسطة،  دون  ومن  مباشرة  ينزل 
أي  سبتة   النبي تعتري  الحالة  هذه 

الوحي  أن  والسب  الإغماء،  من  حالة 
 النبي جعل  مما  واسطة  بدون  كان 
يشعر بضيق وثقل. )المجلسي، ج18، 
زرندي  ميرمحمدي  فيرد  ص271(. 
أن هذه الرواية الشريفة تتناول أقسام 
الوحي المطلق وليس الوحي القرآني، 
من  الكريم  القرآن  إن  القول  فيمكن 
أقسام الوحي عبر الواسطة، فلم يكن 
النفسية  الحالة  تلك   للنبي يحدث 
حالات  هناك  ك���انت  وان  الصعبة، 
	سواء في  ال��ق��رآني  ال��وح��ي غ��ير  م��ن 
هذه  -وفي  الأحكام  في  أو  المواضيع 
الحالات لم تكن هناك واسطة في بعض 
الحالة   للنبي فتحدث  الأح��ي��ان 
الاحتمال  وه��ذا  الم��ذك��ورة.  النفسية 
والشواهد  الأدلة  متعين لأن  بل  وارد 
بأجمع������ه  القرآن  أن  تثبت  القرآنية 
إن:  القول  فيجب   ،جبريل أنزله 
 .جبريل كله  أنزله  القرآني  الوحي 

)ميرمحمدي، ص11(.
نستشهد  التبريرات  هذه  علی  ولل��رد 
القرآن  نزول  علی  تنص  التي  بالأدل������ة 
الله،  جانب  من  واسطة  ودون  مباش����رة 
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ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  منها: 
هناك  أن  كما   .]6 النمل:  ]سورة  چ  ڍ 

تلقاها  وآي���ات  س���وراً  تسمي  رواي���ات 
مباشرة  غيرها  و  المعراج  ليلة  في   النبي
الآيات  منها  جبريل،  وساطة  دون  ومن 

في  وردت  فقد  البقرة.  سورة  من  الأخيرة 
الآيتين  أن   الصادق الإم��ام  عن  رواي��ة 
285و286 من سورة البقرة هما في الحقيقة 
محادثة مباشرة بين الله ورسوله ليلة المعراج. 
الطباطبائي،  ص95،  ج1،  )ال��ق��م��ي، 
ج6،  الطبرسي،  ص15،  ج13،  الميزان، 

ص395، الآلوسي، ج15، ص5(.
بن . 1 عيسی  عن   العياش���ي روی 

 عبد الله عن جده عن أمير المؤمنين
نزل  ما  آخر  من  فكان   ...« قال:  أنه 
علي�ه  نزلت  …لقد  المائدة  سورة  عليه 
عليه  ثقل  و  الشهب��اء  بغلة  على  هو  و 
بطن�����ه  تدلى  و  وقفت  حتى  الوحي 
الأرض  تكاد تمس  رأيت سرتها  حتى 
حتى   الله رس���ول  ع��لى  أغ��م��ي  و 
وهب  بن  شيبة  ذؤابة  على  يده  وضع 
رسول  عن  ذلك  رفع  ثم  الجمحي، 
 .» المائدة...  سورة  علينا  فقرأ   الله

لم  جبريل  أن  الرواية  هذه  من  يستفاد 
فلا  المائدة،  سورة  نزول  واسطة  يكن 
أنزله  بأجمعه  القرآن  إن:  القول  يمكن 

.جبريل
بشأن  المباشر  الوحي  معارضو  ويرد 
الرواية  أن  المذكورة  الرواية  من  المستفاد 
لا تصرح بأن جبريل لم يكن واسطة نزول 
أخری  جهة  ومن  جهة،  من  المائدة  سورة 
الرواي��ة لا تصلح من حيث الإسناد  فإن 
نقلوه���ا  الذين  الرواة  لأن  بها  يستدل  أن 
)ميرمحمدي،  الرواي������ة.  أثناء  في  حُذفوا 

ص12(.
المباشر  الوحي  معارضي  علی  ون��رد 
بأنه إذا وضعنا هذه الرواية بجانب الرواية 
تلك  اعترته   النبي أن  علی  دلت  التي 
الحالة الصعبة عندما لم يكن جبريل واسطة 
الاعتبار  في  أخذنا  إذا  وكذلك  الوحي، 
الآيات الدالة علی الوحي المباشر، عندها 
سنتأكد من أن هذه السورة نزلت مباشرة 

ومن دون أي واسطة.
عدد الآيات التي نزلت مباشرةً:. 6

الرؤی الصادقة كما أسلفنا أحد  تعتبر 
الوحي من دون  أو  المباشر  الوحي  أقس�ام 
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يشكل  النوم  في  الوحي  أن  ومع  واسطة، 
أن  إلا   النبي علی  الوحي  أقسام  أحد 
بل  الطريقة،  بهذه  ينزل  لم  الكريم  القرآن 
الوحي  فحسب:  بطريقتين  نزوله  ك��ان 

المباشر والوحي عبر مَلك الوحي.
يزعم البعض أن سورة الكوثر نزلت 
علی النبي  في عالم الرؤيا، إلا أن كبار 
المفسين من الشيعة والسنة يرفضون هذا 
تعتريه   النبي أن  بما  ويقولون:  الزعم 
الوحي  تلقي  عند  الإغ��ماء  تشبه  حال��ة 
المباشر، ظن الراوي أنه كان نائمًا فنزل 
الوحي علي���ه. )السيوطي، الإتقان، ج1، 
أسانيد  الأخبار،  في  يوج���د  لا  ص30( 
الرواة  أن  حتی  الحديث  لهذا  صحيح����ة 
بص�������ورة  الحديث  نقلوا  أنفسهم  السنة 

مرسلة.
المنث����ور  ال��در  في  السيوطي  ي�روي 
علی  نزل  الكوثر  س��ورة  أن  البعض  عن 
روی  ما  بن  أنس  لأن  نائم  وهو   النبي

عن الرواي الحديث التالي:
فرفع  إغفاءة   الله رس��ول  »أغفى 
رأسه متبسما فقال انه نزلت على آنفا سورة 
أَعْطَيْناكَ  ا  إنَِّ حِيمِ  الرَّ حْمنِ  الرَّ اللهَِّ  بسِْمِ  فقرأ 

يضيف  ث��م  ختمها..«.  حتى  الْ��كَ��وْثَ��رَ 
بأن  الح��ديث  برر  »والبعض  السيوطي: 
 النبي علی  نزل  قد  كان  الذي  الوحي 
أن  إلا  نائم،  وهو  له  تجلی  مستيقظ،  وهو 
الحديث  وظاهر  صحيح  غير  التبرير  هذا 
المنثور،  الدر  )السيوطي،  ذلك«.  يناقض 

ج6، ص401(.
ونرد عليه بالقول:

الرواية التي رواها السيوطي عن أنس . 1
بن ما لا إسناد لها.

»أغفي . 2 ع��ب��ارة  ال��رواي�����ة  في  وردت 
النوم  هي  ليست  والإغف�اءة  إغفاءة« 
الغشية  من  حالة  منها  القص����د  بل 
أيضاً   النبي اعترت  التي  والإغماء 
إن  ثم  الوحي.  من  أخری  في حالات 
البالغ  ما  بن  أنس  هو  الحديث  راوي 
وفاة  وق��ت  سنة  عشرين  العمر  من 
أو  السابع  في  كان  أنه  أي   ،النبي
في   النبي كان  لما  عمره  من  الثامن 
مكة، فكيف أمكنه الحضور في مجلس 
)اب��ن  ال��ك��وث��ر؟!.  س��ورة  فيه  نزلت 

الأثير، ج1، ص127(.
نزلت  القرآن  من  آية  لا  أن  فالمحصلة 
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نائم. )معرفت، ج1،  النبي وهو  علی 
ص58(.

الأنبياء  ل��دی  الرؤيا  رؤي��ة  أن  يذكر 
الأناس  لدی  عنها  كبيراً  اختلافاً  تختلف 
الأنبياء نوع من مشاهدة  الآخرين، فرؤية 
مع  تنسجم  واضحة  مشاهدةً  الحقائق 
في  يوجد  ولا  الانسجام،  كامل  الخ��ارج 
أن  إذ  أوه��ام ووس��اوس شيطانية  رؤاه��م 
وإن  النوم،  حال  بالكامل  يقظة  قلوبهم 
كانت عيونهم وآذانهم نائمة كسائر الناس. 

)أميني، ص103(.
تنام  عيوننا   :الله رسول  ق����������ال 
نری  كما  خلفنا  نری  دوماً،  يقظة  وقلوبنا 

أمامنا. )المجلسي، ج11، ص55(.
فالنتيجة أنه لم تنزل أي آية علی النبي 
ومن  جهة،  من  الرؤيا  بصورة  نائم  وهو 
جهة أخری لنفرض أن هناك آيات نزلت 
عن  مختلف  نومه  فهل  نائم،  وه��و  عليه 

يقظته؟. لا.
ه��ن��اك خ��لاف ب��ين الم��ف��سي��ن -كما 
نزلت علی  التي  الآيات  أسلفنا -في عدد 
المعاصرون  والمفسون  مباشرةً،   النبي
عدد  أيضاً.  الموضوع  هذا  إلی  تط���رقوا 

الآي��ات  غالبية  أن  ي��رون  المفسين  من 
أميني، ص103- )راجع:  مباشرة  نزلت 
وعدد  ص57(،  ج1،  معرفت،   ،105
م��ب��اشرةً  ن��زل��ت  آي���ة  أن لا  ي���رون  آخ���ر 
أنزله  والقرآن  ص8-7(  )ميرمحمدي، 
من  عدد  ظاهر  فإن  ذكرنا  وكما  جبريل. 
 النبي أن  علی  يدل  القرآنية  الآي��ات 
ف��ه��ؤلاء  واس���ط���ة.  ع��بر  ال���ق���رآن  تلقی 
المفسون يرون أن جبريل كان واسطة 
نزول القرآن بأجمعه وهو الذي أنزله علی 
حالات  هناك  أن  كما   ،الأكرم النبي 
هؤلاء  يری  القرآني-كما  غير  الوحي  من 
أي  ودون  مباشرة   النبي علی  -نزلت 
نظراً  الإغماء  تشبه  حالة  فاعترته  واسطة، 
نزلت  قرآنية  آية  فلا  الله وجلالته،  لعظمة 
ذكرنا  لدی  لكننا  واسطة،  دون  و  مباشرة 
هذه  رفضنا  المباشر  الوحي  مؤيدي  لأدلة 

النظرية.
ال��رواي��ات  أن  يعتق��د  م��ن  وه��ن��اك 
الرسول  تلقاه  الذي  الوحي  أن  علی  تدل 
عبره  وتعلم  خاتمية  كرس���الة   الأكرم
مَلك  القرآنية، نزل في غالبيته عبر  الآيات 
 الوحي، وفي بعض الأحيان تلقاه النبي
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الله  أجراه  الذي  الحوار  عبر  واسطة  بدون 
مع عبده و رسوله. )حكيم، ص25(.

وهناك مفسون يرون حسب الآيات 
طريقة  بشأن  ال��واردة  الكثيرة  والروايات 
نزول  أن   ،النبي علی  الوحي  ن��زول 
ومباشرة  جبريل،  بواسطة  تارة  تم  القرآن 
)راجع:  أخ��ری.  تارة  واسطة  دون  ومن 
جعفري،  ص252؛  ج1،  طاه��������ري، 

ص104(.
ومنهم  مفسون  هناك  المق��ابل  وفي 
العلامة »معرفت« يرون أن غالبية الآيات 
بصورة   النبي علی  نزلت  القرآني�������ة 
مباشرة. يقول العلامة معرفت: كان نزول 
لما  الغالب بصورة مباشرة نظراً  الوحي في 
وصفه الصحابة من حالات النبي عند 
ص64؛  ج1،  )معرفت،  الوحي.  نزول 
صدر الدين شيرازي، ج7، ص23-22(.
الآيات  بعدد  القطع  يمكننا  لا  فربما 
النبي بصورة مباشرة  التي نزلت علی 
أو تحديد العدد الأقصی من تلك الآيات، 
كتب  في  وردت  التي  الرواي�������ات  لكن 
والبرهان  القمي  تفسير  منها  تفسيري�����ة 
والم���ي���زان، ت���دل ع��ل��ی ن���زول ع���دد من 

الآيات كالآيات الأولی من سورة النجم 
 والأخيرة من سورة البقرة، علی النبي
بصورة مباشرة ودون أي واسطة، فيمكننا 
الحد  نحدد  أن  ال��رواي��ات  ه��ذه  حسب 
 النبي التي نزلت علی  الأدنی للآيات 
الأولی  الآيات  ألا وهي  مباشرة،  بصورة 
سورة  من  والأخ���يرة  النجم  س��ورة  من 
الآيات  هذه  ظاهر  إلی  وتضاف  البقرة. 
الحالات  حول  الصحابة  رواها  أحاديث 
آيات  تلقيه  النبي عند  التي كان عليها 
حالة  اعترته   أنه علی  وتدل  القرآن، 
الوحي  تلقيه  لدی  الإغماء(  )تشبه  خاصة 
في بعض الأحيان. وحسب هذه الروايات 
نزل  القرآن  من  ج��زءاً  إن  القول  يمكن 
وغير  تقليدي  غير  بشكل   النبي علی 

اعتيادي.
الخاتم��������������ة:

كان الوحي ومخاطبة الله لرسوله علی 
ثلاثة أقسام أشار القرآن إليها. )الشوری: 
51( وبما أن الآية تحتوي علی الحصر، فلا 
الوحي  أقسام:  ثلاثة  عن  الله  كلام  يخرج 
من  الوحي  واسطة،  دون  ومن  المباش����ر 

وراء حجاب، والوحي بواسطة المَ.
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تحديد  في  المفسين  بين  خلاف  هناك 
 النبي علی  الوحي  نزول  طريق��������ة 
ومن أي الأقسام الثلاث�ة كان؟. فالبعض 
بآيات  مستدلاً  المباش������ر  الوحي  يرفض 
البقرة  النجم والآية 97 من سورة  سورة 
والآيات  النحل  س��ورة  من   102 والآية 
الشعراء. يری  193 -195 من س����ورة 
كله عبر  القرآن  تلقی   النبي أن  هؤلاء 
بشواهد  كذلك  مستشه������دين  جبريل، 

روائية لإثبات رأيهم هذا.
ظاهر  يدل  كلامهم:  علی  رداً  فنقول 
آيات قرآنية أن الله خاطب نبيه مباشرة 

ودون أي واسطة، كقوله تعالی: چچ 
 ]10 النجم:  ]سورة  ڇچ  ڇ  ڇ  چ 

ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  و 
ڍچ ]سورة النمل: 6[، فهذه الآية تبين 

بصراحة أن النبي  تلقی القرآن من الله 
سبحانه دون واسطة. وعليه يمكن القول 
القرآنية الشريفة نزل  إن جزءاً من الآيات 
ظاهر  يفيد  حسبما  واسط�ة  ودون  مباشرة 
هذه  ظاهر  إلی  وتض�اف  الآي��ات.  بعض 
حول  الصحابة  رواه��ا  أحاديث  الآي��ات 
عند   النبي عليها  كان  التي  الح��الات 

 أنه علی  وت��دل  ال��ق��رآن،  آي��ات  تلقيه 
لدی  الإغماء(  )تشبه  خاصة  حالة  اعترته 
وهذه  الأح��ي��ان.  بعض  في  الوحي  تلقيه 
اعتبار علی أن  الحالة الخاصة تدل في أقل 
جزءاً من القرآن نزل علی النبي بشكل 

غير تقليدي وغير اعتيادي.
في  المفسين  بين  خلافاً  هناك  أن  كما 
 النبي علی  نزلت  التي  الآي��ات  عدد 
بصورة مباشرة، فمعارضو الوحي المباشر 
من  المباشر  الآيات  نزول  فكرة  يرفضون 
الذي  هو  جبريل  أن  معتبرين  أساسها 
يمكن   .النبي علی  كله  القرآن  أن��زل 
إلی  الم��ب��اشر  ال��وح��ي  م��ؤي��دي  تصنيف 
الآيات  غالبية  أن  يعتبر  صنف  صنفين: 
وصنف  مباشرة،  بصورة  نزلت  القرآنية 
بواسطة  نزلت  الآي��ات  غالبية  أن  ي��ری 
الأحيان  بعض  في   النبي وأن  جبريل، 
الح��وار  عبر  مباشرة  الوحي  تلقی  فقط 
هناك  المقابل  وفي  سبحانه.  الله  بين  و  بينه 
مفسون كالعلامة معرفت يرون أن غالبية 
الآيات نزلت بصورة مباشرة نظراً لما رواه 
 النبي التي تعتري  الصحابة عن الحالة 

لدی نزول الوحي.
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القرآن الكريم
1 . ،الرابع الإم���ام  الحسين،  بن  علي 

الطبع�����ة  قم،  السجادية،  الصحيفة 
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بتحقيق:  الصحابة،  معرفة  في  الغابة 
عاشور  أحمد  ومحمد  بنا  إبراهيم  محمد 
بيروت،  فايد،  الوهاب  عبد  ومحمود 

دار إحياء التراث العربي، 1970م.
التوحيد، . 4 علي،  بن  محمد  بابويه،  ابن 

حسيني،  هاش��م  وتصحيح:  بتحقيق 
المدرسين،  رابطة  قم،  الأولی،  الطبعة 

1398ه�. ق.
علل . 5 ع��لي،  ب��ن  محمد  ب��اب��وي��ه،  اب��ن 

مكتبة  قم،  الأولی،  الطبعة  الشرائع، 
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علي، . 6 بن  حسين  ال��رازي،  الفتوح  أبو 
روض الجنان وروح الجنان في تفسير 
الأبحاث  مؤسسة  مشهد،  ال��ق��رآن، 
المقدس������ة،  الرضوية  للعتبة  التابعة 

1408ه�.
العرفان . 7 مخزن  ن��صرت،  سيدة  أم��ين، 

الأول��ی،  الطبعة  ال��ق��رآن،  تفسير  در 
مسلمان،  زنان  نهضت  دار  طه��ران، 

1361ه�. ش.
ادي��ان . 8 در  وح��ی  إب��راه��ي��م،  أميني، 

آسمانی )الوحي في الأديان السماوية(، 
كتاب،  بوستان  دار  الأول��ی،  الطبعة 

1377ه�. ش.
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فهرس المصادر والمآخذ:
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1407ه�.ق.
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ظلال القرآن، الطبعة ال�17، بيروت، 
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المقدمة:
بسم الله الرحمن الرحيم

وال��ص��لاة  ال��ع��الم��ين  رب  لله  الح��م��د 
الطيبين  وآل����ه  مح��م��د  ع���لى  وال���س���لام 
آدم  قصة  في  فالكلام  وبعد  الطاهرين... 
من  يُفهم  التي  القرآنية  الآيات  في  الواردة 
الموضوع  وهذا  المعصية  حصول  ظاهرها 
الخ��لاف  فيها  حصل  ال��ت��ي  الم���وارد  م��ن 
للمرتكزات  تبعاً  الاسلامية  الفرق  بين 
العقائدية فافترقوا فيها ما بين مجوّزٍ ومانع، 
هذه  في  النظر  أن  هنا  المطروح  والسؤال 
الآيات بصورة حيادية ومحاولة استنطاقها 
دلالياً أيوصلنا الى القول بحصول المعصية 
من آدم أم لا؟. هذا ما سيحاوله البحث، 
المخالفة، وذلك من خلال  أصل  نفي  أي 
التعرض لبعض المطالب المتنوعة التي جاء 
الآية،  لمفردات  اللغوي  المعنى  بيان  فيها 
والمفسين،  العلماء  بعض  آراء  وع��رض 
مع  للعصمة،  تفسيراتهم  من  ذك��روه  وما 
بعض  اليه  وصلت  ما  ببعض  الاستئناس 
تتعلق  التي  والتاريخية  العلمية  الابحاث 
الانسان  وأصل  البشرية  نشأة  بموضوع 
هو  البحث  هذا  في  المتبع  والمنهج  الاول، 

المنهج الوصفي التحليلي القائم على النظر 
فضلا  آدم  قصة  في  ال���واردة  الآي���ات  في 
التي  المذكورة  للآية  الدلالي  التحليل  عن 

اختلف في تفسيرها المسلمون.
المراد من العصيان والغواية:

لعل المتبادر الى أذهاننا من ظاهر قولة 
ڭچ يسوقنا  ڭ  ڭ  ۓ  چ  تعالى 
بداهة الى هذه النتيجة، ويكون المراد منها 
هذا  فهل   ،منه المعصية  حصول  هو 
أصلٌ مُسلمٌ به آخذٌ بنظر الاعتبار الطبيعة 
التكوينية للبشر والخصائص الفسيولوجية 
علو  الأنبياء-مع  أن  اعتبار  على  له��م؟. 
من  قطعاً  -هم  قدرهم  وارتفاع  مقامهم 
قد  و  يصيب  قد  ال��ذي  البشري  الجنس 
الكريم  القرآن  في  ه��ذا  ورد  وقد  يُخطِئ، 
في  كما  أنفسهم  عن  الانبياء  اخبار  عند 

ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  چ  تعالى  قوله 
ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ 
ٺ ٺ ٺچ ]سورة ابراهيم: 11[، 
وقوله تعالى أيضاً في بيان استغراب الأمم 
لا  خصائصهم  وأن  المرسلين،  حال  من 

گ  گ  چ  البشر  خصائص  عن  تختلف 
ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ 
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ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱڱ 
فما  وعليه   ]7 الفرقان:  چ ]سورة  ڻ 
والمعاصي  الذنوب  منهم  تصدر  أن  المانع 
في  وي��ت��س��اوون  الخصيصة  ه��ذه  بلحاظ 
ذلك مع بني البشر؟. أو إنَّ هذا يتعارض 

بتنزيه  يقضي  ال���ذي  العقلي  الم��ب��دأ  م��ع 
والذنوب  المعاصي  كل  من  النفر  اولئك 
وهذا  أعلى،  ومثلًا  حسنة  قدوة  وجعلهم 
وابتعادهم  ونزاهتهم  عصمتهم  يستلزم 
فلابد  وعليه  ذل��ك،  يشوب  ما  كل  عن 
يلائم  بما  القرآني  الظاهر  هذا  تأويل  من 
في  المرتضى  الشريف  قال  العقل؟  حكم 
العقلية  الأدلة  أن  ))اعلم  رسائله  بعض 
الأنبياء لا يجوز  أن  دالة على  كانت  إذا 
صغيراً  ال��ذن��وب  من  شيئاً  يواقعوا  أن 
ولا  ذلك،  على  القطع  فالواجب  وكبيراً، 
وهذا  الكتاب(()1(.  بظواهر  عنه  يرجع 
أن  لح��اظ  م��ع  بعصمتهم  ال��ق��ول  يعني 
عصمة  يقال:  المنع،  هي  لغة:  العصمة 
واعتصمت  الجوع  من  منعه  أي  الطعام 
المعصية)2(،  من  بلطف����ه  امتنعت  اذا  بالله 

)1( رسائل الشريف المرتضى 1/ 121. 
العربية  وصحاح  اللغة  تاج  الصحاح  ينظر:   )2(

العلامة  صرح  كما  فهي  اصطلاحاً  وأما 
))لطف  أنها:  تعريفها  في  ه�(  الحلي)726 
لا  بحيث  بالمكلف  تعالى  الله  يفعله  خفي 
وارتكاب  الطاعة  ترك  الى  داع  له  يكون 
وهذا  ذل��ك(()3(،  على  قدرته  مع  المعصية 
عند  ال��ذاتي  والاستعداد  القابلية  يعني 
استقذار  عنه  ينتج  ال��ذي  النفر  اولئك 
القدرة  مع  ارتكابه  وعدم  ونبذه  الذنب 
بأنها  العصمة  تفسير  ويشكل  فعله،  على 
تتفاوت  مراتب  ففيها  المشكك  الكلي  من 
فيها  يقدح  فلا  ثم  وم��ن  النفوس،  فيها 
اذا كانت على نحو ترك  ارتكاب المخالفة 
المكلف  هذا  كون  فرض  مع  لأنه  الاولى؛ 
وهادياً  للبشرية  مرشداً  الله  جعله  الذي 
فلماذا  الأولى  هذا  ترك  عدم  على  قادراً  لها 
يرتكبه؟!. ولماذا لا نقول أن هذا المخلوق 
لا  والاستعداد  القابلية  ه��ذه  من  له  بما 
يرتكب المخالفة بأي وجهٍ كانت، وفي أي 

مرتبة من مراتبها.
على  الاستدلال  في  التركيز  من  لابد 

اسماعيل بن حماد الجوهري 5/ 1986. 
الباب  شرح  في  الح��شر  ي��وم  النافع  ينظر:   )3(

الحادي عشر، العلامة الحلي/ 41. 
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نفس القرآن وآياته الشريفة على اعتبار أن 
القرآن يفس بعضه بعضاً لا على الروايات 
الواردة في السنة النبوية حتى لا نكون ممن 
من  اليها  نرجع  نعم  قرصه،  الى  النار  يجر 

باب اكمال الدليل واتمام الحجة.
العقلي  والحكم  الاخير  التوجيه  لعل 
هو  المرتضى  الشريف  ذكره  الذي  المتقدم 
يمكن  لا  ذلك  ولكن  للصواب،  الأقرب 
الالتزام به من دون تضافر الأدلة وحصول 
والحصول  المبتغى  الى  وللوصول  اليقين، 
من  لابد  النفس  به  تطمئن  بما  الم��راد  على 
دلالياً  وتحليلها  الآية  هذه  في  النظر  انعام 
على مستوى الإفراد والتركيب، أما الإفراد 
في  الواردة  المفردات  في  النظر  خلال  فمن 
ومعرفة  وتفسيرها  وشرحها  الآي��ة  ه��ذه 
من  يكون  والتركيب  المعجمية،  دلالاته��ا 
هذه  بين  النحوية  العلائق  في  النظر  خلال 
خلال  معنى  م��ن  ت��ؤدي��ه  وم��ا  الم��ف��ردات 
انتظامها في الجملة، وكذا النظر في السياق 
أو بموازنة هذ الآية مع غيرها، فهل يمكن 
لنا أن نثبت ذلك من طريق اللغة ونضيفه 
عصمة  بذلك  ونثبت  العقلي  الدليل  الى 

النبي آدم؟.

معنى العصيان والغواية في اللغة:
لنعرف  اللغة  معجمات  نستنطقُ  دعنا 
غوى(  )ع��صى،  المفردتين  هاتين  معنى 
بيان  في  ه���(  )ت295  ف��ارس  اب��ن  ق��ال 
مقاييس  معجم  كتابه  في  )عصى(  المفردة 
المعتل  والح��رف  والصاد  ))العين  اللغة: 
يدلُّ  متباينِان  ما  أنهَّ إلاَّ  صحيحان،  أصلانِ 
على  الآخر  وي��دلُّ  ع،  التجمُّ على  أحدهما 
بذلك  يت  سمِّ العصا،  ل  ف��الأوَّ الفُرْقة، 
قيس  ث��م  عليها،  مُمْسِكِها  ي��دِ  لاش��ت��مالِ 
العَصَا:  يقال:  عَصاً.  للجماعة  فقيل  ذلك 
شقَّ  فقد  خالَفَهم  فمن  الإس��لام،  جماعةُ 
العِصيانُ  الآخَر:  المسلمين والأصل  عصا 
ع��اصٍ،  وه��و   ، عَ��صىَ يقال:  والمعَصية. 
والعاصي:  وعَ��اص��ون.  عُصاة  والجمع 
ه في اتِّباعها(()4( وقال  الفَصِيل إذا عَصَى أُمَّ
لسان  كتابه  في  711ه���(  منظور)ت  ابن 
اعَة عَصى  العرب: ))والعِصيانُ خِلافُ الطَّ
فلان  وعصى  أَمْ��رَه  خالَف  إذِا  ربه  العبدُ 
إذِا  ومَعْصِيَةً  عَصْياً وعِصْياناً  يَعْصِيه  أَميَره 
والظاهر   )5()) ٌّ وعَ��صيِ عاصٍ  فهو  يُطِعْهُ  لم 

)4( معجم مقاييس اللغة 4/ 335. 
)5( لسان العرب 15/ 67. 
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الى  المتبادر  المعنى  أن  اللغة  أهل  كلام  من 
الاذهان والمتلائم مع ظاهر الآية الكريمة 
الطاعة، وما يعضد ذلك  هو الخروج عن 
المفردة  هذه  استعمال  موارد  نظرنا  لو  أننا 
أنها  وجدنا  الشريفة  الآيات  في  ومشتقاتها 
المذكورة،  الدائرة  هذه  عن  كثيراً  تخرج  لا 
مع  والتوبيخ  الزجر  مقام  في  ج��اءت  إذ 
والنكال  الشديد  بالعقاب  غالباً  اقترانها 
خذ  الطاعة،  عن  خ��رج  من  على  الدائم 

ۋ  ۋ  چۇٴ  تعالى  قوله  مثلًا 
 ]16 المزمل:  ۉچ ]سورة  ۅ  ۅ 

ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  چ  تعالى  وقوله 
وقوله   ]216 الشعراء:  کچ ]سورة 

ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  تعالىچ 
 ]15 الأنعام:  ۉچ ]سورة  ۅ  ۅ 

ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  تعالىچ  وقوله 
ٹ ٹ ٹ چ ]سورة الأحزاب: 36[ 

ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  چ  تعالى  وقوله 
ۈچ ]س��ورة  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ 

الجن: 23[ وقوله تعالى چ ڎ ڎ ڈ 
الحجرات:  چ ]سورة  ژ  ڈ 
النظر  أنعم  ومن  الآيات،  من  وغيرها   ]7
فيها وجد أن المفهوم من ظاهرها واضحاً 

مبغوضية  في  الشك  ي��ترك  لا  ب��ما  جلياً 
المعصية وكونها مما لا ينبغي فعله من العبد 
الى  نسبتها  يشكل  ثم  وم��ن  سيده،  تج��اه 
الصفوة المختارة المنتخبة من خلق الله، واذا 
انتقلنا الى المفردة الاخرى)غوى( فقد قال 
والواو والحرف  ))الغين  فيها:  فارس  ابن 
على  يدلُّ  أحدهما  أصلانِ:  بعدهما  المعتلّ 
شد وإظلام الَأمْر، والآخرُ على  خِلاف الرُّ
الغَيّ، وهو خلاف  ل  فالأوَّ فسادٍ في شيء 
ش��د، والَج��ه��لُ ب��الأم��ر، والانه���ماكُ في  ال��رُّ
اً.. . والأصل  الباطل. يقال غَوى يَغْوي غَيَّ
أكثر  إذا  الفَصيلُ،  يَ  غَ��وِ قولهم:  الآخر: 
والمصدر  جوفُه.  ففَسَد  اللّبَن  شُربِ  من 
الغَوَى(()6( والظاهر أن الأصل الأول هو 
ما يستقيم مع ظاهر الآية الكريمة بتقريب 
أن العصيان والخروج عن الطاعة يستلزم 
خلاف  على  المطيع  وع��دم  الخ��ارج  ك��ون 
كثيراً  يقترب  القرآن  في  وال��وارد  الرشد، 

چی  تعالى  قوله  في  كما  المعنى  هذا  من 
بمچ  بخ  بح  بج  ئي  ئمئى  ئح  ئج 
ٻ  چ  تعالى  وقوله   ]256 البقرة:  ]سورة 
النجم:  پچ ]س���ورة  پ  پ  پ 

)6( معجم مقاييس اللغة 4/ 400. 
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ژ  ژ  ڈ  ڈ  چ  تعالى  وقوله   ]2
ڑ ڑ چ ]سورة الحجر: 39[ 
وقوله تعالى چ ۓ ۓ ڭ چ ]سورة 

ڱ  ڱ  چ  تعالى  وقوله   ]59 مريم: 
ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ 
وقوله   ]42 الحجر:  چ ]س��ورة  ۀ 
چ ]س��ورة  ڇ  چ  چ  چ  تعالى 
الشعراء: 91[ وغير ذلك من الآيات التي 
تقدم من معنى الابتعاد عن  ما  نفهم منها 
هذه  في  الغواية  أن  الملاحظ  ومن  الرشد، 
الآية قد فُسّت بالجهل الناشئ عن غفلة، 
بالفساد في الحياة، أو كما فسها بعض  أو 
أنها  باعتبار  والخيبة  بالحرمان  الأع��لام 
نتيجة مترتبة على حصول المعصية، كما قال 
تفسيره:  في  ه�(   413 )ت  المفيد:  الشيخ 
كل  حكم  وذلك  غواية  المعصية  ))سمّى 
من  بفعلها  يخيب  فاعلها  كان  إذ  معصية، 
ثواب تركها، وكانت الغواية هي الخيبة في 
وجه من الوجوه(()7( و الشريف المرتضى 
چ بعد  ڭ  چ  تعالى  قوله  ))إنَّ  قال:  إذ 
إلا  يليق  ڭچ لا  ڭ  ۓ  چ  ق��ول��ه 
القبيح  هو  الذي  بالغي  يليق  ولا  بالخيبة، 

)7( تفسير الشيخ المفيد/ 21. 

على  يعطف  لا  الشيء  لأن  الرشد؛  وضد 
ومحال  نفسه،  في  سبباً  يكون  ولا  نفسه، 
أن  من  بد  ولا  فعصى.  عصى  يُ��ق��ال:  أن 
الأول،  معنى  غير  بالفاء  عطف  بما  يُ��راد 
بالمعصية(()8(  الثواب  والخيبة هي حرمان 
فيكون المعنى نيل الخيبة والخسان بسبب 

العصيان والمخالفة.
ما يخص  ام��ا  الإف���راد،  ما يخص  ه��ذا 
النحويون  التركيب فالآية بحسب ما ذكر 
مؤلفة  فعلية  جملة  إعرابها:  في  والمفسون 
وفاعلها  )ع���صى(  الم���اضي  فعلها  م��ن 
به  مفعول  )ربه(  وكلمة  )آدم(  المشخص 
مضاف الى الضمير العائد على آدم، وجملة 
السابقة،  الجملة  على  معطوفة  )فغوى( 
لغوياً  تُفيد  التركيب  هذا  بحسب  وهي 
بحسب  وسبيلها  لفاعله،  الفعل  ثبوت 
الظاهر هو الاخبار عن مضمون شيء معين 
حاصل، وهذا الكلام لا يخص آدم وحده 
كثير  يراه  ما  بحسب  الانبياء  سلسلة  من 
لذا  الجميع؛  تعم  بل  العامة،  مفسي  من 
)671ه�(  القرطبي  يقول  أن  نستغرب  لا 
بعض  ))وق��ال  تفسيره  في  الانبياء  حق  في 

)8( رسائل الشريف المرتضى 1/ 124. 
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أن  ينبغي  وال��ذي  علمائنا  من  المتأخرين 
بوقوع ذنوب  قد أخبر  تعالى  الله  إنَّ  يقال: 
وعاتبهم  إليهم،  ونسبها  بعضهم،  من 
نفوسهم  ع��ن  ب��ذل��ك  وأخ���بروا  عليها، 
وتابوا،  منها  واستغفروا  منها،  وتنصلوا 
يقبل  لا  كثيرة  مواضع  في  ورد  ذلك  وكل 
التأويل جملتها وإن قبل ذلك آحادها، وكل 
تلك  وإنما  بمناصبهم،  يزرى  لا  مما  ذلك 
الأمور التي وقعت منهم على جهة الندور، 
وعلى جهة الخطأ والنسيان، أو تأويل دعا 
إلى ذلك، فهي بالنسبة إلى غيرهم حسنات، 
مناصبهم،  إلى  بالنسبة  سيئات  حقهم  وفى 
بما  الوزير  يُؤاخذ  قد  إذ  أقدارهم،  وعلو 
يُثاب عليه السائس، فأشفقوا من ذلك في 
موقف القيامة، مع علمهم بالأمن والامان 

والسلامة، قال: وهذا هو الحق(()9(.
من هنا فإنَّ الدلالة المعجمية لمفردات 
والعلائق  التركيب  لحاظ  مع  الآي��ة  هذه 
النحوية ما بين مفرداتها مع تتبع الاستعمال 
بأعناقنا  وتأخذ  سبيلًا  لنا  لاتدع  القرآني 
القول  من  مناص  فلا  وعليه  وتلزمنا، 
ومخالفته  آدم  من  المعصية  بحصول  ظاهراً 

)9( الجامع لأحكام القرآن، القرطبي 1/ 309. 

خلاف  هي  التي  الغواية  استتبعت  التي 
الرشد بما تقدم من معناها، وهذا ما ذهب 
المفسين مع الاختلاف في  اليه طائفة من 
توجيه هذه المخالفة على وجوه، منها: أنها 
يكن  لم  الأم��ر  أنَّ  او  ل��لأولى،  تركاً  كانت 
أمراً ارشادياً  أمراً مولوياً فخالفه، بل كان 
أنَّ  أو  وهذا لا يقدح في عصمته ونزاهته، 
الامر لم يكن أمراً واجباً بل مندوباً ويجوز 
قال  وه��ك��ذا،   . الم��ن��دوب..  في  المخالفة 
الشيخ الطبرسي)548 ه�( في مجمع البيان: 
))معناه: خالف آدم ما أمره ربه به، فخاب 
من ثوابه. والمعصية: مخالفة الأمر سواء كان 
الأمر واجباً أو ندباً... ولا يمتنع أن يسمى 
تارك النفل عاصياً، كما يسمى بذلك تارك 
الواجب. يقولون: فلان أمرته بكذا وكذا 
يكن  لم  وإن  وخالفني،  فعصاني  الخير  من 
)غوى(  لفظة  أن  شبهة  ولا  واجباً.  ذلك 
معناه:  يكون  أن  ويجوز   . الخيبة..  يحتمل 
فخاب مما كان يطمع فيه بأكل الشجرة من 
الخلود(()10(، والسؤال هنا: هل نقنع بمثل 
دعا  ال��ذي  أن  علمنا  مع  النتيجة؟.  هذه 
للظاهر  التوجيه  هذا  الى  الأع��لام  هؤلاء 

)10( مجمع البيان، الطبرسي 7/ 63. 
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هذا  بين  الواضح  التعارض  هو  القرآني 
الغاية من  العقل؛ لأن  الظاهر وبين حكم 
بعثة الانبياء انما هي بث الاصلاح، واشاعة 
والسير  الاخ��لاق،  مكارم  واتم��ام  الخ��ير، 
من  واخراجها  تكاملها،  نحو  بالإنسانية 
ظلمة الجهل والكفر الى نور العلم والايمان 
فلابد للأنبياء بمقتضى مناصبهم أن يكونوا 
ومستوى  التكامل  من  عالية  درج��ة  على 
على  والسير  والال��ت��زام  الضبط  من  رفيع 
هذه  بمثل  ويتمتعوا  المستقيم،  ال��صراط 
والتوجيه،  للقيادة  تؤهلهم  التي  الصفات 
انما  لعباده  الله  من  ال��رب��اني  والاصطفاء 
والاستعداد  القابلية  فيهم  يرى  لمن  يكون 
نتصور  أن  يمكن  وكيف  لذلك،  التَّامين 
ومخالفاً  عاصياً  المبعوث  يكون  أن  عقلًا 
مستوى  على  المخالفة  هذه  كانت  لو  حتى 
كيف  الم��ن��دوب؟ز  مخالفة  أو  الأولى  ترك 
نتأمل من مثل ذلك التغيير والاصلاح؟!. 
العقل،  ب��ضرورة  يعطيه  لا  ال��شيء  وفاقد 
لنحاول إذاً أن نبحث عمّا يُخرجنا من هذا 
نفهم من هو  أن  لنا الا  يبقَ  الاشكال، ولم 
حصول  الشريفة  الآية  ذكرت  الذي  آدم 

العصيان والغواية منه:

من هو آدم؟.
هو  اللفظة  ه��ذه  اط��لاق  من  المتبادر 
جميعاً  اليه  نرجع  الذي  جمعاء  البشرية  أبو 
قال  والم��واءم��ة،  الم��لاءم��ة  من  واشتقاقه 
شيء:  كلّ  ))وأدي���مُ  ه���(:   175( الخليل 
ظاهرُ جلدِه وأَدَمَة الأرض: وَجْهُها وقيل 
الأرض  أَدَمة  من  خُلِقَ  لأنّه   آدم ي  سُمِّ
فيه(()11( وهو  أَدَمةٍ جُعلت  وقيل: بل من 
))الهمزة  قال:  إذ  فارس  ابن  اليه  أشار  ما 
الموافقة  وهو  واحد،  أصلٌ  والميم  والدال 
للمُغيرةِ   النبي قول  وذلك  والملاءمة، 
نظَرْتَ  "لو   :- المَ��رْأَةَ  -وخَطَب  شُعْبة  بن 
فإن  بينكما...  يُ��ؤْدَمَ  أن  أحْرَى  فإنّه  إليها، 
الأدَم��ة  تحمل  شيء  أيِّ  فعلى  قائلٌ:  ق��ال 
وهي باطن الجلد؟. قيل له: الأدَمة أحسن 
سُمّي  ولذلك  البشرة،  من  حْم  للَّ ملاءمة 

آدم؛ لأنّه أخذ من أدَمة الأرض(()12(.
عند الرجوع الى الآية موضوع البحث 
للعصيان  اللغوي  المعنى  بيان  سبق  وقد 
آدم  المطروح: من  السؤال  والغواية يكون 

الذي عصى ربه فغوى؟.

)11( العين 8/ 88. 
)12( معجم مقاييس اللغة 1/ 72. 
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اسم  ذك��ر  ورد  قد  أن��ه  الملاحظ  من 
وعشرين  خمسة  في  الكريم  القرآن  في  آدم 

موضعاً، وكان ذكر قصته على مستويين:
المستوى الاول:

وتسويته  خلقه  ذك��ر  آي��ات  يتضمن 
وأمر الله تعالى الملائكة بالسجود له إكراماً 
وامتنع  الأم��ر  لهذا  الملائكة  فامتثلت  له 
وسوس  ثم  تنفيذه،  عن  اللعين  ابليس 
فكان  المخالفة  بارتكاب  وأغ��راه  لآدم 
نتيجة ذلك مخالفة آدم للأمر الإلهي وأكله 
مع زوجه حواء من الشجرة المنهي عنها، 
الجنة  من  اخراجهما  سبّب  ال��ذي  وه��و 
الأرض،  الى  تعالى  الله  بأمر  وهبوطهما 
كما  الشجرة  ه��ذه  من  أكله  في  والسبب 
له،  اللعين  إبليس  وسوس�������ة  هو  تقدم 
إبليس الذي أمتنع عن تنفيذ الأمر الإلهي 
ط���رده  ذلك  ف��أوجب  لآدم  بالسجود 
الآي��ات  ه��ذه  من  المبعدين،  من  وكونه 

ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  تعالىچ  قوله 
چ ]س������������ورة  ڈ ژ ژ ڑ 

چۀ  تعالى  وقوله   ،]61 الإسراء: 
ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ 
ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ 

ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ 
ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ 
ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې 
 ،]20-  19 الأعراف:  ئوچ ]سورة 
الآية  أيضاً  ومنها  الآي��ات،  من  وغيرها 

موضوع البحث.
إزاء  أننا  هذه الآيات توحي بظاهرها 
شيئاً  تملك  لا  ومتزلزلة  ضعيفة  شخصية 
الشيطان  بوسوسة  تأثرت  قد  الثبات،  من 
وألاعيبه الماكرة الخبيثة فارتكبت المحذور 
ذلك  ج��زاء  فكان  المخالفة  في  ووقعت 

الابتعاد عن الجنة والنزول الى الارض.
المستوى الثاني:

وانتخابه  اصطفائ�������ه  آيات  يتضمن 
من  خلقه،  الى  الله  قبل  من  مبعوثاً  ليكون 

هذه الآيات قوله تعالى چ ڑ ڑ ک ک 
ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک 
ںچ  ں  ڱ  ڱڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 
وقوله   ،]34-33 ع��م��ران:  ال  ]س��ورة 

ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  تعالىچ 
گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ 
ڱ  ڱ  ڱڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ 
ں ں ڻ ڻ ڻ ڻچ ]سورة 
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وهذا  الآي��ات،  من  وغيرها   ،]58 مريم: 
نموذجية  مثالية  شخصية  إزاء  أننا  يعني 
قدوة  تكون  أن  وتصلح  للخلافة  مؤهلة 

ومثلًا أعلى يقتدي بها الاخرون.
يمكن  كيف  هنا:  المطروح  الاشكال 
فالمتأمل  الوصفين؟!.  هذين  بين  الجمع 
يجد  قسميها  بكلا  الآي��ات  هذه  ظاهر  في 
شخصية  عن  منها  بعض  في  تتحدث  أنها 
وأوصافها  ومميزاتها  خصائصها  في  تختلف 
يجعلنا  وه��ذا  الأخ���رى،  الشخصية  عن 
ظاهره  في  يوحي  مما  أمرنا  من  ح��يرةٍ  في 
ويجرنا  الشخصيتين،  هاتين  بين  بالتناقض 
حتى  التوجيهات  من  جملة  اف��تراض  الى 
هذا  من  ونخرج  الإشكال  هذا  مثل  نحل 
نحن  وه��ل  آدم؟.  من  الم��راد  فما  الم��أزق، 
عليها  نحمل  حتى  واحدة  شخصية  أمام 
المحذور  في  فنقع  المستويين  هذين  ظاهر 
متعددة؟.  شخصيات  أمام  أننا  أو  العقلي، 
الاخير  -المعنى  الله  عند  -والعلم  لع����ل 
للصواب  الأقرب  هو  التعددية  وافتراض 
القرآنية،  الآي��ات  سياق  مع  والمنسجم 
وتوجيه هذا الرأي أن المراد من آدم الأول 
وأمر ملائكته  تعالى  الله  هو شخصٌ خلقه 

ايجاد  حكمته  اقتضت  إذ  ل��ه،  بالسجود 
وهو  الارض،  لعمارة  المخلوق  هذا  مثل 
يكون  أن  بالضرورة  وليس  الخلق  أص��لُ 
الى  يُبعثون  إنما  الأنبياء  أن  نعلم  لأننا  نبياً؛ 
وإخراجهم  هدايتهم  أجل  من  أقوامهم 
أقوام  النور، وليس هناك  الى  الظلمات  من 
كما  الفرض،  هذا  بحسب  الخلق  أول  في 
القول  يضعف  ل��ه  العصيان  إث��ب��ات  أن 
بنبوته، قال محمد بن الطاهر بن عاشور في 
تفسيره: ))والغواية ضد الرشد فهي عمل 
العصيان  وإثبات  باطل،  اعتقاد  أو  فاسد 
لآدم دليل على أنه لم يكن يومئذ نبياً(()13( 
بعد  عرضّه  ثم  متنعمًا  جنته  الله  أسكنه  ثم 
طريق  عن  التكليف  -الى  -لحكمة  ذلك 
هذا  وقع  أن  فكان  له،  الشيطان  وسوسة 
الملعون  هذا  حبائل  في  البائس  المخلوق 
جزاء  وك��ان  النفسية،  لنوازعه  استجابة 
مرحلة  لتبدأ  الارض  الى  هبوطه  ذل��ك 
جديدة من حياة هذا المخلوق وصراعه مع 
الشيطان الذي كان سبباً في هذا الإخراج، 
يرافقه  أن  الباري  حكم���ة  واقتضت  كما 

الطاهر  بن  محمد  والتنوير،  التحرير  تفسير   )13(
بن عاشور 16/ 327. 
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ابليس الملعون الذي امتنع عن السجود له 
الثواب  التي تفضي الى  في رحلته الارضية 
فهو  الأخير  او  الآخر  آدم  أما  العقاب،  او 
زماننا  لنقل  او  الزمان  آخ��ر  انبياء  أول 
الحالي، قد أرسله الله تعالى مبعوثاً الى خلقه 
فهل  والأولياء،  الأنبياء  ذريته  من  وجعل 
الفرض؟.  هذا  مثل  نفترض  أن  لنا  يمكن 
بنا  يؤدي  التعددية  افتراض  أن  لحاظ  مع 
السياق  من  نستظهره  الذي  يكون  أن  الى 
المعصومين  روايات  مع  والمنسجم  القرآني 
)آدم(  لفظة  أن  القول  هو  ذكرها  الآتي 
العلم  بها  يُراد  لا  الآيات  هذه  في  ال��واردة 
الشخصي، أي آدم بعينه، بل يُراد بها العلم 
المخلوق  على  صادقة  تكون  أي  الجنسي، 
في  واردٌ  وه��ذا  المستويين،  كلا  في  الإله��ي 
على  يدل  الجنسي  فالعلم  النحو،  مسائل 
في  مركزة  أي  المج���ردة،  الذهنية  الحقيقة 
صورة كاملة يقترن بها، ويستعيدها الخيال 
لفردٍ غير معين من أفراد ذلك الجنس فهي 
العَلم  ه��ذا  فكأن  ف��رد.  كل  على  تصدق 
الحقيقة  تلك  أفراد  من  فرد  لكل  موضوع 
تعريف  في  قالوا  ولذلك  العقلية.  الذهنية 
للصورة  موضوع  اسم  إنه:  الجنس،  علم 

شائع  لفرد  داخله  في  العقل  يتخيلها  التي 
عقيل  ابن  قال  الذهنية،  الحقيقة  أفراد  من 
)ت 745 ه�( في شرح الألفية: ))وحكم 
من  النكرة  كحكم  المعنى  في  الجنس  علم 
بعينه، فكل أسد  أنه لا يخص واحداً  جهة 
يصدق  عقرب  وكل  أسامة،  عليه  يصدق 
ثعلب يصدق عليه  أم عريط، وكل  عليها 
))وإذا  الاش��م��وني:  وق��ال  ث��ع��ال��ة(()14(، 
أردت  فإنما  واح���دٍ  ع��لى  أس��ام��ة  أطلقت 
الحقيقة  على  إطلاق��ه  من  ولزم  الحقيقة، 
التعدد  فجاء  المتع��دد،  الوجود  باعتبار 
أي  الوضع(()15(،  أصل  باعتبار  لا  ضمناً 
على  تصدق  التي  آدم  حقيقة  المراد  يكون 

المتعدد من أفراده.
التعددية  وافتراض  التوجيه  هذا  لعل 

يساعد عليه جملة من الامور منها:
م��ا أث��ب��ت��ه ال��ع��ل��م الح��دي��ث وع��ل��ماء . 1

أكدوا  إذ  والتنقيب  والآثار  الحفريات 
في  موغلة  ب��شري��ة  س���لالات  وج���ود 
القدم يعود تاريخها الى ملايين السنين 
مع جزمهم أن زمن الس��لالة البشرية 

)14( شرح ابن عقيل 1/ 129. 
)15( شرح الأشموني/ 136. 



تنزيه النبي آدم)عليه السلام( في ضوء التحليل الدلالي

394

الفترة  هذه  عن  كثيراً  يقصر  المعاصرة 
))العلم  الباحثين:  أحد  قال  الزمنية، 
يرتكز  اختصاصاته  بجميع  الآث��اري 
كشفت  التي  الأث��ري��ة  الحفريات  الى 
سياق  في  ويضعها  عنها  التنقيبات 
الأزمنة التي تخيلها العلماء في الارض 
التي نشأت وعمرها المقدر لها بموجب 
العلم الفلكي أربعة مليارات وستمئة 
العصور  هذه  خلال  وفي  سنة،  مليون 
السحيقة تقسيمات للعصور تخيل فيها 
نشأت  وقد  أس��ماء،  لها  أزمنة  العلماء 
الاولى  الحياة  أو  والنباتات  الحيوانات 
منذ  التي دبت على الارض كما ذكرنا 
من  مليون  وثلثمئة  مليارات  ثلاث��ة 
العص�ور  هذه  خلال  وفي  السنوات 
تطورت الحيوانات بموجب ما نصت 
الانس���ان  ونشأ  دارون  نظرية  عليه 
القديم منذ ما يقرب من مليوني سنة أو 
الحديث  المعاصر  الانسان  واما  أكثر، 
سنة  ال��ف  أربعين  بين  ما  عمره  ف��إن 
مضت(()16(  سنة  ألف  عشر  اثني  الى 

الكريم  القرآن  في  العلمي  الاعجاز  روائع   )16(
والسنة النبوية، هيثم جمعة هلال: 167

الله  خلق  الذى  ))الأصل  آخر:  وقال 
هو  الذى  الطين  هو  البشر  أبا  آدم  منه 
العلم  الماء والتراب، ويقرر  مزيج من 
هذه  على  ظهرت  الحياة  أن  الحديث 
شواطئ  على  ظهرت  ما  أول  الارض 
يتكون  ح��ي��ث  الم��ائ��ي��ة  الم��س��ط��ح��ات 
الزبد  ينشأ، منه  الذى  الطين  بجوارها 
فالنبات  والطحالب  المسنون  والحمأ 
التطور  هذا  وأن  فالإنسان،  فالحيوان 
السالفة  وأشكاله  الطين  ح��الات  في 
الذكر حدثت عبر ملايين السنين حتى 
أكمل  وكان  الاولى،  شجرتها  أثمرت 
هو  النهاية  في  ثمارها  من  ثمرة  وأكرم 
الإنسان  إنَّ  وقيل:  الإن��س��ان(()17(، 
محنية  ق��ام��ة  ذي  إن��س��ان  م��ن  ت��ط��ور 
وجمجمة مستطيلة وذيل قصير وشعر 
غزير عبر ملايين السنين، إلى الإنسان 
نوعية  من  الحالي يختلف  الحالي وحتى 
واللون،  والأم��راض  والقامة  الذكاء 
وثبت  الأخرى.  الاختلافات  وآلاف 
الثلجي  الإنسان  حفريات  من  ذلك 

اسماعيل  محمد  العلمي،  وإعجازه  القرآن   )17(
ابراهيم/ 97 - 98. 
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نياندرتال،  وإن��س��ان  ج��اوة  وإن��س��ان 
م��ق��ارن��ة ب��إن��س��ان ال��ع��صر الح��ج��ري 
حفريات  من  ذلك  وثبت  والحديث. 
القامة  قصير  كان  إذ  الحصان  أسلاف 
وأرجله غليظة قصيرة، ويوجد بعض 
أنواعه الى وقتنا هذا في أمريكا اللاتينية 

وأسلاف إنسان الغابة والشمبانزي.
ومن الملاحظ أن الآراء في هذه المسألة 
وترتكز  والاختلاف  الاضطراب  يشوبها 
ثم  ومن  آثارية،  أو  فلكية  معطيات  على 
عمر  بتحديد  الجزم  ضوئها  على  يمكن  لا 
من  المتيقن  القدر  أن  الا  الارض،  ه��ذه 
النظر عن  العلمية مع قطع  هذه الأبحاث 
المطروحة  والاش��ك��الات  الاخ��ت��لاف��ات 
لحياتنا  سابقة  ح��ي��اة  وج���ود  ه��و  عليها 
وامتداد عمرها الى ما قبل ملايين السنين، 
وهذا في نهاية المطاف يرجح أن يكون النبي 

آدم مسبوقاً بغيره.
الملائكة . 2 قبل  من  المطروح  الاشك�ال 

تعالى  الله  خلق  عندم���ا  واعتراضهم 
في  له  خليف����ة  يجعله  أن  وأراد  آدم 

ٻ  ٻ  ٱ  چ  تعالى  قال  أرضه، 
پڀ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 

ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ 
ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ 
ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ 
ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ 
ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ 
ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ 
ڎڈ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ 
ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ 
گ  گ  کگ  ک  ک 
ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ 
ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ 
ڻ ڻ ۀچ ]س�������ورة البقرة: 
الآيات  هذه  في  والمتأمل   ]33-  30
المذكورة لا يجد فيها ما يصرح بتكرار 
الامر بالسجود فلعله قد حصل في هذه 
المرحلة الأخيرة من وجود آدم او لعله 
لم يحصل، مع لحاظ أن لفظة )خليفة( 
كما تحتمل مفهوم الإستخلاف الالهي 
بغيره،  المسبوقية  مفهوم  أيضاً  تحتمل 
هو  كما  بعده  ي��أتي  غ��يره  يخلف  وم��ن 
الذي  الاصل:  في  ))والخليفة  واضح 
عنه  ب��دلًا  يك���ون  أو  غ��يره،  يخلف 
بمعنى  فعيل  فهو  يعمله،  عم���ل  في 
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فاعل، والتاء فيه للمبالغة في الوصف 
العلامة  وأض��اف  ك��ال��ع��لّام��ة(()18(، 
حسن المصطفوي في كتابه التحقيق في 
الأشرفية  صفة  العظيم  القرآن  كلمات 
عند انتسابها الى جهة المولى مع التزامه 
إنَّ  ))خلف:  فقال:  المسبوقية  بمعنى 
ما  هو  الم��ادة  هذه  في  الواحد  الأص��ل 
ام والاستقبال، أي ما يكون  يقابل القدَّ
على ظهر شيء ووراءه، وهذا المعنى أما 
من جهة الزمان أو من جهة المكان أو 
كالخلف  فهو  الخليفة  وأما  الكيفية... 
المتعال  الى الله  انتسب  اذا  انه  الا  صفة 
الكيفية،  جهة  من  التأخر  منه  ف��يراد 
وهذا المعنى من أشرف الأوص�������اف 
الروحانية وأعلى المقامات الربانية ولا 
واليه  منه  وأفضل  أعلى  مقام  يتصور 
يشار في الآيات الكريمة، فإن الخليفة 
صفاته  مظهر  ه��و  وج��ل  ع��ز  الله  في 
ومج��لى اس��مائ��ه وم��ص��داق م��ن علمه 
أن  فالظاهر  الاسماء كلها(()19( وعليه 

)18( تفسير التحرير والتنوير 1/ 398. 
)19( التحقيق في كلمات القرآن العظيم، العلامة 

حسن المصطفوي 3/ 122 -123.

الأخير،  هو  فيها  آدم  من  المراد  يكون 
وهو خليفة الله في أرضة كما هو خليفة 
من سبقه، أضف الى ذلك أن الملائكة 
بحكم قربهم وعلمهم واطلاعهم على 
الأزمنة المتقدمة رأوا ان هذا المخلوق 
تركيبه  في  يختلف  لا  ال��ذي  الج��دي��د 
وهيأته من حيث الظاهر عن المخلوق 
في  يفسد  ممن  أيضاً  يكون  قد  الأول 
-والمفهوم  الدماء  ويسفك  الارض 
م��ن ه���ذا الاع����تراض ه��و حصول 
المخلوق  من  الدماء  وسفك  الإفساد 
ثم فما هي  أو من ذريته -ومن  الأول 
الغاية من ايجاد مثل هذا المخلوق وقد 
وفساده،  جوره  من  الارض  امتلأت 
ف افتراض الوحدة ويقوّي  وهو يضعَّ
هذا  أن  لاح��ظ  التعددية،  اف���تراض 
يتلاءم  الملائكة  أبدته  الذي  الوصف 
ك��ث��يراً م��ع وص��ف الم��خ��ل��وق الأول 
الذي ثبت ضعفه واستجابته لنوازعه 
أن  أخبرهم  تعالى  الله  لكن  النفسية، 
-جل  وأن��ه  ومح��دود،  ق��اصر  علمهم 
المخلوق  ه��ذا  بحال  -يعلم  اسم��ه 

وتركيبته، ومن ثم أهليته للخلافة.



م.م. عقيل جواد عبد العالي الياسري

397

الذين . 3 المعصومين  بعض  اليه  أشار  ما 
رهم  وطهَّ الرجس  عنهم  الله  أذه��ب 
التي  النظرية  هذه  يؤكد  مما  تطهيراً 
تعدد  نسميها)نظرية  أن  يمكن 
في  جاء  ما  منها  والمخلوقين(،  العوالم 
المجلسي  للشيخ  الانوار  بحار  كتاب 
الثمالي  حمزة  أبي  ))ع��ن  )1111ه����(: 
 الحسين ب��ن  ع��لي  سمعت  ق���ال: 
وعلياً  محمداً  خلق  الله  إنَّ  يق�����ول: 
وأقامهم  عظمت���ه،  نور  من  والطيبين 
قال:  ثم  المخلوقات،  قبل  أشباحاً 
سواكم؟.  خلقاً  يخلق  لم  الله  أن  أتظن 
ألف  أل��ف  الله  خلق  لقد  والله  ب��لى 
في  والله  وأنت  عالم،  ألف  وألف  آدم 
رواه  وم��ا  ال���ع���والم(()20(،  تلك  آخ��ر 
كتابه  ه�( في  الص�دوق )381  الشيخ 
قال:   أبي ))حدثن����ا  الخصال: 
حدثنا  قال:  الله  عبد  بن  سعد  حدثنا 
بن  الح��س��ن  ع��ن  عيسى  ب��ن  مح��م��د 
محبوب، عن مرو بن شمر، عن جابر 
بن يزيد قال: سألت أبا جعفر عن 

ئۈ  ئۈ  بز  وج��ل:  عز  الله  ق��ول 

)20( بحار الأنوار، الشيخ المجلسي 25/ 25. 

بر  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې   ئېئې 
الله عز  أن  تأويل ذلك  يا جابر  فقال: 
العالم  إذا أفنى هذا الخلق وهذا  وجل 
النار  وأهل  الجنة  الجنة  أهل  وأسكن 
النار جدد الله عز وجل عالماً غير هذا 

العالم وجدد عالماً من غير فحولة ولا 
إناث يعبدونه ويوحدونه، وخلق لهم 
أرضاً غير هذه الأرض تحملهم وسماءً 
ترى  لعلك  تظلهم،  السماء  هذه  غير 
العالم  هذا  خلق  إنما  وجل  عز  الله  أن 
لم  الله عز وج��ل  أن  وت��رى  ال��واح��د، 
يخلق بشراً غيركم، بل والله لقد خلق 
الله تبارك وتعالى ألف ألف عالم وألف 
العوالم  تلك  آخر  في  أنت  آدم،  ألف 
وعلق  الآدم����ي����ين(()21(.  وأول��ئ��ك 
الشيخ محمد الحسين كاشف الغطاء في 
مثل هذه  الأعلى على  الفردوس  كتابه 
الاخبار فقال: ))صريح هذه الأخبار 
الآدميين  من  يحصى  لا  ما  هناك  أنّ 
تناهي  لعدم  الموافق  وه��و  وال��ع��والم 
مبسوطتان،  ي��داه  وأن  تعالى  قدرته 
وأن فيضه ما زال ولا يزال ولا ينقطع 

)21( الخصال، الشيخ الصدوق/ 652. 
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وأين  الأح����وال(()22(،  من  ح��الٍ  في 
القدرة  ه��ذه  من  علمنا  وأي��ن  نحن 
اللامتناهية لرب الارباب؟. وما قيمة 
وضعفنا  بعجزنا  نقر  ونحن  علمنا 
حواسنا  به  تحيط  ما  الا  ن��درك  ولا 
المحدودة، ومن الواضح أن ما نجهله 
أكثر مما نعلمه عن هذه القدرة العظيمة 

وحيثيات هذا الكون والوجود.
سبيل  أن  يُ��ق��ال  أن  يمكن  هنا  م��ن 
الآية  ومنها  آدم  تتحدث عن  التي  الآيات 
بما  آدم  عن  الإخبار  هو  البحث  موضوع 
هو إشارة الى الرمز الانساني خلال فترات 
على  الانسانية  الحياة  تاريخ  من  متعددة 
وجه  على  لها  نعلم  لا  التي  الارض  هذه 
الضبط تاريخاً محدداً، قد يمتد هذا الإخبار 
الى عمق الوجود وأوليته فينبئ عن الخلق 
الأول أو يتدرج ليصل بنا الى آخر حلقات 
هذا الوجود الذي سُيخلق منه خير البرية، 
 ،الكائنات محمد فخر  آدم،  ولد  وسيد 
ولا عجب أن يرد مثل هذا في القرآن الذي 
والاخرين  الاولين  أخبار  دفتيه  بين  ضم 

كاشف  حسين  محمد  الأع��لى،  الفردوس   )22(
الغطاء/ 69 -70. 

ووُصف بأنه تبيان كل شيء.
الباحثين  أدعو  الذي  التوجيه  هذا  إنَّ 
قد  ملياً  فيه  والتأمل  النظر  الى  والمفسين 
يبدو غريباً أول وهلة وغير مستساغ الا أنه 
مع ذلك افتراضٌ في حيز الإمكان لا مانع 
منه ولا محذور فيه، و يساعد عليه السياق 
العقل،  حكم  مع  أيضاً  ويستقيم  القرآني، 
الحديث،  العلم  معطيات  مع  وينسجم 
والتفسير اللغوي، كما يخلصنا من اشكالية 
لنخبة  والمخالفة  المعصية  توجيه  أص��ل 
رهم  وطهَّ اصطفاهم  الذين  الله  عباد  من 
وجعله�����م  ومنذرين،  مبشرين  ليكونوا 
ظلمتها  من  الإنساني�����ة  إخ��راج  سفراء 
الحقيقة  شمس  سناء  الى  الموحشة  الكئيبة 

الساطع.
نتائج البحث:

رحلته  ث��مار  يقطف  أن  للباحث  آن 
الباطل  يأتيه  لا  الذي  السِفر  مع  القصيرة 
من بين يديه ولا من خلفه، وكانت نتائجه 

على النحو الآتي:
• المعنى 	 فإن  الآية  في  الإف���راد  بلحاظ 

يأتي:  كما  هو  اللفظتين  لهاتين  اللغوي 
الطاع�ة لمن  )عصى( هو: الخروج عن 
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ما  فهي:  )غوى(  أما  الطاعة،  حق  له 
يمكن  لا  مما  وكلاهما  الرشد،  يقابل 
اخ��ض��اع��ه ل��ل��ت��أوي��ل، أم��ا م��ع لحاظ 
هذا  بحصول  القول  يتوجه  التركيب 
حصول  من  عليه  ترتب  وما  الخروج 
بأكثر من تفسير،  التي فُست  الغواية 
فلا مناص من توجيه العصيان الى آدم، 
ولكن الكلام في المصداق وتشخيصه.

• والمخالفة 	 العصيان  توجيه  فرض  على 
النقد  م��ن  يسلمُ  لا  ذل��ك  م��ع  فهو 
ارشادياً  النهي  كان  فلو  والاعتراض، 
لصدور  معنى  فلا  بعضهم  صرح  كما 
الآيات  صريح  هو  كما  آدم  من  التوبة 

الكريمة.
• النفس المعصومة لها خصائص تختلف 	

عن سائر النفوس الاخرى، من حيث 
والقابلية  الاستعداد  و  الذاتية  القدرة 
على ترك الحرام وفعل الواجب، وهو 
نابع من قوة هذه النفس وامتناعها عن 
فعل هذه الأمور، وعليه فلا يعجزها 
وهي بهذا المستوى من القوة والمنعة أن 
ردُّ  وهو  تتركه!!.  أن  لا  الأولى  تفعل 
على من فسَّ المخالفة بأنها ترك الأولى.

• -فرض 	 الاحتمال  هذا  مثل  ورود  مع 
آدم  من  الم��راد  أن  -وف��رض  التعددية 
الشخصي  العلم  لا  الجنسي  العلم  هو 
يبطل الاستدلال على حصول المعصية 
من النبي آدم وعليه فلا تكون الآية 
على  دال��ة  بر   ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  بز 
على  حملها  يمكن  ولا  المقصود،  هذا 
وجود  افترضنا  لأننا  النبي؛  عصيان 
 �� منهم  الأول  ك��ان  آدم،  م��ن  أكثر 
والعلم عند الله �� هو أصل الخلق، أما 
الآخر فهو الذي كان من ذريته الأنبياء 

والمرسلون.
• لم 	 وأنه   آدم النبي  عصمة  ثبت  إذا 

عام  حكم  الى  يجرنا  فهذا  الأولى  يترك 
وهو  الكلية  الموجبة  نحو  على  شامل 
من  جميع��اً  وتنزيههم  الأنبياء  عصمة 
أو  مراتبها  بكل  والذنوب  المعاصي 
مستوياتها، وهذا يكفينا مؤونة التأويل 
ويتناسب مع فلسفة الاصطفاء الرباني 

وحكمة البعث والارسال.
• هذا البحث لا يختلف من حيث المبدأ 	

عمن سبقه في مسألة التوجيه في تنزيه 
توجيه  قضية  من  والافلات  الأنبياء، 
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اتخذ  ان��ه  الا  بالمعصية،  له��م  الاتّه���ام 
هُ من جاء قبله، وهو  اسلوباً آخر عماَّ سنَّ
لم يخرج فيه عن المنطق العقلي والقرآني 

والحديث وأبحاث العلم المعاصر.
)المصادر والمراجع(

القرآن الكريم.
• باقر 	 محمد  الشيخ  الأن����وار:  ب��ح��ار 

 ،1983 ط2،  ه�(،   1111( المجلسي 
-بيروت- الوفاء  مؤسس��ة  الناشر: 

لبنان.
• العظيم: 	 القرآن  كلمات  في  التحقيق 

مركز  المصطفوي،  حسن  العلام�����ة 
مطبعة  المصطفوي،  العلامة  آثار  نشر 

اعتماد، ط1، 1385.
• التحرير والتنوير: الشيخ محمد 	 تفسير 

التونسية  الدار   ، عاشور.  بن  الطاهر 
للنشر/ تونس، 1984.

• المفيد 	 الشيخ  المجيد:  القرآن  تفسير 
علي  محمد  السيد  تحقيق:  ه�(،   413(
المطبعة:  ه���،   1424 ط1،  أي���ازي، 
الإسلامي،  الإع��لام  مكتب  مطبع��ة 
قم  كتاب  بوستان  مؤسس��ة  الناشر: 
الإعلام  لمكتب  التابع  النشر  )مركز 

الإسلامي(.
• الجامع لأحكام القرآن: أبو عبد محمد 	

بن أحمد بن فرج القرطبي )671 ه�(، 
العليم  عبد  أحم��د  تصحيح:  تحقيق: 
التراث  إحياء  دار  الناشر:  ال��بردوني، 

العربي -بيروت -لبنان.
• الخصال: الشيخ الصدوق، أبو جعفر 	

بابويه  بن  الحسين  بن  علي  بن  محمد 
وتعليق:  تصحيح  ه�(،   381( القمي 
جماعة  ال��ن��اشر:  الغفاري،  أك��بر  علي 
قم  العلمية،  الح���وزة  في  الم��درس��ين 

المقدسة.
• الش���ريف 	 المرتضى:  الشريف  رسائل 

تقديم:  تحقيق:  ه�(   436( المرتض��ى 
السيد  إعداد:  الحسيني/  أحمد  السيد 
مهدي الرجائي، سنة الطبع: 1405، 
الناشر:  قم،  الشهداء/  سيد  المطبعة: 

دار القرآن الكريم -قم.
• القرآن 	 في  العلمي  الاع��ج��از  روائ��ع 

جمع��ة  هيثم  النبوية:  والسنة  الكريم 
هلال، دار الكتاب العربي/ 2011.

• شرحُ ابن عقيل: بهاء الدين بن عقيل 	
المكتبة  ه�(،   769( المصري  الهمداني 
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ال��ت��ج��اري��ة ال��ك��برى/ م��صر، ط14 
.1964

• شرحُ الأشموني على ألفية ابن مالك: 	
دار  الحميد،  عبد  محيي  محمد  تحقيق: 
الكتاب العربي/ بيروت، ط1 1955.

• الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية: 	
إسماعيل بن حماد الجوهري)393 ه�(، 
دار  عطّار،  الغفور  عبد  احمد  تحقيق: 
العلم للملايين/ بيروت ط4 1990.

• الفراهيدي 	 أحم��د  بن  الخليل  العين: 
م��ه��دي  د.  تح��ق��ي��ق:  ه�����(،   175(
الس��امرائي،  إبراهيم  د.  المخزومي، 

سلسلة المعاجم والفهارس.
• ال���ف���ردوس الأع����لى: مح��م��د حسين 	

علي  محمد  السيد  ال��غ��ط��اء،  ك��اش��ف 
 ،1982 ط3،  الطباطبائي،  القاضي 

الناشر: مكتبة فيروزآبادي/ قم.
• اسماعيل 	 محمد  وإع��ج��ازه:  ال��ق��رآن 

ابراهيم، دار الفكر العربي، دار الثقافة 
العربية للطباعة.

• مجمع البيان: أبو علي الفضل بن الحسن 	
تحقيق  تحقيق:  ه���(   548( الطبرسي 
والمحققين  العلماء  من  لجنة  وتعليق: 

الناشر:   ،1995 ط1،  الأخصائيين، 
للمطبوعات- الأعلمي  مؤسس�������ة 

بيروت -لبنان.
• معجم مقاييس اللغة: أبو الحسين احمد 	

محمد  السلام  عبد  تحقيق:  فارس،  بن 
والتوزيع،  للنشر  الفكر  دار  ه��رون، 
الإسلامي  العربي  المجمع  بإذن  طبع 

.1979
• الباب 	 شرح  في  الح��شر  ي��وم  النافع 

منصور  أبي  العلامة  ع��شر:  الح��ادي 
الحلي  يوسف  بن  الحسن  الدين  جمال 
الم��ق��داد  شرح:  تحقيق:  ه���(   726(
 ،1996 ط2،  ه�(،   826( السيوري 
والنشر  للطباعة  الأضواء  دار  الناشر: 

والتوزيع -بيروت -لبنان.
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منذ  تخبُ  لم  الكريم  القرآن  ضد  التشكيك  حملات  أن  القول،  نافلة  من  لعلَّ 
عن  صدر  الكتب،  أحد  يأتي  الإطار  هذا  وفي   ،الله رسول  علي  القرآن  نزول 

مكتبة مدبولي في القاهرة بعنوان »الهيروغليفية تُفس القرآن الكريم«!.
لا  حتى  وتهافته،  عواره  وتبيين  العدل«  »سعد  الكاتب  لمنهج  هنا  وسنعرض 
به كلمات غير عربية،  الكريم  القرآن  أن  كتبه وزعمه  بما  تنخدع الأجيال الجديدة 

كما زعم المستشرقون.
على  لا  خطيرة..  قضايا  يبني  فهو  بطرس،  زكريا  مسلك  يسلك  الكاتب  إن 
أساس من قرآن أو من سُنة أو حديث أو تاريخ موثوق به، وإنما على استنتاجات 

واحتمالات ما أنزل الله بها من سلطان.
ونحن إزاء كاتب لا يعرف يقينا عدد حروف اللغة العربية، إذ يقول: فالمعروف 
ان حروف المعجم عددها يبلغ 28 حرفا بل وربما 29، ولذلك يستنتج أن حروف 
المقطعات ليست هي الحروف العربية لأن: الحروف التي ذكرت في أوائل السور 
 29 أو   28 تكون  أن  ينبغي  المقطعات  حروف  وكأن   ،14 على  عددها  يزيد  لا 

404
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الاعتذار  مع  هذا،  الأطفال  بمنطق  الكاتب  يكتفي  ولا  العربية.  الح��روف  من  لتكون 
للأطفال، وإنما يصر على فضح جهله بطريقة نطق الحروف العربية، فيزعم أن نطق الحرف 
ر هو راء وليس را، ويزعم أن الحرف ط يُنطق طاء وليس طا، وأن الحرف ه� يُنطق هاء 
أبو  فيه، حيث كان  الذي ربما يكون قد تعلم  الكَتّاب  أيام  أنه يسترجع  وليس ها، ويبدو 
العرّيف يقول لصبيانه ألفٌ فيرددون وراءه ألفٌ، فيقول باءٌ فيرددون باءٌ، وهكذا. ولكن 

الكارثة أنه يخرج من خطئه هذا في نطق الحروف بنتيجة يبني عليها نظريته فيقول:
ألفٌ  ميم  لام  ألف  من  بدلا  ولقلنا:  مثلا  لنونت  الهجاء  حروف  من  هي  كانت  فلو 
هي  ولا  الهجاء  حروف  ليست  فهي  هذا  وعلى  هنا.  الحال  ليس  وهذا  بالتنوين،  ميمٌ  لامٌ 

أسماؤها.
التي لم يكتشفها إنس من  النتيجة  وهكذا بجرة قلم، أو قل بشطحة قلم، يخرج بهذه 

قبله ولا جان، فيقول إن حروف المقطعات ليست هي حروف الهجاء.
كما  كفر«  القصيدة  »أول  فتكون  اتّبعه،  الذي  البحث«  »منهج  إلى  الكاتب  ويأخذنا 

يقولون. إذ يذكر الكاتب حديثا شريفا لرسول الله رواه الترمذي فيقول:
روى الترمذي عن عبد الله بن مسعود قال: قال النبي من قرأ حرفا من كتاب الله 
فله حسنة والحسنة بعشر أمثالها، لا أقول ألم حرف، ولكن ألف حرف، ولام حرف، وميم 
حرف -صدق رسول الله. والمتأمل في معنى ودلالة الحديث الشريف لا بد وأن يكون 
لفت نظره تلك الجزئية: لا أقول الم حرف: فمن البديهيات أنها ليست حرفا واحدا وإنما 
ثلاثة أحرف )إذا اعتبرنا أنها حروف الهجاء( فماذا يقصد الرسول الكريم من قوله إذن: لا 
أقول الم حرف، إلا إذا كان يقصد بكلمة حرف معنى آخر غير مسمى حرف الهجاء، فهل 

تعني كلمة -حرف -معنى غير ذلك؟؟. لننظر في المعجم:
وهكذا.. يستنتج الكاتب أن الرسول الكريم كان يقصد بكلمة حرف معنى آخر غير 
الله.  برسول  ويلصقه  يريده  الذي  المعنى  ليستخرج  المعجم  إلى  ويذهب  الهجاء،  حروف 
فيختار ما يراه هو كي  وبطبيعة الحال فإنه سيجد في المعجم معاني عديدة لكلمة "حرف"، 
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في  "حرف"  أن كلمة  أي  "الكلمة"،  اختاره حضرته هو  الذي  نظرياته، والمعنى  يتفق مع 
حديث سيدنا رسول الله تعني "كلمة".

للسياق  اعتبار  أدنى  دون  المعاني  من  شاء  ما  الكاتب  ينتقي  البساطة..  بمنتهى  هكذا 
الذي جاء به الحديث، وليذهب السياق إلى الجحيم ما دام الكاتب قد اختار ما يريده وما 

يتصور أنه يؤيد نظريته.
إن الحديث الشريف يقول بمنتهى الوضوح، الذي ربما يصعب على كاتبنا الفهيم أن 
يفهمه، إن من قرأ حرفا من كتاب الله فله حسنة والحسنة بعشرة أمثالها، أي أنه هنا يتكلم 
هذا  يتجاهل  الكاتب  فإن  ذلك  ومع  العزيز،  الكتاب  كلمات  حروف  من  حرف  كل  عن 
السياق الذي يؤكده الحديث الشريف، ويذهب إلى معجم لسان العرب ليأتي بمعنى آخر، 
فيقول إن المقصود بالحرف هو الكلمة، وكأن سيدنا رسول الله كان يقصد أن يقول إن من 
قرأ كلمة من كتاب الله فله حسنة، ولم يكن مقصوده الحرف بمعنى الحرف من الحروف 
التي تتكون منها الكلمة. ولا شك في أن هذا اكتشاف عظيم من الكاتب لم يسبقه إليه أحد 

من العالمين.
التي  الحروف  هذه  إن  فيقول  اتبعه،  الذي  البحث"  "منهج  في  الكاتب  مع  ونستمر 

تكوّن المقطعات هي كلمات وجُمل، فيقول:
هذه  أن  وجدنا  ولما  وجمل:  كلمات  هي  السور  بها  تبدأ  التي  الرموز  تكون  هذا  وعلى 
ان نبحث في لغة  لزاما علينا  العربية كان  اللغة  المعاني في  الكلمات لا تؤدي إلى معنى من 

أخرى من اللغات القديمة أو المعاصرة للغة القرآن.
نظريته  يبني عليها  نتيجة  يستنتج  أنه  "وعلى هذا..." أي  يقول  الكاتب  أن  والملاحظ 
من افتراضه الخاطئ السابق وهو أن الحرف لا يعني حرفا وإنما يعني كلمة وجملة. ولعله لم 
يسمع بعد بالقاعدة التي يقرها جميع من آتاهم الله شيئا من العقل والحكمة، وهي: إن ما 

بُني على باطل فهو باطل.
ذلك،  في  عنده  بأس  ولا  آخر،  خاطئ  افتراض  إلى  خاطئ  افتراض  من  ينتقل  وهو 
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فيقول:
لقد اختص الله عزّ وجل منطقتنا وهي قلب العالم بكل الرسالات السماوية، فهل كل 

لغات المنطقة معنية بالأمر؟. وهل كل لغات المنطقة مقدسة؟.
عامة  بين  أسف  بكل  انتشرت  التي  الإسرائيلية  الأفكار  يتبع  الكاتب  نرى  وهكذا 
المسلمين وجهلائهم. فهل اختص الله عزّ وجل منطقتنا بكل الرسالات السماوية؟. وماذا 
عن المناطق الأخرى؟. هل أهملها الله تعالى ولم يبعث فيها رسلا ولم يُنزل إليهم شرائع وكتبا 
سماوية؟. إذا سألنا أي شخص يهودي أو مسيحي هذا السؤال فسوف يجيب بالإيجاب، 
ولكن إذا بحثنا في القرآن المجيد فسنجد أن الله تعالى لم يقل إنه رب بني إسرائيل ولا رب 
بني إسماعيل، وليس هو رب العرب أو رب المصريين، ولا هو رب اليهود وحدهم بل ولا 
هو رب المسلمين فقط، وإنما هو رب العالمين. ولذلك فإنه يؤكد في كتابه العزيز قوله تعالى:

چ T S R Q P O N ML K J I H چ ]سورة فاطر: 24[.

Nچ ]س��ورة   M  L  K  J  I  H  G  F  E  D چ 

النحل: 36[.
چ _ ` k j i h g f e d c ba چ ]سورة 

يونس: 47[.
چ H G F ED C B چ ]سورة الرعد: 7[.

چ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ چ ]سورة سبأ: 

.]34
 ²  ±  °  ¯  ®  ¬  «  ª  ©  ¨  §  ¦  ¥  ¤  £  ¢  ¡ ے   ~  } چ 

º ¹ ¸ ¶ µ ´ ³ « چ ]سورة الملك: 8 -9[.

چ T S R Q PO N M L K J چ ]سورة الحج: 67[.

چ T S R Q P O Nچ ]سورة الحج: 34[.
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چ n m l k jچ ]سورة المائدة: 48[.

وهذه سقطة من سقطات كاتبنا الذي يأخذ بما ينص عليه العرف المصري من الاعتراف 
بأديان ثلاثة هي اليهودية والمسيحية والإسلام، ويقتفي أثر الإسرائيليات وأفكارها دون 

أي اعتبار لما يقوله كتاب الله الذي يدّعون أنهم يؤمنون به.
ويسأل الكاتب: وهل كل لغات المنطقة مقدسة؟. ثم يجيب عن سؤاله فيقول:

بالطبع لا، فاللغة المقدسة هي تلك التي تنزلت بها رسالة على رسول، أو نبوة على نبي، 
واكتسبت قدسيتها من باب أن الله تعالى خاطب بها الأنبياء والرسل وسائر البشر الذين ما 

تنزلت الرسالات إلا من أجلهم ومن أجل هدايتهم ودعوتهم إلى الله ووحدانيته.
من أين استقى الكاتب هذا القرار؟. هل توجد آية قرآنية تؤيده؟. هل يوجد حديث 
شريف يقول به؟. أم أن خيال الكاتب قد جمح به جموحا واسعا فاخترع هذه القاعدة التي 
لا أساس لها؟. إنه يريد بأي وسيلة أن ينسب اللغة الهيروغليفية إلى القرآن المجيد، فلا مانع 
لديه من اختراع القواعد والأسس التي لا تقوم إلا على شفا جرف هار فانهار به في هاوية 

الفكر الضال.
إنه يزعم أنه غاص في أعماق التاريخ فيقول:

فإذا غصنا في أعماق التاريخ الديني لكي نحدد أي اللغات مقدسا، وأيها غير مقدس، 
للاحظنا ما هو جدير بالملاحظة:

ويقدم الكاتب ملاحظاته فنقرأ قوله:
أن نبي الله يوسف هو من أبناء يعقوب قد تربى وعاش معظم حياته في مصر، ولا بد أ. 

اللغة المصرية القديمة، فإذا كان قد بلغ عن الله أي تبليغ فلزم أن  أن يكون قد أتقن 
تكون اللغة المصرية هي لغة التبليغ، وحتى وإن كان لا يزال يذكر لغته الأم.

وهكذا يتبين مدى »غوصه« في أعماق التاريخ الديني، فإنه لا يقدم أي وثيقة تاريخية، 
وإنما يقدم استنتاجه الخاص عن يوسف u فيقول: ولا بد أن يكون قد أتقن اللغة المصرية 
أن  يعلم  لا  فهو  الديني.  وغير  الديني  التاريخ  حقائق  أبسط  يجهل  أنه  يثبت  مما  القديمة، 
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يوسف عاش في مصر في ظل الهكسوس الذين يقال إنهم جاءوا من بلاد فارس واحتلوا 
مصر لعدة قرون، ولذلك لم يذكر القرآن المجيد ملك مصر في تلك الحقبة بلقبه المعتاد، أي 
ولما قام أحمس وطرد الهكسوس، بدأ اضطهاد بني  "الملك".  وإنما ذكره بلقب  "فرعون"، 
إسرائيل في مصر لأنهم كانوا هم الذين يتعاونون مع المحتل الأجنبي ويخدمون مصالحه. 
اللغة  وليست  الفارسية  اللغة  تعلم  فإنه  العبرية  لغته  غير  لغة  تعلم  قد  يوسف  كان  وإن 

المصرية القديمة. ثم يقول الكاتب:
باللغة المصرية حتى وإن ب.  بلغ  قد  أن يكون  بد  نبيّ الله موسى ولد وتربى في مصر لا 

تكلم العبرية إلى جانبها، وقصص القرآن لهي خير دليل لنا في هذا المقام، حيث مسح 
أحداث القصة يدور في مصر ومع فرعون مصر.

أنه  التاريخي على  الدليل  أين  وتربى في مصر، ولكن  وُلد  الله موسى  نبي  أن  صحيح 
يبلّغ دعوته  لكي  عالميا  نبيا  يكن  لم  إن موسى  المصرية«؟.  باللغة  بلغ  قد  يكون  أن  بد  »لا 
للمصريين، وهو لم يُرسل إلا إلى بني إسرائيل، ولم يكن لديه أي شيء ليبلغه للمصريين، 
فإن الشريعة اليهودية نزلت عليه بعد أن خرج ببني إسرائيل من مصر أثناء التيه في سيناء 
فرعون  إلى  مهمته  وأما  سيناء.  جزيرة  شبه  جنوب  في  موسى  جبل  إلى  فيه  وصل  الذي 

فكانت أن يرسل معه بني إسرائيل، فهي كما يحددها القرآن المجيد:
 Ç  Æ  Å  Ä  ÃÂ  Á  À  ¿  ¾  ½  ¼  »  º  ¹  ¸ چ 

Î Í Ì Ë Ê ÉÈ چ ]سورة طه: 47[.
چ ]س��ورة   Ë  Ê  É  È  Ç  Æ  Å  Ä  Ã  Â  Á  À  ¿ چ 

الشعراء: 16 -17[.
إذًا مهمة موسى لم تكن تبليغ فرعون أو المصريين بدين لم يكن قد نزل بعد، ولكن 

أن يسمح فرعون بخروج بني إسرائيل من مصر.
القديمة؟.  المصرية  باللغة  يتكلم مع فرعون  بأن موسى كان  الذي يجزم  ثم.. من 
البلاد الأخرى مع فرعون من خلال مترجمين، وقد  المتّبع أن يتكلم مبعوثو  لقد كان من 
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تكلم أبو سفيان مع هرقل امبراطور الروم من خلال مترجم، فما الذي يقطع بأن موسى 
تكلم مع فرعون باللسان المصري القديم؟. غير أن الكاتب كعادته في الاستنباط التاريخي 
في  أحد  بتبليغ  يقم  لم  أنه  مع  المصرية"،  باللغة  بلغ  قد  يكون  أن  بد  "لا  موسى:  إن  يقول 
مصر ولا كان يعرف أنه سيتلقى شريعة من الله، وكل ما أمره به الله تعالى هو أن يقود بني 

إسرائيل من مصر إلى الأرض المقدسة. ثم يقول الكاتب:
أو ت.  العبرية  باللغة  يبدو  فيما  بلغوا  عيسى  زمن  وحتى  وسليمان  كداود  الأنبياء  سلسلة 

إحدى لهجاتها، مع العلم أن داود مثلا قد تأثر في مزاميره بأناشيد إخناتون التي ترجمها 
مما يدل على علمه باللغة المصرية، ومن المعروف لدى كل علماء )المصريات( الآن أن 
الوحدانية،  في  إخناتون  لترنيمات  حرفية  ترجمة  يكون  يكاد  لداود   104 رقم  المزمور 
فهل كانت اللغة المصرية في ذلك العهد هي لغة أهل الزمان أو كانت لغة عالمية لكل 

من أراد أن يعبر.
أن  يزعمون  حين  المغلوطة  المسيحية  وكهنة  الحياة  قناة  تتبعه  الذي  نفسه  الأسلوب 
رسول الله قد نقل ما جاء في القرآن المجيد من الأديان القديمة، لمجرد أن ما جاء في 
كتب هذه الأديان يتشابه مع بعض ما جاء في القرآن الكريم. وقد نسى كاتبنا كما نسي مثله 

كهنة المسيحية أن من أنزل الأديان كلها هو الله تعالى، وهو الذي قال:
 4  3  2  1  0  /  .  -,  +  *  )  (  '  &  %  $  #  " چ 

5چ ]سورة البقرة: 106[.
چ * + , - . / 0 1 2 چ ]سورة الأعلى: 18 -19[.

چ z y x w چ ]سورة الشعراء: 196[.

نقلها من مزمور  فهل عندما قال سيدنا رسول الله: رأس الحكمة مخافة الله، كان قد 
111(، أم أن هذه كانت  « )اَلْمزََامِيُر10:  بِّ افَةُ الرَّ مَخَ الْحِكْمَةِ  111 الذي جاء فيه: »رَأْسُ 
من الحكمة التي علمها الله تعالى لرسوله الأكرم، أو من الآيات التي أتى الله بمثلها؟.

وإنما  التاريخية،  الأدلة  بسد  لا  المصرية"،  اللغة  "عالمية  موضوع  إلى  الكاتب  ويلمح 
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بسد مجموعة من الافتراضات التي يسوقها في صيغة أسئلة، حيث يقول:
ومن المعروف أيضا أن النبي سليمان حتى ولو تكلم العبرية، إلا أن الحكم المأثورة عنه 
تكاد تكون أيضا ترجمة حرفية لحكم الحكيم المصري )أمنوبي(، فهل أتقن هؤلاء الأنبياء 
اللسان المصري آنذاك أم كان هؤلاء المصريون -إخناتون وأمنوبي -من الأنبياء الذين قال 
فيهم رب العزة لرسوله: )ومنهم من لم نقصص عليك( أم نقلوا عن أنبياء لا نعرفهم، أم 

اقتضت عالمية اللغة المصرية ذلك؟!.
اللغة المصرية الهيروغليفية كانت  وهكذا يحاول الكاتب أن يضع في ذهن القارئ أن 
إلى  الخاطئة  بأفكارهم  يوحون  الذين  المسيحية  كهنة  أسلوب  نفس  هو  وهذا  عالمية،  لغة 

القارئ بناء على بعض الاستنتاجات التي ما أنزل الله بها من سلطان.
ثم يستشهد الكاتب بزيارة المسيح إلى مصر، فيقول:

حتى نبي الله عيسى كما يذكر لنا التاريخ المسيحي كان قد قضى طفولته في مصر، وهذا 
اللسان المصري  يعرف  كان  أنه  التسليم  مندوحة من  المقدسة، فلا  العائلة  ثابت في رحلة 
لهجات  من  بلهجة  بلغ  فلسطين  إلى  عاد  فلما  القبطية.  باللغة  الآن  لنا  والمعروف  آنذاك 

العبرية، ربما اللهجة الآرامية.
حتى أن أحد حوارييه -مرقص -الذي كلف بنشر الدعوة في مصر وأسس الكنيسة 
المرقصية بها والتي ما زالت هي مذهب القبط حتى الآن، لا بد وأن يكون قد عرف اللسان 
المصري وإلا كانت دعوته للمسيحية في مصر كقبض الريح وغير ذات مضمون كبير وغير 

مفهومة بدون وسيط اللغة.
ويبدو أن كاتبنا كان يقرأ التاريخ وهو مغمض العينين أو وهو في سبات عميق، إذ لم 
المسيح،  ميلاد  قرون عديدة من  قبل  انتهى  قد  المصريين  الفراعنة وقدماء  أن عهد  يعرف 
الذي  التي بدأت في عام 1570 ق. م على يد أحمس  الدولة الحديثة في مصر  انتهت  فقد 
طرد الهكسوس، واستمرت حوالي خمسة قرون حتى عام 1085 ق. م حين استولى على 
وتدهورت  بدأ عهد الاضمحلال،  العهد  ذلك  ومنذ  آمون،  الإله  كهنة  كبير  حكم مصر 
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أحوال مصر سياسيا وثقافيا واقتصاديا. وتعرضت البلاد للنفوذ الأجنبي، فحكمها غرباء 
وباستثناء  والآشوريين.  والنوبيين  الليبيين  الحكام  من  متتالية  مجموعات  في  تمثلوا  عنها، 
فترة قصيرة من حكم الملك أبسماتيك الأول وخلفاؤه، وهو الملك الذي طرد الآشوريين، 
الميلاد، وبالتحديد عام  السادس قبل  القرن  الفرس في  البلاد في قبضة  سرعان ما وقعت 
525 ق. م. فتحولت مصر إلى جزء من الإمبراطورية الفارسية. ثم تحولت إلى مستعمرة 
العربي  الفتح  جاء  حتى  رومانية  ولاية  مصر  وظلت  رومانية،  مستعمرة  إلى  ثم  إغريقية، 

وخلص مصر من حكم الرومان سنة 641 ميلادية.
ويبدو أن الكاتب كان لا يزال يحلم بأن اللغة الهيروغليفية كانت لغة عالمية، ولم يدرك 
ثلاثة  لمدة  استمر  الذي  البطالمة  أثناء حكم  اليونانية  اللغة  انقرضت وحلت محلها  قد  أنها 
قرون إلى قرب ميلاد المسيح، حتى إن البطليموس فيلاديلفيوس )عام 285 ق. م. ( حين 
أراد أن يُترجم الكتب المشهورة بأنها كتب مقدسة عند اليهود، جمع مترجمين يونانيين وطلب 
منهم أن يقوموا بترجمة هذه الكتب إلى اللغة اليونانية، وعُرفت هذه الترجمة باسم الترجمة 
السبعينية. ولو كان للغة الهيروغليفية أي شأن في مصر، أو لو كانت لغة عالمية كما يدعي 
الهيروغليفية،  إلى  العبرية  من  اليهود  كتب  بترجمة  أمر  قد  الامبراطور  لكان  كاتبنا،  بذلك 
الكتب. ولكن ربما فعلا توجد ترجمة  أو على الأقل لكانت هناك ترجمة هيروغليفية لهذه 
هيروغليفية، ولكنها ليست موجودة إلا في عقل كاتبنا وحده. ولذلك فنحن لا نستغرب 

كثيرا عندما يقدم الكاتب بقية ملاحظاته فيقول:
ولا نريد في هذا المقام أن نثير قضايا كبرى مثل مصرية سيدنا إبراهيم وسيدنا لوط، ث. 

أو نقول إن نوحا كان مصريا، وسنفرد إن شاء الله لكل منهم كتابا يثبت ذلك.
الإملائية  الأخطاء  وتصحيح  كتاباته  لمراجعة  وقت  لديه  يكن  لم  الكاتب  أن  ويبدو 
فيها،. وما دام الكاتب يكتب بهذا الأسلوب الذي لا يكلف فيه نفسه مشقة دراسة التاريخ 
مصرية  تثبت  كتب  بكتابة  يقوم  أن  غرو  فلا  »حقيقيين«،  علماء  من  سبقوه  من  أقوال  أو 
سيدنا إبراهيم وسيدنا لوط وسيدنا نوح، ولا غرو أيضا أن يخرج الكاتب من كل ما قدمه 
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من »أدلة دامغة« بالنتيجة التالية:
ونستطيع من كل ذلك أن نستنتج حقيقة تاريخية هامة ألا وهي:

لغة  كانت  الهيروغليفية«  »اللغة  مسمى  تحت  الآن  والمعروفة  القديمة  المصرية  اللغة 
عالمية، وكانت لسان العصر لكل من أراد أن يعبر أو يكتب أو يتكلم، ربما لا نبالغ إن قلنا 

.حتى بعثة نبينا محمد
سببا  يكون  هذا  فإن  الأسلوب،  بهذا  تُستنتج  الهامة«  التاريخية  »الحقائق  كانت  وإذا 
كافيا لعدم الاستمرار في التعليق على هذا المقال، وكان الله في عون من يسوقه سوء الحظ 

ويضطره إلى قراءة هذه الاستنتاجات إلى نهايتها.
غير أنه قبل إنهاء هذا التعليق أود أن ألفت النظر إلى »حقيقة هامة« ليست كالحقائق 
إن  لآدم.  تعالى  الله  علمها  التي  اللغة  موضوع  عن  وهي  الكاتب،  يقدمها  التي  »الهامة« 
الكاتب يزعم أنها اللغة المصرية القديمة، وأنها كانت لغة الملأ الأعلى، أما دليله علي ذلك 

فيقول:
الذي  الممقوت  الشكل  البدائي في هذا  الإنسان  أنصار من يصورون  لسنا من  فنحن 
لغته  طور  الذي  هو  وانه  مفهومة  لغة  يتكلم  ولا  شيئا  يعلم  لا  وكأنه  الإنسان  به  يصور 

بنفسه، فإن كان الأمر كذلك، فأين ما علم آدم، وأين التكريم الذي كرمه الله للإنسان؟.
ما، وكان يتكلم اللغة التي عُلمها، وهبط  ونحن نرى أن آدم لما نزل إلى الارض كان معلَّ
إلى الأرض فسكن أرض مصر -جنة الرب كما يقول عنها اليهود في كتبهم -فصارت لغته 
التي  المصرية  اللغة  إلى  وصارت  بعده،  من  وأحفاده  أبنائه  لغة  هي  السماء  في  عُلمها  التي 

نتكلم عنها في كتابنا هذا.
هامة«،  و »حقيقة  يراه حقا  ما  يكون كل  أن  بد  فلا  »يرى«  الكاتب  الأستاذ  دام  وما 
وهو يرى أن آدم نزل إلى الأرض من السماء، كما كان بعض الجهلاء يظنون في زمن ما قبل 
اكتشاف التلسكوبات ومعرفة أن ما نستطيع أن نراه من أجرام سماوية يبعد عن الأرض 
الكاتب الجهبذ أن آدم سكن  بمقدار 15 ألف مليون سنة ضوئية. ولكن.. من أين علم 
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في مصر؟. هل لمجرد أن اليهود يقولون عنها في كتبهم أنها جنة الرب؟. ولماذا لم يستشهد 
فيما  صادقا  كان  إن  اليهودية  الكتب  من  بمرجع  هذا  قوله  ويثبت  الكتب  بهذه  الكاتب 

يقول؟.
ولكن الأدهى من ذلك أن الكاتب يريد أن يثبت أن اللغة الهيروغليفية هي لغة الملأ 

الأعلى، فيقول:
وهل اللغة المستخدمة في الكلام في الملأ الأعلى هي اللغة المصرية؟؟!!.

ونحن نرى أيضا أن الكتب السماوية الأولى ربما كانت تحمل إشارات إلى هذه المعلومة 
كصحف إبراهيم وتوراة موسى الحقيقية، مؤداها أن لغة الملأ الأعلى هي تلك اللغة التي 
ان  تصح  القرآنية  السور  أوائل  في  الإشارات  هذه  وان  المصرية،  باللغة  بعد  فيما  تسمت 
تكون المفتاح السي الذي يتم من خلاله التعرف ما إذا كانت رسالة محمد من عند الله، 
فخاصة الخاصة من أحبار اليهود كانوا يعلمون هذه الشفرة ومن خلالها آمن منهم من آمن 
واستكبر من استكبر، فهم ولا شك في ذلك كانوا ما زالوا يعرفون اللغة المصرية حتى على 

عهد الرسول محمد، وهي لغتهم في الأصل )وليس العبرية كما يتوقع(.
اللغة المستعملة في كلام  الكاتب المحترم إجابة عن سؤاله عن  الذي يسوقه  والدليل 
الملأ الأعلى، هو أن الكتب السماوية الأولى »ربما« كانت تحمل إشارات إلى هذه المعلومة 
كصحف إبراهيم وتوراة موسى الحقيقية. وطبعا هو يستشهد بما ليس له وجود، ثم ينتقل 
إلى »حقيقة« أخرى من حقائقه التي لا تمت للحقيقة بصلة فيقول إن خاصة الخاصة من 
أحبار اليهود كانوا يعلمون هذه الشفرة، من غير أن يقدم أي دليل على ذلك سوى قوله 

هو:
الذي لا يستند لأي دليل!!.( كانوا ما  اليقين  »فهم ولا شك في ذلك )وعجبي لهذا 
زالوا يعرفون اللغة المصرية حتى عهد الرسول، وهي لغتهم في الأصل وليس العبرية 

كما يتوقع«.
الكاتب المحترم؟. أحبار  يتحفنا بها  التي  الكبرى  ما شاء الله!!. ما هذه الاكتشافات 
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اليهود كانوا ما زالوا يعرفون اللغة المصرية حتى على عهد الرسول محمد، وهي لغتهم 
دليل على  أي  يقدم  فالكاتب لا  ذلك  الجهلاء. ومع  يتوقع  كما  العبرية،  وليست  الأصلية 

هذه الدعاوى، لا من التاريخ، ولا حتى من أقوال أحبار اليهود الذين أسلموا.
غير أن الكاتب لم يذكر لنا.. لماذا كانت اللغة العربية هي لغة أهل الجنة، كما هو معروف 

في الأدبيات الإسلامية، رغم أن لغة الملأ الأعلى هي الهيروغليفية كما يزعم؟.
الكاتب أنها لغة  التي يزعم  اللغة  لنا.. لماذا سمح الله تعالى بأن تموت  أنه لم يذكر  كما 

الملأ الأعلى؟.
وأيضا لم يذكر لنا.. لماذا أنزل الله رسالته الكاملة والخاتمة والأخيرة بلسان يختلف عن 
الملأ  لغة  بلسان يختلف عن  المحفوظ  اللوح  القرآن محفوظا في  المقدسة.. ولماذا كان  اللغة 

الأعلى؟.
لقد أراح الكاتب نفسه، إذ يقول:

بحثه  بعد  إلا  نهائية  بكلمة  فيه  نبت  أن  الآن  نستطيع  الموضوع لا  فهذا  أي حال  على 
علميا مدققا في مناسبة أخرى، ولعلنا بهذه الإشارات نفتح الباب لغيرنا لبحث الموضوع 

مستقبلا.
ونحن نسأل: ما دام الكاتب لا يستطيع أن يبت بكلمة نهائية في هذا الموضوع إلا بعد 
بحثه علميا مدققا، فلماذا لم يقم بالبحث المدقق أولا كأي كاتب محترم، يحترم نفسه ويحترم 
قارئه، قبل أن يخوض في أمور تثير سخرية الناس منه، وتكشف خواء منطقه، إن جاز أن 

نسمي هذا الهراء منطقا؟.
لقد قال الله تعالى:

چ P O N M L K J I H G چ ]سورة الرحمن: 

.]4- 1
العربية هو  باللغة  القرآن  الذي علم  الكريمة أن  وبدلا من أن نفهم من هذه الآيات 
الذي خلق الإنسان وعلمه البيان، أي علمه أيضا اللغة العربية، فإن الكاتب يريد منا أن 
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نفهم أن الله علّم القرآن باللغة العربية، ولكنه علم الإنسان اللغة الهيروغليفية. لقد وصف 
الله تعالى القرآن الكريم بأنه:

چ / 0 1 چ ]سورة النحل: 103[.

چ u t s چ ]سورة الشعراء: 195[.

چ _ ` c b a چ ]سورة الشورى: 7[.

چ Z Y X W چ ]سورة الرعد: 37[.

چ Ø × Ö Õ چ ]سورة طه: 113[.

چ Z Y X W V U چ ]سورة الزخرف: 3[.

چ z y } | { ~ چ ]سورة يوسف: 2[.

چ ´ º ¹ ¸ ¶ µ « چ ]سورة الزمر: 28[.

چ ) ( * + , - . چ ]سورة فصلت: 3[.

Ôچ ]س��ورة   Ó  Ò  Ñ  Ð  Ï  Î  Í  Ì  Ë چ 

الأحقاف: 12[.
ألم ير الكاتب أن اللسان المبين هو نفسه لسان البيان الذي علمه الله تعالى للإنسان؟. 

ثم ألم يقرأ قوله تعالى:
چ _ ` h g f e d c b a چ ]سورة الشورى: 7[.

چ ]سورة   _  ^  ]  \  [  Z  Y  X  W  V  U  T  S چ 

الأنعام: 92[.
ألم يسمع أن مكة هي أم القرى، فهل ظن أن مكة ولدت القرى الأخرى أم أن الآية 
الكريمة تعني أن مكة كانت أول القرى التي أقيمت في الأرض، وأن قرى الأرض كلها 

قد انبثقت منها؟. ألم يقرأ قول الله تعالى:
چ o n m l k j i h g f چ ]سورة آل عمران: 96[.

فإذا كانت مكة أولى القرى في الأرض، والبيت الذي رفع إبراهيم وإسماعيل قواعده 
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وجعله  تعالى  الله  أقامه  الذي  الإنسان  أن  الكاتب  يفهم  أفلم  الله،  عبادة  بيوت  أول  كان 
الذي  الإنسان هو  ذلك  وأن  إياه،  الله  الذي علمه  اللسان  يتكلم  كان  الأرض  خليفته في 
بني أم القرى وبنى أول بيت وضع لعبادة الله في الأرض؟. فهل يمكن أن يكون لسانه هو 
آدم.. حسب  أن  يتصوّر  أن كاتبنا  أم  المبين؟.  العربي  اللسان  أنه هو  أم  اللغة الهيروغليفية 
الموجودة(،  غير  اليهود  كتب  تقول  كما  الأرض  في  الله  )جنة  مصر  من  هاجر  قد  قوله.. 
وذهب إلى تلك البقعة من الجزيرة العربية، وهناك بنى أول قرية على الأرض، وبنى أول 
الهيروغليفية  اللغة  ويتكلم  والمعابد  القرى  ليقيم  مصر  إلى  عائدا  قفل  ثم  لله،  وُضع  بيت 
ويُعلمها لأولاده وأحفاده؟. ثم يحدث أن تتطور هذه اللغة وتنحرف عن أصولها المقدسة 
الله  أن  كاتبنا  يعلم  ألم  المبين؟.  اللسان  العربية..  اللغة  ومنها  الأخرى  اللغات  منها  لتنبثق 
فالألسنة عند الله صنفين: عربي  العربي؟.  اللسان  بأنه مبين سوى  تعالى لم يسم أي لسان 

وأعجمي. يقول تعالى:
1چ ]س��ورة   0  /  .  -  ,  +  *  ) چ 

النحل: 103[.
 ¶  µ  ´  ³  ²±  °  ¯®  ¬  «  ª  ©  ¨  §  ¦ چ 

¸ ¹ چ ]سورة فصلت: 44[.
³چ ]س��ورة   ²  ±  °  ¯  ®  ¬  «  ª  ©  ¨  § چ 

الشعراء: 198 -199[.
منه،  انبثقت  والتي  الأخرى،  الألسنة  جميع  عن  يتميّز  العربي  اللسان  فإن  هذا،  وعلى 
بها  نزل  التي  اللغة  حفظ  المجيد..  القرآن  حفظ  وسائل  فمن  الربانية،  الحفاظة  تحت  بأنه 
ذلك الكتاب العزيز. ثم انظر إلى تراكيبها، وخذ مثلا المصدر دَرْس، نجد أن كل ما يتعلق 
بموضوع المصدر مشتق منه، وعندما نقارن بين اللسان العربي واللسان الإنجليزي مثلا، 

نجد ما يلي:
وهكذا نرى إعجاز اللسان العربي الذي يمكن بتغيير حركة حرف في كلمة منه نجد 
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بينما في  أنها تعبر عن معنى جديد، وبإضافة حرف إلى الكلمة نجد أنها تعني معنى آخر. 
اللغة الإنجليزية نجد أننا بحاجة إلى كلمة جديدة أخرى للتعبير عن معنى مغاير.

أضف إلى هذا أن الحرف الواحد في اللغة العربية يمكن أن يعبر عن فعل مثل حرف 
"قِ" وهو صيغة فعل الأمر من وقى، يقال: ق نفسك السوء، وحرف "عِ" وهو صيغة فعل 

الأمر من وعى، يقال: ع الدرس.
وكما يمكن اختزال الكلمة إلى مجرد حرف، فيمكن إضافة حروف إلي الكلمة لتعني 
معان كثيرة مختلفة، وعند ترجمة هذه الكلمة إلى لغة أخرى نجد أنها تحتاج إلى العديد من 

الكلمات. فمثلا: كلمة "فسيكفيكهم" )9 حروف( في قوله تعالى: چ d cچ 
 Ô سورة البقرة: 137[، وكلمة: "أنلزمكموها" )10حروف( في قوله تعالى: چ[
والثانية  Ö Õ × چ ]سورة هود: 28[، الأولى مشتقة من الفعل الثلاثي "كفى"، 

مشتقة من الفعل الثلاثي "لزم".
صحيح أننا يمكن أن نجد بعض آثار هذه الظاهرة في بعض اللغات الأخرى القديمة، 
الظاهرة  نرى هذه  العربية، ولكننا لا  اللغة  قد تطورت عن  اللغات الأخرى  وذلك لأن 
العربية. مما يؤكد  اللغة  النظام كما هي في  النقاء وهذا الشمول وهذا الوضوح وهذا  بهذا 
أن اللغة العربية هي بالفعل اللغة الربانية، وهي لغة البيان التي علمها الله تعالى للإنسان 
الذي اختاره ليكون خليفته في الأرض، وأما اللغات الأخرى فهي لغات الأعجميين. إن 

الكلمة المقابلة لها في اللسان الإنجليزيالكلمة في اللسان العربي
lessonدَرْس

studyدَرَسَ

studentدَارِس

teacherمُدَرّس

schoolمَدْرَسَة
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اسم اللغة العربية يدل عليها، فهي اللغة الواضحة، أو اللسان المبين. يقال أعرب الرجل 
عن رأيه، أي أنه أوضح رأيه أو عبر عن رأيه بأوضح المعاني، والإعراب هو الإفصاح أو 

الإيضاح.
حبذا لو كان الكاتب قد قدّم لنا اللغة الهيروغليفية بهذا التقديم وأثبت لنا خصوصيتها 

وتفردها بين اللغات الأخرى، بدلا من رسومات البط والعصافير التي ملأ بها مقاله. 



420
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فيها علماء  الامام علي مسألة خاض  الكريم، ومصحف  القرآن  الحديث عن جمع 
الاسلام منذ القديم والى يومنا هذا، فضلُا عن المستشرقين الذين أدلو ا بدلوهم وقدّموا 
الحقيقة  كبد  بعضها اصاب  الموضوع  الباحثين في  لدن  كُثرٌ من  آراءٌ  آراء مختلفة فصدرت 
ولم يغفل دور الامام في جمع القران الكريم، والبعض الآخر تجاوز الحقائق وعبّر عن 
مكنونات نفسه المسخرة في إغفال الدور الذي اداه الامام في الحفاظ على نص الكتاب الذي 
اوحى الله به الى نبينا وتناسوا الجهد الذي بذله الامام امير المؤمنين في حفظ كتاب 
الله من التحريف والزيادة والنقصان، وظل المصحف هذا محفوظاُ في بيت الامام وقد 
توارثه الائمة فيما بعد. وقد عُثر على نسخ منه بعضها ناقص الآخِر أو الأول وبعضها 
تام الاول والآخر مبثوثة في خزائن الكتب في العتبات المقدسة وفي بعض المتاحف ولامجال 

للتوسع في ذلك.
نبدأ  وأن  لابد  إذ  الكرام  للقراء  عرضه  بصدد  نحن  الذي  الكتاب  مباحث  الى  نعود 
بمقدمة موجزة عن جمع القرآن بعد وفاة النبي وحتى عهد عثمان بن عفان الذي أمر 
بجمع القرآن وألّفَ لجنة لجمع كتاب الله ووزع نسخه على الامصار وأتلف ماكان مكتوباً. 
الذي جمعه   التي جمعت المصحف من مصحف الامام علي اللجنة  اين جهد  ونتساءل 
ودوّن آياته الامام مباشرة من الرسول الكريم نبدأ بهذه المقدمة الموجزة عن الموضوع 
السماء  الى  الطاهرة  روحه  وصعدت  الدنيا  هذه  عن   الله رسول  رحل  ان  بعد  فنقول: 
سنة 11ه�، وتولى ابو بكر أمر المسلمين، لم يبايع الامام علي ابا بكر وتخلّف عن المبايعة 
فبعث الى الامام: اكرهت امارتي؟. قال: الامام: لا؟. ولكن خشيت على القران ان يزاد 
فيه فحلفت الّا ارتدي رداءً حتى أجمعه في مصحف، اللهم الا على صلاة الجمعة. فقال ابو 

بكر: أحسنت، قال الجوهري: فكتبه عليه الصلاة والسلام بناسخه ومنسوخه)1(.
وفسّ  الاشعث  إلّا  المصحف  يذكر  لم  قائلًا:  ويعلّق  نفسه،  الخبر  السجستاني  ويروي 

)1( ابن ابي الحديد، شرح نهج البلاغة 2/ 278. 
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قوله )حتى اجمعه( أي: اتم حفظه، فانه يقال للذي يحفظ القرآن قد جمع القران)2(.
ثلاثة  عن  يخبران  وهما  الطالب،  عمدة  في  عنبه  وابن  الفهرست،  في  النديم  ابن  يذكر 
مصاحف تنسب للامام علي احترق منها اثنان ولايعلم مصير الثالث منهما)3(. ونلاحظ 
ان ابن النديم يأتي الى مصحف الامام علي يقدم الموضوع بحسب العنوان الآتي: ترتيب 
مانصه )وهذا ترتيب السور   سور القرآن في مصحف أمير المؤمنين علي بن ابي طالب

من ذلك المصحف(.
لم يبق مطموراُ   القرآنية في مصحف الامام علي ان العمل في ماهية ترتيب السور 
كما اعتقد البعض. فالمؤرخ اليعقوبي في تاريخه يقول مانصه: )وروى بعضهم ان علي ابن 
ابي طالب كان جمعه -أي جمع المصحف -لما قبض رسول الله وأتى به يحمله على جمل 
فقال: هذا القرآن قد جمعه وكان قد جزأه سبعة اجزاء)4( وقد احتوت الاجزاء السبعة على 

آيات كتاب الله وقد ذكر المؤرخون تفاصيل ذلك.
كتب الامام عليه مصحفه على طريقة معاصريه مجرداُ من النقط والشكل والزينة، 
ومن علامات أوائل السور وفواصل الآيات)5(. فالمصاحف التي تنسب كتابتها الى الامام 
الامام  كتبها  يكون  ان  ويمكن  عثمان  عهد  في  تم  الذي  الجمع  بعد  كتبه  مما  هي   علي
علي له شخصياُ وقد وصلت الينا نسخ من المصحف الشريف تنسب كتابتها الى الامام 

علي وهي منشرة في خزائن الكتب في العالم.
فالامام علي كان أقرب منزلة الى رسول الله وكاتباُ لوحيه وحافظاً لآيات القران 
ويعدّ مصدراً للمسلمين بشأن آي كتاب الله العزيز، وهو بالتاكيد اكثر كفاءة من زيد بن 

.ثابت حفظاً لكتاب الله تعالى ومكانة من النبي
42( أن  يروي سُليم بن قيس رواية كررها العلامة المجلسي في بحار الانوار )92/ 

)2( السجستاني. كتاب المصاحف ص 10. 
)3( ابن النديم، الفهرست ص61، وابن عنبة، عمدة الطالب ص5. 

)4( تاريخ اليعقوبي 2/ 91 -92. 
)5( عبد السوداني، مجلة المصباح 2/ 212. 
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النبي قال في مرضه الذي توفي فيه لعلي: )ياعلي هذا كتاب الله خذه إليك فجمعه 
علي في ثوب فمضى الى منزله فلما قبض النبي جلس الامام علي فألفه كما انزله الله 
تعالى وكان به عالماً( وفي الرواية نفسها اعتماداُ على ابي العلاء العطار، والموفق بن علي بن 

رباح أنه أمر علياُ بتاليف القرآن فألّفه وكتبه)6(.
عن  لايضع  انه  فأقسم   النبي وفاة  عند  طيرةً  الناس  من  رأى   علي الامام  ان 
أن جمع  الوجيز  العرض  بعد هذا  القول  لذلك لابد من  القرآن،  رداءه حتى يجمع  ظهره 
الامام علي للقرآن )المصحف( يعدّ أول جمع لاكما أخرج ابن ابي داود من طريق الحسن 
انا لله،  اليمامة فقال:  )ان عمر سأل عن آية من كتاب الله فقيل: كانت مع فلان قتل يوم 
السيوطي  ذكر  كما  منقطع  سند  )وهو  المصحف  جمع  من  اول  فكان  القرآن  بجمع  وامر 
أنه ولد في آخر سنيّ خلافته. كذلك لاكما أخرجه ابي  اذ  169( لأن الحسن لم يلق عمر 
آشته في كتابه: المصاحف نقلأ عن أبي بريدة الذي قال: )أول من جمع القرآن في مصحف 
سالم مولى ابي حذيفة، أقسم لايرتدي برداء حتى يجمعه فجمعه( وهو حديث غريب جداً 
لأن ابن بريدة لم يدرك سالماً كما نوه بذلك محقق كتاب المصاحف للسجستاني ص169( 
ويتساءل المؤلف الدكتور عبد الجبار ناجي: كيف ان ابن بريدة الذي نقل روايته هذه قد 
حرّف وزوّر في الرواية فجعل كلمات الامام علي نفسها ونسبها لسالم الذي كان مقرباً 
من الخليفة الثاني والذي قتل في معركة اليمامة. هكذا يكون تزوير الحقائق التي يقصد منها 

أولاً واخيراُ التلفيق الرديء بابعاد وعزل الامام علي عن المشهد القرآني)7(.
يقول ابن النديم: )ورأيت انا في زماننا عند ابي يعلى الحسني مصحفاً قد سقط منه 
اوراق بخط علي بن ابن طالب يتوارثه بنو حسن على مرّ الزمان، وهذا ترتيب السور 
من ذلك المصحف ثم ينقطع نص الرواية فجأة)8( فعلى رواية ابن النديم ان مصحف الامام 

)6( كتاب سُليم بن قيس الهلالي 2/ 580. 
)7( عبد الجبار ناجي )الكتاب ص134(. 

)8( الفهرست، ابن النديم ص30، )ط1 رضا تجدد(. 
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ظل موجوداً عند آل الحسن الى نهاية القرن الرابع الهجري وبداية الخامس الهجري نهاية 
العاشر الميلادي وبداية الحادي عشر على اساس ان وفاة ابن النديم كانت سنة 401ه�/ 
1010م وكان قد اهتم بشأن اختلاف المصاحف عند بعض الصحابة، فأتى عليها وقلّبها 
باختلاف  الخاصة  المؤلفات  هذه  ذكر  على  وقف  وقد  منها  السور  اسماء  ترتيب  وأورد 

القراءات واختلاف المصاحف وصارت مصدراً مهمًا لعدد من المستشرقين)9(.
ويقول المؤلف الفاضل: وبقدر ما تتضمنه رواية ابن النديم من اهمية بقدر ما تثير من 
المتاخرة  الفترة  بقيت نسخة المصحف لحد هذه  لماذا  تساؤلات، ومن جميع هذه الاسئلة. 
وان الامام لم يسلّم المصحف الى عثمان ليسلقه بالخل او ليحرقه؟. ولعل الجواب نعم. 
فالامام بحسب رواية سُليم بن قيس الهلالي التي كررها العلامة المجلسي قوله: أن الامام 
المصحف  على  يطلع  أن  الامام  سأل  حين  الخطاب  بن  عمر  الى  المصحف  تسليم  رفض 
قائلًا له: انه سيبقى مخفياً حتى ظهور الامام الحجة)عجل الله فرجه الشريف( وذلك انه 
لم يسلمه الى عثمان أيضا. والاحرى القول: ان الخليفة لم يسأله تسليم المصحف خشية أن 
المصحف  ظل  ولماذا  زيد،  حرف  بحسب  جمعه  تم  بما  رأيه  يكشف عن  أن  الامام  يرفض 
عند آل الحسن من دون الآئمة بعد الامام السجاد حتى الامام الحسن العسكري؟؟. 
وان كان كذلك فلماذا لم يأتِ علماء الشيعة امثال الشيخ الكليني والشيخ المفيد، والشيخ 
الامام  يتركه  لم  ولماذا  وجوده  ذكر  على  وغيرهم  الصدوق  بابويه  ابن  والشيخ  الطوسي، 
ألّفوا مؤلفات قيمة عن عصر  العلماء الشيعة قد  الحجة مع سفرائه الاربعة؟. لاسيما وان 
الغيبة وعن عصرهم أبّان عصر البويهيين واصول الفقه الشيعي الامامي والزيدي؟. وهنا 
تاتي المعلومات التي افرد لها المؤرخ النسابة ابن عنبة )ت838ه�( حيّزاُ مهمًا في كتابه )عمدة 
الطالب( اذ أورد في روايته المفصلة ماياتي: )مصحف بخط علي احترق( ويروي ذلك عن 
ابي علي بن ابراهيم بن عبد الله بن جعفر الاعرجي قتيل الحرّة، انه راى بخط امير المؤمنين 
الغروي مصحف في ثلاث  بالمشهد  كان  )ابو( طالب. وقد  بن  –كتب علي  آخره  علي في 

)9( عبد الجبار ناجي )الكتاب( ص118. 
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اخره  في  كان  انه  يقال  755ه�  سنة  المشهد  احترق  حين  احترق   الامام بخط  مجلدات 
وكتب علي بن )ابو( طالب)10(.

في الفصل الثالث من الكتاب يتحدث المؤلف الكريم عن عزل الامام علي وكتّاب 
الوحي من عملية جمع القرآن... كيف وقع العزل وما الدافع الذي حفز المؤلف على اختيار 
تعبير )عُزل وعَزَلة( بديلًا للتعبير المتعارف عليه في هذا المجال، )تغييب( أو )إقصاء( أو ما 
الى ذلك من الكلمات التي تعلن وتصّرح علاينة كما كان في مقاطعة الخليفة الاول والثاني 
السنيّة الاخرى،  والمؤلفات  المتفق عليها، كالصحاح  المصادر  يفهم من  اللذين شرعا كما 
بشأن  المدينة  وصلت  التي  المعلومات  على  بناء  القرآن  جمع  في  الحازم  الاجراء  هذا  باتخاذ 
نتائج معركة اليمامة واستشهاد عدد من قراء القرآن، الذي يستوجب حينئذ أن يشمل جميع 
المسلمين المهاجرين منهم والانصار في مدينة رسول الله. واعقب هذه العملية البناّءة، ما 
بما  يظهر  عفان.  بن  عثمان  الثالث  الخليفة  ايام  الضخم  المشروع  هذا  لتنفيذ  استمراراُ  يعدّ 
المتفق  الوحي  وكتّاب   بأن حالة من الحصار قد فرضت على الامام علي الظن  لايقبل 
التاريخية وتلك المؤلفات التي عنيت بامور المصاحف وفضائل القرآن  عليهم في المصادر 
وبخاصة على الصحابي عبد الله بن مسعود )الذي كان رسول الله يعرّفه بابن أم عبد( وعلى 
ابي موسى الاشعري، وعلى أبي بن كعب، من أن يتداخلوا أو يضيفوا أو يسهموا في عملية 
على  المكتوبة  القرآنية  الآيات  لرصد  وحده،  ثابت  بن  زيد  الصحابي،  بها  نهد  التي  الجمع 
العسب واللخاف والأقتاب والاكتاف والرقاع وما إلى ذلك من مواد متفرقة هنا وهناك 
كتابتها  تصبح  فخلالها  أيام،  عدّة  مرور  بعد  والتلف  للضياع  معرضه  كانت  مواد  من  أو 
واملاؤها تالف وغير واضح للقرآن نظير قطع الأديم واللخاف، في حين تصّرح الآيات 

 _ ^] \ [ Z Y X W V U T القرآنية بسم الله الرحمن الرحيم چ 
 o  n  m  lk  j  i  h  g  f  e  d  c  b  a  `

العلم  اوتوا  الذين  صدور  في  فالقرآن   ]49-  48 العنكبوت:  ]سورة  چ   q  p

)10( عمدة الطالب، ابن عنبة 20 -21 ط النجف الاشرف 1381ه�/ 1961. 
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من المسلمين. فالمؤلف يسلط الضوء على هذا ويقول: بان الصحابي زيد وصفته الروايات 
في صحيح البخاري ومسلم وسنن الترمذي وغيرهم من مؤلفات التراجم والرجال بل 
كانوا  ومرة  الله  لرسول  الوحي  يكتب  كان  والثاني  الاول  الخليفة  خطاب  على  واعتماداً 
يؤلفون القرآن في عهد النبي ومما قال فيه رسول الله عندما أخذ راية معركة تبوك من 
الصحابي عمارة بن حكيم ليسلمها الى زيد بن ثابت قائلُا: )القرآن مقدم وزيد اكثر منك 
أخذاً للقرآن( وهو خبر قد وقف عليه المؤلف آنفا وشكك فيه وعدّه خبراُ موضوعاً وذلك 
المؤلف:  الصحابة. ويقول  الصحابي زيد، وتفضيله على غيره من  من أجل خدمة سمعة 
لا  فلماذا  لايصح)11((  خبر  عندي  )وهذا  قوله:  بحسب  البر  عبد  ابن  هذا  موقفنا  ويؤيد 
البر  عبد  ابن  يجيب  عندها  المالكي؟.  القرطبي  عمر  ابو  الحافظ  الجليل،  العالم  أيها  يصح 
نفسه، وكذلك نحن نرى ذلك أيضاً كيف يصح هذا القول وقد كانت عملية جمع القرآن 

التي نيطت به، وهو الصحابي وحافظ القرآن يقول...
وبحسب  وذلك  زيد  عنه  عبّر  كما  الجبال،  من  جبل  نقل  من  حملًا  اثقل  العملية  أن 
الدين ويبغضها رسول  يبغضها  تنفيذه ربما لكونها عملية  باستطاعته  لم يكن  تقديرنا لأنه 
الله ولكن رسول الله كان في عهد به يشجع على جمع القرآن وأن الصحابي زيد كان تحت 
بإستطاعته  يبدو، لم تكن  أو لأنه كما  القرآن فضلًا عن كونه كاتباً للوحي.  إشرافه يؤلف 
تجاوز شيوخه من كتّاب الوحي أو تجاوز ماعزم عليه الامام علي في جمع القرآن الذي 
هنا  والتفتيش  للبحث  نفسه  بتجنيد  آلا  الجمع  من  تمكنه  عدم  أو  الله.  رسول  اليه  عهده 
اخرى مكتوبة على  أو عن  الكتف،  آية مكتوب في هذا  القرآنية، عن  الآيات  وهناك عن 
اللخاف أو قطعة الأديم طبعاً ان هذه الرواية تخالفها تماماُ الرواية التي ادلى بها ابن شهاب 
الزهري، الرواية التي تكرر ذكرها عند البخاري، في صحيحه مراراً وتكراراً وهو المتوفى 
سنة 124ه� ووصفت علاقاته القوية مع الحكام الامويين وولاتهم. وفي هذه الرواية بيّن 

)11( الاستيعاب، على هامش كتاب الاصابة في معرفة الصحابة 1/ 552. 
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الزهري رأيه القاطع بان الخليفة الاول قد )جمع القرآن في قراطيس()12(.
جمع  فسّه  قد  هذا  لمبحثه  رئيساً  عنواناً  وجعله  المؤلف  اختاره  الذي  العزل  تعبير  إن 
آبادي والزبيدي وابن منظور )في مادة عزل( بمعنى  اللغوية كالفيروز  المعاجم  من علماء 
انه التنحية عن أمر، ففي واقعة جمع القرآن مورس هذا العمل الذي تمتزج عدّة عناصر، 
إليه في حالة  التخلص مما سيؤول الأمر  أو من  الوحي  وكتّاب   من إهمال علم الامام
جعل  على  الكريم  المؤلف  تعمد  لقد  معهم.  التشاور  حالة  في  أو  المشروع  في  إشراكهم 
الجليل  الصحابي  استعمال  وهي  ألا  تاريخية  حقيقة  الى  تلبية  وذلك  عنواناً  )عزل(  التعبير 
بن  وعمر  بكر،  ابي  الخليفة  قبل  من  والمعزول،  المنحّى  الوحي  كاتب  مسعود  بن  الله  عبد 
الخطاب، وزيد بن ثابت، أولاً ثم من قبل الخليفة عثمان في نهاية المطاف. وهذا الصحابي 
هو الذي وصفه رسول الله بقوله )من سّره أن يقرأ القرآن غضاً كما أنزل فليقرأه على 
ابن مسعود،  ينقل قول  ابن أم عبد()13( والذي حسبما روى سليمان الأعمش وهو  قراءة 
إن  المؤلف  قول  حدّ  وعلى  سورة.  سبعين  من  اكثر  في  الله  رسول  في  من  القرآن  اخذ  بانه 
هذا الصحابي بحسب رواية السجستاني وغيره اعتماداً على عبيد الله بن عبد الله بن عتبة 
قوله: )أن عبد الله بن مسعود كره لزيد بن ثابت نسخ المصاحف فقال: يامعشر المسلمين 
أُعْزل عن نسخ المصاحف وتولاها رجل، والله لقد أسلمت، وانه لفي صلب أبيه كافراً، 

ياأهل العراق اكتموا المصاحف التي عندكم وغلّوها، فان الله يقول چ ڳ ڳ ڳ ڱ 
ڱ ڱ ڱ چ ]سورة آل عمران: 161[ فألقوا الله بالمصاحف)14( فصرخه الصحابي 
المصاحف  نسخ  تعمدوا عزله عن عملية  الذين  اولئك  بن مسعود هذه في وجه  الله  عبد 
بالرغم مما اجتمع فيه من علم نافذ بالقرآن وبالرغم من حفظه لكتاب الله وعلمه باسباب 
النزول، وناسخه ومنسوخه، تتماهى مع الموقف الذي سبق أن واجهه الامام علي مع 

)12( السيوطي، الاتقان 1/ 171. 
)13( ابن سعد، الطبقات الكبرى، بيروت 1/ 1422، ابن ابي الحديد، وشرح النهج 1/ 237. 

)14( السجستاني. كتاب المصاحف 80 -81، المجلسي محمد باقر، بحار الانوار 92/ 77. 
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عملية النسخ الاولى زمن ابو بكر وعمر بن الخطاب وزيد بن ثابت وهو موضوع بحثناه 
به الى المسجد  القرآن الكريم جاء  انتهى من جمع  إنه عندما  إذ  بالتفصيل في هذا الكتاب. 
قبض  منذ  أزل  لم  )إني  الناس،  ياايها  صوته:  باعلى  فنادى  المسلمون  اجتمع  حيث  الجامع 

رسول الله مشغولاً بغسله ثم بالقرآن حتى جمعته( ثم اردف قائلًا: )لئلا تقولوا غداً چڇ 
ڇ ڇ ڇ ڍ چ من ]سورة الاعراف: 172[، ثم قال للناس وكان حاضراً بينهم 
لم  إني  القيامة  يوم  تقولوا  )لئلا  واتباعهم  ثابت  بن  الخطاب وزيد  بن  الخيفة عمر  كل من 
ادعكم الى نصرتي، ولم اذكركم حقي، ولم أدعكم الى كتاب الله من فاتحته الى خاتمته()15( 
أبعد هذا العمل ينحى الامام علي الذي جاء بحسب رواية ابن الطفيل قوله: )سلوني 
في  أم  في سهل،  في نهار،  أم  نزلت،  بليل  عرفتُ  وقد  إلّا  آية  من  ليس  فانه  الله  كتاب  عن 
جبل، وعلمت فيما نزلت واين نزلت وعلى من نزلت، إنّ ربي وهب لي قلباً عقولاً ولساناً 
طلقا()16( ويعزل الصحابي عبد الله بن مسعود وهو الصحابي الذي شهد بحسب قول ابن 
فيه رسول  قال  فيه ومابدّل، وممن  ننسخ  ما  للقرآن، وممن شهد  العرضة الاخيرة  عباس، 

الله: )من سّره أن يقرأ القرآن غضّا كما أنزل، فليقرأه على قراءة ابن أم عبد()17(.
لم يكن أمر العزل قد شمل الامام علي وعبد الله بن مسعود فحسب بل شمل صحابياً 
ألا  الوحي،  كتّاب  تناولت موضوع تسمية  التي  المصادر  باعتماد  الوحي  كتّاب  آخر ومن 
وهو أبّي ابن كعب الذي ورد فيه نقلًا عن قتادة عن أنس بن مالك )قال: رسول الله، لابّي 
بن كعب أمرت أن اعرض عليك القرآن، وقال بعضهم سورة كذا وكذا. قال: قلت-يعني 
أبّي -وقد ذكر هناك. وقال بعضه: سمّاني الله لك؟. قال: –يعني الرسول –نعم. فذرفت 

عيناه، وقال: رسول الله چ c b a... چ ]سورة يونس: 58[.
وحالما توثق الامام علي من أن القوم الذين عزموا على جمع القرآن على وفق حرف 

 /2 قم  الخوءيني،  الزنجاني  الانصاري  باقر  محمد  تحقيق  )ت76ه�(  الهلالي  قيس  بن  سليم  كتاب   )15(
581-582، والمجلسي، البحار 92/ 40 -41. 

)16( ابي سعد، الطبقات 1/ 420. 
)17( المصدر نفسه 1/ 421. 
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وحقوقهم   البيت أهل  بشأن  التاريخية  الحقائق  الى  الاستماع  عن  وعزموا  ثابت  بن  زيد 
التي استمرت تمارس معه وضده  العزل  بيته، عندئذ نجحت سياسة  الشرعيه، اعتزل في 
وبعدئذ خلال خلافة عثمان  الخطاب  بن  بكر، وعمر  ابي  من  فترة خلافة كل  امتداد  على 
بن  الله  عبد  الصحابي  شملت  قد  والمحبطة  المكدرة  السياسة  هذه  فان  نفسه،  الوقت  في 
دفاع  من  بالرغم  مبرر  من  لها  ليس  وقاسية  عنيفة  بصورة  بحقه  مورست  الذي  مسعود 
قاضي القضاة المعتزلي ابن ابي الحديد وقيل ان بعض موالي عثمان ضرب ابن مسعود لانه لم 
يسلّم مصحفه الى والي عثمان عبد الله بن عامر )وهو من اقارب الخليفة( فقد أمر الخليفة 
واليه أن يشخص بالصحابي الى المدينة المنورة. يقول اليعقوبي: ان عبد الله بن مسعود دخل 
الى مسجد رسول الله بينما كان الخليفة يخطب في الناس من على المنبر فقال: )قد قدمُتْ 
عليكم دابة سوءٍ()18( ثم امر عبد الله بن زمعة )وهو صاحب الشرطة ومن اقارب عثمان( 
الارض  به  فضرب  الخارجي،  المسجد  باب  الى  مسحولاً  ومعيباً  عنيفاً  إخراجاً  فاخرجه 
وقيل انه وطيء في جوفه فكس ضلعاً من اضلاعه وهو رجل كبير السن ربما أدت حالته 
الى وفاته وهي بالفعل. ويذكر ابن النديم بأن محمد بن اسحق صاحب السيرة النبوية قال: 
)رأيت عدّة مصاحف ذكر نسّاخها انها مصحف عبد الله بن مسعود، ليس فيها مصحفين 
متفقين، واكثرها في رقّ كثير النسخ، وقد رأيت مصحفاً لابن مسعود، قد كُتب منذ مائتي 
)والاصح مائة( سنة فيه فاتحة الكتاب()19( فالمهم إن الإمام قال لعمر بن الخطاب عندما 
سبيل  ذلك  الى  ليس  )هيهات  الكريم:  القرآن  من  ماجمعه  على  الاطلاع  في  طلبه  رفض 
وقت  هل  عمر:  فقال  ولدي.  من  والاوصياء  المطهرون  الّا  لايمّسه  عندي  الذي  القران 
الناس عليه فتجري  القائم من ولدي يظهره، ويحمل  اذا قام  لاظهاره. قال علي: نعم 
السنةّ عليه()20(. وهو خبر لا يرقى عندي الى مستوى الوثاقة والتسليم وذلك لأن الامام 

)18( اليعقوبي، تاريخه 2/ 120. 
)19( الفهرست 29. 

)20( كتاب سليم بن قيس 2/ 582، المجلسي، بحار الانوار 92/ 42. 
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إبدائه  يكن عليه حرج من  لم  امراً خطيراً  المسلمين  الرواية( عن  )بحسب  أخفى  قد  عليا 
واعلانه ثم الم يكن قادراً على الافضاء بالأمر على أخيار الصحابة امثال عمار وسلمان 
الفارسي و عبد الله بن مسعود وغيرهم. لذلك فاني ارى ان اعتماد الدكتور عبد الجبار هذه 

الرواية لامبرر له.
 علي للامام  أن  الى  تشير   الأطهار الآئمة  أقوال  الى  المستندة  الروايات  جميع  ان 
كتاباً يعرف بكتاب علي، ولعله يحتوي على عدّة كتب، اعتماداً على أقوال الأئمة )كتب علي 
او كتب أمير المؤمنين( والكتاب بحسب محتوى الذي ورد فيه تفسير فرات والعياشي له 

علاقة بالقرآن أو من جهة أخرى بتفسير آياته لا غير.
ولعل أن القرآن والكتاب هما وحدة واحدة يضم بين دفتيه آيات الذكر الحكيم فضلًا 
عن معاني القرآن وأسباب النزول والتفسير استناداً الى ماحدّث به رسول الله للامام علي 

في مثل تلك الجوانب المهمة.
يخلص الدكتور ناجي الى ان هناك جدلاً لابد من   و في موضوع قرآن الامام علي
ذكره بخصوص الفصول اللاحقة التي ستسلط الضوء فيها على اراء عدد من المستشرقين 
أطلقوا  ما  عن  الاسرائيليين  والمستشرقين  واليهود  الغربيين  والمستشرقين  منهم  المبشرين 
عليه قرآن الشيعة أو قرآن علي. فالخلفية التاريخية للمسألة عقيدية وتاريخية مهمة وتتعلق 
نفذه  الذي  الكبير  الإجراء  قبل  الله  رسول  صحابة  من  عدد  عند  كانت  التي  بالمصاحف 
الخليفة الثالث في جمع القرآن في مصحف واحد استناداً الى حرف واحد أو قراءة واحدة 

هي قراءة الصحابي زيد بن ثابت. وذلك يرتبط ارتباطاً وثيقاً في ثلاثة محاور هي)21(:
استمرار القراء واعتمادهم )لعلهم من الشيعة( على قراءة حرف الامام علي وعلى 
قراءة حرف الصحابي عبد الله بن مسعود والاكثر اهمية، استمرار القراء وبالاخص القراء 
الثاني  للهجرة:  الثاني  القرن  نهاية  الحرفين حتى  القراءة في هذين  السعبة وتلاميذهم على 

للميلادي.

)21( نصوص من الكتاب اوردها المؤلف الفاضل ص 142 -143. 
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البيت الاطهار وكان  أهل  الامام علي ظل محفوظاً لدى  أن حرف  ايضاً  والراجح 
الآيات  ان يهملوا نص  الكريم من دون  القرآن  آيات  تفسير  اليه ويعتمدونه في  يرجعون 
اسباب  الى  بالنسبة  اليه  يرجعون  فكانوا  وولايته،  بيته  وآل  الامام  مكانة  على  تؤشر  التي 

النزول واختلاف القراءة.
وتوزيع  الثالث  الخليفة  أبّان عهد  واحد  الذي جمع في مصحف  فالقرآن  ذلك  وفوق 
عند  والاساس  الوحيد  المصحف  يمثّل  ظل  الاسلامية،  الامصار  مختلف  على  منه  نسخ 

المسلمين جميعاً وفي البلدان الاسلامية كافة.
وظل   لم يرد ذكر بشأن المسألة الدقيقة بأن هناك قرآنا للشيعة أو قرآن الامام علي
موجوداً وبخط موازٍ للقرآن بعد عملية جمعه في قرآن واحد، وهو القرآن الذي يقرأ به جميع 

المسلمين سنة وشيعة في مغارب الارض ومشارقها.
وكانون  تسهير،  وجولد  تاسي،  )دي  المستشرق  أثارها  التي  المسألة  بخصوص  أما 
)الملل  مذاهب  دابستاني  كتاب  في  مذكور  ماهو  وكذلك  نسدال،  وكلير  سيل،  ادوارد 
والنحل( لمؤلفه كيخسو آسفنديار( بأن هناك سورتين )الولاية والنورين( قد حُذفتا من 
القرآن الكريم. وهي الرواية التي جندها المستشرقون ومن اتبعهم من ابواق مذهبية طائفية 
وهابية طاعنة بالمذهب الشيعي، ومفاد هذه الادعاءات والابواق الضالة، أن للشيعة قرآناً 
غير القرآن الموجود عند المسلمين. وقد حققت هذه الابواق المأجورة الوهابية موقعاً على 
شبكة الانترنيت تكيل فيه الشتائم والسباب والتلفيقات المأجورة من تلك الزمرة الضالة 

التي لا تمثل الاسلام انما دعاتهم يمثلون اسلام الوهابية الضالة المضلّة.
المستشرقين  أدوار هؤلاء  بيان  الى  كتابه  الفاضل في عدد من فصول  المؤلف  وقد نهد 
على  أضافوا  بانهم  الشيعة  تتهم  التي  المسألة  هذه  بشأن  وآخرين  تسدال  كلير  امثال: 
القرآن آيات عديدة وسوراً منها: سورة الولاية وسورة النورين وهذه كلها من الاباطيل 
والاتهامات التي يلصقها الاعداء لهذه الطائفة المسلمة التي لا تقر أي كتاب غير الكتاب 
اتهام من  اقراره وهو مجرد  باطل ولايجوز  فهو  ذلك  الدفتين وماعدا  مابين  المتداول وهو 
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.اعداء اهل البيت
وقف المؤلف الفاضل في كتابه موقف المدافع عن كتاب الله المتداول اليوم بين المسلمين 
واستطاع أن ينفي كل التخرصات والاتهامات التي اوردها خصوم الاسلام بشأن كتاب 
الله بوصفه من  الذين درسوا كتاب  الدوائر الاستشراقية  العزيز وفي مقدمتهم رجال  الله 
تاليف محمد وهو من وحيه وانه هو الذي اخترعه وكتبه بنفسه او بتأثر شخص آخر 
ادعاءاتهم  ومثل  والشكيّة،  التافهة  الاراء  من  وغيرها  الله  رسول  على  يملي  كان  سرياني 
بوجود أساليب وتعبيرات لغوية متباينة ومختلفة عن لغة عصره، أو ادعائهم بوجود نقص 
وحذف في القرآن، ورأى البعض الاخر من تلك الزمر الاستشراقية المتعصبة على الاسلام 
وكتاب الله العزيز ان هذا الكتاب قد تأثر كبيراً بالتوراة اليهودي والانجيل النصراني أو 
بعض  وتجرأ  والمدنية،  المكّية  الآيات  في  ونواقص  ثغرات  هناك  بان  منهم  البعض  ادعاء 
المستشرقين أمثال: ديفيد )داود( الانجليزي عندما ترجم القرآن إذ جعله كأي كتاب آخر 
اطلق له عنواناً هو )القرآن( إذ طرح رأياً حول ترتيب القرآن وزعم أنه مرتب ترتيباً غير 
منطقي وغير تاريخي ولم يكتف بهذا بل تدخل هذا المستشرق في تحوير وتحريف في معاني 
عدد من الآيات الكريمة، وهذا الاجراء لايمتّ الى المنهج العلمي في البحث انما هو خرق 
غير مألوف في تعامله مع كتاب مقدس إلهي. ولم يقتصر الأمر على هذا المستشرق وحده 
وقد  القرأني  النص  وتشويش  تشويه  حاولوا  الذين  المستشرقين  من  آخر  فقد شمل عدداً 
اشار اليهم المؤلف الكريم ودحض أراءهم وفندّ ادعاءاتهم الباطلة بايجاد الدليل القاطع 
الكريم  القرآن  في  ألفوها  التي  كتبهم  في  عرضوا  الذين  المستشرقين  فمن  عليهم  والحجة 
المستشرق  بينهم:  من  كان  دقيقاً  علمياً  حجاجاً  وحاججهم  المؤلف  عليهم  ردّ  والذين 
الفرنسي بلاشيه، وجفري، ودلج، وجون برتون وعدد أخر صنفته هذه الدراسة الشاملة 
القرآن  مسألة  في  المستشرقون  بها  جاء  التي  والاباطيل  الترهات  تلك  فيها  أخرس  التي 
الكريم ونزع القدسية عنه وبانه كتاب كسائر الكتب الاخرى وما الى ذلك. كما ان المؤلف 
دافع دفاعاً قوياً في موضوع قرآن الشيعة الذي عرض له عدد من المستشرقين مرددين ما 
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كتبه بعض المتعصبين من المسلمين والاتهامات الباطلة التي لاتستند الى الواقع وتفتقر الى 
الدليل وقد ناقشها المؤلف في عدد من فصول كتابه الجليل.

وصفوة القول:- ان الكتاب الذي عرضنا له كتاب قيّم ومهم في طرحه لمسائل خاض 
فيها الاقدمون من علماء السلف وبعضهم تجاوز فيها على الواقع الشيعي متهمًا اياه اتهامات 
ويلصقونها  الاتهامات  تلك  ليرددوا  المستشرقون  وجاء  سلطان  من  بها  الله  ماانزل  باطلة 
– ودراساتهم  الله  كتاب  في  كتاباتهم  مصادر  كل  فكانت  تحقق  أو  روية  دون  من  بالشيعة 
أي المورد كتب الخصوم للشيعة -ولم يضيفوا جديداً فشمّر المؤلف ساعده للدفاع وابراز 
الحقيقة ونحن بدورنا نشيد بجهود المؤلف الدكتور عبد الجبار ناجي في دراساته الاخيرة 
عرب  من  الحقيقيين  الاسلام  اعداء  تخرصات  على  للرد  كتاب  من  اكثر  في  ضمها  التي 
الزائلة  المادة  واغوتهم  الفردية  المصالح  أعمتهم  ومتعصبين  حاقدين  مسلمين  واجانب 
يعمقون  لاديانهم  ومبشرين  الاسلام  على  وحاقدين  يهود  من  مستشرقون  وراءهم  وراح 
الخلاف بين طوائف المسلمين عن طريق التشكيك بكتاب الله تارة واخرى التشكيك في 
جهود  الله  حيّا  والتزييف.  والتخريف  والتشهير  التشكيك  طرق  متخذين  وائمته  رموزه 
علمائنا العاملين في سبيل آظهار الحق والدفاع عن كتاب الله الذي لاياتيه الباطل من خلفه 
الفرصة لعرض  اتاحة  المصباح في  تلعبه مجلة  الذي  بالدور  المناسبة نشيد  أمامه. وبهذه  او 
الذين  ورجالاته  الاسلام  على  الحاقدة  الكتابات  زيف  وكشف  القرآنية  الموضوعات 
للعتبة  الشرعي  المتولي  سماحة  المجلة  على  العام  للمشرف  موصول  والشكر  لله  اخلصوا 
الحسينية المقدسة ولرئيس تحرير المجلة ومديرها التنفيذي وللعاملين فيها واخراجها بهذا 
الشكل العلمي الذي يسّ الصديق ويسوء العدو، وآخر دعوانا أن الحمد لله رب العالمين. 


