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�شيا�شة الن�شر
هه��ا في نشر الأبح��اث التي تتعلَّق . 1 أن يك��ون البحث منس��جماًا مع اختص��اص المجلَّة وتوجُّ

ا. بالقرآن الكريم حصريًّ
ا في مجلَّة داخل العراق وخارجه، أو مس��تلاًّ من كتاب أو رسالة . 2 أن لا يكون البحث منش��ورًا

د خطِّيي على وفق  لاًا على الشبكة العنكبوتيَّة على أن يلتزم الباحث بذلك بتعهُّ جامعيَّة أو محمَّ
ر أسفل هذه الضوابط. الأنموذج المحرَّ

ا أو إحصائيًّا أو إجرائيًّا ممَّا . 3  أن لا يكون البحث نمطيًّا أو ممَّا أُش��بع موضوعه بحثًا��ا، أو سرديًّ
لا يتمثَّل فيه جهد الباحث الفكريّ.

أن يحت��وي البح��ث المطلوب للترقية العلميَّ��ة على عناصر البحث العلميّ، من مس��تخلص . 4
ل بالمصادر. مة ومباحث ونتائج ومسرد مفصَّ ة ومقدِّي باللغتَين العربيَّة والإنجليزيَّ

لاًا على CD أو فلاش أو بوساطة البريد الإلكترونّي للمجلَّة مع احتفاظ . 5 يُرس��ل البحث محمَّ
ة مبالغ نقدية عن نشر الأبحاث المطلوبة  ة أيَّ الباحث بنسخة الأصل عنده. ولا تستوفي المجلَّ

للتحكيم والترقية.
تق��وم المجلَّة بإش��عار الباحث بوصول البحث، ثمَّ تُش��عره بقبول النشر في ح��ال موافقة هيأة . 6

ا للمجلَّة لا يجوز تقديمه للنشر في مجلَّة أخرى. التحرير على ذلك، وعندها يكون البحث ملكًا
ترتي��ب الأبح��اث في المجلَّة يخضع لس��ياق فنِّيي صِرف ولا علاقة لأهميَّت��ه أو لمكانة الباحث . 7

بذلك.
يهم��ل كلُّ بحثٍ لا يحمل المعلومات المطلوبة عن الباحث )اس��مه- درجته العلميَّة- مكان . 8

عمله- عنوانه الكامل ورقم هاتفه أو عنوان بريده الإلكترونّي(.
يُستحسن للباحث الإشهار بنشاطه العلميّ والثقافّي في سطور قليلة.. 9

تحتفظ هيأة التحرير بحقِّي حذف أو تعديل ما لا يتماشى وسياسة المجلَّة في نشر علوم القرآن . 10
ا أو م��ا خرج منها عن منهج البحث العلميّ أو الموضوعيّ أو ما مسَّ جوهر  الكري��م حصريًّ

ة والدينيَّة. العقائد الإسلاميَّة ورموزها الفكريَّ
الالت��زام بالطول المعرفّي للبحث وهو: ف��وق 15 صحيفة ودون 40 صحيفة وأن لا تتجاوز . 11

ا في عدد  قائم��ة المص��ادر الصحيفتَين وربَّما الث��لاث حيث س��تقوم المجلَّة باحتزالها اقتص��ادًا
الصحائف.



ا إلى  تهدف المجلَّة إلى توفير فرص متساوية لجميع الباحثين، حيث تقبل الأبحاث العلميَّة استنادًا
محتواها العلميّ وأصالتها، وترى المجلَّة في أنَّ الالتزام بأخلاقيَّات النشر المهنيَّة تعدُّ أهميَّة قصوى يجب 

مين مراعاتها لتحقيق أهداف ورؤى المجلَّة. على الباحثين والُمحَكَّ
ة  ن لوائح وأنظمة أخلاقيَّة خاصَّ وفيما يأتي بيان أخلاقيَّات النشر العلميّ الخاص بالمجلَّة، ويتضمَّ
مبادئ لجنة أخلاقيَّات  يتوافق مع  والباحثين، كما  مين  والُمحَكَّ التحرير  هيأة  التحرير وأعضاء  برئيس 

.)COPE( النشر العالمية
• صلاحيَّتها 	 مدى  في  والنظر  أوليًّا،  تقويماًا  البحوث  وتقويم   بمتابعة  يقوم  التحرير  رئيس 

مين. ادة الُمحَكَّ للنشر، أو الاعتذار من النشر، قبل إرسالها إلى السَّ
• هيأة 	 خارج  من  الاختصاص  وذوي  التحرير  هيأة  مع  بالتعاون  ة  المجلَّ تحرير  رئيس  يتولىَّ 

واختصاص  البحث،  موضوع  وفق  على  المناسبين  مين  الُمحَكَّ اختيار  مسؤوليَّة  التحرير 
ة. ة تامَّ م بسريَّ الُمحَكَّ

• ومعلوماتّي 	 ومنهجيّ  فنِّييّ  دعم  خدمة  والخبراء  مين  الُمحَكَّ تقارير  ضوء  في  المجلة  م  تقدِّي
للباحثين بحسب ما يستدعي الأمر ذلك ويخدم جودة البحث.

• الاجتماعيّ، 	 النوع  أو  الجنس،  أو  العِرق،  أساس  على  الباحثين  بين  التمييز  بعدم  الالتزام 
الالتزام  عدا  الأخرى،  التمييز  أشكال  من  شكل  أي  أو  القيميّ،  أو  الدينيّ  المعتقد  أو 
اهات  العلميّ في عرض وتقديم الأفكار والاتِّي التفكير  البحث ومهارات  بقواعد ومنهج 

والموضوعات ومناقشتها وتحليلها.
• مين أفكار البحوث 	 تلتزم المجلَّة بعدم جواز استخدام أي عضو من أعضاء هيأتها، أو الُمحَكَّ

نها البحث المحال على المجلَّة في أبحاثهم الخاصة. يجب على الباحثين  غير المنشورة التي يتضمَّ
ضمان أصالة أبحاثهم واستيفائها للمعايير المهنيَّة والأخلاقيَّة العالية للباحثين، وما يترتَّب 

على ذلك من مصداقيَّة عالية في تقديم النتائج من دون تحريف لنتائج البيانات.
• ل إليها 	 يجب على الباحثين التحلِّي بالموضوعيَّة، وتعني أخلاقيًّا ذكر الحقائق التي تمَّ التوصُّ

زت وجهة نظر الباحث أو تعارضت معها، من دون أي تغيير أو تحريف  كما هي، سواء عزَّ
عليها.

• قيم 	 إلى  مستندة  دقيقة  مقاييس  اعتماد  أخلاقيًّا  وتعني  ة،  بالدقَّ التحلِّي  الباحثين  على  يجب 
وأسس علميَّة، للوصول إلى نتائج علميَّة مقبولة. 

• يجب على الباحثين استخدام الطريقة العلميَّة الممنهجة في الوصول إلى الحقيقة.	



• ك بالرأي 	 ت والتمسُّ ب والتزمُّ ة، أي الابتعاد عن التعصُّ يجب على الباحثين التحلِّي بالحياديَّ
ا عقليًّا على الحقيقة العلميَّة. والذاتيَّة، أي أن يكون الباحث منفتحًا

• والفرضيَّات 	 النظريَّات  ة  صحَّ لإثبات  الكافية  والبراهين  الأدلَّة  اعتماد  الباحثين  على  يجب 
ز بالأدلَّة. ل إلى الحلِّي المنطقيّ المعزَّ للتوصُّ

• مون بالتأكد من خُلوِّي الأبحاث من الانتحال أو السرقة، كما يجب عليهم الإشارة 	 يلتزم الُمحَكَّ
م. إلى جميع الأعمال المنشورة التي جرى الانتحال منها في متن البحث الُمحَكَّ

• تلجأ المجلَّة إلى استخدام برامجيَّات مكافحة الانتحال المناسبة للتحقُّق من أوجه التشابه بين 	
مة والأبحاث المنشورة.  الأبحاث المقدَّ

• ة تعود إلى المؤلِّيفين، وتلتزم المجلَّة بالحفاظ عليها، وعدم إعادة نشرها 	 حقوق الملكية الفكريَّ
إلاَّ بإذن خطِّيي من المؤلِّيف.



دليل الم�ؤلِّف اأو الم�ؤلِّفين
تضمن صفحة ضوابط النشر معظم ما جاء في دليل المؤلِّيفين.

تنشر مجلَّة المصباح البحوث العلميَّة، حيث تعتمد في انتقاء محتويات أعدادها المواصفات الشكليَّة 
ا لما يأتي: مة وفقًا ت الدولية المحكَّ والموضوعيَّة للمجلاَّ

ة وسيلة إعلاميَّة، أو تمَّ نشره في مجلَّة إلكترونيَّة،  ا في أيَّ ا كلاًّ أو جزءًا : أن لا يكون البحث منشورًا لاًا أوَّ
أو ورقيَّة، داخل العراق أو خارجه.

ت أو فصولاًا أو مباحثًاا من رسائل وأطاريح جامعيَّة تمَّت مناقشتها في  ثانيًاا: لا تنشر المجلَّة مستلاَّ
ة جامعة من الجامعات العلميَّة داخل العراق أو خارجه. أيَّ

ثالثا: أن يشتمل البحث على العناصر الأساسيَّة الآتية:
سة العلميَّة . 1 ة، واسم الباحث، والجامعة أو المؤسَّ عنوان البحث باللغتَين العربيَّة والإنكليزيَّ

والبحثيَّة التي ينتمي إليها.
ة ما بين )100-150( كلمة والكلمات . 2 ص البحث يكون باللغتَين العربيَّة والإنكليزيَّ ملخَّ

التي  النتائج  وأهم  ومنهجه،  وأدواته  البحث  أهداف  يضمُّ   )Key Words( المفتاحية 
ل إليها البحث. توصَّ

تحديد مشكلة البحث، وأهميَّته، وأهدافه، وتحديد المصطلحات والإطار النظريّ ومناقشة . 3
ل إليها البحث، على وفق المنهج العلميّ المتَّبع للبحوث الأكاديميَّة. وتفسير النتائج التي توصَّ

أن يقع البحث ضمن مجال أهداف المجلَّة، واهتماماتها البحثيَّة، مع مراعاة الإضافة المعرفيَّة . 4
مها الباحث من خلال الدراسة والتحليل. التي يقدِّي

البحث . 5 ة على الحاسوب من نسخَتَين، وعدد صفحات  ليزريَّ ا طباعة  البحث مطبوعًا م  يقدَّ
ذاتيَّة  سيرة  مع  صَين،  والملخَّ إلكترونيًّا،  البحث  ن  يتضمَّ قرص  مع  صفحة،   )40-15(

ة والطباعيَّة. للباحث على قرص )CD(، وأن يكون خاليًاا من الأغلاط اللغويَّ
يتمُّ تنسيق البحث طباعة بأن يكون نوع الخطِّي )Simplified Arabic(، وحجم الخطِّي . 6

)16( غامق للعنوان الرئيس، و)15( غامق للعناوين الفرعيَّة، و)14( للنصوص، والمسافة 
بين الأسطر )1(، وترقيم جميع الصفحات.

ت العلميَّة، وأن يكون حجم الخطِّي . 7 يتمُّ توثيق الهوامش في آخر البحث كما هو المتَّبع في المجلاَّ
.)12(

صيغة . 8 وفق  على  البحث  آخر  التوثيق  كاملة  والمراجع  المصادر  قائمة  البحث  ن  يتضمَّ أن 
بلد  الطبعة،  الكتاب،  عنوان  )المحقِّيقون(،  المحقِّيق  أو  )المؤلِّيفون(  المؤلِّيف  )اسم   MLA



النشر، الناشر، سنة النشر( مرتَّبة على وفق الحروف الهجائيَّة، مع إفراد الدوريَّات، أو المواقع 
الإلكترونيَّة بعدها.

ا  اختصاصًا ين  المختصِّي مان( من  أستاذان )محكِّي به  يقوم  ي،  إلى تحكيم سرِّي ا: يخضع كل بحث  رابعًا
دة، وفي حال تباين تقارير  ا في موضوع البحث، ومن ذوي الخبرة العلميَّة، على وفق استمارة محدَّ دقيقًا
الأستاذَين، يُحال البحث إلى أستاذ ثالث، وتلتزم المجلَّة موافاة الباحث بقرارها الأخير، النشر/النشر 
البحث،  تسلم  من  النشر، وذلك في غضون شهرَين  دة/الاعتذار عن عدم  تعديلات محدَّ إجراء  بعد 

والتزام الباحث بقرار التحكيم بتعديل البحث ثمَّ نشره.
بقبول  الباحثين  أو  الباحث  إشعار  ويتمُّ  أكثر،  أو  باحثَين  من  المشتركة  البحوث  تُقبل  ا:  خامسًا

البحث بكتاب رسميّ صادر من المجلَّة.
بيان  وعدم  العلميَّة،  والأمانة  والموضوعيَّة  ة  والسريَّ الخصوصيَّة  باحترام  المجلَّة  تلتزم  سادسَا: 

ة معلومات بخصوص البحث المحال إليهم، أو إلى أي أستاذ غيرهم. أعضاء هيأة التحرير عن أيَّ
سابعَا: تنشر المجلَّة ما يتعلَّق بما تقوم به جهة إصدارها من مؤتمرات، وحلقات نقاشيَّة، وندوات 

هات المجلَّة في ملفٍّ خاصٍّ بذلك. صات وتوجُّ علميَّة بحثيَّة ضمن تخصُّ
ة بها، مع  ثامنًاا: يخضع ترتيب نشر البحوث بحسب الموضوعات العلميَّة وأبواب المجلَّة المختصَّ
والدراسات  البحوث  من  الاستلال  نسبة  يبينِّي  بكتابٍ خاصٍّ  ا  مرفقًا للبحث  تسلُّمها  تسلسل  مراعاة 

الأخرى، فضلاًا عن إجراء ملاحظات الخبيَرين العلميَّين للبحث إن تطلَّب ذلك.
د الباحث بنسخة واحدة من المجلَّة، ونسخة من بحثه )مستل( مجَّانًاا. تاسعَا: يزوَّ

ا. ة على البريد الإلكترونّي الخاص بالمجلة حصرًا ا: تُعنون المراسلات كافَّ عاشرًا
almissbah@imamhussain.org



مين دليل المق�ِّ
التقويم فضلاًا عن  الكفاءة والإنصاف في عملية  المصباح على ضمان أعلى درجات  تحرص مجلَّة 
التقويم  معايير  ة  كافَّ استيفاء  أهميَّة  على  والتأكيد  مراحلها،  على  والاتِّيفاق  التقييم،  آليَّة  توحيد  ضمان 
م العلميّ للبحوث، هي أن يقرأ البحث الذي  ة الأساسيَّة للمقوِّي المنصف والدقيق، لذلك نرى أنَّ المهمَّ
صه العلميّ بعناية فائقة، وتقوّمه على وفق ورؤى ومنظور علميّ أكاديميّ لا يخضع  يقع ضمن تخصُّ
البدء  وقبل  إليه،  المرسل  البحث  حول  الصادقة  ملاحظاته  بتثبيت  يقوم  ثمَّ  ومن  الشخصيَّة،  لآرائه 
صه العلمي، وأن يُعاد البحث إلى المجلَّة في  بعمليَّة التقويم ينبغي أن يكون البحث المرسل ضمن تخصُّ

دات الآتية: ا، ويتمُّ التقويم على وفق المحدِّي ة لا تتجاوز خمسة عشر يومًا مدَّ
العنوان ومدى اتِّيساقه مع المحتوى.. 1
سلامة المنهج العلميّ المستخدم مع المحتوى.. 2
مدى توثيق المصادر والمراجع وحداثتها.. 3
الأصالة والقيمة العلميَّة المضافة في حقل المعرفة.. 4
ة للمجلَّة وضوابط النشر فيها.. 5 هل البحث يتَّفق مع السياسة العامَّ
لرئيس . 6 الدراسات  تلك  بيان  م  المقوِّي على  توجب  سابقة،  دراسات  من  مستلاًّ  البحث  هل 

التحرير في المجلَّة.
ص البحث يصف بشكل واضح مضمون البحث وفكرته باللغتَين . 7 بيان فيما إذا كان ملخَّ

ة. العربيَّة والإنكليزيَّ
الأطُر . 8 إلى  يستند  علميّ  بشكلٍ  بحثه  خلال  إليها  ل  توصَّ التي  للنتائج  الباحث  تفسير  هل 

ة التي اعتمد عليها. النظريَّ
فيها، . 9 جانب  أي  على  المؤلِّيف  اطِّيلاع  وعدم  يّ،  سرِّي بشكلٍ  التقويم  عملية  تري  أن  يجب 

وتسلَّم الملاحظات مكتوبة إلى مدير التحرير.
م العلميَّة وتوصياته سيُعتمد عليها وبشكل رئيسي في قرار قبول البحث . 10 إنَّ ملاحظات المقوِّي

للنشر من عدمه.



د بالملكيَّة الفكريَّة اإقرار وتعهُّ
عنوان البحث.....................................................................

وغير . 1 ا  صًا ملخَّ أو  كاملاًا  لنشره  جهة  ة  لأيَّ مه  أقدِّي ولم  نشره  يسبق  لم  البحث  بأنَّ  أقرُّ 
مستل من رسالة أو أطروحة.

بالمجلَّة، وتدقيق . 2 المعمول بها والمنشورة  النشر  بتعليمات وأخلاقيَّات  بالتقيُّد  د  أتعهَّ
ا، وأن تكون حقوق النشر للمجلَّة. البحث لغويًّ

ف . 3 التصرُّ حقِّيي  من  ليس  أنَّه  على  أوافق  نشره،  على  التحرير  هيأة  موافقة  حالة  في 
بالبحث إلاَّ بعد الحصول على موافقة خطيَّة من رئيس التحرير.

ل المسؤوليَّة القانونية والأخلاقيَّة لما قد يرد . 4 راجعتُ النسخة النهائيَّة للبحث وأتحمَّ
فيه، وعليه وقَّعت في أدناه.

• ل...................................................	 اسم الباحث الأوَّ
• الباحث .............	 التي يعمل فيها  سة  الوزارة والجامعة والكليَّة أو المؤسَّ اسم 

...............................................................................
• اسماء الباحثين المشاركين )إن وجِدوا(..........................................	
• توقيع الباحث ........................... التاريخ        /        /        20.	
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�ص البحث مُلخَّ

يني، بل هو منها  لا مري��ةَ في أنَّ الخطاب القرآنّي متداخل في كلِّ مفاهي��م النَّصّ الدِّ
بعده��ا  الظّاهري الأنيق، والباطنيّ العميق، إنَّه يقين يتخلّل مفاصل النُّصوص، ويجعل 
منه��ا قن��وات نقيَّة تزهر بها حقائ��ق ودقائق، وتندفع باس��تفتائه عنها ش��بهات وأوهام، 
 يفت��ح منها ما كان مغلقًا، ويكش��ف عنها ما كان غامضًا، فتطمئ��نُّ لها قلوب باحثة عن 

معارف.
ولعلِّ أقرأ بمقاربةٍ مأثور الحديث: »إذا التبس��ت عليكم الفتن كقطع الليل المظلم، 
فعليكم بالقرآن فإنَّه ش��افعٌ مش��فع، وماحلٌ مصدق...«. أقرأ فيه دس��تورًا لا يقف عند 
ا لنفسه، ولنصوص أخرى  ا تفس��ريًّ حدٍّ في مفاهيم دون أخرى، بل يمكن أن يكون نصًّ
��كّ، فتس��تضيء بنوره، وتس��ر على هديه، وتعمل بإرشاده،  عندما يحيط بها الإبهام والشَّ
ثُ مراصدُ  فتنقشع عنها الإشكالات والاحتمالات، ومن هنا يمكن أن ندرك لماذا تتحدَّ
نظ��مِ الحقِّ عن ملازم��ة برهانيَّة الوصف الق��رآنّي: »كِتَ��ابُ اللهِ.. يَنطِْقُ بَعْضُ��هُ ببَِعْضٍ، 

وَيَشْهَدُ بَعْضُهُ عَلَى بَعْضٍ...«. وعلى حدٍّ »بشرطها وشروطها«.
ا مس��لَّمة معرفيَّة قامت على مبدأ وس��اق، ووس��يلة منهجيَّة ب��دت واضحة عند  إنَّ
��يخ الكفعم��ي في مس��اق، عندما اعتمد النَّ��صَّ القرآنّي مرجعيَّة في تفس��ر النَّصّ  الشَّ
 ، فات(- يقارب النَّ��صَّ فيها بالنَّصِّ ��مات( في كتابه )صف��وة الصِّ عائ��يّ- )دعاء السِّ الدُّ
��ياق القرآنّي، ويعادل  عائيّ بالمفردة والآية والسِّ ��ياق الدُّ ويس��تفتي فيها عن المفردة والسِّ
ر فيه  فيها التَّفس��ر بالتَّفس��ر، ويقرن الفهم بالتَّأويل. لقد كان يس��تنطق النَّصّ، ليفجِّ
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من معانيه طاقاتهِ ودلالاتهِ القطعيَّة والاحتماليَّة، ولعلَّ في الاحتمالات منها شانًا بحسب 
لالات، حتَّى كأنَّه يوازن ب��ين منظومَتَين بلا تباي��ن أو اختلاف، تعتمد  الق��راءات وال��دَّ
ة القرآن الكري��م وعلومه تارةً ميزانًا لس��ياق النَّصِّ  إحداهم��ا على الأخرى، فتك��ون كفَّ
عائيّ عند الاس��تدعاء والاس��تصحاب شرحً��ا وتوضيحًا، ومرجعيَّة لس��ياق النَّصِّ  الدُّ
القرآنّي نفس��ه في أخرى تفس��رًا وتأويلًا، وكأنَّ النَّصَّ القرآنّي هو الهدف، وتفس��ره هو 

ح. عائيّ المش�رَّ ل- النَّصّ الدُّ المبتغى، ناهيك بالهدف الأوَّ
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Abstract

There is no doubt that the Qur’anic discourse intertwines all the 
concepts of the religious text. Rather, it is from its outward, elegant, 
and deeply esoteric dimension, which is certainty that permeates 
the details of the texts, and makes them pure channels in which 
facts and minutes flourish, and they are driven by its questioning of 
suspicions and illusions, from which what was closed is opened. The 
mysterious is discovered from it, and the hearts find it in search of  
knowledge.

Perhaps I would read with an approach to the hadith saying: “If 
you are confused by temptations such as cutting off the dark night, 
then you have to follow the Qur’an, for it is an intercessor, and a sincere 
speaker ...”. I read in it a constitution that does not stop at a limit in 
concepts without others, rather it can be an explanatory text for itself, 
and for other texts when surrounded by ambiguity and doubt, so that 
you will illuminate with his light, follow his guidance, and work with 
his guidance, so the problems and possibilities are cleared from them, 
from here we can realize why The Systems of Truth Observatories speak 
of the evidentiary insistence of the Qur’an description: “The Book of 
Allah... speaks to one another, and one witnesses to one another ...”. 
And on the boundary “with its terms and conditions”.
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It is an epistemic axiom based on a principle and legacy, and a 
Systematic method that appeared clear to Sheikh Al-Kafami in his 
course, when he adopted the Qur’anic text as a reference in the 
interpretation of the text of the supplications- (doaa’ alssimat) in his 
book (Sefwat al-Sifat)- he approximates the text in it with the text, and 
a questionnaire in it on the singular

The context of the supplications in the singular, the verse and the 
Qur’anic context, equating interpretation with exegesis, and linking 
understanding with exegesis. He was interrogating the text, exploding 
in it the meanings of its deterministic and potential connotations, 
Perhaps the possibilities are something according to the readings and 
connotations, even as if it is a balance between two systems without 
discrepancy or difference, one of which depends on the other, so 
that the balance of the Noble Qur’an and its sciences at times is a 
balance for the context of the supplications text when summoning 
and accompanying an explanation and explanation, and a reference 
to the context of the text in the other Qur’an. As if the Quranic text 
is the goal, and its interpretation is the goal, not to mention the first 
goal- the annotated propagandistic text.
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مة المقُدِّ

��ة، ومعاقد من مفاهي��م روحيَّة،  عائيّ مواثيق م��ن معارفَ عباديَّ يكن��ز النَّ��صّ الدُّ
في موس��وعة موضوعيَّة قدس��يَّة، نظَّمت نفسها في لغةٍ، ترتش��ف من المستويات الأدبيَّة 
أعلاها وأرقاها، ومن المدارج التَّخاطبيَّة أصفاها وأنقاها، تنس��ج مضامينها س��جلاًّ من 
ي والامتثال،  ل: التَّلقِّ ملامح الإنس��انيَّة، وتمثِّل ش��بكتُها تاريًخا في التَّكوين والنُّط��ق الأوَّ
ق��ال تع��الى: چی ی ئج ئح ئم ئى ئيبج بح بخ بم بىچ)1(، فتعيَّنت 
اعين، ترسم حروفها مراتب من قلوب الخاشعين، وتحكي  ة من ناس��وت الدَّ منها أبجديَّ
س��طورها قصصًا من وَلَهِ السالكين، وتسرد روايتها أمثالًا من أحوال العاشقين، وتنشد 
ألحانًا من مناجاة المحبِّين، وأش��واق المناجيَن، وتكش��ف ش��فرات م��ن أسرار العارفيَن. 
إنَّه إكس��ر العبادة، سراج يجل هموم النَّفس، وضياء ينر ظلماتها... فيس��مو بها إلى عطاء 
وح إلى مش��ارفها العلي��ا وصلاتها الأولى،  ��ماء، ويعرج بالرُّ مطل��ق، يفت��ح لها أبواب السَّ

لقد آنس��ت فأشرقت، حين سَ��مِعَتْ و وَعَتْ فآمنتْ: چڀ ٺ ٺ ٺ 
ٺٿچ)2(، ثُ��مَّ أدرك��تْ فاطمأن��تْ: چۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ 
ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆچ)3(، ثُمَّ اس��تبشرت فاسترشدت: 

ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  چٿ 

)1( سورة البقرة، الآية: 37.
)2( سورة غافر، من الآية: 60.

)3( سورة الزمر، الآية: 53.
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ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇچ)1(، مب��دأً، 
وسلوكًا، وغاي��ةً.

��لوكيَّة إلى الله س��بحانه وتعالى في  لق��د واثق الخطاب القرآنّي منظومة الأنس��اق السُّ
اتها موجباته��ا الاقتضائيَّة، في حكم��ة الإيمان والإذعان  ع��اء، وعقد في عهديَّ أبوابه��ا الدُّ
وحيّ  لأوامره ونواهيه تعالى؛ كدعوة أولى منه جلَّ ش��أنُه للإنس��انيَّة؛ تحصي��ل الرقي الرُّ
والإرش��اد في المبدأ والمع��اد؛ وإجابة لدعوة ثانية من��ه؛ لطفًا وتوفيقً��ا وتكريمًا للعبد 

اعي؛ بدليل قوله تعالى: چى ئا ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ  الدَّ
ئۆ ئۈئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئىچ)2(.

عاء( شريعةً، اتخذ منه س��بيلًا  نةُ التَّفس��ريَّة)3(، والحديثيَّة))( منه )الدُّ س��ت المدوَّ وأسَّ
لانعق��اد أصوله��ا، ومنهجً��ا لرواس��خ موضوعاته��ا، وثمار نتائجه��ا وأهدافها، كش��أن 
حمة،  ة، بل لعلَّه يجري منها مجرى الأصل؛ كونه مفتاح الرَّ ة والتَّعبُّديَّ الموضوع��ات العقديَّ
��ماوات والأرض)5(، إلى خلاصة وصفه ب���»م��خّ العبادة«)6(.  ين، ونور السِّ وعم��ود الدِّ
انيَّة،  بَّ ��ات تحمل في تضاعيفها من النِّفائس الابتهاليَّ��ة، والنَّفحات الرَّ ولهذا كانت المرويَّ

)1( سورة الأنعام، الآية: )5.
)2( سورة البقرة، الآية: 186.

)3( ينظر: التبيان، الطوس���يّ: 128/2-131، ومجمع البيان، الطبرس�يّ: 12/2-)1، والبرهان 
في تفس��ر القرآن، هاش��م البح��رانّي: 1/)0)-05)، والميزان في تفس��ر الق��رآن، الطباطبائيّ: 

31/2-))، ومواهب الرحمن، عبد الأعلى السبزواريّ: 88-61/3.
عاء: )/297، ومكارم الأخلاق، الطبرس���يّ:  ))( ينظ��ر: ما عُقِد في أصول الكافي، من أبواب الدُّ
��ة البيض��اء، الفيض  7/2-22، وس��لوة الحزي��ن )الدع��وات(، الراون��ديّ: 10-76، والمحجَّ
الكاش��انّي: 505/2، ووس��ائل الش��يعة، الح��رُّ العام��لّ: 23/7، وبح��ار الأن��وار، المجل��يّ: 

.286/90
ة البيضاء: 510/2. )5( المحجَّ

)6( ينظر: المصدر نفسه: 505/2.
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والأرواح القدس��يَّة، م��ا ترجمت��ه كت��ب الأدعي��ة وأب��واب الأذكار، وكان منه��ا )دعاء 
مات()1(، الذي آنست في شرحه أرواح العلماء، وتبرَّكت في إيضاحه أقلام الفضلاء،  السِّ

ومنهم الشيخ إبراهيم بن علّ بن الحسن الكفعميّّ )ت 905ه�(.
��يخ الكفعميّ من مرجعيَّاته الكثرة مفاهيم، واس��تصحب  ولقد اس��تدعى الشَّ
ح لنصِّ )دعاء  ه��ا إعدادًا مخصوصًا في التَّوظي��ف والشرَّ م��ن ثقافته العميقة أصولًا أعدَّ
مات(، كان من أعلاها أثرًا، وأكبرها سمةً، النَّصَّ القرآنّي وسياقاته وعلومه التي كان  السِّ
��مات(، ويوازن بينه��ما نصوصًا، يجعل منها قواعد وقرائن  يقارب بها عبارات )دعاء السِّ
ل- القرآن الكريم- مدادًا؛ لتوصيف السفر  في التَّوجيه والتَّفسر، فيتَّخذ من رحيق الأوَّ
عاء- فيكون شرحًا نصوصيًّا وقراءةً تراكميَّةً تشريحيَّةً له، وينتقي من الأخر  الث��اني- الدُّ
ل بمبادئ، فيس��وقها  ل فيكون تفس��رًا وتوجيهًا له، يمس��ك من الأوَّ م��ا يُقارب به الأوَّ
عاء ومفرداته بيانًا وتوضيحًا، ويختبر من الثاني س��ببًا معرفيًّا  جواهر تتلألأ بها فقرات الدُّ
ين/خطابَين في كتاب  في تفس��ر النَّ��صِّ القرآنّي، ولعلَّه أكث��ر، حتَّى كأنَّ النَّاظر يق��رأ نصَّ
دة تجانس فيها المختل��ف لهدف في المؤتلف...   واح��د تمثَّلت فيه مس��تويات معرفيَّة متعدِّ
ل:  ، فالجامع بينهما س��مات من الملكوت الأعلى، والفيض الأس��نى، إذ إنَّ الأوَّ ولا ش��كَّ

منبعه البارئ تعالى شأنُه، والثاني: مساق المعصوم!.
ح والتَّوضيح لديه- أعني:  وله��ذا لم يكن الأثر القرآنّي ومس��تويات توظيفه في الشرَّ
��مات(- لم يكن ليُِترك من  فات في شرح دعاء السِّ ��يخ الكفعميّ( في )صفوة الصِّ )الشَّ
غ��ر نظر ودراس��ة تس��عى إلى رصد ما فيه م��ن منهجيَّات وآليَّات، وكش��ف ما فيها من 
ملاكات وثقافات، تلك التي كان يُس��لكها الش��يخ في الشرح والتَّفس��ر والبيان؛ ولهذا 
فوة(، وأنظر في صحائفه، كاش��فًا  ج��رى في نظري المتواضع أن أس��ر في ربوع��ه: )الصَّ

فات:   )1( ينظ��ر في رواي��ة هذا الدعاء وس��نن أس��ناده المعت��برة وعلَّة تس��ميته وفضله: صف��وة الصِّ
.72-65
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عائ��يّ، وعِلَّة الأخر  عن الأثر القرآنّي ومس��توياته وأدواته المعرفيَّة في تفس��ر النَّصِّ الدُّ
في تفس��ر النَّ��صِّ الق��رآنّي، وذل��ك في قراءةٍ يس��رة جعل��تُ رؤاها منهجًا ع��لى فقرات 
ر عنوانه اجتراحًا من سياقها المفاهيميّ في  تسابقها أُخُر، وتعلوها عتباتٌ، كلٌّ منها يصدِّ
ل: ففي الأثر القرآنّي المرصود،  ا الأوَّ التَّوظيف والإجراء، وذلك في محورين، وخاتمة، أمَّ
ا الخاتمة،  ا الثاني: ففي ملامح التَّفس��ر والموضوعات القرآنيَّة الت��ي تؤلّفت فيه. وأمَّ وأمَّ

فذكرت فيها أهمَّ ما رُصِدَ من نتائج.
وآخر دعوانا أنِ الحمدُ لله ربِّ العالمين.
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بين يدي البحث

ة النَّ�صِّ وهام�شيَّته في جدليَّة التَّ�ليف- بين مركزيَّ

فات قراءة في المنازل المعرفيَّة ومرجعيَّات التَّك�ين: كتاب �شف�ة ال�شِّ
اخليَّة منها  تقت��ضي ق��راءة أيّ أثر مع��رفّي ولوج مس��توياته البنائيَّ��ة والتَّكوينيَّ��ة الدَّ
والخارجيَّة، بل تس��تلزم في بعض الأحيان مسايرة الفهم ومستوياته الرأسيَّة والائتلافيَّة 
الت��ي جرى عليها المنش��ئ، وتصنيف الآليَّات والأدوات الت��ي اعتمد عليها في التَّكوين 
وممارس��ات التَّوصيف والاس��تدلال والنَّقد، وص��ولًا إلى مدارك الأه��داف والغايات 

المقصودة منه.
��يخ الكفعميّ ثقافة ومبانٍ معرفيَّة واس��عة، أج��رى بها وعليها  لق��د تولَّدت للشَّ
رات ضرورة س��ابقة على  فات(، ابت��دأت خصائصها بتصوُّ منهجيَّ��ة كتابه )صف��وة الصِّ
دت ملامحها إستراتيجيَّة مخصوصة بالاشتغال  نظم التَّشريح والإيضاح والتَّفس��ر، وحدَّ
م��ة أصوله التالية في  م��ة وقطب(، شَرح في المقدِّ اتها في: )مقدِّ والإج��راء، فكان��ت أبجديَّ
��مات( في مقولات يمكن أن ندرك منها كيفيَّات  التَّوصيف لهذا القطب، وهو )دعاء السِّ
اعتماليَّ��ة ع��لى محورين: مركزيّ وهام��يّ، ألَّف كلٌّ منهما مع الأخ��رى جدليَّة متضافرة 
ء في غر مداره، فيأتي  ت اليَّ الجوانب والأركان في هدف معرفّي، قال فيها: »ورُبَّما فسرَّ
أحس��ن من مركزه؛ وذلك لئلاَّ ينقطع الكلام، ويتطلَّع الانتظام، وبالله اعتصم ممَّا يصم، 



مات  فات في �شرح دعاء ال�شِّ اأثر القراآن الكريم في �شف�ة ال�شِّ

36

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

د دوائرها الموسوعيَّة في المتن، على  واستتم ممَّا يعمّ، وبه استعين، وهو نعِمَ المعين«)1(. وأكَّ
مات، ونقولات في فوائد ش��تَّى)2(، ق��ال: »وبالجملة فقد خرجنا  نح��و تنبيهات، ومتمِّ
بالإس��هاب في هذا الباب عن مناس��بة الكتاب غر أنَّ الحديث ذو شجون«)3(؛ وكذا في 
قوله، بعد أن اس��توفى عشرين نوعاً من أنواع البديع، قال: »وغر ذلك ممَّا يستنبطه 
الناقد البصر بقوة الفِكْر، ولو شرحنا ألفاظه على الاس��تيعاب، لكانت أعظم حجمًا من 

سالة«))(. هذا الكتاب، وبالجملة فقد خرجنا في هذا الباب بالإطالة عن مناسبة الرِّ
نات كان قد  ولذل��ك كان، في بعض الأحيان، يحيل إلى مصادره��ا ومراجعها ومدوَّ
اعتمد عليها، مثل قول��ه: »ومعاني اللامات كثرة تناهز أربعين معنى، وقد أفرد محيي 
ه: ضروب اللامات، ليس  الدي��ن إبراهيم ابن عُمر الفاروث��يّ معاني اللامات كتابًا س��ماَّ
هاهنا مكان ذكرها«)5(. وقوله: »وقيل: إنَّ�ها تس��ع آيات في الأحكام ذكرها الطبرسّي 
في تفس��ر آخ��ر آي��ات س��ورة الإسراء، فذكركم ]ك��ذا[ هذه الآي��ات كافٍ ع��ن كتبها، 
ته ]أي: النَّبي موس��ى[  مع فرعون  والاختصار أولى بالمختصر«)6(، وقوله: »وقصَّ

تُعلَم من كُتُب التَّفاسر، وليس هذا مكان ذكرها«)7(، على الرّغم من إيفائه لها.
فوة( من أصول وف��روع، وفي مركزيَّة مخصوصة،  إنَّ م��ا عُقِدَ في متن الكتاب )الصَّ
��مات( وشرح��ه، وفي هامش��يَّة مقصودة ج��دًا، وهي النَّصُّ  عائي )السِّ وه��ي النَّصُّ الدُّ

)1( صفوة الصفات: )65-6.
: 82، و102، و121، 128، و8)1، و151، و173، و217،  )2( ينظ��ر: المص��در نفس��ه، مث��لًاً

و155، و191، و205، و1)2، و290، و322، و378، و)38، و1)). 
)3( المصدر نفسه: 300.
))( المصدر نفسه: 106.

)5( المصدر نفسه: 89.
)6( المصدر نفسه: 217.
)7( المصدر نفسه: 377.
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عائيّ- هو الهامش/ القرآنّي وتفس��ره، حتَّى أصبح المركز/النَّصُّ الحاضر- النَّ��صُّ الدُّ
النَّ��صُّ الغائب، والهام��ش- النَّصُّ القرآنّي- ه��و المركز، وهكذا في قان��ونٍ تحاوريٍّ بين 
ح والتَّوضيح والتَّفس��ر، وتماهي المركزيّ منه  النُّصوص وعلاقاتها المتداخلة، عند الشرَّ
مات( المعرفيَّة  في الهامش؛ لأنَّ الأخر يتجلىَّ في كُلِّيّات المركز، إذ قيمته، أعني: )دعاء السِّ
ة  ��ما تكون به، أعني: بالقرآن الكريم. أقول: إنَّ ذل��ك إنَّما يرتكز على داعٍ من رؤيَّ حت��مًا إنَّ
عميقة، ويس��تند إلى فلسفة متعالية في التَّكوين، وهي رؤية قِوامها، في ظنِّي اليسر، وكلُّ 

ما في اعتباراتها وأجنحتها التَّأسيسيَّة والتأصيليَّة- القرآنُ الكريم.
فوة(، وهي إجابة  أق��ول: إنَّ هناك رؤية اعتُمِدَت قرآنيًّا؛ لتكوين أنس��اقها في )الصَّ

مضمرة علَّتها في سؤال: لماذا النَّصُّ القرآنّي الكريم؟!.
ل في التَّوصيف والبيان  ��مات( ه��و القص��ود الأوَّ عائيّ )السِّ صحي��ح أنَّ النَّصَّ الدُّ
عائيّ كائ��ن في النَّصِّ القرآنّي  والتَّشري��ح، ولك��ن صحيح أيضً��ا أنَّ كلَّ ما في النَّ��صِّ الدُّ
تصريًح��ا وتضميناً، ش��كلًا ومضمونًا، ومن البداهة أنَّ الإلمام في مع��ارف النَّصِّ القرآنّي 
��بيل الأمثل في طرق أبوابه والكش��ف عن أسرار نفسه وتفسر إبداعه،  وعلومه، هو السَّ
 ّيخ الكفعمي�� ��مات(، وه��و منه تجليًا، ولذلك كان طريق الشَّ فكيف بغره )دعاء السِّ
عائيّ، وهي المدارك  ا؛ لأنَّه وقع على مصابيح نفذَ من خلالها إلى شبكة النَّصِّ الدُّ مهيَّأً جدًّ
عائيّ:  القرآنيَّة، أصولًا ومعارفَ وموسوعاتٍ، تلك التي تجلىَّ تأثرها في شرح النَّصِّ الدُّ
��مات(، ولا غرابة، فمَن قام على معرفة أس��اس من نظام الواجب، حاز على أنظمة  )السِّ

الممكن.
بت س��ور القرآن الكري��م وآياته، وأخذت  ولذل��ك كان الإج��راء منه بعد أن تشرَّ

علائقها اللطيفة في نفسه الكريمة، وامتزجت نُكَتُها الدقيقة في قلبه الطَّاهر، على نحو:
عائيّ؛ . 1 يَّة في النَّ��صِّ الدُّ تنس��يق مف��ردات النَّصِّ القرآنّي على أس��اس مف��ردة كُلِّ
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ح والتَّوضيح والتَّفسر. استنطاق النُّصوص، ثُمَّ تنظيمها وتوظيفها في الشرَّ
عائيَّة من إشارة ودلالة على أساس نظائرها ومشابهات . 2 كشف ما في المفردة الدُّ

��ه النَّصّ القرآنّي  له��ا في النَّصِّ القرآنّي، ثُمَّ »تفس��ر الق��رآن بالقرآن«، حتَّى كأنَّ
بب. عائيّ شرحًا، وهو السَّ تفسرًا، في معرض النَّصِّ الدُّ

لق��د كان يلتم��س من س��ياق النَّصِّ توضيحًا، ثُ��مَّ يأتي في ضوئ��ه؛ ليفسرِّ النَّصَّ 
، فضلًا عن النَّصِّ  عائيّ والقرآنّي معًا، فإذا بالقارئ في دهش��ة أمامَ ن��صٍّ قرآنيٍّ مفسرَّ الدُّ
ا  ح. وهو بذلك قد حاز على مدارك معرفيَّة في س��ياق واحد. إنَّ عائ��يّ المقصود المشرَّ الدُّ
بنائيَّة توليف ومنهجيَّة تشريح، س��عت إلى تكوين ذاتها داخليًّا، وهندس��ة كتاب وقعت 
على جهتَين في مبدأ من العلم التَّوحيديّ، امتزجت فيه الرؤية بالممارسة، والمنهج بالتَّطبيق 

والتَّوظيف بالإجراء.
ا الق��راءة الخارجيَّة، فيمكن القول  اخليَّة، أمَّ هذا عن س��ياق التَّوظيف والق��راءة الدَّ
ة والتماس، س��بب التَّولي��ف)1(، لأحد الوزراء، وهذا  فوة( عبارة عن هديَّ فيه��ا: إنَّ )الصَّ
الأم��ر، عند الق��راءة، يقتضي المس��امرة والمذاك��رة وإمت��اع الأوقات والمؤانس��ة بالبحث 
ع��ن الحكمة وطرائفها والنُّكت ودُررها، ومحاس��ن الآداب وفوائده��ا، ولقد كان كتاب 
فوة( كذلك، وكأنَّ القارئ يَقرأ فيه مستويات من التَّوجيه هدفها ظاهرًا شرح )دعاء  )الصَّ
��مات(، في هدف آخر هو الفائدة المعرفيَّة، وبابها القرآن الكريم، وما فيه من مضامين  السِّ

ة. ة تفسريَّ رت معارفَ أُخَر، فكانت على منازل إدراكيَّة جماليَّة، ونقديَّ ومفاهيم صدَّ
وأق��ول: إذا كان لكلِّ أمر تأثيثٍ خاتمةٌ، فقد كان في نفس��ه الكريمة أملٌ أن يعود 

)1( ق��ال: »وبع��د، فق��د أمرني ال��ذي إذا ذك��رت الألف��اظ الروائع والعل��ماء الب��وارع والخطباء 
المصاقع... أنْ أنض ]أس��فر[ قناع مشتبهات اللغات، وأنزع لفاع خفيَّات الإشارات عن الدعاء 
ه، فقابلت أمره بالسمع والطاعة...«.  ه، ولم أستطع صدَّ ب ب�)دعاء الس��مات( فلم استجز ردَّ الملقَّ

صفوة الصفات: 62-)6.
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��مات( من جديد!. ترى م��اذا كان يمكن أن يودع��ه، من كنوز  إلى شرح��ه )دعاء السِّ
ومعارف وموس��وعات أُخَر غر ما ذكر، لو تسر له الأمور، وسنحت له الفرصة وعاد 
ف، عندما  إليه من جديد في شرح أكبر، وكم كان في نفس��ه من ش��عور، وإحساس متلهِّ
ض لشرحه في  كان يقول: »إنَّ جميع حروف المعاني وكثر ]كذا[ من نكت المباني لم نتعرَّ
ة على مكناتها،  هذه الرس��الة تفصيًّا من الإس��هاب والإطالة، فهي باقية على سكناتها مقرَّ
لكن إن وقفنا الله تعالى في مقام نس��يئة الآج��ال، ووفَّقنا للقيام بصالح الأعمال شرحناه، 
إن ش��اء الله تعالى، شرحً��ا يعبق أنف الراعة بن��شر فوائده، وينطق لس��ان البراعة بذكر 

فرائده...«)1(.
م  ولقد يجلو له من هذا العطاء المعرفّي الواسع والعميق، على سببٍ يقع فيه؛ ليقدِّ
ه: »والمس��ئول ]كذا[ من خ��لان الصّفان وأخدان  اعت��ذارًا؛ تواضعً��ا، يقول فيه، ولله درُّ
دوها أو  وها، أو جارية عيب غفروها، أو هفوة لسان سدَّ الوفا إن وأوا موجبة س��هو سرُّ

سهوة بيان أرشدوها، فتلك عادة خلصاء ال�مِقَة، وأصفياء الثِّقة«)2(.
: جامعة معارف، حاز من نفس��ه  ّ ا نظرة ثاقبة من عالم لنصّ؛ بوصفٍ كُلِّ أق��ول: إنَّ
ت له ثقافته الواس��عة فيه مش��اريعَ فكر، ونح��وًا من قراءات، تغترف  مكانة كبرة، وأقرَّ
عت منابعها وألوانا،  دت مش��اربها ومذاهبها، وتنوَّ أصولها من مرجعيَّات معرفيَّة، تعدَّ

فغدت نتائج وأهدافًا في اختيارها )صفوة(.

فات: )6). )1( صفوة الصِّ
)2( المصدر نفسه: 65).
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المح�ر الاأوَّل

عائيّ الاأثر القراآنّي في ت�جيه النَّ�صِّ الدُّ

لالّي يّ الدَّ �شِّ ديَّة الاحتمال النَّ في البيان وتعدُّ

يّ القراآنّي بين البيان واإ�شكاليَّات الاحتمال �شِّ مرجعيَّة النَّ
يَّة  نت شرائ��ع البيان: آليَّاته وأس��اليبه م��ن المرس��لة الخطابيَّة/النَّصِّ بده��ي أن تكوَّ
نفس��ها؛ ابتداءً، وأقصد بذلك خزائن المقولات ومستودعات النَّظر الماقبل، وإذا كانت 
هذه الماقبليَّات )الميتابيان( هي عبارة عن توصيفٍ لاستنباطٍ مخصوص بالنَّظر والممارسة 
ة مفارقة بينهما وبين البيان نفس��ه؟ أو بعبارة  في المنظومة البيانيَّة واس��تراتيجيَّاتها، فهل ثمَّ
ورات الأولى  أخرى: إذا كانت هذه الآليَّات والوس��ائل التي تقوم مقام المسلَّمات والضَّ
ة غم��وض وخفاء في نصِّ البيان، لكي  دعوةً إلى الكش��ف والإظهار الإبلاعيّ، فهل ثمَّ
ِذَت موضوعاتها الهرمنيوطيقيَّة في دراسة آداب  يحتاج إلى قراءة إيضاح احتملت حتَّى اتخُّ
المعارف القرآنيَّة عنونةً من الثِّنائيَّات والثُّلاثيَّات، أعني: أمثلة التَّفسر والتَّأويل، وقراءة 

الفهم، وفهم الفهم على عموم توصيفها الابستمولوجيّ)1(؟!.

رس القرآنّي، وما أكثرها  )1( لي��س غرضي في هذا المطلب بيان س��نة المعارف التي مثَّل لها عل��ماء الدَّ
دي��ة قراءاتها ومرجعيَّاته��ا، بل الغرض توصيف بعض م��ا هو مطروح في  ناهي��ك بثقافاتها وتعدُّ

ث عن كيفيَّة الإجراء البيانّي لبيان النَّصِّ القرآنّي. النَّظر من الإشكاليَّة التي تتحدَّ
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ذ منها منهجًا ووسيلة  لالّي عندما اتخَّ لقد كش��ف القرآن الكريم عن دائرة البيان الدَّ
صاتها  د مش��خِّ ��ياقيَّة وحدَّ في الإظهار، وليس ذلك فحس��ب، بل رس��م خصائصها السِّ

س��ة، في ث��لاث دعائم، ق��ال تعالى: چڃ  الإبلاغيَّ��ة)1( من تمثيل ش��بكة لس��انيَّاته المقدَّ
ة هي  چ چ چ چ ڇ ڇ ڇچ)2(، مختوم��ة بقاعدة تخاطبيَّة عامَّ

الفه��م والإفهام، ق��ال س��بحانه: چڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 
ائرة البيانيَّة التَّخاطبيَّة- محاورها ومس��توياتها المعرفيَّة  ںںچ)3(. وصارت- أي: هذه الدَّ

والجماليَّة والفنيَّة عندما تنفذ فيه، وكلُّ مسافات الإبداع البلاغيّ ومساقاته- سبيلًا يجري 
لالّي،  قياسُهُ على رس��ومات القرآن الكريم وقوانينه في التَّعبر والأساليب والتَّفاضل الدَّ
بل أصبح ميزان البيان نفس��ه مجرى يجري عليه كلُّ وصفٍ اش��تُقَّ من القرآن الكريم، أو 

بُنيَِ عليه، قال تعالى: چگگ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںچ))(.
ي��ف لما يوازي ذل��ك من معنى  وع��لى خُطى البي��ان القرآنّي إفص��اح الحديث الشرَّ
وهدف وغاية، فالنَّبي الأعظم يلفت أنظار النَّاس إلى هداية القرآن الكريم والرجوع 

راس��ات  رس اللِّس��انّي الحديث، ومح��اور المثاقف��ة الأدبيَّة والدِّ )1( يمك��ن مقارب��ة م��ا عُقِدَ في ال��دَّ
��ياق س��ننها ووظائفها وعلاقات التَّفاعل الس��ياقيّ، وحملها  ة السِّ القرآنيَّ��ة من معالجات في نظريَّ
ة،  ع��لى برهانيَّة النَّصِّ القرآنّي. مثلًا: علم اللغة العام، دي سوس��ور: 29-30، وقضايا الش��عريَّ
ة والتَّأويل، بول ريكور: 60، والقاموس الموسوعيّ الجديد لعلوم  رومان ياكوبسن: 27، ونظريَّ
، زتسيسلاف واورزنياك: 83، والمنحى  اللسان، أوزوالد ديكرو: 677، ومدخل إلى علم النصِّ
ل: 28، و1)-2)، والدلال��ة والنَّحو، صلاح  الوظيف��يّ في الفك��ر اللغويّ العربّي، أحمد المت��وكِّ
د  د مفتاح: 193، والعبارة والإش��ارة، محمَّ ، محمَّ الدي��ن صالح حس��نين: 190، ودينامية النَّ��صِّ
��ة البنائيَّة، صلاح فضل: 383، ومفهوم النَّ��صِّ القرآنّي، نصر حامد أبو زيد:  العب��د: 9، والنَّظريَّ

.55
)2( سورة الرحمن، الآيات: 2-).

)3( سورة إبراهيم، من الآية: ).
))( سورة هود، الآية: 1.
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يْلِ  إلى مواثي��ق بيانه عند التباس الفتن، قال: »فَإذَِا الْتَبَسَ��تْ عَلَيْكُمُ الْفِتَ��نُ كَقِطَعِ اللَّ
قٌ، وَمَنْ جَعَلَهُ أَمَامَهُ قَادَهُ إلَِى  عٌ، وَمَاحِلٌ مُصَدَّ هُ شَ��افعٌِ مُشَفَّ الْ�مُظْلمِِ، فَعَلَيْكُمْ باِلْقُرْآنِ، فَإنَِّ
ليِلُ يَدُلُّ عَلَى خَيْرِ سَبيِلٍ، وَهُوَ كتَِابٌ فيِهِ  الْ�جَنَّةِ، وَمَنْ جَعَلَهُ خَلْفَهُ سَاقَهُ إلَِى النَّارِ، وَهُوَ الدَّ

صِيلٌ...«)1(. تَفْصِيلٌ، وَبَيَانٌ، وَتَحْ
ا ما في كلام أمر المؤمنين من وصفٍ بهدفٍ، قال: »كتَِابُ  ومثله مضمونًا متناصًّ
ونَ بهِِ، وَتَنْطقُِونَ بهِِ، وَتَسْ��مَعُونَ بهِِ، وَيَنْطقُِ بَعْضُهُ ببَِعْضٍ، وَيَشْ��هَدُ بَعْضُهُ عَلَى  اللهِ تُبْ��صِرُ

تَلفُِ فِي اللهِ، وَلَا يُخَالفُِ بصَِاحِبهِِ عَنِ اللهِ...«)2(. بَعْضٍ، وَلَا يَخْ
ا دساتر واس��تراتيجيَّات وصفيَّة لمنظومة البيان القرآنّي وما في مرجعيَّاته العليا،  إنَّ
إجمالًا وتفصيلًا، تستند فلسفتها الكبرى إلى مكنون وصف القرآن الكريم نفسه، عندما 

ذ من نفسه معيارًا في وصف نفسه في التَّفسر والتِّبيان، قال تعالى: چٱ ٻ ٻ  اتخَّ
ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  چڦ   :ق��ال پچ)3(.  پ  پ  ٻ  ٻ 

ڄ ڄ ڃ ڃ ڃچ))(.
د منهجيَّة في  ��يِّد الطباطبائي يُنكر ع��لى مَن يرى غر ذلك؛ ويح��دِّ وله��ذا كان السَّ
المي��زان تس��تند إلى رؤاها إلى قواعد القرآن الكريم نفس��ه، يقول فيها: »حاش��ا أن يكون 

الق��رآن تبيانً��ا ل��كلِّ شيءٍ، ولا يك��ون تبيانًا لنفس��ه، وقال تع��الى: چں ں 
ڻ ڻ ڻ ڻچ)5(. الآية، وقال تعالى: چې ى ى ئاچ)6( 
 الآي��ة. وكيف يكون القرآن ه��دًى وبيِّنةً وفرقانًا ونورًا مبيناً للناس في جميع ما يحتاجون، 

)1( الكافي، الأصول: )/595. رقم ح ))7)2/3(.
)2( شرح نج البلاغة، ابن أبي الحديد: 295/8.

)3( سورة الفرقان، الآية: 33.
))( سورة النحل، من الآية: 89.

)5( سورة البقرة، من الآية: 185.
)6( سورة النساء، من الآية: )17.
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ولا يكفيهم في احتياجهم إليه، وهو أشدُّ الاحتياج!. وقال تعالى: چڻ ڻ ڻ 
ڻ ۀچ)1( الآي��ة. وأيُّ جه��ادٍ أعظم من بذل الجهد في فهم كتابه! وأيُّ س��بيلٍ 

أهدى إليه من القرآن!«)2(.
رًا، فكيف يمك��ن أن نوافق  ا كذلك تص��وُّ أق��ول: إذا كان أم��ر البي��ان الق��رآنّي نصًّ
ب��ين منهج »تفس��ر القرآن بالقرآن«، بوصفه النِّهائيّ المس��تنبط من كونه »أحس��ن طرق 
نة علوم القرآن: »أَحْسَ��نُ طَرِيقِ التَّفْسِ��رِ أَنْ  التَّفس��ر«، بل »أهمِّ أصوله«، في نصِّ مدوَّ
��لَ فِي مَوْضِعٍ آخَ��رَ، وَمَا اخْتُصِرَ فِي  َ الْقُ��رْآنُ باِلْقُرْآنِ، فَمَا أُجْمِ��لَ فِي مَكَانٍ، فَقَدْ فُصِّ يُفَ��سرَّ
هُ قَدْ بُسِ��طَ فِي آخَرَ...«)3(. ون��صُّ مقولة: »إنَِّ الْقُرْآنَ حَمَّ��الٌ ذُو وُجُوهٍ، تَقُولُ  مَ��كَانٍ، فَإنَِّ

 

وَيَقُولُونَ...«))(.

)1( سورة العنكبوت، من الآية: 69.
)2( الميزان في تفسر القرآن: 1/)1.

مة في أصول التفس��ر، ابن تيمية:  )3( البره��ان في عل��وم القرآن، الزرك��يّ: 113/2. وينظر: مقدِّ
يّ:  93، والاتق��ان في علوم القرآن، الس��يوطيّ: )/162، والزيادة والإحس��ان، اب��ن عقيلة المكِّ

10/7)، والتمهيد في علوم القرآن، محمد هادي معرفة: 23/10.
�ا بعث��ه للاحتجاج على الخوارج(، وتمامه:  ))( النَّ��صُّ )من وصيَّة له لعبد الله بن العبَّاس... ل�مَّ
��نَّةِ،  اصِمْهُ��مْ باِلْقُرْآنِ، فَإنَِّ الْقُرْآنَ حَمَّالٌ ذُو وُجُوهٍ، تَقُولُ وَيَقُولُونَ... وَلَكنِْ حَاجِجْهُمْ باِلسُّ »لَا تُخَ

ا«. شرح نج البلاغة، ابن أبي الحديد: 18/)7. يصًا مُْ لَنْ يَجدُِوا عَنْهَا مَحِ فَإنَِّ
قال ابن أبي الحديد )ت 656ه�( ]في المصدر نفسه: 18/)7-75[ شارحًا معنى الوصيَّة: »هذا   
الكلام لا نظر له في شرفه وعلوِّ معناه، وذلك أنَّ القرآن كثر الاشتباه فيه مواضع يظنُّ في الظَّاهر 
��ا متناقضة متنافية، نحو قوله: چٿ ٹ ٹچ ]س��ورة الأنعام، من الآية: 103[،  أنَّ

وقوله: چڀ ٺ ٺچ ]س��ورة القيامة، الآية: 23[، ونحو قوله: چڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 
چۇٴ ۋ  ي��س، الآي��ة: 9[، وقول��ه:  ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀچ ]س��ورة 
ل��ت، من الآية: 17[، ونح��و ذلك، وهو كثر  ۋ ۅ ۅ ۉ ۉچ ]س��ورة فصِّ
ا الس��نة، فليس��ت كذلك، وذلك لأنَّ الصحابة كانت تسأل رسول الله وتستوضح  جدًا، وأمَّ
 منه الأحكام في الوقائع، وما عساه يشتبه عليهم من كلامهم يراجعونه فيه، ولم يكونوا يراجعونه= 
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يبدو أنَّ مقولة التِّبيان القرآنّي مسورة بوجوب مفاتيحها)1(؛ بدليل من فحوى قوله 

فًا، وأكثرهم لا يفهم معناه، لا لأنَّه غر مفهوم،  ، بل كانوا يأخذونه منه تلقُّ =في القرآن إلاَّ فيما قلَّ
ا إجلالًا له، أو لرس��ول الله أن يس��ألوه عن��ه، أو يجرونه  ��م ما كان��وا يتعاطون فهم��ه، إمَّ ب��ل لأنَّ
مجرى الأس��ماء الشريفة التي إنَّما يُراد منها بركتها لا الإحاطة بمعناها، فلذلك كثر الاختلاف في 

القرآن...«.
وفي حديث يورده الس��يوطي )ت 911ه�( ]في الاتق��ان في علوم القرآن: )/171-172[ قال:   
)في الحدي��ث( »الق��رآن ذَلُ��ولٌ ذو وجوه، فاحملوه على أحس��ن وجوهه...«. ق��ال: »وقوله: )ذو 
وجوه( يحتمل معنيَين: أحدهما: أنَّ من ألفاظه ما يحتمل وجوهًا من التأويل. والثاني: أنَّه قد جمع 
وجوهًا من الأوامر والنواهي والترغي��ب والترهيب والتحليل والتحريم. وقوله: »فاحملوه على 
أحس��ن وجوهه« يحتمل معنيَين: أحدهما: الحمل على أحس��ن معانيه. والثاني: أحس��ن ما فيه من 
خَص، والعفو دون الانتقام، وفيه دلالة ظاهرة على جواز الاس��تنباط والاجتهاد  العزائم دون الرُّ

في كتاب الله تعالى«.
ماتها جوابًا يعالج مس��ألة ما يطرأ على البيان القرآن�يّ  ة ومقدِّ نة التفس��ريَّ )1( أقول: قد نجد في المدوَّ
من تساؤلات ويكشف عن إشكالياتها، وهذا ما نلحظه واضحًا في قول الراغب الاصفهاني ]في 
مة جامع التفاسر: 5)-6) في )فصل في كيفيَّة بيان القرآن([، قال: »اعترض بعض الناس،  مقدِّ
فقال: كيف وصُفَ القرآن بالبيان، فقال تعالى: چۀ ۀ ہچ ]سورة آل عمران، من الآية: 
138[، وقال: چڇ ڇ ڇ ڍ ڍچ ]سورة النساء، من الآية: 176[ وقال: چبلِِسَانٍ 
عَرَبِيٍّ مُبيٍِنچ ]س��ورة الشعراء،الآية: 195[، وقال چڱ ڱ ڱ ڱ ںچ ]سورة 
النور، من الأية: )3[، وقد علُم ما فيه من الإش��كال والمتش��ابه، وما يجري مجرى الرموز... وقد 
وصف��ه تعالى بالمتش��ابه، وبأنَّه لا يعلم تأويل��ه إلاَّ هو؟، فالجواب: إنَّ البيان المش��ترط فيه إنَّما هو 
بالإضافة إلى أعيان أرباب أهل الكتاب، لا إلى كلِّ من يسمعه ممَّن دبَّ ودرج، فقد علمنا أنَّ ذلك 
 لي��س ببيان لمن ليس من أه��ل العربيَّة. ثُمَّ أحوال أهل العربيَّة مختلف��ة في معرفته. ولو كان البيان 
يّ، أو إلى أن  ة، لأدَّى إلى أن يكون البيان في الكلام الس��وقي العامِّ لا يكون بيانًا حتَّى يعرفه العامَّ

 
لا يك��ون بيانً��ا بوجه، إذ كلّ كلام بالإضاف��ة إلى قوم بيان، وبالإضاف��ة إلى آخرين ليس ببيان... 
م لن يتس��اووا في معرفت��ه، وإنَّما يحيطون  ة، فإنَّ ثُ��مَّ إنَّ الق��رآن، وإن كان في الحقيق��ة هداية للبريَّ
به بحس��ب درجاتهم واختلاف أحواله��م. فالبلغاء تعرف من فصاحت��ه، والفقهاء من أحكامه، 
والمتكلِّمون من براهينه العقليَّة، وأهل الآثار من قصصه ما يجهله غر المختصِّ بفنِّه، وقد عُلِمَ انَّ 
الإنس��ان بقدر ما يكتس��ب من قوته في العلم تتزايد معرفته بغوامض معانيه، وعلى ذلك أخبار= 
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تعالى: چک گ گ گ گ ڳ ڳچ)1(، وهو أمر إنَّما تعكس��ه الممارسة 
��ما تتأتَّى بفاعلٍ نافذ، وما يحتاج إليه كاش��ف  ة وفاعليَّاته��ا الإجرائيَّة، وهذه إنَّ التَّفس��ريَّ
النَّ��صِّ م��ن أدوات وآليَّاته ومواه��ب، تعتمل متفاعلة على تحري��ك مرجعيَّات؛ لإدراك 
معلومات أُخُر، ولعلَّ مقولة منهج »تفس��ر القرآن بالقرآن«، وتوصيفه بكونه »حمَّال ذو 
ري اليس��ر- تباعدٌ بقدر ما فيهما من إدراك معرفّي سابق، فما  وجوه«، ليس فيهما- بتصوُّ
الأخرة إلاَّ تهذيب لما في الأولى من حركة معرفيَّة، قد يذهب بها التَّأويل إلى غر وجهتها 

ّ حين التَّفسر فالتَّعيين. في كشف المراد النَّصِّ
والبره��ان على ذلك ما في المقولَتَين من س��بب، صحي��ح أنَّ إحداهما انفردت بيءٍ 
ما اش��تركتا في  تميَّ��زت به الأخرى مباعدةً من جهة دون الجهات، ولكن صحيح أيضًا أنَّ
، فالأولى مثلًا، انفردت في القرآن الكريم نفس��ه، عندما  ّ م��وارد أخرى من البي��ان النَّصِّ
لَ فِي مَوْضِعٍ آخَ��رَ، وَمَا اخْتُصِرَ فِي  اكتمل��ت في تم��ام قول: »فَ��مَا أُجْملَِ فِي مَكَانٍ، فَقَ��دْ فُصِّ

هُ قَدْ بُسِطَ فِي آخَرَ...«. مَكَانٍ، فَإنَِّ
موس��وعة  في  ت��امٍّ  واتق��انٍ  كامل��ةٍ  معرف��ةٍ  إلى  يحت��اج  ��ما  إنَّ ري��بٍ،  ب��لا  وه��ذا، 
ب�»عل��وم  أش��بهه  وم��ا  بداه��ةً،  آخ��ره  إلى  ل��ه  أوَّ م��ن  الق��رآنّي)2(،  النَّ��صِّ   مع��ارف 

َ الله أمُرءًا سَ��مِعَ مَقَالَتيِ فَوَعَاهَا كَمَا س��مَعِهَا حَتَّى يُؤدِيِا إلى مَنْ  =النبيّ، ولهذا قال: »نَضَّ
د هادي معرفة:  لَمْ يَسْ��مَعْهَا، فَرُبَّ مُبَلُغٍ أوْعَى مِنْ سَ��امِعٍ«. وينظر: التَّمهيد في علوم القرآن، محمَّ

.18/9
د، الآية: )2. )1( سورة محمَّ

�ر على  نة العلميَّة لعلوم القرآن، قانونًا يقتضي فيه أن يكون المفسِّ )2( ليس من الغريب، أن تضع المدوَّ
ة وكشف  صفة ما من امتلاك الأدوات المعرفيَّة والإستراتيجيَّات المنهجيَّة، حين الممارسة التَّفسريَّ
نات المعرفيَّة  مراد النَّصِّ القرآنّي: بيانه وتعيين مقاصده، وإلاَّ لماذا هذا التَّشديد في توثيق هذه المكوِّ
ومراجعتها، والمستويات المعارفيَّة وتكوين ثقافاتها، في نسبة الإنسان إلى صفة المفسرِّ الذي يحاول 
لات تنزل المفسرِّ منزلة كبرة تقترب من=  ا صفات ومؤهِّ  أن يكشف معنى المراد الإلهيّ، حتَّى كأنَّ
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المناس��بات«)1(، حتَّ��ى تب��دو كأنَّ�ها هي ومقولة »تفس��ر الق��رآن بالق��رآن«، وما فيه من 
توصيف: اس��تيضاح معنى الآي��ة من نظراته��ا بالتدبُّر المندوب إليه في نف��س القرآن)2( 
ا للبع��ض...«. أي: أن »يكون  ً الكري��م، أو »أن تكون النُّص��وص القرآنيَّة بضعها مفسرِّ
ا- بصيغة اس��م المفع��ول- بنصٍّ  ً النَّ��صُّ الق��رآنّي المراد كش��ف معانيه منكش��فًا ومفسرَّ
��ى ذلك على أيّ أح��دٍ؛ كي يكون  ق��رآنيٍّ آخر«)3( على س��ياق معرف���يّ واحد. وهل يتأتَّ
 التَّفس��رُ ل��ه متاحًا، ويكون له الق��رآن الكريم له تبيانًا لكلِّ شيء من غر س��ؤال إلاَّ مَن 

خوطب به))(!!.
ا اش��تراكهما، فف��ي تمام نصيهما وم��ا في شروط كلٍّ منهما في من��ازل التَّوصيف،  وأمَّ
��نَّة(  ��ارح( الآخر وإج��راءات التَّخاط��ب الحجاجيّ، وهو )السُّ وذل��ك في )النَّ��صِّ الشَّ
المباركة، فالمقولة الأولى في قول: »فَإنِْ أَعْيَاكَ ذَلكَِ ]أي تفس��ر القرآن بالقرآن[، فَعَلَيْكَ 
حَةٌ له... وَلِهذََا قَالَ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ ]وآله[ وَسَ��لَّمَ:  اَ شَ��ارِحَةٌ للِْقُرْآنِ وَمُوَضِّ ��نَّةِ، فَإنَِّ باِلسُّ

وابط وم��ا يحتاج إليه المفسرِّ م��ن علوم وأدوات:  =مقول��ة العصمة. ينظر في ه��ذه الآداب والضَّ
م��ة جام��ع التَّفاس��ر، الراغ��ب الأصفه��انّي: )9، والبره��ان في عل��وم الق��رآن، الزركيّ:  مقدِّ

113/2-)11، والإتقان في علوم القرآن، السيوطيّ: )/173.
)1( ينظر: البرهان في علوم القرآن، الزركش�يّ: 1/1)، ومعترك الأقران، السيوطيّ: 1/)).

)2( ينظر: الميزان في تفسر القرآن: 1/)1.
ة، عل�يّ  ة في القواعد التَّفسريَّ )3( منطق فهم القرآن، كمال الحيدريّ: 9/1). وينظر: دروس تمهيديَّ

مة جوادي آمل: 123. أكبر المازندرانّي: 111/1، والميزان في تفسر القرآن، مقدِّ
صْبَغِ بْنِ  ثُ وأقتنصُ منهجًا للسؤال لمن يريد معرفةً مِن ذي علم، »عَنِ الأَْ ))( عن هذه الرواية أتحدَّ
، وَأَكْرَمَ أَهْلَ بَيْتهِِ،  ا باِلْ�حَقِّي دًا هُ قَالَ: وَالَّذِي بَعَثَ مُحَمَّ نُبَاتَةَ عَنْ أَمِرِ الْ�مُؤْمِنيَِن فِي حَدِيثٍ أَنَّ
ءٍ يَطْلُبُونَهُ إلِاَّ وَهُوَ فِي الْقُرْآنِ، فَمَنْ أَرَادَ ذَلكَِ فَلْيَسْ��أَلْنيِ عَنْهُ...«. في وس��ائل الش��يعة:  مَا مِنْ شَْ
20/11). رق��م ح )1/15153(، وفي المصدر نفس��ه: 183/27، رق��م ح )20/33551(. 
ءٍ، فَاسْ��أَلُونِي مِنْ  ثْتُكُمْ بشَِْ وك��ذا رواية الكافي: »عَ��نْ أَبِي الْجَارُودِ قَالَ قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ: إذَِا حَدَّ

كتَِابِ اللهِ«. في الكافي، الأصول: 152/1، رقم ح )5/187(.
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��نَّةِ يُرْجَعْ إلَِى أَقْوَالِ  ��نَّةَ، فَإنِْ لَمْ يُوجَدْ فِي السُّ »أَلَا إنِيِّي أُوتيِتُ الْقُرْآنَ وَمِثْلَهُ مَعَهُ«، يَعْنيِ: السُّ
مُْ أَدْرَى بذَِلكَِ، لِ�مَا شَ��اهَدُوهُ مِ��نَ الْقَرَائِنِ، وَلِ�مَا أَعْطَاهُ��مُ اللهُ مِنَ الْفَهْمِ  حَابَ��ةِ، فَإنَِّ الصَّ

ابق«)1(. ط السَّ الْعَجِيبِ، فَإنِْ لَمْ يُوجَدْ ذَلكَِ يُرْجَعْ إلَِى النظر والاستنباط بالشرَّ
��ا مقولة النَّ��صِّ الثاني، ففي قول معلَّ��ل يخرج بعلَّته إلى محلِّ )افتراض مس��بق(  وأمَّ

يصًا«. مُْ لَنْ يَجِدُوا عَنهَْا مَحِ نَّةِ، فَإنَِّ متعارف بلا إشكال: »وَلَكِنْ حَاجِجْهُمْ باِلسُّ
ا بالإدراك في كشف مراد  لقد خطَّت فاعليَّة البيان القرآنّي لنفسها إذن، منهجًا خاصًّ
ّ لخصوصيَّات معارف  م مداره على مرجعيَّة الإدراك ال��كُلِّ ��ما يتقوَّ ، وهو منهج إنَّ النَّ��صِّ

ء عليه، وهم مصاديق قوله تعالى: چڀ ڀ  النَّصِّ القرآنّي بداهةً، فضلًا عن الأدلاَّ
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺچ)2(. وقوله تعالى: چڀ ٺ ٺ ٺچ)3(.

ح ما لهذا التَّوصيف الابتدائيّ من غرض وغاية: وايات منطقًا يوضِّ ولعلَّ في الرِّ
ف��»عَنْ بُرَيْدِ بْنِ مُعَاوِيَةَ قَ��الَ قُلْتُ لِأبَِي جَعْفَرٍ: چپ پ پ ڀ ڀ 
نَا  لُناَ وَأَفْضَلُناَ وَخَيْرُ انَا عَنَى، وَعَلِ�يٌّ أَوَّ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺچ))(، قَ��الَ: إيَِّ

.)5(» بَعْدَ النَّبيِِّي
دِ بْنِ سُ��لَيْمَانَ عَنْ أَبيِهِ عَنْ سَ��دِيرٍ عَنْ أَبِي عَبْدِ اللهِ- فِي حَدِيثٍ- قَالَ:  و»عَنْ مُحمََّ

هُ– وَاللهِ-عِنْدَنَا«)6(. عِلْمُ الْكتَِابِ كُلُّهُ-وَاللهِ- عِنْدَنَا، عِلْمُ الْكتَِابِ كُلُّ
وق��د يُش��كِل من ذل��ك ما في توصيف��ه من بيان لأحده��م، كما في هاتَ��ين الروايَتَين 
التاليَتَ��ين، الت��ي ت��دلُّ إحداهما على م��ا يجب أن يك��ون عليه التَّس��لُّح في مي��دان معرفّي 

)1( البرهان في علوم القرآن، الزركيّ: 113/2.
)2( سورة النحل، من الآية: 3).
)3( سورة الرعد، من الآية: 3).

))( سورة الرعد، الآية: 3).
)5( في وسائل الشيعة: 181/27، رقم ح )6)15/335(.

)6( في المصدر نفسه: 181/27، رقم )7)16/335(.
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يقت��ضي الاح��تراز فيه ع��ن الوق��وع في المنزل��ق أو الخطأ عن��د تعيين الم��راد القصديّ في 
ليل على معنى النَّصِّ ببرهان من الكتاب نفس��ه، من  ، والأخرى تلتزم س��ياق الدَّ النَّ��صِّ
��اف لمعن��اه ودلالاته، ومقاصده وس��ننه ومنازله، وه��و، بلا جدل،   ع��ارف فيه، بل كشَّ

المعصوم:
اكهِِمْ  كيَِن فِي عِلْمِهِ كَاشْ��تِرَ اكَ وَتلَِاوَةَ الْقُرْآنِ برَِأْيكَِ، فَإنَِّ النَّاسَ غَيْرُ مُشْ��تَرِ اكَ وَإيَِّ »إيَِّ
هِ وَبَابهِِ الَّذِي جَعَلَهُ اللهُ لَهُ، فَافْهَمْ  فيِمَا سِوَاهُ مِنَ الْأمُُورِ، وَلَا قَادِرِينَ عَلَى تَأْوِيلهِِ، إلِاَّ مِنْ حَدِّي

إنِْ شَاءَ اللهُ، وَاطْلُبِ الْأمَْرَ مِنْ مَكَانهِِ تَِدْهُ، إنِْ شَاءَ اللهُ«)1(.
ءٌ مِنْ كِتَابِ اللهِ إلِاَّ  ذِي تَقُولُ: لَيْسَ شَيْ و»عَنْ أَبِي جَعْفَرٍ أَنَّ رَجُلًا قَالَ لَهُ: أَنْتَ الَّ
ءٌ مِنْ كتَِابِ اللهِ إلِاَّ عَلَيْهِ دَليِلٌ نَاطقٌِ  مَا قُلْتُ: لَيْسَ شَْ مَعْ��رُوفٌ، قَالَ: لَيْسَ هَكَذَا قُلْتُ، إنَِّ
 ، ا، وَبَاطنًِاا، وَمَعَانِيَ َّا لَا يَعْلَمُهُ النَّ��اسُ- إلَِى أَنْ قَالَ: إنَِّ للِْقُرْآنِ ظَاهِ��رًا عَ��نِ اللهِ فِي كتَِابِ��هِ، مِم
ا،  ، وَأَحْرُفًا ، وَوَصْلاًا ، وَفَصْلاًا ا، وَسُ��نَنًاا، وَأَمْثَالاًا ، وَمُتَشَ��ابِهًا ا، وَمُحْكَماًا ا، وَمَنْسُ��وخًا وَنَاسِ��خًا

ا، فَمَنْ زَعَمَ أَنَّ الْكتَِابَ مُبْهَمٌ، فَقَدْ هَلَكَ وَأَهْلَكَ«)2(. يفًا وَتَصْرِ
يمكن قول: إنَّ منظومة خطاب البيان القرآنّي انتجت لنفس��ها بالتَّوجيه مس��تويَين 
ر  ة وإيضاح المراد من النَّصِّ القرآنّي، قاعدتهما الأصوليَّة تقرِّ رئيسَ��ين في الممارسة التَّفسريَّ
ل، فالقرآن الكريم نفس��ه،  ا المس��توى الأوَّ امتياز »شرطه وشروطه«، أو »حدّه وبابه«؛ أمَّ
ك بفاعليَّة التَّبليع، ومقولته  ة عُظمى تتحرَّ ا ومبيِّناً لنفس��ه، لا بنفسه، إنَّه كُوَّ ً بوصفه مفسرِّ
الكبرى: »تفس��ر الق��رآن بالقرآن«، وهذا إنَّما ي��ؤدِّي فاعليته الإجرائيَّ��ة، وما في ميدانه 

)1( في وسائل الشيعة: 191/27، رقم ح )38/33569(.
)2( في المص��در نفس��ه: 192/27، رق��م ح )39/33570(. ومثل��ه: »عَنْ عُمَرَ بْنِ قَيْ��سٍ عَنْ أَبِي 
ةُ إلِاَّ أَنْزَلَهُ  جَعْفَرٍ قَالَ سَ��مِعْتُهُ يَقُولُ: »إنَِّ اللهَ- تَبَارَكَ وَتَعَالَى- لَ�مْ يَدَعْ شَ��يْئًاا تَ�حْتَ��اجُ إلَِيْهِ الْأمَُّ
ا، وَجَعَلَ عَلَيْهِ دَليِلاًا يَدُلُّ عَلَيْهِ، وَجَعَلَ عَلَى مَنْ  ءٍ حَدًّ فِي كتَِابهِِ، وَبَيَّنَهُ لرَِسُولهِِ، وَجَعَلَ لكُِلِّي شَْ

ا«. في الكافي، الأصول: 150/1. رقم ح ))2/18(. ى ذَلكَِ الْ�حَدَّ حَدًّ تَعَدَّ
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ليلُ علي��ه، وهو المعصوم عينه،  لالات القطعيَّة وحيثياتها التَّأويليَّة-الدَّ م��ن المعاني وال��دَّ
��موليَّة التي تس��تقّي  فهو تَرجُمان القرآن)1(، وهو أدرى به من غره؛ لإحاطته المعرفيَّة الشَّ

ماء. «، وهو شأنٌ خاصٌّ بتأييد السَّ أصولها من »العلم اللدُنيِّ
ا المس��توى الث��اني، فثقافة الأص��ول المعرفيَّة المكتس��بة من المعارف والوس��ائل  وأمَّ
دتها العلوم المس��توحاة م��ن النَّصِّ  ة، وقعَّ والآليَّ��ات الت��ي قنَّنتها عقليَّ��ات الميتاتفس��ريَّ
الق��رآنّي، وم��ا فيها من مبادئ ومعالم كاش��فة عنه، مبيِّنة له، وهو أم��ر متاح لأيٍّ قاصدٍ، 
قًا وقدرةً واجتهادًا، على أنَّ رحيقَها يبقى مع طبيعة المعرفة نفس��ها ومراحلها  قراءةً وتعمُّ
ة، التي في إش��ارات النَّ��صِّ القرآن الكري��م ورموزه، ثُمَّ  ��ة والتَّجديديَّ ريَّ الثَّقافيَّ��ة التَّطوُّ
من، وما يحتاج إليه الإنس��ان في تكامله وإرش��اده؛ لأنَّ الخط��اب القرآنّي يجري مجرى  الزَّ

مس والقمر)2(. الشَّ
ل ه��ذا الأخر م��ن حركة ه��ذه الأدوات والوس��ائل المعرفيَّ��ة اختلافًا  وهل ش��كَّ
في المنه��ج والرؤي��ة والتَّفك��ر؟!، يبدو أنَّ الإيج��اب صريح؛ وذلك لاختلاف التَّفس��ر 
دة في فه��م المراد القصديّ للق��رآن الكريم وكش��ف أسراره ودلالاته،  ومناهج��ه المتعدِّ
قربًا وبعدًا ونس��بةً، ناهيك بالتَّأويل ومس��توياته العميقة ودوائره الواس��عة. ولكن هل 
من س��بيل دونه؟!، وما س��مات هذا البدي��ل وكيفياته الإجرائيَّ��ة، إن وُجِدَ؟!. قد تكون 
ّ في القرآن ومحاولة  قراءة المش��هود المعرفّي شاهدًا نسقيًا على تكوين نفسها، فالمعنى النَّصِّ

 ، تَيْنِ فَّ مَا هُوَ خَطٌّ مَسْ��طُورٌ بَيْنَ الدَّ ، ندرك كلام الإمام أمر المؤمنين حين قال: »إنَِّ )1( به��ذا المح��لِّ
جَ��الُ...«. شرح نج البلاغة، ابن أبي  مَا يَنْطقُِ عَنْهُ الرِّي لَا يَنْطقُِ بلِسَِ��انٍ، وَلَا بُدَّ لَ��هُ مِنْ تَرْجُمَانٍ، وَإنَِّ
ةُ اللهِ عَلَى خَلْقِهِ، أَخَذَ عَلَيْهِ  الحديد: 112/8. وقوله: فَالْقُرْآنُ آمِرٌ زَاجِرٌ، وَصَامِتٌ نَاطِقٌ، حُجَّ

مِيثَاقَهُمْ، وَارْتَهَنَ عَلَيْهِمْ أَنْفُسَهُمْ، أَتَمَّ نُورَهُ وَأَكْرَمَ بهِِ دِينهَُ...«. المصدر نفسه: 127/10.
ه  )2( ع��ن رواية ]في بحار الأنوار: 35/)0)[: »ق��ال أبو عبد الله: »إنَّ القرآن حيٌّ لم يمت، وإنَّ
��مس والقمر، ويجري ع��لى آخرنا كما يجري على  يج��ري كما يجري اللي��ل والنَّهار، وكما يجري الشَّ

لنا«. أوَّ
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كشفه وتفسره، يحتاج إلى ممارسات وقراءات متراكمة، لا تشتغل في مجال دون آخر، إنَّه 
عالم تطوف فيه عوالم، ولكلٍّ تكوينه وخصائصه وس��ماته البيانيَّة، التي يقع بعضها تحت 

النَّظر، وبعضها الآخر في علمه سبحانه وتعالى، وما يكشفه المعصوم..
عوة إلى أنساق المعرفة قائمة من نفسه- القرآن الكريم- في التَّدبُّر، قانونا  وتبقى الدَّ
ة أن تُحسن ممارستها بإحكام  ل )اقرأ(، وهدفها الغائيّ الفهم، وعلى العمليَّة التَّفسريَّ الأوَّ

س. آليَّاتها وأدواتها ووسائلها؛ إنَّه بحْثٌ عن مُراد إلهيّ، ومعنى لا نائيّ مُقدَّ

لالّي جدل المعنى وا�شتراتيجيَّات التَّ�شخي�ص/التَّعيين الدَّ
عائيّ ة في النَّصِّي القرآنّي- الدُّ ة المعاني الإفراديَّ ديَّ لالّي، نحو تعدُّ منطق الاحتمال الدَّ

عائيّ )دعاء  مة تجري على خصائص النَّ��صِّ الدُّ ��ة البيانيَّة المتقدِّ لع��لَّ منطق الأبجديَّ
لاليَّة أيضًا، فإذا كانت من س��مات النَّصِّ  ��مات( وما في مفرداته من الاحت��مالات الدَّ السِّ
 ، ة، ناهي��ك بالتَّداخل النَّصِّ ة عباديَّ عائ��يّ احتواؤه على مفاهي��م وموضوعات عقديَّ الدُّ
��ه، بلا ش��كٍ، يندرج بضم��ن مناطق حدوده��ا لا تتجاوز دائرتَي المحكم والمتش��ابه،  فإنَّ
��يخ  لال��ة من العموم والخص��وص، والإجمال والتَّفصيل، وقد رصد الشَّ أو ثنائيَّ��ات الدَّ
ته كذلك في النَّصِّ القرآنّي،  عائيّ، ماهويَّ لالّي في النَّصِّ الدُّ الكفعميّ من الاحتمال ال��دَّ
دة. وكان المتوقَّع أن  ليس على مس��توى واحد فحس��ب، بل على مستويات س��ياقيَّة متعدِّ
لالة والمراد القصديّ  يكون الابتعاد عن هذا التَّوصيف، واللجوء إلى منطق القطع في الدَّ
ح والتَّفس��ر! ولكن  النَّصّ؛ لأنَّه المرجوّ في البيان والتَّوضيح وأساس��يَّات مقولات الشرَّ

نجد العكس من ذلك، فما الدافع المعرفّي واعتماد هذا الإجراء؟!.
ة ما يدفعني إلى إشكاليَّة الاحتمال والاشتراك  أقول: قبل أن نلمح بعضًا من إجابةٍ، ثمَّ
��ياقيّ،  كيب والنَّظم السِّ ، وقراءتها في تس��اؤلات: ألم تكن مب��اني الترَّ لالّي في النَّ��صِّ ال��دَّ

 
، وهي  لالّي والموضوعيّ في النَّصِّ وم��ا فيها من قدرة افتراضيَّة كفيلًا لنفي الاحتمال ال��دَّ
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صف()1(، و)الوقف()2(؟!،  لالة ونظرياتها، ولاس��يما )الرَّ المعيار والقانون الأمثل في الدَّ
ما الذي يجعل هذه الكلمة/المفردة دون س��واها تس��تعص على الإمس��اك، وتنفتح على 
ا رمز أو ش��فرة، لا يمكن صيدها في أيّ ش��بكة؟!، وما بال  مصارع الاحتمال، حتَّى كأنَّ
ة تُظهر تقديرًا للمعاني والمقاصد، فلا تتقيَّد بجهة دلاليَّة دون  قوالب النُّصوص الامتيازيَّ
أخرى على الرّغم من خيارات اللُّغة، ولاس��يما إمكاناتها المعجميَّة على المستوى الرأسّي، 
الأمر الذي يجعل منها محطَّ عناية، واجتهاد في النَّظر والتَّوجيه، بل تستلزم مقاييس عالية 

ل نقصًا؟!. في الكشف والبيان والتَّفسر، إغفالها يشكِّ
ل، فيمكن  ا الأوَّ ر داع إلى إدراكين، لعلَّ أحدهما يُشتق منه الآخر، فأمَّ يبدو أنَّ التَّصوُّ
القول فيه: إنَّ منطق/مقولات الاحتمال في التَّوجيه مرجعه جدليَّة توافر/انعدام القرائن 
لائل نفسه  أو الأدلّة الكاشفة على الاختيار لمعنى دون سواه، فضلًا عن انفتاح النَّصِّ الدَّ

على المعاني.
��ا الث��اني، فإنَّ منط��ق الق��راءة وخصوصياتها؛ يحت��اج إلى كثر من الاس��تدعاء  وأمَّ
، حين تواجهه  ، بلا ش��كٍّ لس��ياقات النَّصّ الغائبة عن��ه، وملء فراغاته العميقة، فالنَّصُّ
الق��راءة، يك��ون على مف��ترق طرق، واخت��لاف شرائع؛ لأنَّه س��يكون حض��ورًا بغيابٍ 
عي »امت��لاك النَّصّ«)3(، دون مقولاته الانتاجيَّة  تخاطب��يّ، ولا يمكن لأحدٍ حينئذٍ أن يدَّ

)1( ينظر: علم الدلالة، أحمد مختار عمر: )7.
)2( ينظر: اللغة والمعنى والسياق، جون لاينز: )9.

)3( مدخل إلى علم النَّصّ، زتسيسلاف واورزنياك: 83. وينظر: الذات بين الضوء والمصباح: 51.
أق��ول: في إجابة الزرك��يّ عن علة الاحتياج إلى التفس��ر كثرٌ من مقاربة لما نح��ن فيه، قال ]في   
البرهان في علوم القرآن: 28/1[: »إنَّ القرآن إنَّما أنزل بلسان عربّي مبين في زمن أفصح العرب، 
ا دقائق باطن��ه فإنَّما كان يظهر لهم بعد البحث والنظر، من  وكان��وا يعلمون ظواهره وأحكامه، أمَّ
س��ؤالهم النَّبي صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ ]آله[ وَسَ��لَّمَ في الأكثر... ولم ينقل إلينا عنهم تفسر القرآن وتأويله 
بجملته، فنحن نحتاج إلى ما كانوا يحتاجون إليه وزيادة على ما لم يكونوا محتاجين إليه من أحكام= 
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والقراءات النِّسبيَّة والتَّأويليَّة.
��يخ الكفعميّ من أنس��اق هذه الاحت��مالات وجوهًا رأى فيها  وله��ذا أجرى الشَّ
جمال اختيار وتعيين، فرصد امتيازها في الإرسال، فما كان من الاحتمال المعنويّ في النَّصِّ 
عائ��يّ مفردةً، أو موضوعًا، انعكس عليه توصيف النَّ��صِّ القرآنّي كذلك، والعكس  الدُّ
صحيح، حتَّى كأنَّه يُلمح إلى أنَّ الأنس��اق واحدة، بل إجازة هذا؛ لوجود ذلك في سياق 

فوة(. أكبر منه امتيازًا، وهو كثر في )الصَّ
؛ لأنَّه في معنى  ّ فم��ن ذلك مثلًا ما رَصَ��دهُ في توصيف موضوع الخطاب النَّ��صِّ
�هُمَّ انِيِّي اَسْ��أَلُكَ  مطل��ق، لا يمكن أن يكون بجهة دلاليَّة واحدة دون أخرى، »قوله: )اللَّ

باِسْمِكَ الْعَظيمِ الْاعَْظَمِ الْاعََزِّي الْاجََلِّي الْاكَْرَمِ(«.
��ه في ثلاث س��ور: في البقرة، آية  قال: »الاس��م الأعظ��م فيه أقوال، قي��ل:... إنَّ

الك��رسي، وفي آل عم��ران: چٻ ٻ ٻ پ پ پ پچ)1(، وفي ط��ه: چئە ئە 
ئو ئوچ)2(... م��ا ذُكِرَ في كتاب التَّبدي��ل: إنَّه في قوله تعالى: چی ی یئج ئح 
ئم ئى ئي بج بحچ)3(، وقوله تع��الى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پچ))(... 
ستور عن أمر المؤمنين عليه الصلاة والسلام: إذا أردت أن تدعو الله  ما ذُكِرَ في كتاب الدُّ

=الظواهر، لقصورنا عن مدارك أحكام اللغة بغر تعلُّم، فنحن أشدُّ الناس احتياجًا إلى التفسر. 
ومعل��وم أنَّ تفس��ره يكون بعض��ه من قبيل بس��ط الألفاظ الوجيزة وكش��ف معانيه��ا، وبعضه 
م��ن قبيل ترجي��ح بعض الاحتمالات على بع��ض، لبلاغته ولطف معانيه، ولهذا لا يس��تغني عن 
باتها،  ل في تفس��ره عليه، ويرجع في تفسره إليه، من معرفة مفردات ألفاظه ومركَّ قانون عام يعوَّ
وسياقه وظاهره وباطنه، وغر ذلك ممَّا لا يدخل تحت الوهم، ويدقُّ عنه الفهم«. وينظر: المناهج 

ة، جعفر السبحانّي: 13. التفسريَّ
)1( سورة آل عمران، الآيتان: 2-1.

)2( سورة طه، من الآية: 111.
)3( سورة البقرة، الآية: 163.

))( سورة آل عمران، الآيتان: 2-1.
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ل سورة الحديد إلى قوله تعالى: چڑ  تعالى باس��مه الاعظم فيُستجاب لك، فاقرأ من أوَّ
 ڑ ک کچ)1(، وآخ��ر الح��شر م��ن قول��ه تع��الى: چڈ ژ ژ ڑچ)2(... 
ادق عليه الصلاة والسلام: اقرأ الحمد، والتَّوحيد،  عاء عن الصَّ ما ذُكِرَ في كتاب فضل الدُّ

وآية الكرسي، والقدر...«)3(.
وايات في الاس��م الأعظم والأقوال  وبعد جملة من الأقوال، قال: »واعلم أنَّ الرِّ

فيه لا تكاد تنحصر في كتاب مصنفّ، ولا مجموع مؤلَّف...«))(.
يخ الكفعميّ: »إنَّ الاسم الأعظم هو )الله(؛ لأنَّه أشهر  يمكن أن نساير مقولة الشَّ
 :عاء...«)5(، وتأييده من مس��تندٍ آخر، قال ك��ر والدُّ  أس��مائه تعالى وأعلاها محلاًّ في الذِّ

ة: وهذا القول قريب جدًا؛ لأنَّ الوارد في هذا المعنى كثر«)6(. »قال صاحب العِدَّ
ليل على ذلك م��ا في منطق  ��ه في كلِّ م��ا شيء، والدَّ وأق��ول: م��اذا علينا ل��و قلنا: إنَّ
كر عند  ة تعانق الآيات والسّ��ور القرآنيَّة في مجم��ع الذِّ ديَّ الاحت��مالات الموضوعيَّ��ة وتعدُّ

ه إليه تعالى شأنُه. التَّوجُّ
��يخ الكفعميّ في ه��ذه الفقرة من مرجعيَّة النَّ��صِّ القرآنّي وثقافة  لقد أجرى الشَّ
عاء أجرى مراصد للكش��ف عن الاحتمال الموضوعيّ في معنى الاسم  الرواية وقراءة الدُّ
ى، ليس من  ة إدراكًا مس��بقًا من كون المس��مَّ الكري��م، وبيان دلالت��ه، ولا ريب في أنَّ ثمَّ
الممكنات، بل هو العِلَّة الأولى، التي حارت في أوصافها العقول، وعجزت عن إدراكها 

فطن الظنون.

)1( سورة الحديد، من الآية: 6.
)2( سورة الحشر، من الآية: 21.

)3( صفوة الصفات: 80-77.
))( المصدر نفسه: 83.
)5( المصدر نفسه: 76. 
)6( المصدر نفسه: 76.
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ماواتِ وَالْارَْضَ(«. ا السَّ ومن ذلك أيضًا في »قوله: )وَبكَِلمَِتكَِ الَّتي خَلَقْتَ بِهَ
ر في التَّنزي��ل ذكر الكلمة  ق��ال: »الكلم��ة ت��رد كناية عن مع��انٍ كثرة، وقد تك��رَّ

عاء، فقوله تع��الى: چھ ھ ھ ھ  والكل��مات لمع��انٍ مختلفة، وكذا في ه��ذا الدُّ
��ك وأمره ونيه ووعده ووعيده، وقي��ل: هي القرآن. وقوله  ��ة ربِّ ےچ)1(، أي: حجَّ
تع��الى: چپ ڀ ڀ ڀ ڀچ)2(، أي: م��ا أكبره��ا كلم��ة... والكلم��ة 
يت القصي��دة كلمة. قوله  يت كلمة كما سُ��مِّ ه��ي قوله��م: چی ئج ئحچ)3(، سُ��مِّ
���رك،  تع��الى: چې ې ى ى ئائاچ))(، يعن��ي: الشِّ

چئا  تع��الى:  قول��ه  الله.  إلّاَّ  إل��ه  لا  يعن��ي:  ئوچ)5(،  ئو  ئە  چئە 

ئە ئە ئو ئوچ)6(، يعني: وعدهم الس��اعة، ق��ال تعالى: چئۈ ئې 
چڦ ڦ ڦ ڦ ڄچ)8(. ق��ال اله��رويّ:  ئېچ)7(... وقول��ه تع��الى: 
��ما دعاء الله النَّ��اس إليه فهو كلمة. وقال الطبرسّي: نف��س الكلمة هنا هي قوله تعالى:  كلَّ
ڍچ)9(...  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ   چڄ 

وقوله تعالى: چئې ئې ئى ئى ئىچ)10(، الكلمة الطيِّبة: التَّوحيد، وقيل: 
يِّبة، هي:  جرة الطَّ هي كلُّ كلمة حسنة كالتسبيحة والتحميدة والاستغفار والتَّوبة. والشَّ

)1( سورة الأنعام، من الآية: 115.
)2( سورة الكهف، من الآية: 5.
)3( سورة الكهف، من الآية: ).
))( سورة التوبة، من الآية: 0).
)5( سورة التوبة، من الآية: 0).
)6( سورة يونس، من الآية: 19.
)7( سورة القمر، من الآية: 6).

)8( سورة آل عمران، من الآية: )6.

)9( سورة آل عمران، من الآية: )6.
)10( سورة إبراهيم، من الآية: )2.
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كلمة ش��جرة مثمرة طيبة الثِّمار... وعن ابن عبَّاس: ش��جرة الجنَّة. وعن الباقر عليه 
يّبة النَّبي، وفرعها علّ عليه الصلاة والسلام، وعنصر  جرة الطَّ لاة والسلام: الشَّ الصَّ

الشجرة فاطمة وثمرها أولادها وأغصانا وورقها شيعتنا. وقوله تعالى: چٺ ٺ 
ٺ ٿ ٿچ)1(... وقوله تع��الى: چۀ ہ ہ ہ ہ ھچ)2(، 
أي: فقام بهنَّ حقَّ القيام وأداهنَّ حقَّ التأدية من غر تفريطٍ وتقصرٍ. والكلمات:... قيل: 
هي الإمامة الت��ي ذكرها في قوله تع��الى: چھ ھ ے ے ۓچ)3(... وقيل: هي 
ثلاثون خصلة من خصال شرائع الاسلام، في براءة: چٱ ٻچ)))(( 
الآية، وعشر في الأحزاب: چڻ ڻ ۀچ)5( الآية، وعشر في المؤمنين، 
وچڭ ڭچ)6( إلى قوله تعالى چئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېچ)7(... وقيل: هي مناسك 

الحج...«)8(.
ور القرآنيَّة التي اشتملت على مفردة )الكلمة،  ��يخ الآياتِ والسُّ وهكذا يرصد الشَّ
والكلمات(، وموضوعاتها وتفس��رها وتأويلها، يأتي عليها مفهرسً��ا لمضامينها ودلالاتها 

مات( من إشارات ورموز. م هو ما ورد في )دعاء السِّ ل كما تقدَّ الاحتماليَّة، والقادح الأوَّ
دة،  لالّي في النَّصِّ القرآنّي وس��ياقاته المتعدِّ إلى أن يق��ول: موازنًا هذا الاحتمال الدَّ
عاء من ذكر  ا ما وجد في ه��ذا الدُّ عائ��يّ، يقول: »وأمَّ لالّي في النَّصِّ الدُّ بالاحت��مال الدَّ

)1( سورة إبراهيم، من الآية: 26.

)2( سورة البقرة، من الآية: )12.

)3( سورة البقرة، من الآية: )12.

))( سورة التوبة، من الآية: 112.
)5( سورة الأحزاب، من الآية: 35.

)6( سورة المعارج، من الآية: 1.
)7( سورة المعارج، الآية: )3.

فات: 139-133. )8( صفوة الصِّ
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ل البحث. ومنها قوله:  ت في أوَّ الكلمات، فمنها ما معناه المشيئة والإرادة، وهي التي مرَّ
وا«، أي: على بني اسرائيل... ومنها قوله فيه:  َّتْ كَلمَِتُكَ الْ�حُسْ��نى عَلَيْهِمْ بمِا صَ��بَرُ »وَتَم
ةِ« يحتمل أن يراد بها: الاس��م الأعظم، ويحتمل الإمامة، ويتحمل  »وَبشَِ��أْنِ الْكَلمَِةِ التَّآمَّ
لْتَ بِها عَلى اَهْلِ  د. ومنها قوله في��ه: »وَبكَِلمِاتكَِ الَّتي تَفَضَّ الق��رآن، ويحتمل آل محمَّ
��ماواتِ وَالْارَْضِ«، يحتم��ل أن تكون نعيمه التي لا تتناهى أو أن تكون اس��ماؤه التي  السَّ
علّمه��ا الله لخلقه، فيدعوه به��ا... ومنها قوله فيه: »وَاَسْ��أَلُكَ بكَِلمَِتكَِ الَّت��ي غَلَبَتْ كُلَّ 
ة والق��درة، وأن تكون الحجج  شَء« يتحم��ل أن تك��ون الأمانة، ويحتمل أن تكون القوَّ

والبراهين«)1(.
!، وكم  وأق��ول: كم من مب��دأ معرفّي من نصٍّ قرآنّي ودعائيّ في س��ياق ه��ذا النَّصِّ
ح  ِذَت مبادئه��ا لانتاجيَّة النَّصِّ الموازيّ في الشرَّ ل في الثاني، اتخُّ م��ن تأثر مرجعيَّات الأوَّ
والتَّوضي��ح والتَّفس��ر. لقد امتدح الش��يخ الكفعميّ من معارفه م��ا توصيفه مراصد 
��مات( فحسب،  لإدراك مقاصد ودلالات موضوعيَّة ومفاهيميَّة، ليس لنصِّ )دعاء السِّ
ل، بل للنصِّ القرآنّي، وهو الهدف الثاني في التَّفس��ر،  وإن كان في النَّظر هو المقصود الأوَّ
بب في النَّشر والتَّوليف، وهو  عائيّ هو العِلَّة والسَّ ولعلَّه هو الهدف المقصود، والنَّصُّ الدُّ

م بنا من قول. برهان على ما تقدَّ
عائيّ نح��وًا ممَّا يمكن  ّ الق��رآنّي والدُّ ��ياقين النَّصِّ لق��د عيَّنت جدليَّة المس��اق في السِّ
ة، أُجْملَِت في عب��ارات، لم تقطع بها قراءة، ولم يس��لَّم النَّظر بعد  يَّ��ات محوريَّ يه كُلِّ أن نس��مِّ
لالّي ما جعل تأثر  التَّفصي��ل فيها بجهة دلاليَّة، بل ش��اع من أمر الإجمال والاحت��مال الدَّ
ر  عائ��يّ واضحًا، بمعن��ى آخر أنَّ ما أُرسِ��ل في تصوُّ النَّ��صِّ الق��رآنّي في شرح النَّ��صِّ الدُّ
عائ��يّ أيضًا، فإذا كانت  لالي في النَّ��صِّ القرآنّي، هو أمرٌ ج��ارٍ في النَّصِّ الدُّ الاحت��مال الدَّ
دة؛ لانفتاح النَّصّ وقدرة  ر جماليّات تحاول كشفها القراءة المتعدِّ ل تقرِّ إبداعيَّة النَّصِّ الأوَّ

فات: 3)1-))1. )1( صفوة الصِّ
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، س��وف يجري  القراءة على إدراك ما فيه من الأسرار ومعانٍ، فإنَّ النَّصَّ الثاني، بلا ش��كٍّ
ما من فيض واحد. عليها بداهة، لأنَّ

وم��ن ذلك أيضًا في »قول��ه: )وَاَوْفَيْتَ لإبراهيمَ بمِيثاقِكَ، وَلِإسْ��حاقَ بحَِلْفِكَ 
وَليَِعْقُوبَ بشَِهادَتكَِ، وَللِْمُؤْمِنيَن بوَِعْدِكَ...(«.

ا ميثاق إبراهيم، فالظَّاهر أنَّه ما واثقه به من البشارة: چی ئج  قال: »أمَّ
ئح ئم ئىچ)1(... ويحتمل أن يُراد بالميثاق الإمامة، وإليها الإش��ارة بقوله تعالى: 

چک گ گ گ گچ)2(...«)3(.

��يخ الكفعميّ في بعض الأحيان بالنَّصِّ القرآنّي نفس��ه بإشارة من  وقد ينفرد الشَّ
رًا من الاحتمالات والأقوال من ذلك  ��مات(، ويبني عليها تصوُّ مفردة في نصِّ )دعاء السِّ
مثلًا قول��ه««: »وقوله تع��الى: چچ چ چ ڇ ڇچ))(. قيل: العدل في 
لاة. وقيل: العدل في التَّوحيد والإحسان أداء الفرائض.  المعاملات، والإحس��ان في الصَّ
وقي��ل: العدل في الأفعال والإحس��ان في الاقوال. وقيل: الع��دل أن ينصف وينتصف، 
والإحس��ان أن ينصف ولا ينتصف. وقيل: العدل اس��تواء الس���رِّ والعلن، والإحس��ان 

كون الس�رِّ أحسن«)5(.
لالات الاحتماليَّة، وبلا قطع  أق��ول: لماذا لا يكون الع��دل في كلِّ هذه المعاني وال��دَّ
ليل على ذلك أجمل ممَّا في عظمة الآمر سبحانه وتعالى  بواحدة دون سواها؟. وهل من الدَّ
بالأمر، وقيم المأمور به. إنَّ مرس��لة التَّوصي��ف الاحتمالّي وتكوثر القول في نصِّ )صفوة 

فات( يُشعر بذلك. الصِّ
)1( سورة هود، من الآية: 71.

)2( سورة الزخرف، من الآية: 28.
)3( صفوة الصفات: 235-236. ينظر: 237، و239، 

))( سورة النحل، من الآية: 90.
فات: 0)). وينظر: المصدر نفسه: 31). )5( صفوة الصِّ
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لالّي التي س��عت إليها ممارس��ة  يمك��ن القول إذن: إنَّ منطق الاحتمال المعنويّ والدَّ
ة الإجمال في النَّصّ  ��يخ الكفعميّ وم��ا وظَّف فيها من آليَّات، قد ولَّفت م��ن نظريَّ الشَّ
يَّة، محاولة لكش��فها وبيانا وتفس��رها،  لالة النَّصِّ جماليَّ��ة، تتكيَّف لها قراءة نحويَّات الدَّ

وهو أمر يدعو إلى ما يأتي:
• لاليَّة.	 القدرة على محاولة فهم النَّصّ واستيعاب جوانبه الدَّ
• لاليَّة والإجماليَّة 	 الثَّقافة الواس��عة التي تعتمل في النَّصّ ورصد الاحتمالات الدَّ

فيه.
• لال��ة، وكنوز من المع��اني والمفاهيم، 	 انفت��اح النَّصِّ نفس��ه على خزائن م��ن الدَّ

ةٍ من نحو القراءات. ديَّ وتعدُّ
• هولة القطع بدلالته؛ لما فيه من أسرار 	 ، وأنَّه ليس من السُّ يَّة النَّصِّ الإلماح إلى أهمِّ

خفيَّة، ودقائق مجملة، ونكت عميقة.
• ة 	 ر ما يأخذه وبحس��ب ما يتوافر له من ج��دل القرائن والأدلَّ ي يقرِّ ت��رْك المتلقِّ

لها أبواب الاجتهاد والنَّظر. ، وتدعو إلى تأمُّ التي تولِّف قراراتها شبكة النَّصِّ

عائي- القراآنّي في ثقافة التَّنا�صّ الدُّ
رس اللِّس��انّي والنَّقديّ الحدي��ث)2(، بضمن  تن��درج مفاهيم )التَّن��اصّ()1( في ال��دَّ

ر الاصطلاحيّ العربّي، ولاس��يما التَّضمين والاقتباس...  ة، أعلى من قيم التَّصوُّ )1( أقول: النَّظر ثمَّ
، بل لعلَّ الأخر بقانون عام  ّ وس��واها، فكلٌّ في ظنِّي داخل تحت مفهوم التَّعالق والتَّداخل النَّصِّ

يَّة، في مقاربة نصٍّ بنصّ. ، والمقاربة النَّصِّ تجري عليه مقولات تفسر النَّصِّ بالنصِّّ
، والتَّناصيَّة، بحوث مترجمة،  ، جوليا كريس��طيفا: 21، ودراس��ات في النَّ��صِّ )2( ينظر: علم النَّصِّ
��د خ��ر البقاع��ي: 38-39، و58، و97، ومدخ��ل إلى التن��اص، نات��الي بييق��ي- غروس:  محمَّ
د مفتاح:  امي: 288، وتحلي��ل الخطاب الش��عريّ، محمَّ 11، والخطيئ��ة والتكف��ر، عب��د الله الغذَّ
، حس��ين خمري: 253-261، وإش��كاليَّة المصطلح، يوس��ف وغليي:=  ��ة النَّصِّ  119، ونظريَّ
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 ، ّ مق��ولات )حوار النُّص��وص(، أو )النُّص��وص المتداخل��ة(، أو التَّعالي/التَّعالق النَّصِّ
في مب��دأ إدراكي مخصوص ب���: »كلِّ ما يجعله ]النَّصّ[ في علاقة خفيَّ��ة أم جليَّة مع غره 
م��ن النُّصوص«)1(، وهو، أي: )التَّناص(، وصف يج��ري على نحو »العلاقات بين نصٍّ 
م��ا ونصوص أخرى مرتبطة به وقعت في حدود تجربة س��ابقة، س��واء بواس��طة أم بغر 

وساطة...«)2(.
، تق��ول: »إنَّه ترحال  وله��ذا أجرت )جوليا كريس��طيفا( على أساس��ه مفهوم النَّصِّ
، ففي فضاء ن��صٍّ معينَّ تتقاط��ع وتتنافى ملفوظ��ات عديدة  ّ للنص��وص وتداخل ن��صِّ
مقتطعة من نصوص أخرى«)3(. وهو جوهر التَّناصيَّة والتَّناص؛ لأنَّه عبارة عن مجموعة 
د))(، يُعدُّ مرك��زًا لها، يفضي إلى مقول��ة )الانتاجيَّة(.  م��ن النُّصوص لها علاقة بن��صٍّ محدَّ
ة النَّصِّ  د فيها كيفيَّة إعطاء )التَّناص( »أصوليًّا، نظريَّ وأقام )رولان بارت( عليه رؤية حدَّ
، ولكن ليس  جانبها الاجتماعيّ«، يقول: »فالكلام كُلُّه: سالفه وحاضره يصب في النَّصِّ
بة- صورةٌ تمنح  ة، وإنَّما وفق طريق متشعِّ جة معلومة، ولا بمحاكاة إراديَّ وفق طريق متدرِّ

النَّصَّ وضع الانتاجيَّة، وليس إعادة الانتاج«)5(.
عة على جانبي  يَّة التي يؤدِّي فاعليتها )التَّناصّ( قد تكون متوزِّ وهذه الانتاجيَّة النَّصِّ

د عن��اني: 6)، ومعجم المصطلحات الأدبيَّة  =389-19)، والمصطلح��ات الأدبيَّة الحديثة، محمَّ
المعاصرة، س��عيد علوش: 215، ومناه��ج النَّقد المعاصر، صلاح فضل: 162، وبلاغة الخطاب 
د الأخض الصبيحيّ: 100- وعل��م النَّصّ، صلاح فضل: 229، ومدخل إلى عل��م النَّصّ، محمَّ

ة شبل: )7. )10، وعلم لغة النص، عزَّ
)1( مدخل لجامع النَّصّ، جرار جينيت: 90. 

)2( النَّصّ والخطاب والإجراء، دي بوجراند: )10.
)3( علم النَّصّ، جوليا كريسطيفا: 21.

د خر البقاعيّ: 97. ))( ينظر: دراسات في النَّصّ والتناصيَّة، بحوث مترجمة: محمَّ
)5( المصدر نفسه: 39-38.
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ّ والتَّداخل، فتارةً تُحيل على خاصيَّة تكوينيَّة لأيِّ نصّ، وتارةً أخرى على  التَّكوين النَّصِّ
منيَّة التي يقيمها نصّ مع نصوص أخرى)1(. يحة أو الضِّ مجموع العلاقات الصرَّ

لقد أصبحت مقولة )التَّناص( »قدر كلِّ نصٍّ مهما كان جنس��ه، لا تقتصر حتمًا على 
ا[ مجال عام للصيغ المجهولة، التي يندر معرفة أصلها...«)2(.  قضية المنبع أو التَّأثر... ]إنَّ
فكلُّ نصٍّ »هو تناصّ، والنُّصوص الأخرى تتراءى فيه بمس��تويات متفاوتة، وبأشكال 
ليس��ت عصيَّة على الفهم بطريق��ة، أو بأخرى... فكلُّ نصٍّ ليس إلاَّ نس��يجًا جديدًا من 
د مفتاح: »إنَّ التَّناص شيء لا مناص منه؛  اسش��تهادات س��ابقة«)3(. يقول الأس��تاذ محمَّ
خصّ،  لأنَّه لا انفكاك للإنسان من شروطه الزمانيَّة والمكانيَّة ومحتوياتهما، ومن تاريخه الشَّ
أي: من ذاكرته. فأساس انتاج أيِّ نصٍّ هو معرفة صاحبه للعالم، وهذه المعرفة هي ركيزة 

ي أيضًا«))(. تأويل النَّصِّ من قبل المتلقِّ
دة،  ة موحَّ يه )ليتش( أيضًا يقول: »إنَّ النَّصَّ ليس ذاتًا مس��تقلَّة أو مادَّ وه��ذا ما يؤدِّ
ولكنَّه سلسلة من العلاقات مع نصوص أخرى. ونظامه اللُّغويّ، مع قواعده ومعجمه، 
جميعها تس��حب إليها كماًّ من الآثار والمتقطفات من التَّاريخ... إنَّ ش��جرة نس��ب النَّصِّ 
ة من المقتطفات المس��تعارة... والموروث، يبرز في حالة تهيُّج. وكلُّ  حتمًا لش��بكة غر تامَّ

نصٍّ حتمًا: نصٌّ متداخل«)5(.
رًا أنَّ النَّصَّ عبارة عن  ولقد تبدو هذه المس��لمة من الوضوح بداه��ةً إذا عقدنا تصوُّ
ك��مٍّ معرفيٍّ مؤلَّف في قالب لغويّ مقصود، قائم على س��بيل الإب��لاغ، وهذا، بلا جدل، 

ج��رار  الن��ص،  لجام��ع  ومدخ��ل   .391 وغلي��ي:  يوس��ف  المصطل��ح،  إش��كاليَّة  ينظ��ر:   )1( 
جينيت: 90.

د خر البقاعي: 38. )2( دراسات في النَّصّ والتناصيَّة، بحوث مترجمة: محمَّ
)3( المصدر نفسه: 38.

))( تحليل الخطاب الشعريّ: 123.
اميّ: 289. وينظر: مصدره. )5( الخطيئة والتكفر، عبد الله الغذَّ
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ّ وإدراك  يس��تدعي ثقافة واس��عة، وذاكرة طويلة عميق��ة في معرفة هذا التَّداخ��ل النَّصِّ
د من نتاج��ات وثقافات س��ابقة عليه في  أش��كاله وأنماط��ه، وفي كونه ذا علاق��ات متعدِّ
التَّكوي��ن، ولهذا انتهى )بارت( إلى قول: »إنَّ النَّصَّ ليس س��طرًا من الكلمات، ينتج عنه 
دة، تتزاوج فيها  معنً��ى أح��اديّ، أو ينتج عنه معنىً لاهوتّي... ولكنَّه فضاء لأبع��اد متعدِّ
كتاب��ات مختلفة وتتنازع، دون أن يكون أيّ منها أصليًّا: فالنَّصُّ نس��يج لأقوال ناتجة عن 

ألف بؤرة من بؤر الثَّقافة«)1(.
ة من تكوين هذا المفهوم )التَّناص( توصيفًا علائقيًّا  ة اللِّسانيَّة النَّقديَّ ولم تقف النَّظريَّ
ة أيضًا، حتَّى صار  ظاهرًا أو مضمرًا في النَّصِّ فحس��ب، من دون النَّظر إلى قيمته المعياريَّ
تداخ��ل النُّص��وص أداة منهجيَّة ومعرفيَّة في توصيف النَّصِّ نفس��ه، ي��دلُّ على موقفٍ، 
ل به ثقاف��ة في مفهوم )تكامل  وع��لى حقلٍ مرجعيٍّ واختي��ار)2(، بل أصبح النَّصُّ يش��كِّ

النُّصوص(، ويجعل منه مبدًا قيِّ�مًا في تحديد النُّصوص وأنواعها)3(.
وعلى أيِّ حال لس��تُ هنا في تقرير س��مة التَّوصيف الاصطلاح��يّ، وما في مفهوم 
رس النَّقديّ القديم والحديث على  )التَّناص( من إشكاليَّات، أو تأصيل مفاهيميّ في الدَّ
ر المعرفّي المنجز. بيد أنيَّ أريدُ  نحو أكبر وفي صحائف أكثر، فهذا له شأنه المرصود بالتَّصوُّ
عائيّ الذي يس��تقي من أنساق النَّصّ  ّ في النَّصّ الدُّ أن أقف على موضوع التَّداخل النَّصِّ
��يخ الكفعميّ التي هيَّأت له من قواعد  ��مات())(، وإشارات الشَّ القرآنّي، في )دعاء السِّ

)1( نقد وحقيقة: 21.
د خر البقاعيّ: 58. )2( ينظر: دراسات في النَّصِّ والتَّناصيَّة، بحوث مترجمة: محمَّ

)3( ينظر: النَّصُّ والخطاب والإجراء، دي بوجراند: )10. 
عاء  يخ الكفعمي في مبحث فضل الدُّ ل إشكاليَّة في نصِّ الرواية التي نقلها الشَّ ))( لا أجدُ ما يشكِّ
فوة، من أنَّ »يوش��ع بن نون وصي موس��ى ل���ماَّ حارب العماليق،  مة التي عقدها للصَّ في المقدِّ
وكان��وا ع��لى صور هائلة ضعُفت نفوس بن��ي إسرائيل عنهم، فش��كَوا إلى الله، فأمر الله تعالى 
ة من الخزف فارغة=  يوش��ع أن يأمر الخواصَّ من بني إسرائيل أن يأخ��ذ كلُّ واحدٍ منهم جرَّ
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ءَ الكثر، أبرزت فيه ثقافاته العالية  فات( اليَّ )النَّ��صّ الواصف( في كتاب )صفوة الصِّ
ة على اس��تدعاء النُّصوص  وقراءات��ه الواس��عة، وذاكرته الطَّويلة العميق��ة، وقدرته الفذَّ
وترتيبه��ا ووضعه��ا حيث تنتمي عن��د ملاحظة تداخلها وما فيها من تضمين ومش��ابه، 
ح، والتَّوضيح، والتَّوظيف، بل تعيين موارد النَّصّ نفسه أيضًا،   ثُمَّ إستراتيجيَّاته في الشرَّ
وم��ا فيه من أنماط وأش��كال متداخلة على نح��و اتفاق )تطابقيّ، أو نس��بيّ(، مباشرة أو 

غره.
��مات( م��ن المفاهي��م والموضوع��ات القرآنيَّة  ن ن��صُّ )دعاء السِّ أق��ول: لق��د تضمَّ
فات  ة كالأس��ماء والصِّ الكثر)1(، إنَّه كمٌّ معرف�يّ دينيّ عباديّ يش��تمل على مفاهيم عقديَّ
ناته��ا وأفلاكها  ��موات وخلقها ومكوِّ الإلهيَّ��ة، والملائكة وأس��مائهم وأصنافه��م، والسَّ
خراته��ا وجباله��ا ورياحه��ا وبحاره��ا وعجائ��ب  وشمس��ها وقمره��ا، والأرض ومدَّ

=على كتبه الأيسر باسم عمليق ويأخذ بيمينه قرنًا مثقوبًا من قرون الغنم، ويقرأ كلُّ واحدٍ منهم 
في الق��رن هذا الدع��اء...«. وتأييده لها عندما ق��ال: »ولقد وجدت ه��ذا الحديث المرويّ عن 
الإم��ام الباقر وهو بعينه مرويٌّ عن الإمام الصادق، إلاَّ أنه ذكر: أنَّ محاربة العمالقة كانت 
ع��اء كان قبل القرآن  م��ع موس��ى...«. ]صفوة الصف��ات: 69-70[ ما يعني ظاه��رًا أنَّ الدُّ
ين تن��اص، والمروي كذلك. أقول:  الكري��م، وهذا يخلق إش��كاليَّة مفادها: كيف يكون بين النَّصَّ
لا مفارق��ة ونصّ الرواي��ة والخطاب الق��رآنّي، فالدعاء م��وروث عباديّ، وملاحظ��ة العلاقات 
يَّة مداره المحوري في المفاهيم، وهي بلا ش��كّ متداخلة، ناهيك بس��ياق اللُّغة الموافق للنصِّ   النَّصِّ

القرآنّي.
وأقول: هل تختلف عبارة الموضوعات القرآنيَّة اختلافًا كبرًا عن الموضوعات الدعائيَّة، إنَّ نظرة   
��ح مبدأ الصادر، وه��و أمر يدعو إليه س��بيل التَّناص، إذ لا ش��كَّ في أنَّ الدعاء عالمه  يس��رة ترجِّ
عالم التذلل والخضوع والتوجه إليه س��بحانه وتعالى، وهذه بلا ريب مضامين يدعو إليه الخطاب 
القرآني نفس��ه، بل إنَّ الدعاء نفسه من مضامين الخطاب القرآني، فلا يعني أنَّ دعوة الموضوعات 
مات معرفيَّة لمضمون النَّصِّ الغائب  عائي، بل هي مقدِّ القرآنيَّة خارجة عن س��ياقها في الشرح الدُّ

الذي يقتضيه اقتضاءً.
)1( سنأتي على بعض من ذكرها لاحقًا في المحور الثاني من البحث، إن شاء الله تعالى.
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ة والإمامة، والن��ور والظلمة  س��ة، ومفاهيم النُّب��وَّ مخلوقاته��ا، والأمكن��ة والأزمنة المقدَّ
س��ل وذريَّاتهم، ومنازله��م ومعاجزهم وآياتهم  عوات، وأس��ماء الأنبياء والرُّ وإجاب��ة الدَّ
ت به��م، ولا ريبَ في أنَّ  وقصصه��م وتاريخه��م، وأحداث جرت عليه��م، ومواقف مرَّ
كلَّ ه��ذه الموضوع��ات تقتضي إدراكًا كبرًا، ومعرفة واس��عة قبليَّة، وقدرة على ملاحظة 
عائيَّة والقرآنيَّة، مس��نودة بذاكرة جامعة تشريحيَّة  العلاقات التي تكون بين النُّصوص الدُّ
توثيقيَّة، تعمل على تصنيف إشارات هذه المعارف وعلاماتها، ورصد ما بينها من تعالق 
وتش��ابه رم��زيّ وإحالّي، ثُمَّ الإفضاء إلى شرحها وتوضيحه��ا. وفي ظنِّي، أنَّه لو اقتصرنا 
��مات(، ونظرنا في مناصاته على مس��توى الإفراد، ش��كلًا  على فقرة واحدة من )دعاء السِّ
عاء، كان  ومضمونًا، لكُنَّا قد خرجنا عن مطلبنا، فكيف، وفي كلِّ مفردةٍ من مفردات الدُّ
ا موازيًا  ة، يرصد فيها معجمًا قرآنيًّا ونصًّ ��يخ الكفعميّ يجري عليها حوكمة خاصَّ الشَّ
ش��ارحًا، ينتقي منه ما يوافقها )المفردة(، أو الفقرة، وهذا هو الغالب في تضاعيف كتاب 

فوة(، كما ذكرنا سابقًا. )الصَّ
تْ(«. َ فمن ذلك مثلًا في »قوله: )وَاذَِا دُعِيْتَ بهِِ عَلَى العُسْرِ للِْيُسْرِ تَيَسرَّ

عائيَّ��ة فيه��ا  ��ة بك��ون ه��ذه الفق��رة الدُّ ح، ثمَّ ��يخ الكفعم��يّ وإن لم ي��صرِّ فالشَّ
عاء،  ة كاعتي��اده في فق��رات الدُّ م��ن تضم��ين ق��رآنّي، إلاَّ أنَّه يرص��ده في فهرس��ة خاصَّ

وذل��ك في مضمون الع��سر واليسر، قال: »قول��ه تعالى: چۅ ۅ ۉ ۉ 
ېچ)1(. أي: في وقتها إشارة إلى غزة تبوك... وقوله تعالى: چۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 

ۈ ۇٴ ۋ ۋچ)2(...«)3(.
��كل ومدارك التَّعليل، وذل��ك مثلًا في »قوله:  ��ه ي��أتي، أعني: التَّناص، في الشَّ ولعلَّ

)1( سورة التوبة، من الآية: 117.
)2( سورة الشَرح، الآيتان: 6-5.

)3( صفوة الصفات: 108-107.
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ةِ انْفَتَحَتْ، وَاذِا دُعيتَ بهِِ عَلى مَضآئقِِ اَبْوابِ الْارَْضِ  حْمَ مآءِ للِْفَتْحِ باِلرَّ )مَغالقِِ اَبْوابِ السَّ
حمةِ انْفَرَجَتْ(«. للِْفَرَجِ بالرَّ

��ماء للفتح  ق��ال: »قد حصلت في هاتَ��ين العقدَتَين اللتين هما: )مغالق أبواب السَّ
بالرحمة انفتحت، ومضايق أبواب الأرض للفرج بالرحمة انفرجت( أنواعًا من البديع... 
منها لام العلَّة: في للفتح، وللفرج بمعنى: أنَّ الاسم الأعظم علَّة لفتح المغالق، وتفريج 
المضايق، قال تعالى: چئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئىچ)1( فس��بق 

الكتاب من الله تعالى علَّة للنجاة«)2(.
وقد يُرصد التَّناص في التَّش��كيل النَّظميّ والأسلوبّي، وهذا وما سواه أشبه بقاعدة 
عائيّ، كما س��يأتي أيضًا،  كيب الدُّ ��يخ الكفعميّ مس��تويات الترَّ قرآنيَّة يقيس عليها الشَّ
فم��ن ذلك مثلًا في »قول��ه: )الَّذي عَنَتْ لَهُ الْوُجُوهُ وَخَضَعَتْ لَ��هُ الْاصَْواتُ وَوَجِلَتْ لَهُ 

الْقُلُوبُ مِنْ مَافَتكَِ(«.
اد، وإن  قال: »وقراءة« »خش��عت الأصوات« بالش��ين أولى من »خضعت« بالضَّ

باعًا للفظ التَّنزي��ل في قوله تعالى: چھ ھ ھ ھ  كان معناهم��ا واحدًا اتِّ
وت الخفيّ«))(. وهذا ليس رصدًا للتَّناص فحس��ب،  ے ے ۓچ)3(، والهمس: الصَّ

ياقيّ أيضًا. بل بيان المفاضلة في النَّظم السِّ
ومن ذلك أيضًا في »قوله: )وَجَعَلْتَ لَ�ها مَشارِقَ وَمَغارِبَ(«.

ق��ال: »إنَّما ابتدأ بذكر المش��ارق قبل المغارب اتباعًا للف��ظ التَّنزيل في قوله تعالى: 
چٱ ٻ ٻ ٻ ٻچ)5(؛ ولأنَّ ال��شروق قب��ل الغ��روب. وقول��ه تع��الى: چٱ 

)1( سورة الأنفال، الآية: 68.
)2( صفوة الصفات: 89-88.
)3( سورة طه، من الآية: 108.

فات: 125. ))( صفوة الصِّ
)5( سورة المعارج، من الآية: 0).
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ٻ ٻ ٻچ)1(«)2(.
وا(«. سْنى عَلَيْهِمْ بمِا صَبَرُ َّتْ كَلمَِتُكَ الْحُ ومن ذلك أيضًا في »قوله: )وَتَم

قال: » أي على بني اسرائيل، والكلمة هي قوله تعالى: چې ې ې ې ى 
ى ئا ئاچ)3(«))(.

ّ في روح��ه الطَّيب إش��ارةً من نور يتَّخذ منه��ا بيانًا؛  وق��د يضيئ التَّعالُ��ق النَّصِّ
سِ فِي الْبُقْعَةِ  لتصوي��ب رأي، وتصحي��ح تفس��ر، وذل��ك في »قول��ه: )فِي الْ��وادِ الْ�مُقَ��دَّ

جَرَةِ(«. الْ�مُبارَكَةِ مِنْ جانبِِ الطُّورِ الْايَْمَنِ مِنَ الشَّ
ا الوادي، فقال صاح��ب تلخيص الآثار: هو بق��رب بيت المقدس...  ق��ال: »أمَّ
جرة فقال بعضهم: هي عصاة هارون، وذلك  ا الشَّ وقيل: إنَّ موس��ى قُبضَِ فيه. وأمَّ
أنَّه وقع بين بعض الأس��باط مشاجرة، فقالوا: إنَّما استخلفت أخاك حُبًّا له وإيثارًا. فقال 
موس��ى: إنَّما فعلت ذلك عن أمر الله تعالى. ثُمَّ أخذ موس��ى عصى الأس��باط وكتب 
على كلِّ واحدةٍ اسم صاحبها، فلماَّ كان يوم الغد أورقت عصاة هارون، فكانت من لوزٍ 
وانعقد عليها اللوز. قلتُ: هذا ليس بصحيح، بل الش��جرة هي المش��ار إليها في التَّنزيل 

بقوله تعالى: چڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ 
چ چ چ چ ڇ ڇ ڇچ)5(«)6(.

بمِيثاقِ��كَ، وَلإسْ��حاقَ   َوَاَوْفَيْ��تَ لإبْراهي��م( أيضً��ا في »قول��ه:  وم��ن ذل��ك 
بحَِلْفِكَ...(«.

)1( سورة الرحمن، الآية: 17.
فات: 171. )2( صفوة الصِّ

)3( سورة القصص، من الآية: 5.
))( صفوة الصفات: 3)1.

)5( سورة القصص، الآية: 30.
فات: 210-209. )6( صفوة الصِّ
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قال: »قال بعضهم معناه: إنَّه تعالى آلى أن لا يس��لم ولد إس��حاق إلى هلكة لمكان 
بيح  تنا بأنَّ الذَّ بح. قلتُ: وهذا ليس بصحيح لتظافر ]كذا[ روايات أئمَّ صبره على الذَّ
ب��ح: چڇ ڇ ڇچ)1(، ومن  ة الذَّ إس��ماعيل. ويعضده قوله تعالى بعد قصَّ

ة إسحاق، قيل: ترك الظَّاهر. وقال تعالى في موضع آخر: چی  قال: إنَّ البشارة بنبوَّ
ی ئج ئح ئم ئىچ)2(، فكيف يبشر بذريته، ثُمَّ يأمر بذبحه؟!«)3(.

ّ في هذه الفقرة  ��يخ الكفعميّ من التَّناص/التَّداخل النَّصِّ أقول: لقد س��لك الشَّ
عائيَّ��ة، وس��ابقتها، أداة منهجيَّة معرفيَّ��ة في ردِّ قصد النَّصِّ إلى م��راده ومعناه، ولولا  الدُّ
ه��ذه الذاك��رة وثقافته��ا العميقة، ق��راءةً وعم��لًا في التَّوصيف والتَّوظي��ف، فضلًا عن 

الاستدلاليَّة؛ لما كانت مقولات التَّوجيه والتَّصحيح قائمة.
��ا الْعَجآئبَِ في بَحْرِ  ومن ذل��ك أيضًا في »قوله: )وَفِي الْ�مُنْبَجِس��اتِ الَّتي صَنَعْتَ بِهَ

سُوف(«.
قال: »المنبجس��ات وهي العُيُ��ون الجارية من الحجَر، وإليها الإش��ارة في التَّنزيل 
چڇ ڇ ڇ ڍڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈچ)))((.  بقول��ه تع��الى: 
چٿ ٿ ٿ ٿ ٹچ)5(، والانبج��اس والانفج��ار  أخ��رى:  آي��ة  وفي 

واحد...«)6(.
��يخ الكفعميّ العميق��ة في القصص الق��رآنّي وأحداثها،  لت ثقافة الشَّ لق��د ش��كَّ
عائيّ  لت مرجعيَّة رصْدٍ، ومعالم في تعيين القصدِ، وليس هذا بالغريب، فالنَّصّ الدُّ ش��كَّ

افَّات، من الآية: 112. )1( سورة الصَّ
)2( سورة هود، من الآية: 71.

فات: 237. )3( صفوة الصِّ
))( سورة البقرة، من الآية: 60.

)5( سورة الأعراف، من الآية: 160.
فات: 221. )6( صفوة الصِّ



ار كاظم داود اأ.م.د. عماد جبَّ

67

هـ(
14

41
 - 

2م
02

0(
ع 

ربي
ن 

عو
رب

الأ
 و

حد
لوا

د ا
عد

ال

مات( حامل لهذه القصص والأحداث، بل هو يعجُّ فيها وفي مفاهيمها ومضامينها،  )السِّ
كقص��ة النَّب��ي إبراهيم، وعموم أنبي��اء بني إسرائيل، جعلت م��ن النَّصِّ القرآنّي 
كاش��فًا عنها، ومترجًما لمقولاتها وإش��اراتها، لقد كان ما أن يقدح في نفسه الكريمة من 
عائي، حتَّ��ى يجري على تصفحه قرآنيًّا، بل يتابعه  شيءٍ ب��ذي علقة من ذلك في النَّصِّ الدُّ

تكميلًا واضعًا له ما يناسبه من الآيات والنُّصوص أيضًا.
فمن ذلك مثلًا في »قوله: )وَخَمَدَتْ لَ�هَا النِّييَرانُ في أَوْطَانِ�ها(«.

ا النِّران الخامدة له تع��الى، ]ف���[�يُحتمل أن تكون نار الخليل التي  ق��ال: »فأمَّ
أوقده��ا النم��رود. قال الطبرسّي في تفس��ره: إنَّه أش��عل نارًا عظيمة حتَّ��ى كادت الطر 
تحترق من وهجها، ثُمَّ وضعوه في المنجنيق مقيَّدًا مغلولًا، فرموا به فيها. وعبرَّ س��بحانه 
بقوله تع��الى: چۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴچ)1( عن جعلها كذلك؛ لأنَّ�ها جماد 
لا يصحُّ خطابها... ويحتمل أن تكون المراد بالنران المخمدة نران اليهود وإليها الإشارة 
��ما أرادوا محاربة  في الق��رآن بقوله تع��الى: چبى بي تج تح تخ تمتى چ)2(، أي: كلَّ

النَّبيّ غُلِبَوا، ولم يكن لهم ظفر قطّ«)3(.
ا،  يْتَ بهِِ للِْجَبَ��لِ، فَجَعَلْتَهُ دَكًّ لَّ وم��ن ذلك أيضًا في »قوله: )وَبنُِ��ورِ وَجْهِكَ الَّذى تََ

ا(«. وَخَرَّ مُوسى صَعِقًا
خ��رَّ  أي:  الط��برسي:  ق��ال  ئۇچ))(.  ئۇ  چئو  تع��الى:  »وقول��ه   :ق��ال
مغش��يًّا عليه غش��ية كالم��وت، من ه��ول م��ا رآه. وفي )الدرر والغُ��رَر(: ل���ماَّ ظهر نوره 
 تع��الى للجب��ل چئە ئوچ)5(، أي: مس��تويًا م��ن الأرض، وقيل: ترابً��ا، وقيل: 

)1( سورة الأنبياء، الآية: 69.
)2( سورة المائدة، من الآية: )6.

فات: 308-307. )3( صفوة الصِّ
))( سورة الأعراف، من الآية: 3)1.
)5( سورة الأعراف، من الآية: 3)1.
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ساخ في الأرض...«)1(.
وكذلك في »قوله: )وَيَوْمَ فَرَقْتَ لبَِنى اسِْرآئيلَ الْبَحْرَ(«.

عاء،  ق��ال بع��د تس��ييقه لجملة من المف��ردات القرآنيَّ��ة لمفردة )ف��رق( في ن��صِّ الدُّ
ق��ال: »وفَرَقت: أي: فَلَق��تَ... وقول��ه تع��الى: چٿ ٹ ٹ ٹچ)2(، أي: فصلنا 
��م كانوا  ب��ين بعضه وبع��ض حتَّى ص��ارت فيه مس��الك لك��م والمعن��ى في چٹچ أنَّ
ق الماء عند س��لوكهم، فكأنَّما فرق بهم، ويجوز أن يُراد بس��ببكم وبس��بب   يس��لكونه ويتفرَّ

إيمانكم«)3(.
اعاتِ  يْلِ، وَسُلْطانِ النَّهارِ، وَالسَّ رْتَها بسُِلْطانِ اللَّ ومن ذلك أيضًا في »قوله: )وَسَ��خَّ

نيَن وَالْ�حِسابِ(«. وَعَدَدَ السِّي
ر الكواكب والنَّرين لمعرفة الليل والنَّهار ومعرفة  قال: »والمعنى: أنَّه تعالى س��خَّ

الس��اعات وعدد الس��نين والحس��اب. قال تع��الى: چڈ ژ ژ ڑ ڑ ک 
ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳچ))(، أي: فمحون��ا آي��ة 
الليل التي هي القمر حيث لم يخلق له ش��عاعًا كش��عاع الش��مس، وجعلنا الشمس ذات 
ش��عاع يبصر في ضوئها كل شيء لتبتغوا فضلًا من ربِّك��م، أي: للتوصّلوا ببياض النهار 
ف في معايش��كم وطلب أرزاقك��م، ولتعلموا باختلاف اللي��ل والنهار: عدد  إلى التَّ��صرُّ
السنين والشهور وجنس الحساب وآجال الديون, وغر ذلك؛ ولولاهما لم يُعلم شيء من 

ذلك، ولتعطّلت الأمور«)5(.

فات: 352-351. )1( صفوة الصِّ
)2( سورة البقرة، من الآية: 50.

فات: 219. )3( صفوة الصِّ
))( سورة الإسراء، من الآية: 12.

فات: 180. )5( صفوة الصِّ
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أقول: كلُّ ذلك ش��أنه وس��ببه ملاحظة ما في التَّداخل النَّصِّ والمعرفّي من علاقات 
عائي والنَّصّ الق��رآنّي، ولولا هذا الإجراء ما كان م��ن توثيق واختيار في  ب��ين النَّصّ الدُّ

ح والتَّفسر المرسل. منظومة الشرَّ

عائيّ ياق القراآنّي- مداركه الاأ�ش�ليَّة واأثرها في �شرح النَّ�صِّ الدُّ في ال�شِّ

عائيّ ياق القرآنّي نصٌّ شارحٌ للنَّصِّي الدُّ السِّي

ّ القرآنّي، وهو اعتياده في الفهم  ��ياق النَّصِّ ��يخ الكفعميّ إلى مدارك السِّ يلجأ الشَّ
حه م��ن النَّصِّ  والتَّوجي��ه، ليتَّخ��ذ منه س��رة معنى تفصي��لّ لما يري��د أن يشرحه ويوضِّ
، كأنَّ النَّصَّ القرآنّي  عائ��يّ، إذ يذكر في البيان آية قرآنيَّة تعم��ل على شرح معنى النَّصِّ الدُّ
ه��و الفاعل لهذا التَّوضيح والبيان، ثُمَّ يس��تند من بعدُ إلى ما في التَّفس��ر من زيادة، تدلُّ 

انتقاء واعٍ لهدف رشيد.
فمن ذلك مثلًا في »قوله: )وَرَكَدَتْ لَ�هَا الْبحِارُ وَالْانَْارُ(«.

ق��ال:: »إنَّه بدأ بذكر البح��ار الدّالة على عظمها لما فيها م��ن منافع الخلق وفوائد 
الرزق، قال تع��الى: چۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ 
ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئەچ)1(. قال 
ل لكم الطَّري��ق إلى ركوبه،  ل�ه لكم، وس��هَّ ر البحر، أي: ذلَّ الط��برسّي في جوامعه: س��خَّ
��مك، وُصِف بالط��راوة؛ لأنَّ  واس��تخرج ما فيه م��ن المناف��ع، وأراد باللَّحم: طريّ السَّ
الفس��اد يُسرع إليه، فيس��ارع في أكله، لئلاَّ يفس��د، وال�چېچ هي اللؤلؤ والمرجان، 
نون بها وتكس��ونا نس��اؤكم، چىچ، أي: شواق الماء  چېچ، أي: تتزيَّ

اء: المخر صوت جري الفلك بالرياح، وابتغاء الفضل: التِّجارة.  بحيازيمه��ا، وعن الفرَّ

)1( سورة النَّحل، من الآية: )1.
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يَ بذلك؛ لعُمْقِه واتِّساعهِ، وكلُّ نرٍ عظيم  ، سُمِّ قال الجوهريّ: البحر: البحر خلاف البرِّ
ى الفرس الواس��ع الجري بحرًا، وماء بحر، أي: مل��ح، وأبحر فلان ركب  بحر، وتُس��مَّ

ع«)1(. ق وتوسَّ ر في العلم، تعمَّ البحر، وتبحَّ
اعيَن بأَِسْمائكَِ فَأَجَبْتَ(«. ومن ذلك أيضًا في »قوله: )وَللِدَّ

م، وأنَّه تعالى وفا  اعين بأس��مائه، فهو عطف على ما تقدَّ ا اس��تجابته للدَّ قال: »وأمَّ
لهم بالإجابة لما دعوه، قال: چٺ ٺ ٺٿ چ)2(، وقال سبحانه: چى ئا 
كث��رًا  ن��رى  ��ا  إنَّ قل��ت:  إن   ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈئۈچ)3(. 
ما لا يجاب دعاؤه؟، قلتُ: ذكر الطبرسّي في مجمعه: أنَّ الدعاء وقع لا على وجه الحكمة، 

إذ شرطه عدم المفسدة«))(.
عائيّ بالنَّصِّ القرآنّي، ويجعل من الأثر القرآنّي وتفسره بيانًا  إنَّه: يضيء النَّصَّ الدُّ

مات(. وتوضيحًا لدعاء )السِّ
ة بعد إيراد ما يناسب المعنى والتَّوضيح، حتَّى يبدو  نة التَّفسريَّ وقد يعتمد من المدوَّ
عائي  حة، ليس للنَّصِّ القرآنّي فحس��ب، ب��ل للنَّصِّ الدُّ ة هي الموضِّ نة التَّفس��ريَّ كأنَّ المدوَّ

ا عَلى جَميعِ خَلْقِكَ(«. تكَِ الَّتي مَنَنْتَ بِهَ عرَضًا، فمن ذلك أيضًا في »قوله: )وَبرَِحْمَ
قال: »في كتاب زبدة البيان في قوله: چٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ 
ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ 
ڃ ڃچ)5(. ق��ال الحس��ن وقتادة: وس��عت البر والفاجر في الدني��ا، وفي الآخرة 

فات: 282-281. )1( صفوة الصِّ
)2( سورة غافر، من الآية: 60.

)3( سورة البقرة، من الآية: 186.
فات: 2)2. ))( صفوة الصِّ

)5( سورة الأعراف، الآية: 156، ومن الآية: 157.
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ة، وقال عطيَّة العوفي: وس��عت كلَّ شيء، ولكن لا تجب إلاَّ  وفي القيام��ة للمتَّق��ين خاصَّ
للمتَّقين، وقال ابن عبَّاس وقتادة، وابن جريج: ل�ماَّ نزل چٿ ٹ ٹ ٹچ 

ء، فنزعها الله تعالى منه بقوله: چڤ ڤ ڤ  قال إبليس: أنا من ذلك اليَّ
ي، فنزعه��ا الله تعالى منهم،  ڤ ڦچ، فق��ال الكتابيُّ��ون: نحن نتَّق��ي ونزكِّ

وجعلها لهذه الأمة، بقوله: چڄ ڄ ڃ ڃ ڃچ«)1(.
عائيّ مطلبًا لما في النَّصِّ القرآنّي  ّ والتَّفسري أحال ما في النَّصّ الدُّ اكم النَّصِّ إنَّ الترَّ
م��ن معنى ودلالة وقصد، بل لعلَّ القارئ لذل��ك لا يحظى بواحد منهما دون الآخر، بل 
بب ما في توظيف النَّصِّ القرآنّي وتفسره من اشتراك  المجمع ثمرته معرفةً واحدة، والسَّ

لالة على المعنى المراد. في الدَّ

اأن�شاق »التَّك�ثر« القراآنّي

عائيَّة: المحور والاقتران: المنازل الأولى: المفردة القرآنيَّة الدُّ

يًّا واقترانًا  أدرك الش��يخ الكفعم��يّ تمامًا أنَّ قيمة المف��ردة بقيمة دلالتها مح��ورًا كُلِّ
لالّي من النَّصِّ القرآنّي، ولذلك كان يحمل  سياقيًّا، فكيف بها إذا كانت تستمد رحيقها الدَّ
من خزائن المعجم القرآنّي قوائم رأس��يَّة في أنساق طويلة، لا تنفكّ عن سياقاتها النَّظميَّة 
 عائيّ، إذ كان لاليَّ��ة، يتَّخذ منها رصيدًا لتعيين مع��اني المفردات التي في النَّصِّ الدُّ  والدَّ
م��ا أن يجد مفردةً م��ن تلك مفردات حتَّى يفتق منها معنى كُليًّ��ا إجماليًّا يحكمه بمفردات 
لالة، وتش��خيصًا  النَّصِّ القرآنّي وس��ياقاته في نس��ق تكوثريّ، جاع��لًا منها محورًا في الدَّ
بالاق��تران، ولذل��ك كان يرص��د بالممارس��ة التَّوضيحيَّة معن��ى قوامه أنَّ اس��تعمال هذه 
ّ ناتج من ش��بكة اس��تعمالاتها ومقاصدها  عائيّ عبارة عن معنى كُلِّ المف��ردة في النَّصِّ الدُّ

فات: 258. )1( صفوة الصِّ
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ا باب يدعو إلى أنَّ كش��ف ما خلفه يحتاج إلى النف��اذ منه إليه، وهذا  القرآنيَّ��ة، حتَّ��ى كأنَّ
��ة مرصودة س��لفًا م��ن قراءة  ��ى مفتاح��ه دون النَّظ��ر في فهرس��ة مفرداتيَّ��ة خاصَّ  لا تتأتَّ

القرآن الكريم.
وتكَِ...(«. تكَِ وَجَبَرُ يآئكَِ وَعِزَّ فمن ذلك مثلًا في »قوله: )وَبعِِلْمِكَ وَجَلالكَِ، وَكبِْرِ
ا العلم، فناهيك  قال: »أقس��م على الله س��بحانه بهذه الخمس��ة المذكورة... أمَّ

به جلالةً وشرفًا أنَّ ش��هادة أهله مقرونة بش��هادة الله وملائكته في قوله تعالى: چٿ 
ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤچ)1(، وق��د رف��ع الله تع��الى درجاته��م في قول��ه 

تعالى: چتخ تم تى تيچ)2(. وذكرهم في علم التَّأويل مع نفس��ه، فقال: چڭ 
ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  چئۈ  وق��ال:  ۈچ)3(،  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ 
ئىچ))(... وكفاك دليلًاً على شرفه قوله تعالى: چئى ئي بج بح بخ بم بى 
بي تج تح تخ تمچ)5(، فجعل الغاي��ة من ذلك: العلم. وقال: چۋ ۋ 
ۅ ۅ ۉ ۉچ)6(، وق��ال: چہ ہ ھ ھچ)7(... وإذا كان هذا 
في فضل علم العلماء، فما ظنُّك بعلم الذي لا يش��ذُّ عن��ه معلوم، ولا يغرب عنه مكتوم، 

الذي وسع كلَّ شيءٍ علمًا وأحصى كلَّ شيءٍ عددًا«)8(.
ز بها  يخ فطرَّ ا فهرس��ة لمنازل المفردة قرآنيَّة وأنس��اقها المتراتبة، نس��ج منها الشَّ إنَّ

)1( سورة آل عمران، من الآية: 18.
)2( سورة المجادلة، من الآية: 11.
)3( سورة آل عمران، من الآية: 7.

))( سورة الزمر، من الآية: 9.
)5( سورة سورة الطلاق، من الآية: 12.

)6( سورة فاطر، من الآية: 28.
)7( سورة العنكبوت، من الآية: 3).

)8( صفوة الصفات: 272-270.
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ة التي في النَّصِّ  ح والتَّوضيح، والمس��تند المفردة المحوريَّ مسرح الكتاب وصحائف الشرَّ
ا إذابة معنى ودلالة  عائيّ، وهي )العلم(، وما اقترن بها في سياقات النَّصِّ القرآنّي. إنَّ الدُّ
في ن��صٍّ حوى الأصل وزيادة، وهكذا هو الش��أن في توظيف م��ا في النَّظائر لتدلَّ عليها 

الوجوه في النَّظم والمحاور)1(.
ا على  ��يخ الكفعم��يّ حُكْمًا عامًّ ، يصدر فيه الشَّ وق��د يأتي التَّوظيف على نحو كُلِّ
عائي، كما في »قوله:  معن��ى مرصود من النَّصِّ القرآنّي، لإيراده بيانً��ا لمفردة من النَّصِّ الدُّ
هُورِ(«. قال: »الس��لطان: مأخوذ من  )وَبسُِ��لْطانكَِ الَّذى عُرِفَتْ لَكَ بهِِ الْغَلَبَةُ دَهْرَ الدُّ
ة والبرهان، وهو المعن��ى المراد هنا...  الس��لاطة، وهي القهر... والس��لطان أيضً��ا الحجَّ
ة ظاهرة وخالية  وقوله تعالى: چئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈچ)2(، أي: حُجَّ
م��ن التلبيس والتمويه. وقوله تعالى: چئې ئى ئىچ)3(، أي: ملكي وس��لطنتي على 

ة«))(. ة النرِّ الناس وأمري ونيي... وكلُّ سلطانٍ في القرآن فمعناه: الحُجَّ
عائيَّة عِلَّة استطراد معرفّي لأنساق التَّكوثر القرآنّي،  وقد يتَّخذ أيضًا من المفردة الدُّ
عائيَّة محورًا، وما ورد فيها من معجميَّة ومناسبة يستقي أصولها  فيكون العنوان الفقرة الدُّ
فوة()5(. فمن ذلك  من المفردة القرآنيَّة وملاحظة س��ياقاتها الاقترانيَّة، وهذا كثر في )الصَّ

ا(«. مثلًا في »قوله: )وَجَعَلْتَ رُؤْيَتَها لِ�جَميعِ النَّاسِ مَرْئًا واحِدًا
قال: »والمرئى: الرؤية والجمع المرائي. وقوله تعالى: چۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 

)1( سنأتي على كيفية توظيف )الوجوه والنظائر( كمحور من محاور التفسر اللُّغويّ والنظميّ لدى 
الشيخ الكفعمي لاحقًا إن شاء الله تعالى. 

)2( سورة هود، الآية: 96.
ة، الآية: 29. )3( سورة الحاقَّ
فات: 311. ))( صفوة الصِّ

)5( ينظر: المصدر نفس��ه: 129، و3)1، و5)1، و157، و)19، 219، و258، و263، و266، 
.(31
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ۅ ۉچ)1(، أي: ألم تس��مع. وقوله تع��الى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پچ)2(، أي: 
ألم ينت��ه علمك إلى هؤلاء، ومعناها: أعرفهم. وقول��ه تعالى: چڤ ڤچ)3(، أي: 

علَّمنا. وقوله تع��الى: چئا ئا ئە ئە ئوچ))(، أي: يعل��م. وقوله تعالى: چٱ 
فناكه��م. وقوله تعالى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻچ)6(، أي:  ٻ ٻچ)5(، أي: عرَّ

قابلهم«)7(.
إنَّ افتراض جامعيَّة النَّصِّ القرآنّي المتكوثر هو سبيل لإدراك هذه المعاني، ولولا هذا 
الافتراض المس��بق، لما كان من حكم على اختيار هذه الأنس��اق تحت جامعٍ دلاليٍّ واحد، 
ولذلك كانت محاور التَّكوثر القرآنّي لديه منبع ارتواء في كش��ف هذا المعنى، أو ذلك، 

ح والتَّوضيح. لالة والقصد في الشرَّ وبيان الدَّ

عائيّ وإشاراته ياق القرآنّي تفصيل كاشف لإجمال النَّصِّي الدُّ السِّي

لم تكن ثنائيَّة الإجمال والتَّفصيل التي تقنَّنت من دراسة النَّصِّ القرآنّي، إلاَّ سبيلًا لتفسر 
لالّي في دائرة الاحتمال القصديّ، إذا لم يكن لها  ، تُبقي مدارها ال��دَّ يَّ��ات إجماليَّة في النَّصِّ كُلِّ
ل:  الة، والامارات المعيِّن��ة، وهي قاعدة، بلا ريب، تس��بح في فلكها الأوَّ م��ن القرائ��ن الدَّ
رس القرآنّي، أيضًا،   )تفس��ر القرآن بالقرآن(، وما أقرب ذلك من )علم المناس��بة( في ال��دَّ
م بنا القول، في مستلزمة خطاب البيان القرآنّي. له نصٌّ آخر، كما تقدَّ ، يفصِّ فما أُجْملِ في نصٍّ
��يخ الكفعمي يوظِّف من هذه الآليَّة امتياز تكوين في شرح النَّصِّ  ولقد نجد الشَّ

)1( سورة الحج، من الآية: 63.
)2( سورة آل عمران، من الآية: 23.

)3( سورة البقرة، من الآية: 128.
))( سورة النجم، الآية: 35.

د، من الآية: 30. )5( سورة محمَّ
)6( سورة الفرقان، من الآية: 12.

فات: )19. )7( صفوة الصِّ
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َّتْ كَلمَِتُكَ الْ�حُسْ��نى عَلَيْهِمْ  عائيّ، بله النَّصّ القرآنّي، فمن ذلك مثلًا في »قوله: )وَتَم الدُّ
وا(«. قال: »أي على بني اسرائي��ل، والكلمة هي قوله تعالى: چې ې ې  بِ��مَا صَبَرُ

ې ى ى ئا ئاچ)1(«)2(.

ة والاأ�شل�بيَّة للنَّ�صِّ القراآنّي اأثر الم�شابير النَّظميَّة اللُّغ�يَّ
عائيّ ا في توجيه فقرات النَّصِّي الدُّ توظيف النَّصِّي القرآنّي مِسبارًا

عائي، في  ��يخ الكفعم��ي من النَّصِّ الق��رآنّي محمول تعيين للنَّ��صِّ الدُّ أجرى الشَّ
م والإلباس، ناهيك بتوجيه  ء على أصله؛ لكماله وإبداعه؛ دف��ع التَّوهُّ ممارس��ة حمل اليَّ
��ياق الإبلاغيّ قريب م��ن جماليّات النَّصّ  ��ي إلى م��ا إنَّ هذا النَّس��ج النَّظميّ، والسِّ المتلقِّ
الق��رآنّي؛ ولذلك بنى من النَّصّ القرآنّي وحدة قي��اس في قراءة تشريحيَّة توثيقيَّة جماليَّة 
حة لدلالاته، وقد تجلىَّ تأثرها في  عائيّ، مبيّنة لمعانيه، موضِّ إبداعيَّة كاشفة عن النَّصِّ الدُّ

مبانٍ متعددة، وبوظائف على أشكال مختلفة، يمكن إيرادها على نحو ما يأتي:

عائيّ النَّصّ القرآنّي قاعدة تصريفيَّة في توجيه النَّصِّي الدُّ

��ا الْقَمَرَ وَجَعَلْتَ  ، وَخَلَقْتَ بِهَ ��مْسَ ضِي��آءًا م��ن ذلك مثلًا في »قوله: )وَجَعَلْتَ الشَّ
ا(«. الْقَمَرَ نُورًا

مس على فَعْل  قال: »القمران: الش��مس والقمر. إنْ قلتَ: وزن قَمَر على فَعَل والشَّ
ر  كها، فَلِمَ غُلِّبَ الثقيل على الخفيف؟ قلتُ: إنَّ القمرَ مذكَّ وساكن العين أخف من متحرِّ
ر هو الأصل، قال تعالى:  ر المؤنَّ��ث؛ لأنَّ المذكَّ ��مس مؤنَّثة، وإذا اجتمعا غلبَ المذكَّ والشَّ

ر؛ لأنَّه أراد أباه وخالته«))(. چژ ژ ڑ ڑچ)3( ذكَّ

)1( سورة القصص، من الآية: 5.
)2( صفوة الصفات: 3)1.

)3( سورة يوسف، من الآية: 100.
))( صفوة الصفات: 165.
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عائيّ ة في توجيه النَّصِّي الدُّ النَّصُّ القرآنّي قاعدة نحويَّ

��مآءَ اَنْ تَقَعَ عَلَى الْارَْضِ إلاَّ  تكَِ الَّتي تُمسِْ��كُ بِها السَّ من ذلك مثلًا في »قوله: )وَبقُِوَّ
ماواتِ وَالْارَْضَ أَنْ تَزُولا(«. بإِذْنكَِ، وَتُ�مْسِكُ السَّ

ق��ال: »هن��ا )لا( محذوفة والمعن��ى: أن )لا( تقع ع��لى الأرض، وأن )لا( تزولا، 
وهم يحذفون )لا( في مواض��ع والمراد الإثبات كهذَين الموضعَين، كقوله تعالى: چھ 

ے ے ۓ ۓ ڭچ)1(، أي: أن )لا( تحبط«)2(.

عائيّ النَّصُّ القرآنّي قاعدة بلاغيَّة وأسلوبيَّة في توجيه النَّصِّي الدُّ

��مآءِ للِْفَتْحِ  وم��ن ذلك مث��لًا في »قوله: )الَّ��ذي اذِا دُعي��تَ بهِِ عَلى مَغالِ��قِ أَبْوابِ السَّ
ةِ انْفَرَجَتْ(«. حْمَ حْ�مَةِ انْفَتَحَتْ، وَإذِا دُعيتَ بهِِ عَلى مَضآئقِِ اَبْوابِ الْارَْضِ للِْفَرَجِ باِلرَّ باِلرَّ

يلمح الش��يخ، في ه��ذه الفقرة ما في إجرائيَّة )البس��ط(، و)التَّك��رار(، من تعييٍن 
بلاغيٍّ بديعيٍّ جماليٍّ معكوسً��ا م��ن أثر النَّصِّ القرآنّي، ناهيك بتوظيف��ه آليَّة في التَّوضيح 
وال��شرح، قال: »منها: البس��ط: ه��و الاتيان باللَّف��ظ الكثر على المعن��ى القليل لكن 

شرطه زي��ادة الفائدة، كقول��ه تع��الى: چۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ 
��ه ل��و ت��رك الأطن��اب لم يذك��ر: چۆ ۆچ؛ لأنَّ إيمان��م   ۆ ۆچ)3(. فإنَّ
لا ينك��ره من يثيبهم، فلا حاجة إلى الإخبار به؛ لكونه معلومًا، لكن حسُ��ن ذكره لفائدة 
غيب فيه... وفي الفقرت��ين كان يمكنه أن يقول لو ترك الأطناب:  إظه��ار شرفه والترَّ
حمة  ر لفظة الرَّ حمة«. لكنَّه كرَّ ��ماء لانفتحت، ومضايق الأرض لانفرجت بالرَّ »مغالق السَّ
ر المتكلِّم الكلمة بلفظها ومعناها لتأكيد  لما سيجيء بيانه... ومنها التكرار... وهو أن يكرِّ

الوص��ف أو المدح أو غره، كقول��ه تعالى: چڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 
)1( سورة الحجرات، من الآية: 2.

فات: 127. )2( صفوة الصِّ
)3( سورة غافر، من الآية: 7.
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ۆ  ۇ  چۇ  تع��الى:  وقول��ه  گچ«)1(.  ک  ک  ک  ک  ڑ 
ۆ چ«)2(... وفي الفقرَتَين تكرير ذكر الرحمة والأبواب وذلك لتأكيد حصول الرحمة 

وكشف العذاب، وتفريج المضايق وفتح الأبواب«)3(.
ا  ا وَبُرُوجًا ا الْكَواكِ��بَ وَجَعَلْتَها نُجُومًا ومن ذلك مث��لًا أيضًا في »قوله: )وَخَلَقْتَ بِهَ

ا(«. وَمَصابيحَ وَزينَةًا وَرُجُومًا
ء...  ى بالتَّقس��يم، وهو اس��تيفاء أقس��ام اليَّ ق��ال: »هذا في عل��م البديع يُس��مَّ

وم��ن أمثل��ة التَّقس��يم القرآنيَّ��ة... قول��ه تع��الى: چى ى ئا ئا ئە 
واع��ق والطمع في الغيث...  ئەچ))(. ولي��س في رؤية البرق غ��ر الخوف من الصَّ

وم��ن أمثلته أيضًا... قوله تع��الى: چۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا 
ا أن لا يكون له ولد  ا الإنس��ان: إمَّ ئا ئە ئەئو ئو ئۇ ئۇ ئۆچ)5( فأمَّ
ا ذكرًا أو أنثى، أو ذكر وأنثى، وقد اس��توفى س��بحانه في الآية  أو يكون له ولد، والولد إمَّ

جميع الأقسام«)6(.
��م  وبع��د ذلك ق��ال: »إذا عرفت ذلك فالتَّقس��يم حاصل فيما ذكره؛ لأنَّه قسَّ
الكواك��ب إلى النُّجوم والبروج والمصابيح والزينة والرجوم فاس��توفى أقس��امها«)7(. ثُمَّ 

اعترض الكفعميّ على نفسه، وقال: إنَّ من الكواكب ما يتدى بها كقوله تعالى: چڄ 
ڃ ڃ ڃ ڃ چ چچ)8(، ولم يذك��ر ذلك في قس��مة الكواكب!. ثُمَّ أجاب 

)1( سورة إبراهيم: 6).
)2( سورة المؤمنون، من الآية: 36.

فات: 93-92. )3( صفوة الصِّ
))( سورة الرعد، من الآية: 12.

)5( سورة الشورى، من الآيتين: 9) و50.
فات: 169-168. )6( صفوة الصِّ

فات: 169. )7( صفوة الصِّ
)8( سورة الأنعام، من الآية: 97.
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بأنَّ كواكب الهداية داخلة في لفظي النجوم والمصابيح، فالقسمة مستوفاة حينئذٍ«)1(.

عائيّ- الوقف والابتداء مثلا علوم القرآن قاعدة في توجيه معنى النَّصِّي الدُّ
معلوم أنَّ علوم القرآن الكريم، فنونٌ تعتمل على تشكيل مدارك، فاعليَّتها التَّكامليَّة 
تمييز النَّصِّ وتفس��ره، ولعلَّها وسائل ومقاييس ليست تش��هد على ما في النَّصِّ من مبدأ 
��ما تكون أيضًا مح��لاًّ لقياس  مع��رفّي، وقص��د دلالّي م��راد، وهو غايتها، فحس��ب، بل رُبَّ
ص مداركها في مسالك التَّوظيف والتَّطبيق.  مسافات الاستنباط والنَّظر، عندما تتش��خَّ
وم��ن هذه الفن��ون )معرفة الوقف والابت��داء(، قال الزرك��يّ )ت )79ه�(: »وهو فن 
جلي��ل، وبه يعرَف كي��ف أداء الق��رآن. ويترتب على ذل��ك فوائد كثرة؛ واس��تنباطات 

ن الاحتراز عن الوقوع في المشكلات«)2(. غزيرة. وبه تتبينَّ معاني الآيات، ويؤمَّ
��يخ الكفعميّ من عل��وم القرآن موضوع )الوق��ف والابتداء(  ولق��د اعتمد الشَّ
عائيّ، فمن ذلك مثلًا في »قوله: )وَآمَنَّا  منهجًا بيانيًّا وممارس��ة تطبيقيَّة في شرح النَّصِّ الدُّ
(«. قال: ينبغي الوق��وف على )نره(، ثُ��مَّ يبتدأ ويقول:  ا- وَعَ��دْلاًا بِ��هِ- وَلَمْ نَ��رَهُ صِدْقًا
)صدقً��ا وعدلًا(؛ لئلاَّ يش��تبه المعنى بغ��ره؛ لأنَّ المقصود: )وآمنَّا ب��ه صِدْقًا وعدلًا، ولم 

ن��ره(، كما أُمِ��رَت العلماء بالوق��وف في مواضع كثرة من الق��رآن كقوله تعالى: چک 
گ گچ، فيق��ف القارئ هنا، ثُمَّ يَبتدأ ويقول: چگ ڳ ڳ ڳ ڳچ)3(. 
وقول��ه تعالى: چې ې ېچ، فيقف، ثُمَّ يقول: چى ئا ئاچ))(، 

وأمثلة ذلك كثرة«)5(.

فات: 170. )1( صفوة الصِّ
)2( البره��ان في علوم القرآن، الزركش���يّ: 1/1)2. وينظر: الاتقان في علوم القرآن، الس��يوطيّ: 

.236/1
)3( سورة البقرة، من الآية: 258.

))( سورة المائدة، من الآية: 5.
فات: 35). )5( صفوة الصِّ
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المح�ر الثاني

فات( قراءة في  ملامح التَّف�شير القراآنّي في )�شف�ة ال�شِّ
ميتاتف�شيريَّة)1(

يَّة تشريحيَّة، تقتضي اس��تدعاء منطق  ألمحتُ آنفًا إلى أنَّ قراءة أيّ ممارس��ة تأليفيَّة نصِّ

ة ممارس��ة وعمل، تقوم على مذاكرة هذه  ماتها أبجديَّ نات علوم القرآن وآدابه في مقدِّ )1( أقامت مدوَّ
المعارف القرآنيَّة وبيان أهميَّتها في التَّوظيف والتَّفس��ر، لما فيه التَّفس��ر من هدف وغرض وغاية 
تق��وم على أشرفيَّ��ة موضوعه، قال الزركيّ )ت )79ه�(: »ل�ماَّ كان��ت علوم القرآن لا تنحصر، 
ومعانيه لا تستقي، وجبت العناية بالقدر الممكن... فاستخرت الله تعالى- وله الحمد- في وضع 
نته من المعاني  كت��اب في ذلك جامع لم��ا تكلَّم الناس في فنون��ه، وخاضوا في نكته وعيون��ه، وضمَّ
الآنيق��ة، والحكم الرش��يقة ما ي��زُّ القلوب طربًا، ويبه��ر العقول عجبًا، ليك��ون مفتاحًا لأبوابه، 
وعنوانً��ا على كتابه، معينً��ا للمفسرِّ على حقائق��ه، ومطَّلعًا على أسراره ودقائق��ه...«. البرهان في 

مة المؤلِّف: 23. علوم القرآن، مقدِّ
ة تس��تلزم أصول مبادئها التكوينيَّة في كش��ف المراد تفاعلًا، أصبح  ولأنَّ هذه الممارس��ة التفس��ريَّ  
تفس��ر في منظومة الخطاب القرآنّي ممارس��ة تتجلىَّ فيما جامعيَّت��ه التَّكامل الإجرائيّ  في ظنِّ��ي أنَّ الَّ
ره الأخصّ أيضًا،  ره الأعمّ، بل في خصوص تص��وُّ لموس��وعة علوم القرآن، وليس ه��ذا في تصوُّ
وإلاَّ فكيف يمكن كش��ف مراد النَّصِّ القرآنّي، من غر اعت��مال معارفه وعلومه جميعًا، تلك التي 
، لتكشف عن معانيه ودلالاته ومقاصده، وهذه العلوم  ن ش��بكة دوائر معارفيَّة تحيط بالنَّصِّ تكوِّ
ة النَّظ��ر في النَّصِّ القرآنّي،  ��ما هي عبارة عن مفاهي��م ومفاتيح صنع مجالاته��ا التَّكوينيّة والنقديَّ  إنَّ
، بل هي منظومة معرفيَّة  ولا تعني، أعني: هذه العلوم بما فيها من وسائل وآليَّات، تضييقًا للنَّصِّ
د  كما تقترح على نفسها التَّوصيف حين التَّوظيف تقترح على نفسها النقد أيضًا. يقول الأستاذ محمَّ
ين إلى الموسوعيَّة لا يترجم عندهم رغبة في الاستقصاء الجذريّ لمعاني=   الحرش: »إنَّ لجوء المفسرِّ
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تكوينها التَّأس��ييّ والنَّقديّ، وهو أمر منوط باس��تفتاء ما كانت تعتمد عليه من أصولٍ 
دة؛ صياغةَ رؤيتها، واستنباط  وكش��ف ما كانت تس��تند إليه من مرجعيَّات معرفيَّة متعدِّ

ة والغائيَّة. رات الأوليَّة والإنجازيَّ فلسفتها في التَّصوُّ
دة  فات( أنَّه يقوم على منظومة معرفيَّة متعدِّ نة )صفوة الصِّ ح مدوَّ ولقد بدا لي من تصفُّ
َذَت حكمًا في رصد معالم البيان  م بنا ذلك، اتخَّ المستويات، قرآنيَّة الطابع والتَّكوين، وقد تقدَّ
��مات(، ب��ل أنَّ بعض جوانبها انف��رد في تكوين خصائص  والتَّوضي��ح في شرح دعاء )السِّ
ة التي تس��تند إلى مبادئها وآليَّاتها الأوليَّ��ة والنِّهائيَّة  وس��مات تنحو نحو المعالجة التَّفس��ريَّ

المعتمدة في التَّفسر والتَّأويل القرآنّي، ويمكن لنا اجتراح ذلك وقراءته على نحو ما يأتي:

يَّة �شِّ مفاتيح المعاني النَّ
- دائرة معارف العلوم والآداب التي يحتاج إليها المفسرِّي

��س عل��ماء العربيَّة، على مختلف مش��اربهم واهتماماته��م)1( من دراس��ات النَّصِّ  أسَّ
ري اليسر، موسوعات/دائرة معارف، وبمناهج  لت، في تصوُّ القرآنّي أُسسًا وآليَّات شكَّ
استلزم إحرازها في الممارسة التَّحليليَّة؛ إدراك مراد النَّصِّ القرآنّي: تفسره وتأويله، وهي 

دت المعارف المطبَّقة  ة التي مهما تع��دَّ ، وإنَّما يترجم اقتناعًا عميقًا نبس��بة المعرفة التفس��ريَّ =النَّصِّ
ا تظلُّ غر مس��توفية لما يحفل به النَّصُّ ويتَّس��ع له من عوالم دلاليَّة وإمكانيات تأويليَّة«.  فيها، فإنَّ

النَّصُّ وآليَّات الفهم: )9.
مة جامع التفاس��ر، الراغب الأصفهانّي: )9، والبرهان في علوم القرآن، الزركيّ:  )1( ينظر: مقدِّ
100/2، و113-)11، والاتق��ان في عل��وم الق��رآن، الس��يوطيّ: )/162، و173، ومعترك 
يّ: 10/7)، ومناهل العرفان،  الأقران، السيوطيّ: 99/1، والزيادة والإحسان، ابن عقيلة المكِّ
ة، علّ أكبر المازن��درانّي: 6/1)،  ��ة في القواع��د التَّفس��ريَّ الزرق��انّي: 52/2)، ودروس تمهيديَّ
ة، جعفر  د هادي معرف��ة: 9/9)، والمناهج التفس��ريَّ و139، والتمهي��د في عل��وم الق��رآن، محمَّ
غر: 36، وبحوث  د حسين علّ الصَّ ة لتفسر القرآن الكريم، محمَّ السبحانّي: 21، والمبادئ العامَّ

في منهج تفسر القرآن الكريم، محمود رجبي: 278/1.
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ة، وشبكة من المفاهيم والفنون القبليَّة  مات التَّمهيديَّ جملة من الأصول المعلوماتيَّة والمقدِّ
تهيِّ��ئ ل�مَن أراد النَّظ��ر في النَّصِّ القرآنّي فهمَ النَّصّ وكش��ف أسراره، وبي��ان ما فيه من 
مع��انٍ ومقاص��د)1(، وبُنيَِ على فقدانا عن��د الإجراء مفاهيمُ من النقص، وس��وء الفهم 

واضطراب الفكر، فضلًا عن الإثم، أعوذ بالله تعالى.
م��ات المعرفيَّ��ة الت��ي  ��يخ الكفعم��ي ع��لى أغلبيَّ��ة ه��ذه الُمقدِّ ولق��د اعتم��د الشَّ
ّ والتَّفس��ر الق��رآنّي، ناهي��ك بالق��درة ع��لى  صت في مس��الك التَّوجي��ه النَّ��صِّ تش��خَّ
التَّوظي��ف والإج��راء، منه��ا: أص��ول اللُّغ��ة)2(، والاش��تقاق)3(، والمباح��ث الأدبيَّة))(: 
وائيَّ��ة)7(،  ��ة والبلاغيَّ��ة، والفقهيَّ��ة)5(، والكلاميَّ��ة)6(، والرِّ  المب��اني التَّصريفيَّ��ة والنَّحويَّ

د وبيان  )1( قال الزركيّ في حدِّ علم »التَّفسر: علم يُعرف به فهم كتاب الله المنزل على نبيه محمَّ
معانيه واس��تخراج أحكامه وحِكَمه. واس��تمدادُ ذلك من علم اللُّغة والنَّحو والتَّصريف وعلم 
البيان وأصول الفقه والقراءات. ويحتاج لمعرفة أس��باب النزول والناسخ والمنسوخ«. البرهان في 

علوم القرآن: 25/1.
فات، مثلًا: 76، و109، و116، و119، و121، و125، و)13، و3)1،  )2( ينظ��ر: صفوة الصِّ
و153، و165، و168، و169، و171، و181، و183، و186، و191، و193، و201، 
و1))،  و38)-39)،   ،357 و  و326،  و301،   ،299 و6)2،  و236،  و218،  و207، 

و5)).
)3( ينظر: المصدر نفسه، مثلًا: 259، و292، و311، و357.

))( ينظ��ر: المص��در نفس��ه، مث��لًا: 88، و89، و100، و105، و110، و112، و123، و128، 
و159، و168، و171، و196، و198، و200، و259، و278، 309، و32)، و39).

)5( ينظر: المصدر نفسه، مثلًا: ))1-115، و358.
)6( ينظر: المصدر نفس��ه، مثلًا: و121، و122، و156، و323، و350، و)35، و358، و378، 

و35).
)7( ينظ��ر: المصدر نفس��ه، مث��لًا: 75، و118، و120، و130، و2)1، و162، و)19، و197، 
و205، و210، و237، و))2، و251، و260، و266، و269، و301، و308، و312، 

و323، و361، و365، و369، و378، و378، و381.
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ة والتّأويليَّ��ة)2(، فض��لًا ع��ن كتبه ذات��ه))3، وقد  ن��ات التَّفس��ريَّ والتَّاريخيَّ��ة)1(، والمدوَّ
نات المختلفة نصوصًا بنقله، وس��نأتي على بع��ضٍ آخر منها بيانًا  م��رَّ بن��ا بعض هذه المدوَّ
بحسب ممارساته، وهي أصول وآداب وثقافات، في جملتها، تُعرب عن حوزته العلميَّة، 
، مراصد عليا لملامح التَّفس��ر  ة والتأويليَّة، وهي بلا ش��كٍّ وإمكاناته ومواهبه التَّفس��ريَّ

.القرآنّي على العموم لديه

يَّة نات التَّفسيريَّة- مصادره ونقولاته النَّصِّي في المدوَّ

��يخ الكفعميّ في النَّظر والتَّفس��ر  ة التي اعتمدها الشَّ نات التَّفس��ريَّ ف��ت المدوَّ ألَّ
القرآنّي، ألَّفت ثقافة تفصح عن طرائق منهج أُطِّرَ برؤية تسبقها نيَّة نقيَّة في الرصد، ليس 
نات  في النَّقل والاقتباس والعرض فحسب، بل في التَّحليل والنَّقد أيضًا، ولأنَّ هذه المدوَّ
فوة(، ومثَّلت منابع عطاء اختلفت ألوانا،  كثرة س��طَّرت أزهارًا مختلفة في حدائق )الصَّ
يَّة أعربت عنها  لته من أهمِّ دت أجناس��ها، لذا س��نقتصر على ذكر بعض منها، لما شكَّ وتعدَّ
لٍ ما، مح��طَّ عنايته واعتماده في  ��يخ الكفعميّ نفس��ه، حتَّى أصبحت، في تأمُّ نقولات الشَّ

نات))(: ّ والتَّفسر القرآنّي، ومن هذه المدوَّ الإدراك والتَّوجيه النَّصِّ

فات، مثلًا: 107، و188، و298، و308، و320، و337، و)36، و382،  )1( ينظر: صفوة الصِّ
و)38، و388.

)2( ينظ��ر: المص��در نفس��ه، مث��لًا: 77، و78، و87، و103، و108، و113، و122، و132، 
و195،  و190،  و186،  و)18،  و181،  و165،  و163،  و160،  و159،   ،1(3 و1)1، 
 ،257 و250،  و))2،  و2)2،  و229،  و222،  و216،  و208،  و205،  و198،  و196، 
و373،  و370،  و359،  و352،   ،350 و326،  و)32،  و322،  و320،  و308،  و269، 

و377، و379، و381، و391، و398، و32)، و38)، و3))، و7)).
و227،  و197،  و179،  و126-125،  و83،  و77،   ،76 مث��لًا:  نفس��ه،  المص��در  ينظ��ر:   )3(

و1)2، و))2، و260، و269، و293، و373، و378، و51).
يَّة واعتبارات، وما فيها من خلفيَّات= نات من أهمِّ  ))( أقول: لستُ هنا بصدد بيان وتقيم ما لهذه المدوَّ
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يّ: 1. تفسير القُمِّي

ةٍ)1(،  يّ علّ بن إبراهيم )ق3ه�(( غر مرَّ يخ الكفعميّ عن )تفسر القُمِّ نقل الشَّ
 وائيَّة، وهو من أوائلها، ولعلَّ في اعتماده ومن المعلوم أنَّ هذا التَّفس��ر من التَّفاسر الرِّ
ّ وبيانه، بل لعلَّ  وائيَّة في التَّفسر القرآنّي والتَّوضيح النَّصِّ نة الرِّ يَّة المدوَّ له ما يشر إلى أهمِّ
في��ه رؤي��ة لمنهجيَّة التَّفس��ر بالنَّقل والمأثور لدي��ه. وقد مرَّ بنا بعض من ه��ذه النُّقولات 

يَّة منه عنه، ونذكر منها هنا أيضًا ما يأتي: النَّصِّ
 أنَّه ما ن��زل جبرئيل :في تفس��ر علّ ب��ن إبراهيم، ع��ن الص��ادق« :ق��ال
ع��لى النَّب��ي إلاَّ كئيبً��ا، ولم ي��زل كذل��ك من��ذُ أهل��ك الله تعالى فرع��ون، فل��ماَّ أنزل 
الله تع��الى: چچ چ چ ڇچ)2(، الآي��ة، ن��زل ضاح��كًا مس��تبشًرا، فس��أله 

النَّب��ي ع��ن ذلك، فق��ال: ل���ماَّ أغرق الله تع��الى فرع��ون، ق��ال: چڤ ڦ ڦ ڦ 
في��ه،  ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃچ)3(، فأخ��ذت حم��أةً، فوضعته��ا في 

وقلت ل��ه: چچ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇچ))(، ثُ��مَّ خِفتُ أن تلحقه 
حم��ة، وفرق��تُ ممَّا فعلتُه، فلماَّ أم��رني ربيِّ أن أُؤدِّي إليك ما قد علم��ت أنَّه كان يرضي   الرَّ

الله فأَمِنتُ«)5(.

=وأص��ول ومنهجيَّ��ات، ثُمَّ عرضه��ا وتحليلها، بقدر ما ه��و إجراؤه بيان ما اعتمد عليه الش��يخ 
نت له خلفيَّات ثقافيَّة واس��عة، وأصولًا معرفيَّة عميقة  ا كوَّ الكفعم��يّ منها، إثباتً��ا، وكيف أنَّ
ّ والتَّفس��ر القرآنّي، وامتياز ما كان يعتمده من نقولاته منها بحس��ب الاختيار  في التَّحلي��ل النَّصِّ

القصديّ الذي جرت عليه أقلامه، وصحائف مكتوباته.
فات: 0)1، و163، و187، و229، و251، و)32، و369. )1( ينظر: صفوة الصِّ

)2( سورة يونس، من الآية: 91.

)3( سورة يونس، من الآية: 90.
))( سورة يونس، الآية: 91.

فات: 230-229. )5( ينظر: صفوة الصِّ
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2. الغريبين للهرويّ:

يّات كتاب )الغريبين في القرآن والحديث( للهرويّ: أبي عبيد أحمد بن  يب��دو أنَّ نصِّ
��يخ الكفعميّ، إذ نقل عنه  د صاحب الأزهري )ت01)ه�( كانت محطَّ عناية الشَّ محمَّ
كثرًا)1(، وكثرًا ما جمع بينه وبين نقولاته عن الطبرسّي، فضلًاَ عن سواه، كما سيأتي، وفي 
دة، وهو كتاب على ما فيه من لغة الغريبين/الواضحين، فيه من التَّفسرات  مناسبات متعدِّ
يَّات داعمة للتوجيه والتَّفسر، وممَّا نقله عنه قوله  يخ لاختيارها نصِّ ما انش��دَّ إليها الشَّ
 مث��لًا: »قال الهرويّ: فقوله تع��الى: چڑ ڑ ک ک ک کچ)2(، اللَّيل هنا في معنى 

الجمع، أي: كانوا قليلًا من الليالي ما ينامون، أي: يصلُّون في أكثرها«)3(.
وممَّا نقله عنه أيضًا، قال: »العالَ�مون: قال الطبرسّي في جوامعه: العالَم اسم لأوُلي 
انع من الجواهر والأعراض.  العِلم من الملائكة والثَّقلين. وقيل: هو اسم لما يُعلم به الصَّ

وق��ال اله��روي في غريبي��ه: العالَمون: ه��و الجن والأن��س، بدليل قول��ه تعالى: چۆ 
ۈ ۈچ))(«)5(.

وعنه أيضًا، قال: »قال الهرويّ في غريبيه: وقوله تعالى: چک ک گ گ 
گچ)6(، أي: عطفًا وصنعًا. وقوله تعالى: چٻ ٻ پ پچ)7(، أي: رزق من 

ف��ات: 87، و109، و111، و113، و)11، و131، و165، و181،  الصِّ ينظ��ر: صف��وة   )1(
و)39،  و382،  و381،  و362،  و318،  و258،  و9)2،  و6)7-2)2،  و230،  و222، 

و26)، و32)، و)))، و55). 
)2( سورة الذاريات، من الآية: 17.

فات: 181. )3( صفوة الصِّ
))( سورة الفرقان، من الآية: 1.

فات: 132-131. )5( صفوة الصِّ
)6( سورة الأنبياء، الآية: 107.

)7( سورة الإسراء، من الآية: 28.
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ربِّك، وكذا قوله تعالى: چڱ ں ں ڻ ڻچ)1(. وقوله تعالى: چٱ ٻ 
 ٻ ٻ ٻ پ پچ)2(، أي: مطرًا وخصْبًا بعد مجاعة، وأراد بالناّس الكافرين هنا. 

حم: العطف والرحمة...«))(. وقوله تعالى: چۇ ۆچ)3(، أي: عطفًا والرُّ

3. التِّيبيان، للشيخ الطوسّي:
��يخ الكفعم��يّ إيراد ن��صٍّ من )التِّبيان في تفس��ر القرآن( للش��يخ  ولم ي��ترك الشَّ
��يخ في  د بن الحس��ن )ت60)ه���(، إذ ذكره، قائلا: »قال الشَّ الط��وسّي أبي جعفر محمَّ
تبيانه: في تفس��ر قول��ه تع��الى چپ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺچ)5(، 
كور، وكلُّ رجلٍ إنس��ان، وليس  بي من الذُّ فقال: الرجل هو إنس��ان خارج عن حدِّ الصَّ

كلُّ إنسانٍ رجلًا؛ لأنَّ المرأة إنسان«)6(.

4. مجمع البيان وجوامع الجامع، للطبرسّي:

��يخ الكفعميّ ل�)مجمع البيان(، و)جوامع الجامع في تفسر  يبدو لي من قراءة الشَّ
ب بأمين الإسلام )ق6ه�(،  القرآن(، للش��يخ الطبرسّي: أبي علّ الفضل بن الحسن، الملقَّ
يَّة، وكان له فيهما من تفس��ر وتأويل، أو توضيح وبيان من  أنَّه ما جاء على أمرٍ ذي أهمِّ
لغةٍ، أو رواية، أو تاريخ وحكاية، إلاَّ ودلَّ عليه منهما بدليل، وأش��ار إليه منهما ببرهان، 
ر  ي يتصوَّ يَّاتهما توضيحاتٍ لموضوعاتٍ واس��تنباطاتٍ، تجع��ل المتلقِّ ب��ل أنَّه عقد على نصِّ
��ما في موض��ع التَّقدير والإكبار لديه م��ا تنعكس عليه ملامحه��ما المنهجيَّة والموضوعيَّة  أنَّ

)1( سورة هود، من الآية: 9.
)2( سورة يونس، من الآية: 21.

)3( سورة الكهف، من الآية: 81.
فات: 258. ))( صفوة الصِّ

)5( سورة الأعراف، من الآية: 62، والآية: 96.
فات: 196. )6( صفوة الصِّ
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في التَّشري��ح البيانّي والتَّفس��ر القرآنّي؛ وذلك لكثرة ما ينقل عنه��ما، ويأخذ منهما)1(، إنَّه 
��يخ الطبرسّي؛ لأنَّه، أعني  م��ن أهمِّ مرجعيَّاته الأولى. بل هو كذلك في جلِّ مؤلَّفات الشَّ
الكفعميّ، لم يكتفِ بما ينقل عنه منهما، بل ممَّا كان للش��يخ الطبرسّي من غرهما)2( أيضًا، 

: ا منهما يُظهر ما نحن فيه من تمثيل ودلالة، ناهيك بما مرَّ ولعلَّ نصًّ
ر أمره وإرادته،  ... عبارة ع��ن ظهور اقتداره تعالى للجبل وتص��دُّ ق��ال: »التَّجلِّ

كما ذكره الطبرسي«)3(. وقال: »قال الطبرسّي في تفس��ر قوله تعالى: چٱ ٻ ٻ 
ٻ ٻ پ پ پ پچ))(، إنَّ الفرق بين الخلق والجعل، أنَّ الخلق 
في��ه معنى التَّقدير، والجعل فيه معنى التَّصير كإنش��اء شيء من شيء، أو تصير شيء... 

أو نقله من مكان إلى مكان، ومن ذلك: چڃ ڃ ڃچ))5((، چپ پ 
 پچ... والمعنى: أنَّه تعالى خلق السماوت والأرض وأنشأ اللَّيل والنَّهار، وما لا يقدر 

ياء: قال الطبرسّي: هو أعظم من النُّور«)6(. عليه سواه... والضِّ
وق��ال: »وعند أهل الكت��اب: أنَّ التابوت حمل إلى ناحي��ة كرزيم من ناحية طور 
س��يناء، فكانت تظلُّه بالنَّهار غمامة وي��شرق عليه بالليل عمود من نار، وكان يدلهمُّ عليه 
الطريق ليلًا. قال الطبرسّي: كان الغمام يظلُّ بني إسرائيل من حرِّ الش��مس لقوله تعالى: 

ف��ات: 78، و108، و113، و)13، و131، و0)1، و1)1، و158،  الصِّ ينظ��ر: صف��وة   )1(
و159، و161، و195، و198، و208، و216، و217، 221، 229، و230، 269، 282، 
و377،  و373،  و370،  و366،  و360،  و352،  و350،  و323،   ،322 و315،  و308، 

و379، و380، و387، و391، و395، و00)، و10)، و17)، و7))، و)5)، و55).
)2( ينظر: المصدر نفسه: 286، و326، 371.

)3( المصدر نفسه: 350.
))( سورة الأنعام، من الآية: 1.

)5( سورة الأعراف، من الآية: 189.
)6( صفوة الصفات: 159-158.
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چۉ ۉ ېچ)1(، ويطلع لهم بالليل عمود من نور يضيء لهم«)2(.

وقال: »وفي جوامع الطبرسي: أنَّ مدين مسرة ثمانية أيام من مصر«)3(.
ة  وق��ال: في مع��رض حياة النَّبيّ، وس��نواته، ق��ال: وفي الع��اشرة: حجَّ حجَّ
الوداع، وفيها كان النَّصُّ على علّ، ونزل قوله تعالى: چچ چ چ ڇچ. 
ق��ال الط��برسي: وهي آخ��ر فريضة أنزله��ا الله تع��الى: چڇ ڇ ڇچ))(، أي: 

.)5(»روى ذلك عن الباقر ،بولاية علّ بن أبي طالب

5. مفاتيح الغيب، للرازي:

ى )التفسر الكبر(  ة أيضًا )مفاتيح الغيب( الُمس��مَّ وكان من مرجعيَّاته التفس��ريَّ
ين الرازي )ت606ه�(، إذ نقل  ب بفخر الدِّ د بن عمر بن الحس��ن الملقَّ لأبي عبد الله محمَّ
يَّة)6( مفيدة لمس��ألة، أو موضوع، فمن ذل��ك مثلًا قوله: »قلتُ: وهنا  عنه نقولات نصِّ
فائدت��ان أخراوتان ]كذا[، لم يذكرها المقداد في تجوي��ده، ذكرهما الرازي في كتابه مفاتيح 
ء س��ببًا  الغي��ب، الأولى: أنَّ قوله��م: »القتل أنفى للقت��ل«، ظاهره يقتضي أن يكون اليَّ
لانتفاء نفس��ه، وهو محال بخلاف قوله تع��الى: چڭ ۇچ)7(، فإنَّه ليس كذلك. 
ا تفيد الردع  والثاني��ة: قولهم: »القتل أنفى للقتل« لا يفي��د إلاَّ الردع، بخلاف الآية، فإنَّ

عن القتل وعن الجراح فهو أجمع الفوائد«)8(.

)1( سورة البقرة، من الآية: 57.
فات: 206. )2( صفوة الصِّ

)3( المصدر نفسه: 208.
))( سورة المائدة، من الآية: 3.

فات: 17). )5( صفوة الصِّ
)6( ينظر: المصدر نفسه: 103، و190، و320.

)7( سورة البقرة، من الآية: 179.
فات: 103. )8( صفوة الصِّ
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وعن��ه أيضً��ا قال: »ذكر ال��رازي في مفاتيح الغيب: أنَّ النَّب��يّ ل�ماَّ عرج به إلى 
  ّماء رأي ملائكة في موضع بمنزلة سوق يمي بعضهم تجاه بعضهم. فسأل النبي السَّ
جبرئي��ل: إلى أين يذهبون؟ ق��ال: لا أدري إلاَّ أنيِّ أراهم منذ خُلِقت، ولا أرى ملكًا 

قد رأيته قبل ذلك...«)1(. الحديث.

6. كنز العرفان، للمقداد السيوريّ:
وقد كشفت قراءته أيضًا ل�»كنز العرفان في فقه القرآن« لجمال الدين المقداد بن عبد 
��يوريّ )ت826ه�(، عن تأسيس اس��تدراك موضوعيّ، ومنبعًا لتوجيه الفروق  الله السِّ
والآراء، في مواض��ع)2(، منه��ا مثلًا قول��ه: »قال المقداد في كنزه: والفرق بين الش��اهد 
ل الشهادة، فهو  ل بمعنى الحدوث والثاني بمعنى الثبوت، فإنَّه إذا تحمَّ والشهيد، أنَّ الأوَّ
له لها زمانَين أو أكثر فهو ش��هيد، ثُمَّ يطلق  له، وإذا ثبت تحمُّ ش��اهد باعتبار حدوث تحمُّ
له  له مجازًا، تس��ميةً لليء بما كان عليه، كما يُطلق الشهيد قبل تحمُّ الش��اهد عليه بعد تحمُّ
��ين للطلب، أي: اطلبوا  به��ا مجازًا، كما في قوله تعالى: چڈ ژچ)3(. والسِّ

شهيدين، والطلب إنَّما يكون قبل حصول المطلوب«))(.
اء: العدل بالفت��ح ما عادل ال��يء من غر  وم��ن ذل��ك أيضًا قوله: »ق��ال الف��رَّ
جنس��ه... وقال المقداد في كنزه: إنَّه يس��تعمل الكسر في المس��اوي ]كذا[ مقدارًا والفتح 
ا چئى ئى ئى یچ)5(، أي:  في المس��اوي حكمًا، وإن لم يكن من جنس��ه، وقُرِئَ شاذًّ

عِدل الإطعام بكسر العين«)6(.

فات: 190. )1( صفوة الصِّ
)2( ينظر: المصدر نفسه: 113، و398، و32)، و39).

)3( سورة البقرة، من الآية: 282.
فات: 32). ))( صفوة الصِّ

)5( سورة المائدة، من الآية: 95.
فات: 39). )6( صفوة الصِّ
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7. زبدة البيان، للطبرسّي:

ول��ه أيضًا من )زبدة البيان وإنس��ان الإنس��ان المنتزع من مجمع البيان(، للش��يخ 
يَّات  د علّ البياضّي العاملّ صاحب المس��تقيم )ت 877ه�()1(، له نصِّ زين الدين أبي محمَّ
ح والتَّوضيح. فمن ذلك  ة، اعتمدها)2( في الشرَّ روائيَّة طويلة وقصرة، ومجالات تفسريَّ
مث��لًا قوله: »وفي كتاب الزبدة عن الإمام الباقر: ه��ذا التابوت هو الذي أنزله الله 
تعالى على أمِّي موسى، فوضعته فيه، وألقته في البحر، فلماَّ حضرت موسى الوفاة وضع فيه 
ة وأودعه وصيَّه بوشع بن نون، فلم يزل بنو  الألواح ودرعه، وما كان عنده من آثار النبوُّ
وا به فكان الصبيان تلعب به، فرفعه  ك به، وهم في عزٍّ وشرفٍ حتى اس��تخفُّ إسرائيل تتبرَّ

الله تعالى عنهم«)3(.
ومن��ه أيضً��ا قوله: »وفي زب��دة البي��ان: أنَّ الله تعالى خلق النهار قب��ل الليل، قال 

تعالى: چئى ی ی یچ))(، أي: قد سبقه النهار«)5(.

يَّة معرفيَّة وا�شعة الاآفاق قليّ، �شلالم ن�شِّ اكم النَّ الترَّ

اهات في القراءة والنَّظر في مشترك موضوعيّ تضافر النقولات، اتِّي

��يخ الكفعميّ وتتضافر ومس��تنداته وقراءاته في مس��ألة،  قد تتراكم نقولات الشَّ
��ابقة، وس��واها؛ وذلك لتدعيم الأفكار  ة السَّ نات التَّفس��ريَّ أو موضوع واحد من المدوَّ
 المطروح��ة إحداهما مع الأخَُرى، وهو منهج ومخطَّط إس��تراتيجيّ كثرًا ما س��ار عليه

ق، ينظر: صفوة الصفات، هامش التحقيق: )18. )1( هذا من ترجيحات الأستاذ المحقِّ
فات: )18، و106، و205، و250، و251، و)37. )2( ينظر: صفوة الصِّ

فات: 205. )3( صفوة الصِّ
))( سورة يس، من الآية: 0).

فات: )185-18. )5( صفوة الصِّ
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فوة(، وعلى مس��تويات ومن��ازل مختلفة، ما يكش��ف امتياز حضور هذه  في طيَّ��ات )الصَّ
دة الطابع الفه��رسّي والموضوعيّ في ذهنه الكريم،  نات المعرفيَّة المتعدِّ المرجعيَّ��ات والمدوَّ
ل عنده نظرًا في ترك ما عداه في التَّأصيل وإبلاغيَّة  ناهيك باصطفاء ما يراه مناسبًا، ليشكِّ

التَّثقيف.
ة، وهما اس��مان  ��دَّ اء: الشِّ َّ فم��ن ذلك مثلًا قوله: »قال الجوهريّ: البأس��اء والضَّ
مانة.  اء: الم��رض والزَّ َّ ة، والضَّ ��دَّ ث��ان. وفي جوامع الطبرسّي: البأس��اء: الفقر والشِّ مؤنَّ
اء، وه��و في الأنفس، وهو القتل.  َّ وفي الغريب��ين: البأس��اء في الأموال وهو الفقر، والضَّ
اء  َّ  وقريب منه قول المقداد في كنزه: وهو أنَّ البأساء ما يتعلَّق بالمال كالفقر، وغره. والضَّ

مانة وغرهما«)1(. ما يتعلَّق بالبدن كالعمى، والزَّ
وقول��ه أيضًا في مقول��ة »)الناس(: قال الجوهريّ: الناس ق��د يكون من الإنس، 
. قال تعالى: چۀ ہ ہ ہ ہچ)2(، والم��راد: الثَّقَلين. قال  ومن الج��نِّ
صاح��ب الألفاظ: وجم��ع الناس أن��اسي. وقال اب��ن خالويه: ليس كذل��ك؛ لأنَّ واحد 
اء: وجائز أن يكون إنس��انًا من جمعه أنَاسِين، ثمَّ تَحذِف  الأناسي إني، كما ترى، قال الفرَّ
النون وتُدغِم بعد أن تقلبها ياءً. وقال الطبرسّي: الأناسي جمع إني، أو إنسان، كالظرابّي 
في جمع الظربان على قلب النون من أناس��ين، وظرابين ياء. وفي كتاب الحماس��ة: قال ابن 

ي آدم إنس��انًا؛ لأنَّه عُهِدَ إليه فنسى، قال تعالى: چٿ ٹ ٹ ٹ  عبَّاس إنَّما سُ��مِّ
ٹ ڤ ڤچ)3(. واحتذى أبو تمَّام قول ابن عبَّاس، فقال:

ا فإنَّم العهودَ  تلك  تنسينَّم  لا 
النَّماسي ��ك  لأنَّم إنسانًا؛  يتَ  سُمِّ

فات: 113. )1( صفوة الصِّ
)2( سورة السبأ، من الآية: 28.
)3( سورة طه، من الآية: 115.
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قلتُ: في كتاب كيمياء الإشراق أنكر ذلك، وقال: إنَّ في طبيعة الإنسان المؤانسة مع 
يتَ إنسانًا لأنَّك ناسي، ظنَّ أنَّه مشتقٌّ من  ي إنسانًا، ومَنْ قال: سُمِّ بني نوعه، ولذلك سمِّ
النسيان، وقد أخطأ. وفي سرائر ابن إدريس: الإنسان اسم جنس يقع على الذكر والأنثى 
بغ��ر خ��لاف لقول��ه تع��الى: چٻ ٻ ٻ پچ)1(، ولم يَ��رِد تع��الى الذكور دون 
 يخ�� الإن��اث...«)2(، إلى مصادر ومراجع أخرى تمثِّل فهرس��ة )ببليوغرافيا( لمكتبة الشَّ

الموسوعيَّة الثَّقافيَّة، وهي تطول.
ي بأنَّه يعتمد على  اكم المعرفّي إلى المتلقِّ يخ الكفعميّ بهذا الترَّ أقول: هل يوحي الشَّ
اه وبحسب ما يشتقُّ منه  دًا إيَّ منهج في البيان والإيضاح، وطريقة في التَّفسر القرآنّي، محدِّ
من آليَّات ووسائل، وما تشر إليه هذه، ناهيك بما يُلاحظ من جهات الاستناد المرجعيّ، 
، مشوبة بالعقل والاجتهاد  من أنَّه يس��لك طريقة التَّفسر بالمأثور: تفس��ر النَّصِّ بالنَّصِّ
ينيّ،  والنَّظ��ر؟!، وهل هي دعوة من��ه إلى تكامليَّة المناهج المعرفيَّة في ق��راءة النَّصِّ الدِّ
يَّة فيها  لالة النَّصِّ ة القراءات، حين نجد ممارسته الكاشفة عن المعنى والدَّ ديَّ فضلًا عن تعدُّ

من بحث: لغويّ وبيانّي وبلاغيّ، وروائيّ، وتاريخيّ، وسواها؟.
دة  إنَّ ما تعينَّ من إجراءاته الكثرة، وما في مس��الك التَّوظيف ومس��توياتها المتعدِّ
الملحوظ��ة، لي��ي أنَّه ما انفكَّ يجري على س��بل التَّفس��ر القرآنّي الُمتبَ��ع، طرائق ومناهج 
ة النَّصّ الذي يقوم على لغته،  دًا مركزيَّ وآليَّات، بل أنَّه ليخبر عنها صراحةً وضمناً، مؤكِّ
وم��ا فيها م��ن منازل بيانيَّة كاش��فة عن ذلك المكن��ون المعرفّي الذي ينط��وي عليه النَّصُّ 

القرآنّي.
��ة، لم تكن أن تقع في هام��ش، بل هو نواة  م بنا الق��ول- رؤية مركزيَّ ��ا- ك��ما تقدَّ إنَّ
دة، لم تجعل منه  في فل��ك، دارت حوله نصوص مختلفة، وطافت في رحاب��ه قراءات متعدِّ

)1( سورة العصر، الآية: 2.
)2( صفوة الصفات: 196-195.
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ماته وأصول  إلاَّ محورًا، لا حاش��ية تعليق وشرح وتوثيق، بل قطبًا تدور حوله وفيه مقدِّ
إدراكاته؛ فهمَ مراداته.

ملامح من المناهج التَّف�شيريَّة
المناه��ج التَّفس��ريَّة- في ظنِّي اليس��ر- حمولة مق��ولات في الق��راءة والنَّظر، تعمل 
على تأسيس��ها وظائف مقنَّنة في جملة من القواعد والفنون الاس��تدلاليَّة عند اتِّباع طريقة 
راس��ين)1( بين  ، وهي في نظر العلماء والدَّ ّ معيَّنة في الكش��ف عن المعاني وبيان المراد النَّصِّ
مقولَتَ��ين: الأولى يقوم تعيينها على واق��ع: المنقول، والمعقول، ولكلٍّ منهما صور: القرآنّي 
ا المقولة الأخرى، فتنفي الح��صر بعدد معينَّ إلاَّ على  والروائ��يّ واللغويّ البي��انّي... وأمَّ
ا أعني: المناهج بحس��بها،  س��بيل الاس��تقراء الناقص، بل تعمل على تخطئت��ه أيضًا؛ لأنَّ

رة وضعًا على التَّفسر)2(. متأخِّ
وال��ذي يبدو لي أنَّ م��دار التَّوظيف، قد يكون الوس��يط بين كلِّ ه��ذه الإجراءات 
المنهجيَّ��ة؛ وعلى أيِّ أمرٍ، فالق��ول بالموضوع التَّقديريّ، والتَّحلي��ل النَّقدي له محلٌّ آخر؛ 
ة  ة من الطرائق والمناهج التَّفسريَّ ة بيان ما يمكن رصده من الملامح العامَّ لأنَّ الغرض ثمَّ
ة، على  ��يخ الكفعميّ في إجراءاته، وس��ار عليها في الممارس��ة التَّفسريَّ التي وظَّفها الشَّ
افتراض س��ؤال: هل يمكن أن نقف على مناهج للش��يخ الكفعمي في التَّفس��ر، وهل 

د  هل��ويّ: 125، والتَّمهيد في عل��وم القرآن، محمَّ )1( ينظ��ر: والفوز الكبر في أصول التفس��ر، الدِّ
ة في القواعد  ة، جعفر الس��بحانّي: 7، ودروس تمهيديَّ هادي معرفة: 22/10، والمناهج التَّفس��ريَّ
��ة، ع��لّ أكبر المازن��درانّي: 83/1، ومنطق فهم القرآن، كمال الحي��دريّ: 1/1)، و5)،  التفسريَّ
مة الحيدريّ، طلال  وأصول التَّفس��ر والتَّأويل، كمال الحيدريّ: 8، والمنهج التَّفسريّ عند العلاَّ
غر: 87، والميزان في  د حس��ين علّ الصَّ ة لتفس��ر القرآن الكريم، محمَّ الحس��ن: 9، والمبادئ العامَّ

مة جوادي آمل: 91. تفسر القرآن، مقدِّ
)2( ينظر: منطق فهم القرآن، كمال الحيدريّ: 6/1).
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ة والمعارفيَّة  نات التَّفسريَّ يمكن أن نس��تنبط من نقولاته ومرجعيَّاته، ونكش��ف من المدوَّ
التي اعتمدها على ذلك؟.

م منها يُفصح عنها، ولكن يمكن لمح تمثُّلات هذه  أق��ول: على الرّغم من كون المتقدِّ
بنحو عام على ما يأت�ي:

1. في تفسير القرآن بالقرآن:

اتّي التي تقوم على  يَّة ومقاربة النَّصِّ بالنَّصِّ الذَّ ويتجلىَّ هذا بداهة في العلاقات النَّصِّ
ّ وما فيه من الحمليَّات، وهذا  ه آخر، أو التوالي النَّصِّ قاعدة: أنَّ ما أُجْملِ في موضع يفسرِّ
م منه ما في تفس��ر )الكلمة/الكلمات(،  ة، وقد تقدَّ صائر في إجراءاته البيانيَّة والتَّفس��ريَّ

وما اعتمده من قول س��ابقًا، وذلك مث��لًا في قوله تعالى: چی ی ی ی 
ٺ  ٺ  ڀٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پپ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ئم  ئح  ئج 

ٺ ٿچ)1(.
ق��ال: »وقول��ه تع��الى: چپ ڀ ڀ ڀ ڀچ، أي: م��ا أكبره��ا 

كلمة،... والكلمة هي قولهم: چی ئج ئحچ«)2(.
وفي قول��ه تع��الى: چڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 
ڎ  ڌ  ڌ  ڍڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ 

ڎ ڈ ڈچ)3(.
ق��ال مس��تندًا: »قول��ه تع��الى: چڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ 
ڄچ. قال الهرويّ: كلُّما دعا الله الناس إليه فهو كلمة. وقال الطبرسّي: نفس الكلمة 

)1( سورة الكهف، الآيتان: )-5.
فات: 133. )2( صفوة الصِّ

)3( سورة آل عمران، الآية: )6.



مات  فات في �شرح دعاء ال�شِّ اأثر القراآن الكريم في �شف�ة ال�شِّ

9(

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

هنا هي قوله تع��الى: چڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ 
ڇ ڇ ڍچ«)1(.

ومن ذلك أيضاً ما قاله في: »قوله تعالى: چے ے ۓ ۓ ڭچ)2(، الكلمة 
�اها )كلمة( وإن كانت  هي قوله تعالى: چڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈچ)3(، سمَّ

ا ل�ماَّ انتُظِمَت في معنى واحدٍ كانت في حكم كلمة مفردة«))(. )كلمات( وعدَّ هذه بها؛ لأنَّ
 :ولعلَّ منه أيضاً إجراءه في مقايس��ة استعمال »لا« في نصّين بموضعين، حين قال

»كما استُعْمِلَت ]يعني: »لا«[ مضمرة، فقد استُعْمِلت زائدة، كقوله تعالى: چٻ ٻ ٻ 
ٻ پ پچ)5(، ف���»لا« هنا زائدة، بدليل قوله تعالى في س��ورة أخرى: چۋ ۋ ۅ 

ۅ ۉ ۉچ)6(«)7(.

وائي: 2. في التَّفسير الرِّي
لا شكَّ في أنَّ نسبة هذه الممارسة تقوم على ما في توظيف النُّصوص الحديثيَّة المعتمدة 
فوة(،  في التَّفسر، ومقاربة النَّصِّ بالنَّصِّ الغريّ. ولا غرابة في أن يقوم عليه كتاب )الصَّ
يخ الكفعميّ، وقد مرَّ  منهجًا، فالحديث هو المصدر الثاني في التَّفس��ر بالمأثور عند الشَّ
بنا كيف أنَّه كان يس��تند إليه في تصحيح بعض الأقوال والتَّفس��ر، وسيأتي بعضه أيضًا، 

فمن ذلك مثلًا في قوله تعالى: چہ ھ ھ ھچ)8(.

فات: )13. )1( صفوة الصِّ
افات، الآية: 171. )2( سورة الصَّ

افات، الآيتان: 173-172. )3( سورة الصَّ
فات: 0)1. ))( صفوة الصِّ

)5( سورة الأعراف؛ من الآية: 12.
)6( سورة ص، من الآية: 75.

فات: 128. )7( صفوة الصِّ
)8( سورة هود، من الآية: )11.
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ق��ال: »عن ابن عبَّ��اس: إنَّ صلاة الصب��ح لا من الليل، ولا م��ن النهار، فما 
لم تطل��ع الش��مس عن��ده، فليس بنهار. قل��تُ: ويؤيِّد قول��ه ما ذكره علّ ب��ن إبراهيم في 
تفسره: أنَّ بعض علماء النصارى سأل الباقر عن ساعة لا من الليل، ولا من النهار. 
فق��ال: هي ما بين طلوع الفجر إلى طلوع الش��مس. فق��ال النصرانّي: فإذا لم يكن من 
س��اعات الليل، ولا من ساعات النهار، فمن أيِّ الساعات هي؟ فقال: هي من ساعات 

الجنَّة، وفيها يفيق مرضانا أهل البيت«)1(.
وفي قوله تعالى: چڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ ڇ ڍ ڍ 

ڌ ڌ ڎ ڎچ)2(.
ق��ال: »قال ابن عبَّ��اس في قوله تع��الى: چڃ چ چ چچ، إنَّه: 
��ما اش��تهى أهل الجنَّة ش��يئًا، قال��وا: چ چ چچ، فيجيئهم كما يش��تهون، فإذا  كلَّ

طُعِموا قالوا: چڌ ڌ ڎ ڎچ، فذلك چڇ ڍچ«)3(.
ومن ذلك أيضًا في قوله تعالى: چۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴچ))(.

قال: »قيل: لو لم يقل سبحانه: چۈچ؛ لأهلكته ببردها، ولو لم يقل: چۈ 
ۇٴچ، لكان بردها باقيًا إلى يوم القيامة. وعن الصادق: إنَّه قال حين رُمِيَ به في 
الن��ار: ي��ا الله، يا واحد، يا أحد، يا صمد، يا من لم يل��د، ولم يولد، ولم يكن له كفوًا أحد. 

ثان في روضة خضاء«)5(. فحسرت عنه النار، ومعه جبرئيل، وهما يتحدَّ
چڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ  وفي قول��ه تع��الى: 

ژ ڑ ڑ کچ)6(.

فات: 188-187. )1( صفوة الصِّ
)2( سورة يونس، الآية: 10. 

فات: 8)2. )3( صفوة الصِّ
))( سورة الأنبياء، من الآية: 69.

فات: 307. )5( صفوة الصِّ
)6( سورة ق، من الآية: 39، والآية: 0).
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ق��ال مس��تندًا أيضً��ا: »وروي ع��ن ع��لّ في قول��ه تع��الى: چڑ ڑ 
کچ أن چڑ کچ الركعت��ان بعد المغ��رب، وچتم تىچ الركعتان 

قبل الفجر«)1(.

3. في التَّفسير اللُّغويّ- البيانّي:

��يخ الكفعميّ أنَّ للنَّصِّ القرآنّي وس��ياقه النَّظميّ والأسلوبّي لغة ذات  أدرك الشَّ
نس��ق مخصوص في الاس��تعمال والوضع، ليس��ت كأيِّ لغة، بل أنس��اقها ش��بكة قواعد 
ة  قيق في النَّظم والتَّكوين الإرس��الّي القص��ديّ، وهي بلا مريَّ م��ن الانتقاء والاختيار الدَّ
��ما تقوم ع��لى نظامها الاعتباريّ الإش��اريّ منه والرمزيّ والإحالّي، ولذلك اس��تند إلى  إنَّ
قوانينها في توجيه النَّصِّ والتَّفس��ر، ولعلَّ مقولاته وذائقته الجماليَّة والفنيَّة والأسلوبيَّة، 
ة والبلاغيَّة  فيَّة والنَّحويَّ ��ة: الصرَّ وم��ا في التَّوظيف الإجراء، فضلًا عن مرجعيَّاته اللُّغويَّ
لاليَّ��ة، دليل على التَّمثيل، وقد مرَّ بن��ا بعض منها، ناهيك بقواعدها التَّوجيهيَّة التي  والدَّ
ذ من مقايي��س النَّصِّ القرآنّي قواعد  ، وكيف أنَّه اتخَّ كان يعتم��د عليه��ا في حوكمة النَّصِّ
عائيّ، وسنقف أيضًا على بعض آخر منها في  ة وأس��لوبيَّة جماليَّة في توجيه النَّصِّ الدُّ لغويَّ
��ة القرآنيَّة والبلاغة القرآنيَّة، وم��ا فيها من تنظيمات  خصائص الوج��وه والنَّظائر اللُّغويَّ

نسقيَّة في علوم القرآن لديه.
ا لفظة )العبد(،  ا تمثيله لأمثلة التَّفس��ر اللُّغويّ والبيانّي، فمن مثلًا قوله: »أمَّ وأمَّ
��ة: الخض��وع والتذلل، ومن��ه قوله تعالى:  . وأصل العبوديَّ  فنق��ول: العب��د خلاف الح��رِّ
لًا للس��الكين.  چٿ ٿچ)2(، أي نطيع خاضعين متذللين. وطريق معبَّدٌ إذا كان مذلَّ

والعبادة الطاعة، والعَبَد بالتحريك: الغضَب والآنفة، ومنه قوله تعالى: چڑ ڑ ک 

فات: 361. )1( صفوة الصِّ
)2( سورة الفاتحة، من الآية: 5.
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ک ک ک گچ)1(، أي: الآنفين الجاحدين«)2(.
أي:  چڻ ڻ ڻ ڻ ۀچ)3(،  تع��الى:  »وقول��ه   :قول��ه أيضً��ا  ومن��ه 
هين لله،  المصلِّ��ين... وقي��ل: في قول��ه تع��الى: چڻ ڻ ڻ ڻ ۀچ، أي: المنزِّ
هُكَ  هه... وقوله تعالى: چچ چچ))(، أي: أنزِّ والتس��بيح التنزيه، وسبَّح الله: نزَّ

يا الله من كلِّ سوء«)5(.
وكذا في قوله مس��تندًا في بعضه: »قال الهرويّ في قوله تعالى: چٱ ٻ ٻچ)6(. 
ق��ال: هي ش��هادة أن لا إله إلا الله، وقوله تع��الى: چئو ئو ئۇ ئۇ ئۆچ)7(، 

أي: استغيثوا بآلهتكم. ومنه دعوة الجاهليَّة، وهو قولهم: يا آل فلان، وقوله تعالى: چې 
ې ې ى ىچ)8(، أي: وإن تس��تغث نف��سٌ قد أثقلته��ا ذنوبها إلى أن يحمل غرها 
عنها شيئًا لم يحكم لها به. قوله تعالى: چٿ ٿ ٹچ)9(، أي: يتمنون، والعرب تقول: 
ب، وقيل: تنادي،  ادعو علّ، أي: تمنَّه. وقوله تع��الى: چڄ ڄ ڄ ڄچ)10(، أي: تعذِّ

بك. وقيل: دعاك الله، أي: أماتك«)11(. وقال أعرابّي لآخر: دعاك الله، أي: عذَّ
ث عن الإبداع،  ��ا أمثل��ة التَّمثيل البيانّي والبلاغيّ، فمن ذلك مث��لًا، وهو يتحدَّ وأمَّ

خرف، من الآية: 81. )1( سورة الزُّ
فات: 199. )2( صفوة الصِّ

افَّات، الآية: 3)1. )3( سورة الصَّ
))( سورة يونس، من الآية: 10.

فات: 359. )5( صفوة الصِّ
)6( سورة الرعد، من الآية: )1.
)7( سورة البقرة، من الآية: 23.
)8( سورة فاطر، من الآية: 18.
)9( سورة يس، من الآية: 57.

)10( سورة المعارج، الآية: 17.
فات: 6)7-2)2. )11( صفوة الصِّ
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ة ضروب م��ن البديع، وربَّما كان  قول��ه: »وهو أن ي��أتي في البيت الواحد أو الفقرة عدَّ
في الكلمة الواحدة ضربان فصاع��دًا من البديع كقوله تعالى: چئا ئا ئە ئە 
ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېئې ئې ئى ئى ئىچ)1(، 
فإنَّ في الآية الكريمة: 1. المناسبة بين چئەچ و چئوچ 2. والمطابقة بذكر: الأرض 
��ماء. 3. والمجاز في قوله تعالى: چئوچ. والمراد: مطرها. ). والاس��تعارة في  والسَّ
قوله تعالى: چئوچ. 5. والإشارة في قوله تعالى: چئۇ ئۇچ... 6. والتمثيل في 
قول��ه تعالى: چئۆ ئۆچ، فإنَّه تعالى عبرَّ ع��ن هلاك الهالكين، ونجاة النَّاجين بلفظ 
بعيد عن المعنى. 7. والإرداف في قوله تعالى: چئۈچ، فإنَّ حقيقة ذلك جلس��ت، 
فع��دل عن��ه إلى مرادفه، لما في الاس��تواء من الإش��عار بجلوس متمك��ن لا زيغ فيه، ولا 
ميل، وهذا لا يحصل في لفظة: »جلس��ت، وقع��دت«. 8. والتَّعليل؛ لأنَّ غيض الماء علَّة 
الاس��تواء. 9. وصحّة التَّقسيم، إذ استوعب س��بحانه أقسام أحوال الماء: حالة نقصه إذ 
ليس إلاَّ احتباس ماء السماء، واحتقان الماء الذي ينبع من الأرض، وغيض الماء الحاصل 
ع��لى ظهرها. 10. والاحتراز في قوله تعالى: چئې ئى ئى ئىچ، إذ رُبَّما يوهم 

ه«)2(. أنَّ الهلاك لعمومه، رُبَّما شمل غر مستحقِّ
أقول: هل من نظرٍ في هذا المس��توى البيانّي البلاغيّ التَّفس��ريّ، عزَب عن التَّحليل 
ل في دهش��ةِ المأخذ، وروع��ة الإدراك، وق��درة الاقتناص  الكفعم��يّ، ولقد يق��ف المتأمُّ
ا تكامليَّة فهم منهج��يّ، تحيط بالنَّصِّ من جميع  المخص��وص بالتَّوظي��ف والتَّوصيف، إنَّ
 ، ّ ع عليه الوظائف، فتأخذ منه اش��تغالها المتحيِّز في التَّحليل النَّصِّ جهات��ه، وما تهدأ تتوزَّ
ة عتبة من س��لم موضوعيّ، إلاَّ ارتقاه��ا، ولا زاوية إبداعٍ  كاش��فة ع��ن إجراء لم تكن ثمَّ

ح والتَّفسر. لالّي في الشرَّ ، إلاَّ فضَّ عنها قناعها الدَّ ٍّ نصِّ

)1( سورة هود، الآية: )).
فات: )95-9. )2( صفوة الصِّ
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ر: 4. التَّفسير الآفاقيّ- الأنفسّي بالتَّدبُّر والتَّفكُّ

ه��ن والتَّدبُّر في  ��ل وإع��مال الذِّ يب��دو م��ن هذا المنه��ج أنَّه يق��وم على م��دارك التأمُّ
رات تش��ر إلى صانعها  المخلوقات الآفاقيَّة الأنفس��يَّة، بل ومحاكاة ما في الواقع من تصوُّ
عور بالإيمان العميق،  العليم الحكيم، والقدرة على الإحالة من حالة النَّظر اليسر إلى الشُّ
ة التي تتَّصف بالإثباتيَّة،  ثُمَّ الكش��ف والحضور، ولعلَّها من أنفع المناهج العقيدة والأدلَّ

ى »برهان النَّظم«)1(. وهو ذلك الذي يُسمَّ
��يخ الكفعميّ ونقولاته، بل إيمانه بها،  ولقد نلمح ش��يئًا من ذلك في منهجيَّات الشَّ
ام في كتابه  والش��عور بحس��ب ما يُلحظ بأهميَّتها العليا، من ذلك مثلًا قوله: »قال ورَّ
نزه��ة الناظ��ر: والعجب ممَّن يرى خطًّا حس��ناً أو نقشً��ا على حايط ]كذا[ فيستحس��نه، 
رها؟!.  ر في عجائب الله ويغفل عن صانعها ومصوُّ ويق��ول: ما أحذق صانعه، ولا يتفكَّ
��ه تعالى ق��د عظَّم أمر  ��ماوات فق��د فاته ال��كلُّ تحقيقًا، فإنَّ ق��ال: ومن فات��ه عجائب السَّ
الس��ماوات في كتابه والش��مس والقمر والنجوم، وأقسم بها. وبالجملة فما من مخلوق إلاَّ 

رين في قوله تعالى: چڱ ڱ  وفي��ه وجه الحكمة، وقد مدح الله س��بحانه المتفكِّ
ں ں ڻچ)2(. وق��ال تع��الى: چڱ ں ں ڻچ)3(. أي: دلالات 
��ة على الصان��ع، وكمال قدرت��ه، وبدائع حكمته ب��ما فيها من الس��هول والجبال والبرِّ  دالَّ
والبحر، وأن��واع النبات، والثمار المختلفة ألوانا وطعومه��ا وروائحها، الموافقة لحوائج 
س��اكنيها ومصالحه��م، وما ركب في بواط��ن النفوس، وظواهرها م��ن عجائب الفطر، 
وبدائ��ع الحكم من اللون والأن��س والنطق والصور والطبايع ]ك��ذا[ واختلافها في كلِّ 

إنسان والإبصار والأسماع وسائر الجوارح، ما رتَّب فيها من فنون الحكمة.
)1( الإلهيَّات، جعفر السبحان�يّ: 33/1.

)2( سورة آل عمران، من الآية: 191.
)3( سورة الذاريات، الآية: 20.
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وف���ي ك���لِّ ش����يءٍ ل���ه آي��ة
�����ه واح���د ت�����دلُّ ع��ل��ى أنَّم

فانظر إلى البعوض هو أصغر الحيوانات كيف خلقه الله تعالى، له الخرطوم الطويل، 
اه على غَرز الخرطوم في جلد الجاموس الغليظ المتين الذي ربَّما  د الرأس، وقوَّ وجعله محدَّ
فًا مع  ؛ لانكسرت، وجعل خرطومه مجوَّ لو طعنت فيه بمس��لَّة ش��ديدة المتن رهيفة الحدِّ
ته ليج��ري الدم الرقيق إلى باطنه وتغذيته...«)1(. ثُمَّ يسترس��ل في ذكر هذه العجائب  دقَّ
بالاستناد، وما فيه من موضوعيَّة بالمرجعيَّات وزيادة، حتَّى يقول: »ومن أراد النظر في 
بعض ما أبدعه الله س��بحانه من العجائب واخترعه من الغرائب، فعليه بكتاب عجائب 

المخلوقات وغرائب الموجودات«)2(.

من عل�م القراآن الكريم
 ّيخ الكفعمي�� م بنا بعض م��ن توظيف الشَّ تمثِّ��ل )علوم الق��رآن()3(– وقد تق��دَّ
ة،  ة من النُّص��وص الواصفة الثانية التي تقوم عليها العمليَّة التَّفس��ريَّ له��ا- برامج خاصَّ
ة في الكشف والبيان، ولعلَّها برمجيَّات من جدل قائم على أن توصيف  والممارسة الإنجازيَّ
 م��ا في نحو الإج��راء لا يك��ون تكوينً��ا إلاَّ مقترنًا بالممارس��ة والاش��تغال، وهذا الأخر 
بلا ريب، لا يقوم إلا بأدواته ووس��ائله، إذ لا يوج��د نصّ قرآنّي خالٍ من هذه المعارف، 
ورة نتائج محصول أدوات وآليَّات ووسائل ومنهجيَّات، وهو بدوره، أعني:  وهي بالضَّ
النَّص المقصود، يكشف عنها، مفاتيح لا غنى عنها في التَّوجيه، ويعتمد عليها المفسرِّ في 

الفهم والتَّفسر والتَّأويل.
فات: 8)9-1)1. )1( صفوة الصِّ

)2( المصدر نفسه: 151.
)3( ينظ��ر في مق��ولات العل��ماء فيها، وفي عدده��ا وأنواعها وأصنافه��ا، الأصول�يّ من��ه والفرعي: 

البرهان في علوم القرآن، الزركيّ: 29/1، ومعترك الأقران، السيوطيّ: 20/1.
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ل الشّ��يخ الكفعميّ ببعض منها، يستوضح النَّصَّ القرآنّي بوساطتها،  ولقد توسَّ
ويستنبط منه دلالاته ومقاصده، فمن ذلك مثلًا:

أسماء القرآن الكريم وصفاته:

ة، إلى محاولة ذكر بعض الأس��ماء  ��يخ الكفعم��يّ في تمثيلات��ه التَّفس��ريَّ عم��د الشَّ
فات التي للقرآن الكريم، يمكن ترجمتها على نحو ما يأتي: والصِّ

1. العزيز، الكريم: قال: »قوله تعالى: چٱ ٻ ٻچ)1(، أي: عزيز«)2(.
ة  2. الكلمة: ق��ال: »قوله تعالى: چھ ھ ھ ھ ےچ)3(، أي: حُجَّ
��ك وأم��ره ونيه ووع��ده ووعيده، وقي��ل: هي الق��رآن«))(. وقال: »قي��ل: معنى:  ربِّ
ي الكت��اب كلم��ة كما قيل  چڦ ڦ ڦ ڦچ)5(، أي: مؤمنً��ا بكت��اب الله، وسُ��مِّ

ات:  للقصيدة: كلمة. قاله الطبرسّي«)6(. وقال: »وفي الحديث: أعوذ بكلمات الله التَّامَّ
يعني: القرآن...«)7(.

حمة ه��ي النِّعمة، ومنه  ة: الرَّ حم��ة: ق��ال ناقلًا عن »صاح��ب العِدَّ 3. النِّيعم��ة والرَّ
قول��ه تعالى: چک ک گ گ گچ)8(، أي: نعم��ة. ويُقال للقرآن: رحمة، 

وللغيث: رحمة، أي: نعمة...«)9(.

)1( سورة الواقعة، الآية: 77.
فات: 116. )2( صفوة الصِّ

)3( سورة الأنعام، من الآية: 115.
فات: 133. ))( صفوة الصِّ

)5( سورة آل عمران، من الآية: 39.
فات: 1)1. )6( صفوة الصِّ

)7( المصدر نفسه: 3)1.
)8( سورة الأنبياء، الآية: 107.

فات: 257. )9( صفوة الصِّ
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4. الحكيم، وموعظة: قال: »چڻ ۀچ)1(، يعني: القرآن، جاء بالحكمة في 
تأليفه ونظمه. وقوله تعالى: چڤ ڤ ڦ ڦچ)2(، أي: ذي الحكمة، أو لأنَّه ناطق 

بالحكمة، أو لأنَّه كلام حكيم، فوصفه بصفة المتكلِّم به. وقوله تعالى: چہ ہ ہ ہ 
ة، والموعظة: القرآن«))(. ھ ھ ھچ)3(، جاء في التفسر: الحكمة النُّبوُّ

لناه، وأحكمناه،  5. الفرقان: ق��ال: »قوله تع��الى: چڀ ڀچ)5(، أي: فصَّ
قًا منجّمًا في النزّول. وقوله تعالى: چڇ ڍ  دًا، أي: أنزلناه مُفرَّ وبيَّنَّاه، وقُرئ مش��دَّ
قُ بين الحلال والحرام، وقيل: إنَّّ الفرقان  ڍ ڌ ڌچ)6(، يعني: التوراة تفرِّ

هنا انفراق البحر«)7(.
6. مجي��د: قال: » قوله تع��الى: چئۇ ئۇچ)8(، أي: كريم عزيز، وقال الهرويّ 
في غريبي��ه: في قوله تع��الى: چٻ ٻچ)9(، أي: الشري��ف، والمجد في كلامهم: 

الشرف الواسع...)10(.

: التَّأويل إجراءًا

ال على شيء إلى  يمثِّ��ل )التَّأويل()11( واقعً��ا جهة انعكاس عدول�يّ من الظَّاه��ر الدَّ

)1( سورة آل عمران، من الآية: 58.
)2( سورة يس، الآيتان: 2-1.

)3( سورة النحل، من الآية: 125.
فات: 6)1. ))( صفوة الصِّ

)5( سورة الإسراء، من الآية: 106.
)6( سورة الأنبياء، من الآية: 8).

فات: 219. )7( صفوة الصِّ
)8( سورة البروج، من الآية: 21.

)9( سورة ق، من الآية: 1.
فات: 55). )10( صفوة الصِّ

رس القرآن�يّ، وعلى جدلٍ في=  )11( لا يُذك��ر )التَّأوي��ل( إلاَّّ ومعه )التفس��ر( ثنائيَّة معرفيَّة في ال��دَّ
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ة، وهي شبكة من المفاهيم  مدرك لطيف، لا ينكشف سّره، إلاَّ بأصوله وضوابطه الاعتباريَّ
جرى عليها توصيفه الموضوعيّ في: »صرف اللَّفظ عن معناه الظَّاهر إلى معنى يحتمله إذا 
��نَّة...«)1(، وهو الأمر الذي يجعل منه حلاًّ  كان المحتمل الذي يراه موافقًا للكتاب والسُّ
يخ الكفعمي إلى التَّأويل  ّ ودلالة المعقول، ولقد لجأ الشَّ لإش��كاليَّات التَّعارض النَّصِّ
يَّته وعظم منزلته،  بوصفه الإجرائيّ، إذ ذكر سمته في مدارك العلم وأهله، دلالة على أهمِّ
ا العلم، فناهيك به جلالةً وشرفًا أنَّ شهادة أهله مقرونة بشهادة الله وملائكته  قال: »أمَّ
في قول��ه تع��الى: چٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤچ)2(... وذكره��م في 
علم التَّأويل مع نفس��ه، فق��ال: چڭ ڭ ڭ ۇ ۇۆ ۆ ۈ ۈچ)3(...«))(. 
ة بحس��ب   واعتم��ل ع��لى أساس��ه الإجرائيّ توجيه بع��ض النُّص��وص لمفاهيمها العقديَّ
ة، ناقلًا. قال:: »المراد بوجهه تع��الى هنا ذاته، والعرب  م��ا تقتضيها أصوله��ا الاعتباريَّ
تذك��ر الوجه وتريد به صاحب��ه، فيقولون: أكرم الله وجه��ك، أي: أكرمك الله، ويقال: 

مته: 12/1[: »اختلف العلماء هل التَّفسر  =مقولَتَين: موافقة، ومفارقة، جاء في ]زاد المسر، مقدِّ
ما بمعنى. وهذا قول جمهور  والتَّأوي��ل بمعن��ى أم يختلفان؟ فذهب قوم يميلون إلى العربيَّ��ة إلى أنَّ
مين. وذهب قوم يميلون إلى الفقه إلى اختلافهما، فقالوا التَّفس��ر: إخراج اليء  ي��ن المتقدِّ المفسرِّ
، والتأويل: نق��ل الكلام عن وضعه فيما يحتاج في إثباته إلى دليل،  م��ن مقام الخفاء الى مقام التجلِّ
ل��ولاه ما ترك ظاهر اللف��ظ، فهو مأخوذ من قولك: آل اليء إلى ك��ذا، أي: صار إليه«. وينظر: 
مته، الطبرسّي: 13/1، والبرهان في علوم القرآن، الزركيّ: 97/2، والاتقان  مجمع البيان، مقدِّ
د هادي معرفة: 21/9،  في علوم القرآن، الس��يوطيّ: )/155، والتَّمهيد في علوم الق��رآن، محمَّ
ة لتفس��ر القرآن  وأص��ول التَّفس��ر والتأويل، كمال الحي��دريّ: 213، وما بعدها، والمبادئ العامَّ

د حسين علّ الصغر:20 وما بعدها، وفلسفة التأويل، نصر حامد أبو زيد: 11. الكريم، محمَّ
)1( التَّعريفات، الشريف الجرجانّي: 72.

)2( سورة آل عمران، من الآية: 18.
)3( سورة آل عمران، من الآية: 7.

فات: 270. ))( صفوة الصِّ
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هذا وجه الرأي، أي: الرأي نفس��ه. وقوله تع��الى: چڳ ڳ ڳ ڳ ڱچ)1(، أي 
��اه، وفي كتاب الاعتق��ادات: چڳ ڳ ڳ ڳ ڱچ، أي: دينه. قوله تعالى:  إلاَّ إيَّ
چڭ ڭ ڭچ)2(، أي: قصدك. وقوله تعالى: چڳ ڳ ڱ ڱ ڱچ)3(. 

د يتعبَّد بها، فذلك الوجه له. وقوله  ة محمَّ ه أمَّ ق��د أعلم أنَّ الوجوه كلُّها له، فأينما وجَّ
تع��الى: چڑ ک ک ک کچ))(، أي: يخ��رُّ على وجهه. ق��ال ابن عرفة: 
الكافر مغلول اليد، ومن ش��أن الإنس��ان أن يتَّقي وجهه بيده، فأعلم الله تعالى أنَّ الكافر 
يتَّقي بوجهه. وقوله تعالى: چہ ہچ)5(، لله، أي: قصدتُ بعبادتي وتوحيدي 

إليه. فالوجه مستقبل كلّ شيء. قاله الهرويّ«)6(.
 ، ومن ذلك أيضًا، في مدارين من تأويل لاحق لحديث سابق، يرشد إليه بنصٍّ قرآنيٍّ
ثُ��مَّ تأوي��ل ما في المعنى القرآنّي من معنى وقصد، ق��ال:: »في العلل: أنَّ الله تعالى خلق 
��ماوات من بخ��ار النَّار، والأرض من زب��دة الماء، والجبار من الأم��واج. قلتُ: كأنَّ  السَّ

خان المش��ار إليه في التَّنزيل بقول��ه تعالى: چۅ ۉ ۉ ې  البخ��ار هن��ا عبارة عن الدُّ
ماء، أي: قصد لها. وكلُّ من فرغ من أمرٍ وعمد إلى  ې ېچ)7(، ومعنى استوى إلى السَّ
غره، قيل: اس��توى له وإليه، والمعنى: ثمَّ دعاه داعي الحكمة إلى خلق الس��ماء بعد خلق 

الأرض«)8(.

)1( سورة القصص، من الآية: 88.
)2( سورة الروم، من الآية: 30.

)3( سورة البقرة، من الآية: 115.
))( سورة الزمر، من الآية: )2.

)5( سورة الأنعام، من الآية: 79.
)6( صفوة الصفات: 123-121.
لت، من الآية: 11. )7( سورة فُصِّ

)8( صفوة الصفات: 319.
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 :ومنه أيضًا ما في كلمة )النُّور(، وما فيه من اختلاف، بحس��ب المرجعيَّات، قال
��ر أمرهما بحكمت��ه البالغة.  »قول��ه تع��الى: چہ ھ ھ ھچ)1(، أي: مدبِّ
رهم��ا مثل ف��لان غياثنا، أي: مغيثن��ا، وفلان زادي، أي: م��زادي... قال  وقي��ل: أي منوِّ
الط��برسّي: معناه ذو نور الس��ماوات وصاحب ن��ور الأرض... ورُوِيَ عن علّ: أنَّ 
ر  معن��ى: چہ ھ ھ ھچ، أي: ن��شر فيها الحق، فأضاءت بن��وره، أو نوَّ
قلوب أهلها به. قوله تعالى: چے ےچ)2(، أي: نور هداه الذي هدى به وأضاءت به 
سبيل الحقّ. وقوله تعالى: چئو ئو ئۇچ)3(، أي: هو نور متضاعف قد تظاهر فيه: نور 
ي النور، ويزيد في إضاءته بقيَّة.  الزي��ت، ونور المصباح، ونور الزجاجة، فلم يبقَ ممَّا يقوِّ
واختلف في هذا النور الذي أضافه س��بحانه إلى نفس��ه، وما شبَّهه به، فذهب الأكثر من 
ة التي  د، كمش��كاة- وهي الكُوَّ د، فكأنَّه قال: مثل محمَّ ي��ن إلى أنَّه نبينا محمَّ المفسرِّ
ي ثُمَّ رجع إلى  رِّ ليست بنافذة- والمصباح قلبه، والزجاجة صدره، وشبَّهه بالكوكب الدُّ
قلبه المش��بَّه بالمصباح، فقال: يوقَد هذا المصباح من ش��جرة مباركة، يعني: إبراهيم؛ 
 لأنَّ أكث��ر الأنبياء من صلبه أو ش��جرة الوح��ي لا شرقيَّة، ولا غربيَّ��ة، أي: لا نصرانيَّة، 
��ة...«))(. ثُمّ قال: »وقوله تع��الى: چچ ڇ ڇ ڇ ڇچ)5(،  ولا يوديَّ

.)6(»ّيعني به النَّبي

)1( سورة النور، من الآية: 35.

)2( سورة النور، من الآية: 35.

)3( سورة النور، من الآية: 35.
فات: 162-160. ))( صفوة الصِّ

)5( سورة المائدة، من الآية: 15.
فات: 162. وينظر: المصدر نفس��ه، مثلًا: 133، و6)1، و)15، و161، و 235،  )6( صفوة الصِّ

و322، و350، و)38، و51).
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وائيّ: أسباب النُّزول إجراءًا بالمأثور الرِّي
، لأنَّ�ه��ا تعمل  تخ��طُّ )أس��باب الن��زول()1( مس��احة العم��ل القص��ديّ في النَّ��صِّ
كقرائ��ن في التَّوجي��ه والتَّفس��ر وتعي��ين الهدف م��ن التَّنزيل، ق��ال الزرك��يّ: »معرفة 
الن��زول... ه��و م��ن أعظم المع��ين على فه��م المعن��ى...«)2(، بي��د أنَّ هذا لا يعن��ي إبقاء 
ل، دون الإفادة منه، على قاعدة أنَّ الع��برة بعموم اللَّفظ لا  النَّ��صِّ في زاوي��ة المعن��ى الأوَّ
��بب)3(، ناهيك بإش��كاليَّة التعارض بينها وبين مفاهي��م قاعدة: )الجري   بخصوص السَّ

والانطباق(«))(.
يخ الكفعميّ موضوع النُّزول في الرواية، وما أورده من نصوص  ولقد أجمل الشَّ
تحتوي��ه معنً��ى ودلالةً، وبذلك يمك��ن لنا أن نأخذ من��ه مفهومه الاعت��ماديّ في التَّوجيه 
والتَّفس��ر، وذل��ك مث��لًا في: »قول��ه تع��الى: چڈ ژ ژ ڑ ڑچ)5(«. 
ز ويتكبرَّ على قومه.  م بمن كان يتعزَّ قال: »أي: عند نفسك، وعلى سبيل الهزء والتَّهكُّ

وروي أنَّ أبا جهل قال للنَّبيّ: ما بين جبلَيها أعزُّ ولا أكرم منِّي. فنزلت«)6(.
ومن ذلك أيضًا ما نقله قائلًا: »قال المقداد في كنزه: في قوله تعالى: چھ ھ 
ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ 
ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ 

)1( ينظر في شأنه الموضوعيّ: البرهان في علوم القرآن، الزركيّ: 33/1، و128/2، والإتقان في 
هلويّ: 128، ومباحث  علوم القرآن، الس��يوطيّ: 95/1، والفوز الكبر في أصول التفسر، الدِّ

في علوم القرآن، صبحي الصالح: 127.
)2( البرهان في علوم القرآن: 128/2.

)3( ينظر: المصدر نفسه: 33/1.
مة الحيدريّ، طلال الحسن: 79. ))( ينظر: المنهج التفسريّ عند العلّاَّ

)5( سورة الدخان، الآية: 9).
فات: 120. وينظر: المصدر نفسه: 17). )6( صفوة الصِّ
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ل الغنائم من خبر. قال  �ا حصَّ ىچ)1(، إنَّه روي عن الصادق أن النَّبيّ ل�مَّ
متها بين المسلمين بأمر الله. فغضبن، وقلن:  نساؤه: أعطنا من هذه الغنيمة، فقال: قسَّ
لعلَّ��ك تنظ��ر أن طلَّقتنا لا نجد زوجًا م��ن قومنا غرك، فأم��ره الله باعتزالهنَّ والجلوس 
في مشرب��ة أمِّ إبراهي��م حتَّى حضن وطه��رن، ثمَّ أنزل الله هذه الآي��ة، وقيل: إنَّ أزواجه 
س��ألنه ش��يئًا من عرض الدنيا وطلبن زيادة النفقة، وآذينه بغرة بعضهنَّ من بعض، فآلى 

النَّبيّ منهن شهرًا فنزلت هذه الآية، وهي آية التَّخير«)2(.

القراءات القرآنيَّة:

��يخ الكفعم��يّ جملةً من )الق��راءات القرآنيَّة()3( وتفس��رها وبيان المراد  ذكر الشَّ
منها، وقد سلك في توظيفها طريقَتَين: يذكر القراءة مع تفسرها بلا نقل ولا إحالة تارةً، 
بن��اءً على ثقافته كما يبدو؛ ويعتمد على مراجعه في التَّوصيف والتَّفس��ر بالنَّقل والإحالة 

تارة أخرى، وذلك على نحو ما يأتي:
في قول��ه تع��الى: چڳ ڱ ڱچ))(. ق��ال: »وقُ��رِئَ: چڳ . 1

ڱچ، وه��و في قراءة ع��لّ، وابن عبَّاس، ومعن��اه: بلغ من كثرة 
آياتي، وعظ��م مخلوقاتي أن عجبتُ من إنكارهم البع��ث ممَّن هذه أفعاله، وهم 

يسخرون ممَّن يصفني بالقدرة على البعث«)5(.

)1( سورة الأحزاب، الآيتان: 29-28.
فات: 399-398. )2( صفوة الصِّ

)3( ينظر في ش��أنا وموضوعها: البرهان في علوم القرآن، الزرك��يّ: 238/1، والإتقان في علوم 
 القرآن، السيوطيّ: 212/1، ومعترك الأقران، السيوطيّ: 121/1، والتَّمهيد في علوم القرآن،= 
ة، علّ أك��بر المازندرانّي:  ��ة في القواعد التفس��ريَّ ��د ه��ادي معرف��ة: 9/2، ودورس تمهيديَّ =محمَّ

.59/1
افَّات، الآية: 12 ))( سورة الصَّ

فات: 152. )5( صفوة الصِّ
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في قول��ه تعالى: چڤ ڤ ڤچ)1(. قال: »وق��رأ ابن عباس: )في عبدي(، . 2
وقال ارجعي: ارجعي إلى صاحبك فادخل في جسد عبدي«)2(.

في قول��ه تعالى: چۇ ۇ ۆ ۆچ)3(. ق��ال: »أي، فاعلموا، ومن قرأ: . 3
 چۇچ، أي: فاعلم��وا م��ن ورائكم بالحرب، ومن��ه قوله تعالى: چڤ 

ڤ ڤ ڦ ڦچ))(«)5(.
ليَِنچ)6(. قال: »أي، كذبهم، وخَلَق . ) في قول��ه تعالى: چإنِْ هَذَا إلِاَّ خَلَ��قُ الْأوََّ

الإفك واختَلَقَه وتَخلَّقَ، أي: افتراه، من قرأ: چ ٻ ٻچ، أي عادتهم«)7(.
ېچ)8(. . 5 ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  چۋ  تع��الى:  قول��ه  في 

قال: أي يقدر، وقُرِئَ: )هل تس��تطيع س��ؤالَ ربَّك(، بالتاء المثناة من فوق، 
)هل تستطيع سؤال ربَّك( في أن ينزل علينا مائدة«)9(.

الوقف والابتداء:

ح  ��يخ الكفعم��ي كفاعليَّة إج��راء في الشرَّ م��ن ألعلوم القرآنيَّ��ة التي اتخذها الشَّ
لال��ة على المعنى ودفع الاش��تباه علم )الوقف والابتداء(، وقد مرَّ بنا ذلك س��ابقًا،  والدَّ

قال: »أُمِرَت العلماء بالوقوف في مواضع كثرة من القرآن كقوله تعالى: چک گ 

)1( سورة الفجر، الآية: 29.
فات: 200. )2( صفوة الصِّ

)3( سورة البقرة، من الآية: 279.

لَت، من الآية: 7). ))( سورة فُصِّ
فات: 129. )5( صفوة الصِّ

)6( في القراءة المنقولة، وإلّاَّ ففي القرآن الكريم: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻچ سورة الشعراء، الآية: 137.
فات: 263. )7( صفوة الصِّ

)8( سورة المائدة، من الآية: 112.
فات: 265. وينظر: 207، و219، و269، و)27، و301، و351، و39). )9( صفوة الصِّ
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گگچ، فيقف القارئ هنا ثُمَّ يَبتدأ ويقول: چگ ڳ ڳ ڳ ڳچ)1(. وقوله 
تعالى: چې ې ېچ، فيقف، ثُمَّ يقول: چى ئا ئاچ)2(، وأمثلة 

ذلك كثرة«)3(.
المحكم والمتشابه:

يّ  ��يخ الكفعم��يّ، ل��ه مب��ادئ م��ن التَّوصي��ف الح��دِّ عيَّن��ت مرجعيَّ��ات الشَّ
والاصطلاح��يّ والفنِّ��يّ، ولقد نج��ده يرصد ثنائيَّ��ة: )المحكم والمتش��ابه())(، في بعض 
نصوص��ه المنقولة. قال في تفس��ر »قوله تع��الى: »چگگ ڳ ڳ ڳچ)5(، أي: 

بالأم��ر والنهي والحلال والح��رام، چڳ ڱچ)6( بالوعد، والوعيد، وقوله: چڀ 
ڀچ)7(، أي: غ��ر منس��وخة، ومثل��ه: چڱ ںچ)8(«)9(. ثُ��مَّ ينق��ل ع��ن 
)صاح��ب الح��دود(، يقول: »وفي الحدود: المحك��م لا يحتمل إلاَّ الوجه ال��ذي أُريد به، 
والمتش��ابه ما يحتمل وجهَين وأكثر. وقوله: چٻ ٻ پچ)10(، أي: المحكم، 

بدليل: چڳ ڳچ«)11(.

)1( سورة البقرة، من الآية: 258.
)2( سورة المائدة، من الآية: 5.

فات: 35). )3( صفوة الصِّ
))( ينظر في ش��أنه وموضوع��ه: البرهان في علوم الق��رآن، الزركش���يّ: 5/2)، والإتقان في علوم 
د هادي معرفة: 11/3، ودروس  القرآن، الس��يوطيّ: 238/2، والتَّمهيد في عل��وم القرآن، محمَّ

ة: 72/1. ة في القواعد التفسريَّ تمهيديَّ
)5( سورة هود، من الآية: 1.
)6( سورة هود، من الآية: 1.

د، من الآية: 20. )7( سورة محمَّ
)8( سورة آل عمران، من الآية: 7.
فات: 5)6-1)1. )9( صفوة الصِّ

)10( سورة يونس، من الآية: 1، وسورة لقمان، من الآية: 2.
فات: 6)1. )11( صفوة الصِّ
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ال�ج�ه والنَّظائر- الراأ�شيّ والاأفقيّ في النَّ�صِّ القراآنّي
تعمل اللُّغة في ميدان اتِّفاقها الاس��تعمالّي الرم��زيّ، وهي إذ ذاك، تتَّخذ من الوحدة 
ل الرأسّي المعجميّ، والمفردة فيه واحدة وبحس��ب  المعجميَّ��ة مجالَين في التَّوظي��ف، الأوَّ
ات  ل قيمًا مختلفة، في مجسَّ ياقيّ الذي يجعل من الأوَّ مادَّتها، والثانية: الأفقيّ التَّنظيميّ السِّ
ل، في  دة، تظهر على المستوى التَّواصلّ التداولّي، ولعلَّهما المعيار القياسّي الأوَّ سياقيَّة متعدِّ

ة وتوصيفها العلميّ. الأغلب، إذا لم نقل في كلِّ الممارسة اللُّغويَّ
ويبدو لي أنَّ معرفة الوجوه والنَّظائر في علوم القرآن التي تطرح على صعيد الممارس��ة 
ة التي لا تخرج عن توظيف هذَين المجالَين:  ة المهمَّ ة للنَّصَّ القرآنّي، من المسائل اللُّغويَّ التَّفسريَّ
��ياقيّ، وممَّا لا ش��كَّ فيه أنَّ ألفاظ اللُّغة ليس��ت  أسّي الكلميّ، والعموديّ التَّنظيميّ السِّ الرَّ
لالة، فمنها المش��ترك والمترادف والحقيقة  ع��لى وترة واحدة م��ن جهة المعنى وحيثيَّات الدَّ
لاليَّة وأنواعها الأخرى، وه��ذه الأصناف إنَّما تتعينَّ   والمجاز وس��واها من التَّقس��يمات الدَّ

ياق النَّظميّ، بلا جدل، هو المدار. ص بالقرائن: الحاليَّة والمقاليَّة، والسِّ بالاستعمال وتتشخَّ
ولق��د وقف علماء عل��وم القرآن على ه��ذه الكيفيَّات وأدركوا معامله��ا التَّكوينيَّة، 
دة  ة التي ترد في النَّص القرآنّي نظائر، ولها وجوهًا متعدِّ فوج��دوا أنَّ لهذه المفردات اللُّغويَّ
لال��ة والاس��تعمال، فعيَّنوا جهازه��ا المفاهيميّ في علم الوج��وه والنَّظائر، قال ابن  في الدَّ
الج��وزيّ )ت597ه���( : »اعلم أنَّ معنى الوج��وه والنَّظائر: أن تك��ون الكلمة واحدة، 
ذُك��رت في مواضع من القرآن على لف��ظٍ واحدٍ، وحركةٍ واحدةٍ، وأُريد بكلِّ مكان معنى 
غ��ر الآخر، فلفظ كلِّ كلمةٍ ذُك��رت في موضع نظر للفظ الكلم��ة المذكورة في الموضع 
الآخ��ر، وتفس��ر كلِّ كلمةٍ بمعنى غ��ر معنى الأخرى هو الوجوه. فإذن النَّظائر: اس��م 
للألفاظ، والوجوه: اسم للمعاني، فهذا الأصل في وضع كتب الوجوه والنَّظائر، والذي 
فوا الس��امع لهذه النَّظائ��ر أنَّ معانيها  أراد العل��ماء بوضع كت��ب الوجوه والنَّظائر أن يعرِّ
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تختلف، وأنَّه ليس المراد بهذه اللَّفظة ما أُريد بالأخرى...«)1(.
وتابع العلماء هذه الكيفيَّة في التَّوظيف والإجرائيَّة، على الرّغم من إشكاليَّة مفهومه 
يَّة أن جعلوه من أعظم وجوه الإعجاز، إذ »كانت  الاصطلاح��يّ)2(، وبلغوا به من الأهمِّ
ف إلى عشرين وجهًا أو أكثر، أو أق��لّ؛ ولا يوجد ذلك في كلام  الكلم��ة الواحدة تت��صرَّ
الب��شر«)3(، وص��ار معيارًا لقياس الفقاهة والاس��تنباط، قال الزرك��يّ: »ذكر مُقاتل في 
ص��در كتابه حديثًا مرفوعًا: لا يكون الرج��ل فقيهًا كلَّ الفقه، حتَّى يرى للقرآن وجوهًا 

كثرةً«))(.
وأقول: وربَّما يكون قريبًا من هذه الممارس��ة ما في توصيف التَّفس��ر اللُّغويّ البيانّي 
اطئ وأس��تاذها فيه أمين الخولّي، وما رُسِم فيه من منهج يقوم  للأس��تاذة عائشة بنت الشَّ
على أُس��س كثرة، تقارب هذه المتابعة والرصد للألفاظ القرآنيَّة، ومنها: »فهم دلالات 
ة الأصليَّة التي تعطينا  لالة اللُّغويَّ ر أنَّ العربيَّة هي لغة القرآن، فنلتمس الدَّ الألف��اظ: يُقدِّ
لاليَّة  ة. ثمَّ نخلص للمح الدَّ حسّ العربيَّة للمادة في مختلف اس��تعمالاتها الحس��يَّة والمجازيَّ
القرآنيَّ��ة باس��تقراء كلِّ م��ا في القرآن م��ن صيغ اللفظ، وتدبُّر س��ياقها الخ��اصّ في الآية 
والس��ورة، وسياقها العامّ في القرآن كُلِّه«)5(. صحيح أنَّه على سعة واختيار، ولكنَّه يجري 

على نحو توظيف الكيفيَّات والإجراءات أنفسهما.

)1( نزهة الأعين النواظر في علم الوجوه والنَّظائر: 83، وينظر: البرهان في علوم القرآن، الزركش�يّ: 
1/)8، والإتقان في علوم القرآن، الس��يوطيّ: 81/2، ومعترك الأقران، السيوطيّ: 387/1، 

يّ: 216/5. والزيادة والإحسان، ابن عقيلة المكِّ
يّ: 218/5،  )2( ينظ��ر: البره��ان في علوم الق��رآن: 1/)8، والزيادة والإحس��ان، ابن عقيل��ة المكِّ

والوجوه والنظائر في القرآن الكريم، سليمان بن صالح القرعاويّ: 13.
)3( معترك الأقران، السيوطيّ: 387/1.

))( البرهان في علوم القرآن: 1/)8.
)5( التفسر البيانّي، عائشة بنت الشاطئ: 11/1. وينظر: مناهج تجديد، أمين الخولّي: 313.
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فوة(  وللش��يخ الكفعميّ من هذا المنهج توظيف وإجراء كث��ر أيضًا، فقراءة )الصَّ
اها  تلمح أنَّه ما انفكَّ يفتِّش عن هذه المفردة القرآنيَّة، ويقارنا ويقايس��ها بتلك مفهرسًا إيَّ
ياقيّ، وكأنَّ الأولى  ق بينها في التنظيم السِّ مها في التَّأسيس ويفرِّ في قوائم واس��تعمالات يقوِّ
لاليَّ��ة، لتصبح ثانية منفتحة على وجوهها وس��ياقاتها  ده��ا واحتمالاتها الدَّ مغلق��ة على تعدُّ
الاستعماليَّة، والنَّسق المضمر، افتراضه: لماذا هذه المفردة وعلَّة الاختيار، وهل لها من نظر 
واس��تعمال؟ فيأخذ بها محتكمًا لس��ياق النَّصِّ القرآنّي، ويغمرها بأكسر استعمالاته، فإذا بها 
وجوهً��ا ونظائر. ولقد نلمح في ذلك منه قاعدته الأولى: وهو ما لاحظه ونقله من )معاني 

يَّة أخرى، زيادة ونقصًا، مع مرصوده الآتي. ف فيها بنقولات نصِّ لاة( عن وتصرَّ الصَّ
لاة يُقال ]كذا[ على تس��عة مع��انٍ، ذكرها ابن خالويه في  فف��ي الأولى، قال: »الصَّ

كتاب الآل، ونحن نذكرها بلفظ غره بزيادة ونقصان«)1(. وكذلك فعل في إحصائها.
عائيّ بداهةً  ��ا مرصوده القرآنّي، وبحس��ب ما يرد م��ن هذه الكلمة في النَّ��صّ الدُّ أمَّ
ا عن��وانٌ ينفذ منه إلى هذه الممارس��ة من  م بنا من وص��فٍ وقول، حتَّ��ى كأنَّ ع��لى م��ا تقدَّ
إج��راءات وكيفيَّات في الوجوه والنَّظائر، م��ن ذلك مثلًا في نظائر القيام، قوله: »قوله 
تع��الى: چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺچ)2(، أي: في أحس��ن صورة. وقوام الأمر وقيامه 
وقيّم��ه: نظامه، وع��ماده، وملاكه، ومنه قوله تع��الى: چۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈچ)3(، 

أي: نظامً��ا وملاكًا، أي: بها يس��تقيم أمركم. وقوله تع��الى: چٹ ڤ ڤ ڤ 
ڤ ڦچ))(، أي: صلاحًا، ومعاشً��ا لأمن الن��اس بها. قوله تعالى: چٻ ٻ 
ٻ ٻ پ پچ)5(، أي: ع��لى الطَّاعة، وقيل: أي: لم يشركوا به ش��يئًا... وقوله 

فات: 1)). )1( صفوة الصِّ
)2( سورة التِّين، الآية: ).

)3( سورة النِّساء، من الآية: 5.
))( سورة المائدة، من الآية: 97.

لَت، من الآية: 30. )5( سورة فُصِّ
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تع��الى: چٺ ٺ ٿ ٿ ٿچ)1(، على مثله، أي: فما اس��تقاموا لكم على 
العهد، فاستقيموا لهم على مثله. وقوله تعالى: چہ ہ ہچ))2((، أي: دين الملَّة 
��كة بدينه��ا، وهم قوم آمنوا  . وقوله تعالى: چڭ ڭچ)3(، أي: متمسِّ القيِّم��ة بالحقِّ
د... وقوله تعالى: چٺ ٺچ))(، أي: يحافظون عليها  بموسى وعيس��ى ومحمَّ
ويستمرون لأدائها، فعبرَّ عن الأداء بالإقامة من قولك: قام بالأمر، إذا نض به، وقيل: 

م. وقوله تعالى: چپ  أي: يقيمون��ا ويعدلون أركانا من قول��ك: أقام العود، إذا قوَّ
ڀچ)5(، أي: أدامها، ولم يقل: وإقامة؛ لأنَّ الإضافة قامت مقام الهاء. وقوله تعالى: 

چڇ ڇ ڍ ڍچ)6(، أي: المصلِّ��ين. وقوله تعالى: چھ ے ے 

ۓ ۓچ)7(، أي: مواظبًا بالاقتصاد. وقوله تعالى: چڈ ژ ژ ڑڑچ)8(، أي: 
روا، وليس في القيام بعد القعود، وهم يقولون للماشي: قم،  موا، ولم يتأخَّ وقفوا، ولم يتقدَّ
: الإقامة. وبالفتح: المجلس، والجماعة  مِّ أي: ق��ف، وأقام بالمكان من هذا. والُمقامة بالضَّ
مِّ  م��ن الن��اس. وقوله تع��الى: چۓ ڭ ڭچ)9(، بالفت��ح، أي: لا مكان لك��م، وبالضَّ

معناه: لا إقامة لكم، ومَقام إبراهيم، بالفتح، وهو الذي قام عليه...«)10(.
وهك��ذا يرصد الش��يخ الكفعميّ المف��ردة في مواضعها المختلف��ة، فتشرق وجوهًا 

)1( سورة التَّوبة، من الآية: 7.
)2( سورة البيِّنة، من الآية: 5.

)3( سورة آل عمران، من الآية: 113.
))( سورة البقرة، من الآية: 3.

)5( سورة الأنبياء، من الآية: 73.
)6( سورة الحج، من الآية: 26.

)7( سورة آل عمران، من الآية: 75.
)8( سورة البقرة، من الآية: 20.

)9( سورة الأحزاب، من الآية: 13.
فات: 268-266. )10( صفوة الصِّ
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بالمعنى الدلالّي، ليس��ت هي تلك الوجوه في المواضع الأخرى، وهي إجرائيَّة تكشف عن 
ا عندما تُستَعمَل سياقيًّا غرها عندما  ياق لديه في النَّصّ القرآني، وأنَّ إمكانات حوكمة السِّ
ا ممارسة تسييق لم  لالّي والقصديّ، إنَّ تكون في وجهٍ آخر، والغرض، استفتاء ما في معناه الدَّ

تكتفِ بما في النَّظر الأول من معنى، بل رصدت فيه ما يكون احتماله أيضًا.
لالّي للكلمة لدي��ه مأخذًا كبرًا، يعاين  ف الدَّ وأقول: لقد أخذت ممارس��ة التَّصرُّ
فيه��ا القي��م الخلافيَّة والتَّوافقيَّة له��ذه المفردة أو تلك، ويدقِّق فيما تُنش��ؤه حركة التَّكوين 
��ياقيّ م��ن وج��وه ونظائر، وه��و كث��ر ك��ما في: الكري��م)1(، والعزيز)2(،  والنَّظم��يّ السِّ
والوج��ه)3(، والأذن))(، والكلمة)5(، والحكمة))6((، والظُّلم��ة)7(، وجعل)8(، والنُّور)9(، 
)15(، وخلق)16(،  والرؤية)10(، والف��رق)11(، والوعد)12(، ودعوة)13(، والرحم��ة))1(، والمنِّ

فات: 117. )1( صفوة الصِّ
)2( المصدر نفسه: 119.
)3( المصدر نفسه: 121.
))( المصدر نفسه: 129.
)5( المصدر نفسه: 133.
)6( المصدر نفسه: 5)1.
)7( المصدر نفسه: 153.
)8( المصدر نفسه: 157.
)9( المصدر نفسه: 161.

)10( المصدر نفسه: )19.

)11( المصدر نفسه: 219.

)12( المصدر نفسه: 239.

)13( المصدر نفسه: 2)2.

))1( المصدر نفسه: 258.

)15( المصدر نفسه: 261.

)16( المصدر نفسه: 263.
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هادة))(، والإيمان)5(، والعدل)6(. والعلم)1(، وسبح)2(، والغيب)3(، والشَّ
ولقد يرصد أيضًا نحوًا آخر من الاستعمال النَّظميّ التَّوافقي للكلمة، على معنى 
يَّات في  ة. فمن ذلك مثلًا ما ج��اء على نحو الكُلِّ ��ة، أو على نحو فروق خاصَّ ودلال��ة عامَّ
لاطة، وهي  لطان: مأخوذ من السَّ النَّصِّ القرآنّي، كما في معنى )الس��لطان(. قال: »السُّ

ة«)7(. ة النَّرِّ القهر... وكلُّ سلطان في القرآن، فمعناه: الحُجَّ
حمة أربعة:  وقول��ه في الفرق بين )معنى الري��اح والريح(: »وفي الحديقة: رياح الرَّ
 : اري��ات، والنَّ��اشرات. وري��اح العذاب أربع��ة: في البرِّ ات، والذَّ الب��اشرات، والمب��شرِّ
صر، والعقي��م. وفي كتاب غرر الأخبار: أنَّه لم  العاص��ف، والقاصف، وفي البحر: الصرَّ

ياح إلاَّ في الخر، ق��ال تعالى: چڳ ڱ ڱ  ، والرِّ ِّ يح في القرآن إلاَّ في ال��شرَّ ي��أت لف��ظ الرَّ
ڱ ڱ ں ںچ)8(، وقال تعالى: چھ ے ے ۓ ۓچ)9(، وقال تعالى: 
يح مفردة  چک ک کچ)10(. قال صاحب كتاب أغاني التَّهاني: وقد جاءت الرِّ

في يون��س في الخر، في قوله تع��الى: چڃ ڃ ڃ ڃچ)11(، وكان إذا هبَّت 
��بب في ذلك أنَّ ريح العذاب  ي��ح، يقول: اللَّهمَّ اجعلها رياحًا ولا تجعلها ريًحا. والسَّ الرِّ

فات: 271. )1( صفوة الصِّ
)2( المصدر نفسه: 359.
)3( المصدر نفسه: 29).
))( المصدر نفسه: 31).
)5( المصدر نفسه: 35).
)6( المصدر نفسه: 38).
)7( المصدر نفسه: 311.

)8( سورة الذاريات، الآية: 1).

)9( سورة القمر، من الآية: 19.
)10( سورة الروم، من الآية: 6).
)11( سورة يونس، من الآية: 22.
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ا جس��م واح��د، وريح الرحمة ليِّن��ة متقطِّعة، فلذلك هي  ش��ديدة وملتئمة الأجزاء، كأنَّ
قة، وإنَّما أفردها س��بحانه  الرياح، وه��و معنى قوله تعالى: چڳچ)1(، أي: منتشرة متفرِّ
م��ع الفُلْك؛ لأنَّ ريح أجزاء الس��فن إنَّما هي واح��دة متَّصلة، ثُمَّ وُصِفَ��ت بالطيِّبة فزال 

الاشتراك بينها وبين ريح العذاب«)2(.
إنَّ توظي��ف نظ��م اللُّغ��ة المخصوص��ة في النَّصِّ القرآنّي؛ اش��تغالَ البي��ان ولأجله، 
م من س��لوك معرفّي، وإجراء تفس��ريّ،  ولتوضي��ح القصد وغايت��ه، تقضي حتمًا بما تقدَّ
لاليَّة والنَّظائر  ��يخ الكريم من تلك المحاور والوج��وه الدَّ فلي��س غريبًا أن يبتعث الشَّ
لالة،  اللَّفظيَّة إلى النَّصِّ القرآنّي، ثُمَّ يس��تدعي ما فيها من إمس��اك لهذا المعنى، أو تلك الدَّ
ا منهجيَّة تُفصح عن إمكاناتها الأصوليَّة، ووثاقة من أدوات ووس��ائل، تُظهر القدرة  إنَّ
على اس��تعمالها وأسلوب توظيفها في كيفيَّات إجرائيَّة، قصدًا؛ للكشف عن أسرار المعنى 

ّ المراد. النَّصِّ

)1( سورة المرسلات، من الآية: 3.
فات: 299. )2( صفوة الصِّ
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�ص البحث ملخَّ

دًا في القرآن الكريم، وتقديمه على س��ائر الأنبياء، بل  تناول البحثُ النبيَّ محمَّ
تها. وحتى أولي العزم، مع ذكر علَّة التقديم ومزيَّ

ة والفضل، اس��تدلالًا  ث��مَّ أردف يقارن ويس��تدل على أحقيَّ��ة عترته وأرومته بالمودَّ
ة والحديثيَّة. نة التفسريَّ تامًا، ومن كتب الفريقَين، مستعيناً بما جادت به المدوَّ

 كلُّ ه��ذا حص��ل بطريق��ة مزجيَّة ب��ين كلام الباح��ث والنَّ��صِّ الق��رآنّي، وبصورة 
لافتة.
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Abstract

The study examined the Prophet Muhammad in the Noble 
Qur’an, and his preference over other prophets, and even the most 
determined, with mentioning the reason for the preference and its 
merit.

Then he compared and inferred the eligibility of his household 
and his family with affection and virtue, in full inference, and from the 
books of the two schools, with the help of what the modern expository 
record has.

All this happened in a way that mixes the researcher’s speech and 
the Qur’anic text, and in a remarkable way.



اأ.د. حازم �شليمان الِحلِّيّ

121

هـ(
14

41
 - 

2م
02

0(
ع 

ربي
ن 

عو
رب

الأ
 و

حد
لوا

د ا
عد

ال

چ ٱ ٻ ٻ ٻچ)1(

دٍ وَألهِِ  ��لامُ عَلَى رَسُ��ولهِِ أَبِي القَاسِ��مِ مُحمََّ ��لاةُ وَالسَّ الحَمْ��دُ للهِ رَبِّ العَالَ�مِ��يْنَ وَالصَّ
، وَبَعْدُ، فَقَدْ ذَكَرَ اللهُ سُ��بْحَانَهُ وَتَعَالَى  يِّبِ��يْنَ الطَّاهِرِيْ��نَ وَعَلَى جَميِْعِ الأنَْبيَِاءِ وَالُمرْسَ��لِيْنَ الطَّ
رْ القُرْآنَ، وَنُنعِْمَ النَّظَرَ  دًا فِي القُرْآنِ الكَرِيْمِ، فَلْنتََدَبَّ الأنَْبيَِاءَ وَالُمرْسَلِيْنَ وَذَكَرَ نَبيَِّناَ مُحمََّ

.َكْرِ الحَكِيْمِ وَنَرَى كَيْفَ كَانَ التَّعَامُلُ مَعَهُمُ وَمَعَ نَبيِِّنا فِي الذِّ
دٍ، وَهِيَ مَا  عَقِيْدَةُ، الُمسْ��لِمِيْنَ الصحيحة مِنْ حَيْثُ الَمبْدَإِ هِيَ عَقِي��دَةُ نَبيِِّناَ مُحمََّ

نَصَّ عَلَيْهِ القُ��رْآنُ الكَرِيْمُ. چڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںں ڻ ڻ ڻ 
ۓ  ےۓ  ے  ھ  ھھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ 

ڭ ڭ ڭچ)2(.

نعتق��د: أنّ اللهَ تَعَالَى وَاحِدٌ أَحَ��دٌ چٺ ٿ ٿٿ ٿ ٹ ٹچ)3( 
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ 

وَالآخِ��رُ،  الَاوّل  هُ��وَ  يَ��زَالُ،  وَلاَ  يَ��زَلْ  لمَْ  قَدِي��مٌ  ٿچ))(.  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 
چچ  باِلعَ��دْلِ  وَيَأْمُ��رُ  عَ��ادِلٌ  ئاچ)5(،  ى  ى  ې  چې  حَكِيْ��مٌ،  عَلِيْ��مٌ، 
ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ   چ 

)1( الفاتحة: 1/1، والنمل 30/27.
)2( البقرة: 285/2.

)3( الشورى: 2)/11.
))( الإخلاص: 1/112-).

)5( البقرة: 209/2.
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ڎچ)1(، حَ��يٌّ چڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہچ)2(، قَ��ادِرٌ، چہ ہ ھ ھ ھ 
ۈچ)3(،  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ 

ٿٿ  ٿ  چٺ  ٿچ)5(،  ٿ  ٺ  وچٺ  ٿچ))(،  ٿ  ٿ  ٺ  چٺ  غَنِ��يُّ 
 ٿ ٹ ٹچ)6(، وَلا يُوْصَ��فُ بِ��مَا تُوصَفُ بهِِ الَمخْلُوقَاتُ؛ فَلَيْسَ هُوَ بجِِسْ��مٍ، 
ةٌ، وَلا حَرَكَةٌ أَو سُ��كُونٌ،  وَلا صُ��وْرَةٍ، وِليِْ��سَ جَوْهَرًا وَلا عَرَضً��ا، وَلَيْسَ لَهُ ثقَِلٌ أَوْ خِفَّ
 وَلا مَ��كَانٌ وَلا زَمَانٌ، وَلا يُشَ��ارُ إلَِيْهِ. كَمَا لا ندَِّ لَهُ، وَلا شَ��بَهٌ، وَلا ضِ��دّ، وَلا صَاحِبَةٌ لَهُ 

هُ كُفُواً أَحَدٌ، چٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ  يْكٌ، وَلَمْ يَكُن لَّ وَلا وَلَ��دٌ، وَلا شَرِ
ڤ ڤ ڦچ)7(، چٺ ٿ ٿچ)8(، وَمَ��نْ قَ��الَ باِلتَّشْ��بيِْهِ فِي خَلْقِهِ، 
نْيَا، أَو أَنّهُ  ��مَاءِ الدُّ رَ لَهُ وَجْهًا وَيَدًا، وَجَعِلَ كِلْتَيْهِمَا يَمِيْناً وًعًيْناً، أَوْ أَنّهُ يَنزِْلُ إلَِى السَّ بأَِنْ صَوَّ
يَظْهَ��رُ إلَِى أَهْلِ الجَنَّ��ةِ كَالقَمَرِ، أَوْ نَحْوَ ذَلكَِ، فَإنِّهُ بمَِنزِْلَةِ الكَافرِِ بهِِ، جَاهِلٌ بحَِقِيْقَةِ الخاَلقِِ 

ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  چې  النَّق��صِ  عَ��نِ  هِ  الُمنَ��زَّ
ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ ئې ئېچ)9(، بَ��لْ كُلُّ مَ��ا مَيّزْنَ��اهُ 
اتِ وَفِي  بأَِوْهَامِنَ��ا فِي أَدَقِّ مَعَانيِ��هِ فَهُوَ مَخلُْوْقٌ، وَنَعْتَقِدُ: بأِنّهُ يَجِبُ تَوْحِي��دُ اللهِ تَعَالَى فِي الذَّ
هُ لا شِ��بْهَ لَهُ فِي صِفَاتهِِ  فَ��اتِ، وَذَلكَِ باِلاعْتقَِ��ادِ بأَِنّ صِفَاتهِِ عَيْنُ ذَاتِ��هِ وَباِلاعْتقَِادِ بأَِنَّ الصِّ

)1( النحل: 90/16.
)2( البقرة: 255/2، وآل عمران: 2/3.

)3( الأنعام: 65/6.
))( الحديد: 57/)2، والممتحنة: 6/60.

)5( الحج: 75/22، ولقمان: 28/31، والمجادلة: 1/52.
)6( الشورى: 2)/11.

)7( الأنعام: 103/6.
)8( الشورى: 2)/11.

)9( الزمر: 67/39.
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يكَ لَهُ، وَلا ندَّ لَهُ)1(،  زْقِ، لا شَرِ اتيَِّةِ؛ فَهْوَ فِي العِلْمِ وَالقُدْرِةِ لا نَظِرَْ لَهُ وَفِي الخلَْقِ وَالرِّ الذَّ
وچے  ھچ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  چ  آمَنَّ��ا  وَقَ��دْ 

ےۓ ۓ ڭ ڭ ڭچ. 

هُمُ بأَِسْ��مَائِهِمُ چڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ  ثَ القُرْآنُ عَنِ الأنَْبيَِاءِ فَسَ��ماَّ تَحدَّ
ٹ  چٿ  ېچ)2(،  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ 
ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦچ)3(، وَيَقُ��ولُ عَنْ نُوحٍ: چڱ ں ں 
ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چچ  ۀچ))(،  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ 
ڌ ڌ ڎ ڎچ)5( وَعَنْ شَ��يْخِ الَأنْبيَِاء إبِْرَاهِيمَ يَقُولُ: چٹ ٹ 

ے  ھ  ھ  ھھ  ہ  ہ  ہ  ہ  چۀ  ڦچ)6(،  ڦ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ٹ 
��هُ وَاجْتَ��ازَ  هُ رَبُّ ے ۓۓ ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈچ)7(، فَلَ��ماَّ اخْتَ��بَرَ
��حَهُ تَعَ��الَى إَلَى رُتْبَةٍ أَعْلَى بقَِوْلهِ: چھ ے ے ۓچ، فَبَعْدَ  الاخْتبَِارَ بنِجََاحٍ رَشَّ
هُ، وَچھ ھ ے ے ۓچ،  ��حُهُ رَبُّ أَنْ كَانَ نَبيًِّ��ا ثُمَّ صَارَ رَسُ��ولاً، فَخَلِيْلًا رَشَّ
فَأَعْجَبَتْهُ هَذِهِ الَمنزِْلَةُ الُمتَمِيِّزَةُ: چڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈچ)8(، لَأنَّ مَنْ 
��حُ  تَارُهُ للِِإمَامَةِ، مُمكِْن هُوَ يُرَشِّ عَلُهُ اللهُ إمَِامًا وَلا يَخْ تَارُهُ أَيْ لا يَجْ لْمِ لَا يَخْ تَلَبَّسَ بثُِوْبِ الظُّ

مَ چۀ ہ ہ  نَفْسَ��هُ للِْحُكْمِ عِندَْمَا تَكُوْنُ الظُّرُوْفُ مُوَاتَيَةً وَمُناَسِبَةً، قَالَ اللهُ كَمَا تَقَدَّ

)1( عقائد الإمامية: 27.
)2( البقرة: 35/2.

)3( طه: 115/20.
))( هود: 25/11.

)5( الأنبياء: 76/21.
)6( مريم: 1/19).

)7( البقرة: 2/)12.

)8( البقرة: 2/)12.
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ہ ہ ھھ ھ ھ ے ے ۓچ، فَالِإمَامَ��ةُ جَعْلِيَّ��ةٌ مِنَ اللهِ سُ��بْحَانَهُ وَتَعَالَى 
مِ، كَ��مَا فِي قَوْلهِِ تَعَ��الَى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ  بنَِ��صِّ القُ��رْآنِ الُمتَقَدِّ
فَهَ��ؤُلاءِ  ٺچ)1(،  ٺ  ٺ  ڀڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ 

ةٌ يَدْعُ��وْنَ إلَِى النَّارِ، قَالَ تَعَالَى: چھ  ��ة يَْدُونَ بأَِمْرِهِ، وَهُناَكَ أَئِمَّ جَعَلَهُ��مَ اللهُ أَئِمَّ
ھ ے ے ۓۓ ڭ ڭ ڭ ڭچ)2(، وَظَاهِ��رُ آيَ��ةِ القِصَصِ، أَنَّ 
��ةً وًهُدَاةً يَدْعُوْنَ إلَِى الجَنَّةِ  ��ةً يَدْعُوْنً إلَِى النَّارِ، كَمَا جَعَلَ الأنَْبَيَاءَ أَئِمَّ اللهَ تَعَ��الَى جَعَلَهُمُ أَئِمَّ
مُُ كُذَلكَِ،  مُ بذَِلكَِ وَحَكَمَ بأَِنَّ وَالهدَُى، وَهَذَا مَا لا يَقُولُ بهِِ أَحَدٌ، فَالله تَعَالَى أَخْبَرَ عَنْ حَالِهِ
ونَ بِهَا دُخُولَ النَّارِ  مُُ كَانُوا يَدْعَوْنَ إلَِى الأعَْمَالِ التيِ يَسْ��تَحِقُّ وَمَعْنَ��ى دُعَائِهِمُ إلَِى النَّارِ، أَنَّ

ذَا وَلا يَقْبَلُ بهِِ وَيُعَاقِبُ عَلَيْهِ.  كَالكُفْرِ وَالَمعَاصي)3(، فَاللهُ سُبْحَانَهُ وَتَعَالَى لا يَأْمُرُ بهَِ
وَيَقُولُ القُرْآنُ الكَرِيمُ عَنْ إبِْرَاهِيمَ: چې ې ې ى ى ئا ئا 
ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ ئېچ))(، چٱ ٻ 
ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿچ)5(، وَعَنْ 

مُوسَ��ى يَقُولُ: چے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ېى ى ئا ئا ئە ئە 
ئىچ)6(،  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۇئۆ  ئۇ  ئو  ئو 

وَعَنْ عِيسَ��ى ب��نِ مَرْيَمَ وَهُ��وَ رُوحُ اللهِ يَقُولُ القُرْآنُ الكَرِي��مُ: چچ چ ڇ ڇ ڇ 
ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ 

)1( الأنبياء: 73/21.
)2( القصص: 1/28).

)3( مجمع البيان: 319/7.
))( الأنبياء: 72-71/21.

)5( البقرة: 260/2.
)6( الأعراف: 3/7)1.
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گ گ گ ڳڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہہ ہ ہ ھ 

ڃ چڃ  ڤچ)2(،  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٿ  ٿ  ٿ   ھچ)1(،چٺ 

 چ چچ چ ڇ ڇ ڇچ)3(، چٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ 
ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 

ڍ  ڍ  ڇڇ  ڇ  ڇ  چچ  چچ))(،  چ  ڃ  ڃ  ڃ 

ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  چک  ڌچ)5(، 

ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ 

ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھھ 

ې  ېې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ 

ې ى ى ئا ئا ئە ئەئو ئو ئۇ ئۇچ)6(.

هكذا يَذْكُرُ القُرْآنُ الأنَْبيَِاءَ بأَِسْ��مَائِهِمُ، وَبمَِا يُناَسِ��بُهُمُ مِ��نْ إجِْلالٍ وَتَقْدِيرٍ، وَإذَا 
 :ُتَلِفُ الِخطَابُ فَيَقُولُ سُبْحَانَهُ وَتَعَالَى لَه دٍ يَخْ ثَ عَنْ نَبيِِّناَ أَبِي القَاسِ��مِ مُحمََّ دَّ تَحَ

ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  چئا  ںچ)7(،  ڱ  ڱ  چڱ 

دُ ب��نُ عَ��لٍِّ البَاقِرُ عَنْ  مَّ ئۈ ئې ئېچ)8(، وَحَكَ��ى الِإمَ��امُ أَبُ��و جَعْفَ��رٍ محَُ

أَبيِْ��هِ عَلِِّ ابنِ الحُسَ��يْنِ زَيْنِ العَابدِِيْنَ عَنْ أَبيِْهِ الحُسَ��يْنِ عَنْ أَبيِْهِ أَمِ��رِْ الُمؤْمِنيِْنَ عَلِِّ بنِ أَبِي 

)1( المائدة: 116/5.
)2( مريم: 19/)5.
)3( مريم: 56/19.

))( الأنبياء: 83/21-)8.
)5( الأنبياء: 85/21.

)6( الأنبياء: 90-87/21.
)7( القلم: 68/).

)8( الأنفال: 8 /33.
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ا،  طَالِ��بٍ أَنّهُ قَالَ: »كَانَ فِي الارْْضِ أَمَانَانِ مِنْ عَذَابِ اللهِ سُ��بْحَانَهُ، وَقَدْ رُفعَِ أَحَدُهُمَ
ا الأمََانُ  ، وَأَمَّ ا الامَْ��انُ الَّذِي رُفعَِ فَهُوَ رَسُ��ولُ اللهُ ��كُوا بهِ: أَمَّ فَدُونَكُ��مُ الآخَرَ فَتَمَسَّ

ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  چئا   :ُالله قَ��الَ  فَالاسْْ��تغِْفَارُ،  الْبَاقِ��ي 
ضِيُّ )ت 06)( مُعَقِبًا: وَهَذَا مِنْ  يْفُ ال��رَّ ِ ئۈ ئۈ ئې ئېچ«، وَقَ��الَ الشرَّ

مَحاَسِنِ الاسْتخِْرَاجِ وَلَطَائِفِ الاسْتنِبَْاطِ)1(

مَهُ مَكَارِمُ الأخَْلاقِ فَقَالَ تَعَالَى: چڄ ڃ  هُ الذِي أَرْسَ��لَهُ كَمَا شَ��اءَ فَعَلَّ وَصَاغَهُ رَبُّ
ڃ ڃ ڃ چ چچ)2(، چٿ ٹ ٹچ)3(.

عْوَةُ  دَ أَنْ تَكُونَ الدَّ عْوَةِ إلَِيْهِ وَتَبْلِيغِ رِسَ��الَتهِِ، أَكَّ لَ�ماَّ أَمَرَ اللهُ سُ��بْحَانَهُ وَتَعَالَى نَبيَِّهُ باِلدَّ
ۓ  ے  ے  ھھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  چہ  هَ��هُ  وَجَّ كَ��مَا 
اسِ��نَ الَأفْعَالِ وَمَكَارِمَ الَأخْلاقِ فَقَالَ لَهُ جَلَّ مِنْ قَائِلٍ:  مَهُ سُ��بْحَانَهُ محََ ۓچ))(، وَعَلَّ
وَعَ��دَمُ  مُلازَمَتُ��هُ  ءِ  باِل��يَّ چڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چچ، والأخَْ��ذُ 

��نةَِ عَن  دُ! مِمَّا عَفَا مِنْ أَمْوَالِ النَّاسِ أَيْ: مِمَّا زَادَ وَفَضَلَ عَنْ قُوْتِ السَّ مُفَارَقَتهِِ، فَخُذْ يَا مُحمََّ
��دٍ البَاقِرِ، وَالعَفْوُ أَيْضًا أَطْيَبُ الَمالِ)5(، أَوْ خُ��ذِ العَفْوَ مِنْ أَخْلاقِهِمُ وَاقْبَلِ  الِإمَ��امِ مُحمََّ
الَميْسُ��وْرَ مِنهَْا، يَعْنيِ أَمَرَهُ باِلتَّسَ��اهُلِ، وَتَرْكِ الاسْتقِْصَاءِ، وَهَذَا يَكُونُ فِي الحُقُوْقِ الوَاجِبَةِ 
يًا، قَاضِيًا  هَا، وَهُوَ فِي مَعْنىَ الخبََرِ »أَحَبَّ اللهُ عَبْدًا سَمِحًا بَائِعًا وَمُشْتَرِ للهِ وَللِْنَّاسِ وَفِي غِرِْ
وَمُقْتَضِيًا«)6(، أَوْ هُوَ العَفْوُ مِنْ قَبُولِ العُذْرِ مِنَ الُمعْتَذِرِ وَتَرْكُ الُمقَابَلَةِ باِلِإسَ��اءَةِ، وَمُلازَمَةُ 

)1( نج البلاغة، تحقيق الشيخ محمد عبده: )/20-19.
)2( الأعراف: 199/7.

)3( الحجر: 95/15.
))( النحل: 125/16.

)5( مجمع البيان: 68/2.

)6( مجمع البيان: )/37.
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��تْرِ عَلَى إسَِاءَةِ مَنْ أَسَاءَ، وَالِإعْرَاضُ عَنْ حَقِّ الانْتقَِامِ الذِي يُعْطِيهِ العَقْلُ الاجْتمَِاعِيُّ  السَّ
نْ ظَلَمَكَ، وَتُعْطَي مَنْ حَرَمَكَ، وَتَصِلُ مَنْ قَطَعَكَ،  لبَِعْضِهِ��مُ عَلَى بَعْضٍ)1(، أَوْ تَعْفُو عَمَّ
عِ، وَلَمْ يَكُنْ مُنكَْرًا،  ْ ��نهَُ العَقْ��لُ قَبْلَ الشرَّ مَا حَسَّ چڃ ڃچ يَعْنيِ باِلَمعْرُوفِ، وَهُوَ كُلَّ

وَلا قَبيِحًا عِندَْ العُقَلاءِ، أَوْ بكُِلِّ خَصْلَةٍ حَميِْدَةٍ، چڃ چ چچ، وَلا تُقَابلِْهُمُ 
��فِيهِ تَضَ��عُ مِنَ القَدْرِ)2(، والِإعْ��رَاضُ عَنْ جَهْلِ  ��فَهِ صِيَانَ��ةً لقَِدْرِكَ، فَإنَِّ مُحاَرَبَةَ السَّ باِلسَّ
الجَاهِلَ��يْنَ أَقْصَرُ طَرِيْقٍ لِإبْطَالِ نَتَائِجِ جَهْلِهُمُ، وَتَقْلِيْلِ فَسَ��ادِ أَعْمَالِهمُُ، فَإنَِّ مُقَابَلَةَ الجَاهِلِ 

لالِ)3(.  بمِِثْلِ جَهْلِهِ إغِْرَاءٌ لَهُ باِلجَهْلِ وَ الِإدَامَةِ عَلَى الغَيِّ والضَّ
اجًا مُنِ��رَا، وَمِمَّا أَنْزَلَ عَلَيْهِ قَوْلُهُ  هُ الذِي أَرْسَ��لَهُ رَحْمَةً، وَدَاعِيًا إلَِى اللهِ وَسِرَ اهْتَ��مَّ بهِِ رَبُّ
دٍ  مَّ تَعَ��الَى: چڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چچ))(، وَعَنِ الِإمَامِ جَعْفَرِ بنِ محَُ
��ادِقِ: أم��ر الله تعالى نبيه بمَِ��كَارِمِ الأخَْ��لاقِ، وَلَيْسَ فِي القُ��رْآنِ آيَةٌ أَجْمَعُ  الصَّ

لمَِكَارِمِ الأخَْلاقِ أَجْمَعُ مِنهَْا)5(.
وَيُقْسِ��مُ اللهُ سُ��بْحَانَهُ وَتَعَ��الَى بحَِيَاتِ��هِ بقَِوْلهِِ تَعَ��الَى: چپ پ ڀ ڀ 

ڀچ)6(.
بِهِ العَليُِّ  الُله  أَقْسَمَ  مَنْ  بَيْنَ  كَمْ 

بِالقَسَمِ))) الِله  بِاسْمِ  جَاءَ  مَنْ  وَبَيْنَ 

)1( الميزان: 8/)38.
)2( الكشاف: 2/)))، ومجمع البيان: 68/2 و)/37، والميزان: 383/8-)38.

)3( الميزان: 8/)38.
))( الأعراف: 199/7.
)5( الكشاف: 2/))).

)6( الحجر: 72/15.
���يّ: 691، وشرح الكافية  �يّ من بديعيت��ه، وديوان صفيّ الدين الِحلِّ )7( البي��ت لصف��يّ الدين الِحلِّ

،137 : ّ البديعية لصفيّ الدين الِحلِّ
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دُ  مَّ چڌ ڌ ڎ ڎچ)1(، قَالُ��وا هَذِهِ أَرْجَ��ى آيَةٍ فِي كتَابِ اللهِ، قَالَ محَُ

اب��نُ الحَنفَِيَّةِ رِضْ��وَانُ اللهِ عَلَيْهِ: أَرْجَى آيَةٍ فِي كِتَ��ابِ اللهِ قَوْلُهُ تَعَالَى: چڌ ڌ 
��فَاعَةُ، لَيُعْطِيَنَّهَا، فِي أَهْلِ: لا إلَِ��هَ إلِا اللهُ، حَتَّى يَقُوْلَ رَبِّ  ڎ ڎچ، وَهِ��يَ وَاللهِ الشَّ
يَ رَسُ��ولِ اللهِ أَلا  ادِقُ: رِضَا جَدِّي دٍ الصَّ رَضِيْ��تُ، وَقَالَ الِإمَامُ جَعْفَرُ ب��نُ مُحمََّ

دٌ)2(.  يَبْقَى فِي النَّارِ مُوَحِّي
يْجٍ قَالَ: قُلْتُ  وَأَخْ��رَجَ ابنُ مَرْدويهِ وَأَبُ��و نُعَيْمٍ، فِي الِحلْيَةِ، مِنْ طَرِيْقِ حَ��رْبِ بنِ سُرَ
ثُ بِهَا  ��فَاعَةَ التيِ يَتَحَدَّ : أَرَأَيْتَ هَذِهِ الشَّ دِ البَاقِرِ بنِ عَلِِّ بنِ الحُسَ��يْنِ لأبَِي جَعْفَرٍ مُحمََّ

أَهْلُ العِرَاقِ؟ أَحَقٌّ هِيَ؟ 
دُ بنُ الَحنَفِيَّةِ عَنْ عَلِِّي ب��نِ أَبِ طَالبٍِ قَالَ: إنَِّ  ��يَ مُحَمَّ ثَنيِ عَمِّي قَ��الَ: إيِْ وَاللهِ، حَدَّ

دُ؟!  : أَرَضِيْتَ يَا مُحَمَّ تيِ حَتَّى يُنَادِيْنيِ رَبِّي رَسُولَ اللهِ قَالَ: أَشْفَعُ لأمَُّ
كُمُ تَقُولُونَ  دٌ البَاقِرُ علََّ فَقَالَ: إنَِّ ! رَضِيتُ. ثُمَّ أَقْبَلَ الِإمَامُ مُحمََّ فَأَقُولُ نَعَمْ يَا ربِّي

يَ��ا مَعْشَرَ أَهْلِ العِ��رَاقِ: إنِّ أَرْجَى آيَةٍ فِي كَتَابِ اللهِ چۀ ۀ ہ ہ ہ ہ 
ھ ھ ھ ھ ےے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭچ)3(.

ا لَنقَُولُ ذَلكَِ. قُلْتُ: إنَِّ
ناَ أَهْ��لَ البَيْتِ نَقُولُ: إنَِّ أَرْجَى آيَ��ةٍ فِي كتَِابِ اللهِ چڌ ڌ  قَ��الَ: فَكُلُّ

فَاعَة))(. ڎ ڎچ الشَّ
النَّ��ارَ،  مِ��نَ  تِ��هِ  أُمَّ مِ��نْ  مُس��لِمٍ  آخَ��رُ  ��رُجَ  يَخْ حَتَّ��ى  يَ��رْضَ  لَا    النَّبِ��يَّ لِأنَّ 

ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  چی  تَعَ��الَى:  قَوْلُ��هُ  مِنهَْ��ا   وَأَرْجَ��ى 

)1( الضحى: 5/92.
)2( مجمع البيان: 10/)29.

)3( الزمر: 53/39.
))( الميزان: 356/20.
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ئي بج بحچ)1(.
ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  چٺ  تَعَ��الَى:  وَقَ��الَ 

ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄچ)2(.

 ، اءُ، وَالحَدِيْدُ، وَالحَشْرُ اسْ��تُهِلَّتْ سَبْعُ سُوَرٍ فِي القُرْآنِ الكَرِيْمِ باِلتَّسْبيِْحِ وَهِيَ: الِإسْرَ
، وَالجُمُعَ��ةُ، وَالتَّغَابُنُ، وَالأعَْلَى، وَجَ��اءَتْ: باِلَمصْ��دَرِ چۇچ وَباِلفِعْلِ  ��فُّ وَالصَّ
الَم��اضِي چۈچ، وَباِلفِعْ��لِ الُمضَ��ارِعِ چںچ وَباِلفِعْلِ الأمَْرِ چںچ، إشَِ��ارَةً إلَِى 

ةِ وَمَعْنىَ چڦ ڦچ)3( أَوْ چۇ  دَوَامِ التَّسْ��بيِْحِ، وَچۇچ نُصِبَ عَلَى الَمصْدَرِيَّ
ئُ اللهَ بَرَاءَةً)5(، أَيْ  احِبَةِ وَالوَلَدِ أَيْ أُبَرِّ ا مِنَ الصَّ هُ اللهَ تَعَالَى تَنزِْيًْ ۇ ۆچ))( أَيْ: أُنَزِّ
نعَْةِ  بَ فيِْهَا مِنْ بَدَائِعِ الصَّ بُوْبيَِّةِ بمَِا رُكِّ ءٍ وَيَشْهَدُ لَهُ باِلوَحْدَانيَِّةِ وَالرُّ هُهُ سُ��بْحَانَهُ كُلُّ شَيْ يُنزَِّ

هُ قَادِرً عَالِمٌ حَيٌّ قَدِيْمٌ حَكِيْمٌ چٺ ٿ ٿٿ ٿ  وَعَجَائِ��بِ الِحكْمَةِ الدَالَةِ عَلَى أَنَّ
ٹ ٹچ)6(، چگ گ گ گ ڳ ڳ ڳڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں 

ڻ ڻ ڻ ڻچ)7(. 
يَ مَصْدَرًا،  ييَن هُوَ الأصَْلُ، وَلذَِلكَِ سُمِّ وچۇچ مَصْدَرٌ وَالَمصْدَرُ عِندَْ البَصْرِ
وَمِنْ��هُ اشْ��تُقَّ الفِعْلُ وَسَ��ائِرُ الُمشْ��تَقَاتِ)8( وَيَلِيهِ الفِعْلُ الَم��اضِي فَالُمضَارِعُ فَالَأمْ��رُ، وَعِندَْ 
ا:  الكُوفيِ��يَن الفِعْلُ هُ��وَ الأصَْلُ وَمِنهُْ أُخِذَ الَمصْ��دَرُ. وَللِنَّحْوِ مَدْرَسَ��تَانِ لَا ثَالثَِ لَهمَُا؛ هُمَ

)1( الشورى: 2) /30.
)2( الجمعة: 2/62.

)3( الصافات: 159/37 من قوله تعالى: چڦ ڦ ڄ ڄچ.
))( الإسراء: 93/17 من قوله تعالى: چۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋچ.

)5( القاموس المحيط: سبح، ولسان العرب: سبح.
)6( الشورى: 2)/11.
)7( الإسراء: 17/)).

)8( النحو المبين: 3/1)2.
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ةِ، وَزَعِيْمُهُا سِيْبَوَيْهِ )ت 180ه( وَمْدْرَسَةُ الكُوفَةِ وَزَعِيْمُهَا عَلُِّ بنُ حَمْزَةَ  مَدْرَسَ��ةُ البَصْرَ
اءُ )ت 207ه( وَزَعِيْمُ الَمدْرَسَ��تَيْنِ الخلَِيْلُ بنُ  الكِسَ��ائِيُّ )ت 189ه( وَيْحيَى بنُ زِيَادٍ الفَرَّ

أَحْمَدَ الفَرَاهِيْدِي )ت 175ه()1(. 
وَرُ: وَفِي القُرْآنِ الكِرِيمِ هَكَذَا جَاءَتِ السُّ

اءُ اسْتُهِلَّتْ باِلَمصْدَرِ. مَةُ مِنهَْا وَهِيَ الِإسْرَ 1. فَالُمتَقَدِّ
ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ  تَعَ��الَى:  قَ��الَ 

ڀچ)2(.

2. وَتَلِيْهَ��ا ثَ��لاثُ سُ��وَرٍ هِ��يَ الحَدِيْدُ وَالحَ��شْرُ وَالصّ��فُّ افْتُتحَِتْ باِلفِعْ��لِ الَماضِي 
چۈچ. قَالَ تَعَالَى: چۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅۅ ۉ ۉ ېچ)3(.

: چژ ژ ڑ ڑ ک ک ک کگ گ گ  فِّ وَقَالَ فِي سُ��ورَتَي الحَشْرِ وَالصَّ
گچ))(.

3. وَبَعْدَهَا سُ��وْرَتَا الجُمُعَةِ وَالتَّغَابُنِ تَبْدَأُ كُلُّ مِنهُْمَا باِلفِعْلِ الُمضَارِعِ چںچ. قَالَ 
تَعَالَى فِي سُوْرَتِي الجُمُعَةِ وَالتَّغَابُنِ: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پچ)5(.

)1( اقرأ عن المدرس��تَين: مدرس��ة الكوفة للدكتور المخزوميّ، ومدرسة البصرة للدكتور عبد الرحمن 
الس��يِّد، وعن س��يبويه كتاب: س��يبويه إمام النحاة لع��لّ النجديّ ناصف،وس��يبويه حياته وكتابه 
للدكتورة خديجة الحديثيّ، وس��يبويه حياته وكتابه مقالة للدكتور أحمد بدوي منش��ورة في صحيفة 
دار العلوم، يناير 8)19م. وعن الكسائيّ إقرأ: بغية الوعاة: 162/2، وأصول التلاوة: 23، وعن 
اء ومذهبه في النحو واللغة، وبغية الوعاة: 333/2، وعن الخليل  اء إقرأ كتاب أبو زكريا الفرَّ الف��رَّ
إق��رأْ: بغيةالوعاة: 557/1، والخليل ب��ن أحمد الفراهيديّ أَعماله ومنهج��ه، للدكتور المخزوميّ، 

والخليل رائد علم الصوت، لكاتب هذه السطور، والتفكر الصوتّي عند الخليل لحلمي خليل. 
)2( الإسراء: 1/17.
)3( الحديد: 1/57.

))( الحشر: 1/59 والصف: 1/61.
)5( الجمعة: 1/62 والتغابن: )1/6.
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وَرِ باِلفِعْلِ الأمَْرِ چںچ.  4. واستُهِلَّتْ سُورَةُ الأعلى التيِ جَاءَتْ بَعْدَ هَذِهِ السُّ
قَ��الَ تَعَ��الَى: چں ڻ ڻ ڻچ)1(. وَيُلاحَظُ أَنّ تَسَلْسُ��لَ السّ��وَرِ التيِ ابْتَدَأتْ 
��ورُ: 17 و57 و59 و61 و87،  باِلَمصْ��دَرِ وَالفِعْ��ل الَماضِي وَالأمَْ��رِ كَانَ فَرْدِيّاً وَهْيَ السُّ
وْرَتَانِ: 62  ا السُّ ��وْرَتيِْنِ اللتَيْنِ اسْ��تُهِلَتَا باِلفِعْلِ الُمضَارِعِ كَانَ تَرْتيِْبُهُمَا زَوْجيّاً وَهُمَ وأَنَّ السُّ
ارٍ  و)6. فَسُ��بْحَانَ اللهِ الذِي چڎ ڎ ڈچ)2(. وَكَمْ فِي الكِتَابِ العَزِيْزِ مِنْ أَسْرَ

وَكُنوُزٍ)3(.
ةَ كَانَتْ  ةَ، لأنََّ مَكَّ قَ��الَ تَعَالَى: چٺ ٺ ٺ ٺ ٿچ يُرَادُ باِلأمُِييَن أَهْ��لُ مَكَّ

ى أُمَّ القُرَى، قَالَ تَعَ��الَى: چڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ  تُسَ��مَّ
ةً أُمْيِّ��ةً، أَغْلَبُهُمُ لا يَعْ��رِفُ القِرَاءَةَ  ڑ ک ککچ))(، أَوْ يَعْنِ��ي العَ��رَبَ، وَكَانَتْ أُمَّ

، وَمِنْ لُطْفِهِ  ��عْرِ، وَلَمْ يُبْعَثْ إلَِيْهِمْ نَبيٌِّ وَالكِتَابَةَ، مَعَ اشْ��تهَِارِهِمْ باِلبَلاغَةِ وَالفَصَاحَةِ وَالشِّ
دٌ وَهُوَ مِنْ نَسَ��بهِِمْ،  وَنعِْمَتِ��هِ عَلَيْهِ��مْ بَعَ��ثَ فيِْهِ��مْ چٿ ٿچ، هُوَ النَّبِ��يُّ مُحمََّ

وَمِ��نْ جِنسِْ��هِمْ، كَمَا جَ��اءَ فِي قَوْلِ��هِ تَعَ��الَى چھ ھ ے ے ۓ 
وَوَجْ��هُ  ۆچ)5(،  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ 

َ بِ��هِ الأنَْبيَِاءُ  ، تَصْدِيقًا لِ�مَا بَشرَّ ��يٍّ النِّعْمَ��ةِ وَالامْتنَِ��انِ عَلَيْهِ��مْ بأَِنْ جَعَلَ النُّبُ��وَةِ فِي رَجُلٍ أُمِّ
مُ��ونَ، وَمَ��ا جَاءَ فِي الكُتُ��بِ الُمنزَْلَةِ عَلَيْهِمْ، وَهُ��وَ أَبْعَدُ مِنْ تَوَهُمِ الاسْ��تعَِانَةِ عَلَى مَا  الُمتَقَدِّ
هُمُ بهِِ  مَهَا للِنَّ��اسِ، وَأَقْرَبُ إلَِى العِلْمِ بأَِنَّ مَ��ا أَخْبَرَ جَ��اءَ بهِِ مِنَ الِحكْمَةِ التِ��ي تَلاهَا، وَعَلَّ

)1( الأعلى: 1/87.
)2( الأنعام: 62/6.

)3( للاس��تزادة ينظ��ر في: البره��ان: 1/)21 ولطائ��ف قرآنيَّ��ة: 38، وقب��س م��ن أسرارالق��رآن 
��ة المصباح الع��دد: 13 لس��نة )3)1ه/2013م:   الكري��م، بح��ث لكاتب هذه الس��طور في مجلَّ

.11(-69
))( الأنعام: 92/6.
)5( التوبة: 128/9.
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مِ��نْ أَخْبَارِ الأمَُمِ الَماضِيَةِ، وَالقُرُونِ الخاَليَِ��ةِ، وفَاقًا لِ�مَا فِي كُتُبهِِمْ، مَا كَانَ إلِاَّ وَحْيًا مِنَ اللهِ 

 

چٿ ٹ ٹچ بمَِعْنىَ يَقْرَأُ عَلَيْهِمْ القُرْآنَ الُمشْ��تَمِلَ عَلَى أَحْكَامِ الحَلالِ وَالحَرَامِ، 

رُهُمُ  هَا، چٹچ أَيْ يُطَهِّ كَاةِ وَغَرِْ لاةِ وَالحَجِّ وَالزَّ وْمِ وَالصَّ وَأَحْكَامِ عِبَادَتِهِمْ مِنَ الصَّ
ائِ��عَ  َ مُهُ��مُ القُ��رْآنَ وَالشرَّ نُ��وبِ چٹ ڤ ڤچ أَيْ يُعَلِّ كِ وَالذُّ ْ  مِ��نَ ال��شرِّ

��ةِ إلِاَّ فِي ظَلامٍ دَامِسٍ مِنَ  چڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄچ، وَمَ��ا كَانُ��وا قَبْلَ البعِْثَةِ النَّبَوِيَّ

كِ الوَاضِحِ، بمَِا يَعْبُدُونَ مِنْ أَوْثَانٍ، وَجَرَائِمَ مِنْ وَأْدِ البَناَتِ وَأَكْلِ  ْ ائِعِ وَالشرِّ َ الجَهْ��لِ باِلشرَّ
هَا. بَا وَغَرِْ الرِّ

. چڄ ڄ ڃ ڃ ڃڃ چ چ چچ)1(، وَيَعْلَمُ آخَرِيْنَ مِنَ الُمؤْمِنيِْنَ

چ ڃ ڃ ڃڃ چ وَهُ��مُ التَّابعُِ��ونَ وَتَابعُِوهُمُ إلَِى يَ��ومِ القِيَامَةِ، فَقَدْ بَعَثَ��هُ اللهُ إلَِيْهِمْ 

اوِلُ حِيَاشَ��تَهُم عِ��نِ النَّارِ،فَفِي كُتُبِ  تهِِ وَأَصْحَابهِِ، وَيُحَ ��رُ فِي أُمَّ جَميِْعً��ا)2(، وَهْوَ يُفَكِّ
 :ِهَا: قَالَ رَسُولُ الله حَاحِ وَمِنهَْا صَحِيْحُ البُخَارِيِّ وَمُسْ��لِمٍ وَمُسْ��ندَُ أَحْمَدَ وَغَرِْ الصِّ
دَنَّ عَلََّ أَقْوَامٌ أَعْرِفُهُمُ وُيَعْرِفُونِي ثُمَّ يُحَالُ بَيْنيِ وَبَيْنَهُم وَيُقَالُ  »أَنَا فَرْطُكُمُ عَلَى الَحوْضِ لَيَرِ

، أَقُولُ: إلَِى أَيْنَ؟ لَ�هُمُ: هُلُمَّ
فَيُقَالُ إلَِى النَّارِثُمَّ تَاْتِي زُمْرَةٌ حَتَّى إذَِا عَرَفْتُهُمُ قِيْلَ: لَ�هُمُ هَلُمَّ فَأَقُولُ: إلَِى أَيْنَ؟

 يُقَالُ: إلَِى النَّارِ، لَا تَدْرِي مَاذَا أَحْدَثُوا بَعْدَكَ، لَقَدْ رَجَعُوا بَعْدَكَ القَهْقَرَى.
ا لِ�مَنْ أَحْدَثَ بَعْدِي«)3(. ا سُحْقًا فَأَقُوْلُ: سُحْقًا

ٿ ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  چڀ   :ٍد�� مُحمََّ نَبيِِّنَ��ا  عَ��نْ  تَعَ��الَى  اللهُ   وَقَ��الَ 

)1( الجمعة: 3/62.
)2( مجمع البيان: 5/10 7.

)3( صحي��ح البخاريّ: الحديث: 3)66، وفتح الباري شرح صحيح البخاريّ: الحديث: 6205، 
وصحيح مس��لم ب��شرح النوويّ: الحديث: 2297، و6213، ومس��ند أحم��د: الحديث: 3632 

و3802 و320) و22826، وغرها.
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ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ  ٿچ)1(،  ٿ   
ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  وَچڈ  ٹچ)2(،  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺٺ  ٺ 
ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک 
ے  ھ  ھ  ھھ  ہ  ہہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ںں  ڱ 
الَفَةِ  مُ مِنْ مخَُ ےچ)3(، وَفِي قَوْلهِِ تَعَالَى: چہ ہ ھھ ھ ھ ے ےچ تحذيرٌ لهَُ
، تَأْكِيدًا لقَِوْلهِِ تَعَالى))(: چڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہچ،  النَّبيِِّ
 دًا ادِقُ: »مَا أَعْطَى اللهُ نَبيًِّا مِنَ الأنَْبيَِاءِ شَ��يْئًا إلِاَّ وَقَدْ أَعْطَى مُحمََّ قَالَ الِإمَامُ الصَّ
مِثْلَ��هُ، قَ��الَ لسُِ��لَيْمَانَ: چئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېچ)5( وَقَ��الَ عَنْ رَسُ��ولِ 
: چڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہچ، چہ ھچ فِي تَ��رْكِ  اللهِ
الَمعَاصِي، وَفعِْلِ الوَاجِبَاتِ، چھ ھ ے ےچ لِ�مَنْ عَصَاهُ وَتَرَكَ أَوَامِرِهِ وَفِي هَذِهِ 
ةِ القَائِمِيْنَ مَقَامَهُ مِنْ  ةِ إلَِى رَسُولِ اللهِ، وَالأئَِمَّ الآيَةِ إشَِ��ارةٌ إلَِى إحَِالَةِ تَدْبرِِْ أُمُورِالأمَُّ
بَعْ��دِهِ)6(، وَهَذَا اهْتمَِامٌ برَِسُ��وْلِ اللهِ، وَهْوَ أَمْرٌ مِنَ اللهِ سُ��بْحَانَهُ وَتَعَالَى، بطَِاعَتهِِ 

ذِيرٌ مِنْ مُخاَلَفَتهِِ. وَتَحْ
ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  چۈ 

ے  ھ  ھ  چھ  ئوچ)7(،  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى 
ۆ ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ   ے 

)1( النجم: 3/53-).
)2( الأحزاب: 36/33.

)3( الحشر: 7/59.
))( مجمع البيان: 332/9، والميزان: 212/19.

)5( سورة: ص: 39/38.
)6( مجمع البيان: 332/9.

)7( النساء: )/65.
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ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ۆچ)1(،چڻ   
ھ ے ےچ)2(، وچچ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ 
گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ژڑ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ 
پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  وچٱ  ڳچ)3(،  ڳ  ڳ  گ  گ 
ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  چڇ  ڀچ))(،  ڀ 
ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  چڀ  کچ)5(،  ڑ 
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ  ٹچ)6(،  ٹ  ٹ 
ا قَضَيْناَ  ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤچ)7(، أَيْ إنَِّ
نَاكَ فِي مَا أَنْزَلْناَ عَليكَ مِنَ  ا بَيِّناً، أَوْ أَعْلَمْنَ��اكَ وأَخْبَرْ نَا لَكَ يُسْرً ْ دُ، وَيَسرَّ لَ��كَ يَا مُحمََّ
ينِ، ثُمَّ اخْتُلِفَ فِي هَذَا الفَتْحِ: القُرْآنِ، أَو مَعْناَها أَرْشَدْنَاكَ إلَِى الِإسْلامِ وَفَتَحْناَ لَكَ أَمْرَ الدِّ
هُ اللهُ تَعَالَى رَسُ��وْلَهُ عَامَ الحُدَيْبيَِ��ةِ، فِي ذِي القِعْدَةِ الحَرَامِ فِي  ةَ وَعَدَّ هُ��وَ فَتْحُ مَكَّ
ةَ كَانَتْ عَامَ 622م. وَكَانَ الُمسْلِمُونَ  ادِسِ للِْهِجْرَةِ /628م. لأنََّ الِهجْرَةَ النَّبُويَّ العَامِ السَّ
ا  ةَ أَيْ إنَِّ َ بفَِتْحِ مَكَّ  مِنَ الحُدَيْبيَِةِ فَبُشرِّ أَلْفًا وَخَمْسِ��مَائَةٍ، وًنَزَلَتِ الآيَةُ عِندَْ رُجُوْعِ النَّبيِِّ
: مَا كُنَّا  ةَ وَالانْتصَِارَ عَلَى أَهْلِهَ��ا، وَقَالَ جَابرُِ بنُ عَبْ��دِ اللهِ الأنَْصَارِيُّ رْنَ��ا لَكَ فَتْ��حَ مَكَّ قَدَّ

ةَ إلِاَّ يَوْمَ الحُدَيْبيَِةِ)8(.  نَعْرِفُ فَتْحَ مَكَّ

)1( النساء: )/)6.
)2( الحجرات: 8)/2.

)3( النور: )63/2.
))( المجادلة: 12/58

)5( الأحزاب: 57/33.
)6( الأحزاب: 5/33)-6).

)7( الفتح: 8)/3-1.
)8( مجمع البيان: 0/9)1.
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أَوِ الُم��رَادُ باِلفَتْحِ صُلْحُ الحُدَيْبيَِةِ، فَلَمْ يَكُنْ فَتْحٌ أَعْظَمَ مِنْ صُلْحِ الحُدَيْبيَِةِ، فَقَدِ الْتَقَى 
 ، كِيْنَ كُوْنَ باِلُمسْلِمِيْنَ وَاسْتَمَعُوا إلَِى رَسُولِ اللهِ وَإلَِيْهِمُ وَرَسَخَ كَلامُهُمُ فِي قُلُوْبِ الُمشْرْ الُمشْرِ

. ، كَثُرَ بِهِمُ سَوَادُ الُمسْلِمِيْنَ لْحِ خَلْقٌ كَثرٌِْ فَأَسْلَمَ فِي ثَلاثِ سِنيِْنَ بَعْدَ الصُّ
ةَ)1(. أَوْ الُمرَادُ باِلفَتْحِ فَتْحُ خَيْبَر أَوْ غَرُْ ذَلكَِ، وَالُمخْتَارُ مِنهَْا فَتْحُ مَكَّ

ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ 

ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤچ)2(، الُم��رَادُ باِلبَيْعَ��ةِ هُنَ��ا بَيْعَةُ 
��جَرَةِ، لأنََّ�هم بَايَعُوا رَسُ��ولَ اللهِ فِي  ضْ��وَانِ)3(، وَهِ��يَ بَيْعَ��ةُ الُحدَيْبيَِةِ، وَبَيْعَةُ الشَّ الرِّ
دُ! چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پچ  مَّ جَرَةِ عَلَى الَموْتِ))(، فَيَا محَُ تَ الشَّ الحُدَيْبيَِةِ تَحْ

يَعْنيِ إنَِّ مُبَايَعَتكَِ تَعْنيِ مُبَايَعَةَ الله؛ِ لِأنََّ طَاعَتَك طَاعَةُ اللهِ)5(.
پپچ)6(  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  وچٱ  پچ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ 

اَ عُقِدَتْ عَلَى بَيْعِ أَنْفُسِ��هُمُ مُقَابلَِ الجَنَّةِ للُِزُوْمِهِمُ فِي الحَرْبِ  يَتِ البَيْعَةُ بَيْعَةً لأنََّ مَا سُ��مِّ وَإنَِّ
ةِ  ، فَالالتزَِامُ بنِصُْرَ فَاعَ عَنِ الِإسْلامِ وَالقَيَادَةِ الِإسْلامِيَّةِ الُمتُمَثِّلَةِ فِي النَّبيِِّ ةَ وَالدِّ النُّصْرَ
ةَ رَسُولِ اللهِ  رَسُ��ولِ اللهِ مُقَابلُِهُ الأجَْرُ العَظِيمُ)7( مِنَ اللهِ تَعَالَى، وَهُوَ الَجنَّةُ؛ لأنَّ نُصْرَ

ةُ اللهِ وَبَيْعَةُ رَسُ��ولِ اللهِ هِيَ بَيْعَ��ةُ اللهِ لذَِلكَِ قَالَ تَعَالَى: چپ پ پ ڀڀ ڀ  هِيَ نُصْرَ

)1( مجمع البيان: 0-139/9)1.
)2( الفتح: 8)/10.

ضَ��ا والقراء كلهم كله��م قرؤوا چئۇچ  ض��وان بالضم: الرِّ ض��وان بالك��سر والرُّ )3( الرِّ
 ، بالكسر في كلِّ القرآن إلاَّ ما رُوِيَ عن أبي بكر ش��عبة بن عيَّاشٍ عن عاصم چرضُْوَانچ بالضمِّ
اء. مجمع البيان: 26/2 لسان العرب، رضي:  ولكنَّ حفصًا قرأ عن عاصم بالكسر، كس��ائر القرَّ

236/5، وأصول التلاوة، ط2: 21-20.
))( الميزان: 279-278/18.

)5( نفسه: 280/18.
)6( النساء: )/80.

)7( الميزان: 279-278/18.
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ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤچ، يَعْنيِ قُدْرَتَهُ 
 ُ وَسُ��لْطَانُهُ فَوْقَهُم، وَعَقْدُ اللهِ فَوْقَ عَقْدِ بَيْعَتهِِم وَالأجَْ��رُ العَظِيْمُ هُوَ الجَنَّةُ، وَالقُرْآنُ يُفَسرِّ
، بَيْنَ اللهِ سُ��بْحَانَهُ وَتَعَالَى، يَنوُبُ عَنهُْ رَسٍ��ولُهُ،  بَعْضُ��هُ بَعْضًا، وَهَ��ذَا عَقْدُ بَيْعٍ بَيْنَ طَرَفيِْنِ

فَعَقْ��دُ البَيْعِ بَيْنهَُ وَبَ��يْنَ الُمؤْمِنيَِن، وَهُ��وَ كَقَوْلهِِ تَعَ��الَى: چۇ ۇ ۆ ۆ ۈ 
ى  ېى  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ 
ئې  ئۈئې  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئوئۇ  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا 
ئې ئى ئى ئىی ی ی ی ئجچ)1(، فَهَذَا العَقْدُ مَضْمُونُ تَسْدِيدِ الثَّمَنِ 
امِنُ هُوَ  مِ��نَ اللهِ تَعَالَى چئې ئې ئى ئى ئىچ؛ لأنََّ الأجَْرَ هُوَ الجَنَّةُ وَالضَّ
اللهُ سُ��بْحَانَهُ وَتَعَالَى چی ی ی ئجچ وَاللهُ سُبْحَانَهُ وَتَعَالَى يُغْدِقُ عَلَى عِبَادِهِ 

رْوَةِ، إلَِى رِضْوَانهِِ سُبْحَانَهُ وَتَعَالَى فَيَقُولُ تَعَالَى:  الُمؤْمِنيَِن باِلأجَْرِ حَتَّى يَصِلَ إلَِى الذُّ
ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۅۉ  ۅ  ۋ  ۋ  چۇٴ 

دَ   ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ ئۈ ئۈ ئېچ)2(، وَتَأَكَّ
هَ��ذَا الَمعْنَ��ى فِي قَوْلِ��هِ تَعَ��الَى: چھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ 
ې  ۉۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ 

ضْوَانِ فَوْقَ عَقْدِهُ��مُ، فَهُمُ بَايَعُوا اللهَ ببَِيْعَةِ  ې ې ېچ)3(، فَعَقْ��دُ اللهِ فِي بَيْعَةِ الرِّ

تِهِم  ةِ نَبيِِّهِ  لَا شَ��كَّ فَوقَ قُوَّ ُ��مُ بَايَعُوا اللهَ بلِا وَاسِ��طَةٍ، أَو قُوَةُ اللهِ فِي نُصْرَ نَبيِِّ��هِ فَكَأَنَّ
تِهِمْ،وَإنِْ  ةِ اللهِ لَا بنِصُْرَ تِهِمْ، فَثقِْ بنِصُْرَ تِهِ��م لَهُ، أَوْ نعِْمَةُ اللهِ عَلَى نَبيِِّهِ  فَوْقَ نُصْرَ وَنُصْرَ
بَايَعُوْكَ،أَوْ نعِْمَةُ اللهِ عَلِيْهِمْ بنِبِيِِّهِ  فَوْقَ أَيْدِيْمِْ باِلطَّاعَةِ وَالُمبَايَعَةِ، أَوْ يَدُ اللهِ أَيْ فَضْلُهُ 
تُعُالَى باِلثَّوَابِ وَمَا أَعَدَّ لَهمُُ وُوُعُدُهُمُ عُلُى بُيْعَتهِِمْ مِنَ الأجَْرِ وَالثَّوَابِ وَالجَزَاءِ فَوْقَ أَيْدِيْمِْ 

)1( التوبة: 111/9.
)2( آل عِمران: 15/3.

)3( التوبة: 72/9.
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دْقِ وَالوَفَاءِ)1(. أَيْ فَضْلُهُم باِلبَيْعَةِ وَالصِّ
جِعُ  چڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺچ)2(، فَمَ��نْ يَنقُْ��ضُ مَاعَقَ��دَ مِنَ البَيْعَ��ةِ، فَرَْ

رُ نَقْضِهِ عَلَيْهِ، وَلَيْسَ لَهُ الجَنَّةُ، وَلَا كَرَامَةَ، چٿ ٿچ بمَِعْنىَ أَنْ يَثْبُتَ عَلَى الوَفَاءِ،  ضَرَ
چٿ ٹ ٹ ٹچ مِنَ البَيْعَةِ)3(، چٹ ڤ ڤچ))(، إي ثوابًا جزيْلًا)5(.

بَهُمُ تَرْتيِْبً��ا زَمَنيًِا وَكَانَ الُمقْتَضِي  وَلَ�ماَّ ذَكَرَ اللهُ سُ��بْحَانَهُ وَتَعَ��الَى الأنَْبيَِاءَ أُولِي العَزْمِ رَتَّ
مَهُ عَلَيْهِمْ  رٌ عَنهُْ��مُ جَميِْعًا زَمَنيًَا، وَلَكِنَّهُ قَدَّ هُ مُتَأَخِّ دًا فِي آخِرِهِم لأنََّ أَنْ يَضَ��عَ نَبيَِّناَ مُحمََّ

فهِِ فَقَالَ تَعَالَى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀ  لشَِرَ
هُ غَيْ�رُ  �ا يَ��دُلُّ أَنَّ ڀ ڀٺ ٺ ٺ ٺ ٿچ)6(، أَضَ��افَ الميِْثَ��اقَ إلَِى النَّبيِِيْنَ مِ�مَّ

ةِ البَشَرِ بقَِوْلهِِ تَعَالَى: چٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ  ال�مِيثَاقِ العَامِّ الذِي أَخَذَهُ عَ��لَى عَامَّ
ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄڄ ڄ ڃڃ ڃڃ چ چ چ چ ڇ 
��ابعَِةَ مِنْ سُ��وْرَةِ الَأحْزَابِ ذَكَرَ اللهُ سُبْحَانَهُ  ڇ ڇ ڇ ڍچ)7(، وَلَكِنَّ الآيَةَ السَّ
وَتَعَ��الَى فيِْهَا النَّبيِِيْنَ بلَِفْ��ظٍ عَامٍّ ثُمَّ عَطَفَ عَلَيْهِمْ خَمْسَ��ةً مِنهُْمُ وَذَكَرَهُمُ بأَِسْ��مَائِهِمْ، وَهُمُ 

ائِ��عِ أُولُو العَ��زْمِ، فَقَالَ تَعَ��الَى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ  َ سُ��لُ أَصْحَ��ابُ الشرَّ الرُّ
مِ��نْ  إخِْرَاجُهُ��مُ  العَطْ��فِ  وَمَعْنَ��ى  ڀٺچ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ 
َا الأنَْبيَِاءُ الخمَْسَ��ةُ، وَمِنْ  هُ قِيْ��لَ أُخِذَ الميِْثَاقُ مِنكُْمُ أَيُّ كْرِ كَأَنَّ  بَيْنهُِ��مُ وَتَخْصِيْصُهُمُ باِلذِّ

بَاقِي النَّبيِيَن.

)1( مجمع البيان: 9/))5-1)1.
)2( الفتح: 8)/10.

)3( الميزان: 279-278/18.
))( الفتح: 8)/10.

)5( مجمع البيان: 5/9)1والميزان: 279/18.
)6( الأحزاب: 7/33.

)7( الأعراف: 172/7.
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مُُ أُولُو  كْرِ عَلَى هَذَا النَّمَطِ إلِا لعَِظَمَةِ شَ��أْنِمُ، وَرِفْعَةِ مَكَانَتهُِمُ؛ فَإنَِّ وَلَمْ يَخُصُهُمُ باِلذِّ
بَهُمُ تَرْتيِْبًا زَمَنيًِّا: نوح ثمَّ إبراهيم ثمَّ موس��ى ثمَّ  ائِعٍ، وَكُتُبٍ، وَقَدْ رَتَّ العَزْمِ وَأَصْحَابُ شَرَ
دًا ، وَهُوَ آخِرُهُمُ زَمَناً؛  لِيَن النَّبيَِّ مُحمَُّ مَ عَلَى هَؤُلاءِ الُمفَضَّ عيس��ى بن مريم، وَقَدَّ

مِهِ عَلَى الجَمِيعِ)1(.  فهِِ وَتَقَدُّ لبَِيَانِ فَضْلِهِ وَشَرَ
چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ  تَعَ��الَى:  وَقَ��الَ 
ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹچ)2(. انْتَهَتْ سُورَةُ النَّحْلِ 

دٍ، بقَِوْلِ��هِ تَعَالَى: چہ ہ ہ ہ ھ ھ ھھ  بذِِكْ��رِ النَّبيِِّ مُحمََّ
 ے ے ۓ ۓڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ 
ۅ ۉ ۉ ې ې ې ېى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو 
ئج ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۆئۈ  ئۆ  ئۇ   ئۇ 
 ُنَبيَِّ��ه وَتَعَ��الَى  سُ��بْحَانَهُ  اللهُ  فَ��أَوْصَ   ئح ئم ئى ئي بج بحچ)3(، 
بْرِ  عْوَةِ إلَِى سَبيِْلِهِ چہ ہ ہ ہ ھ ھ ھچ، وَأَوْصَاهُ باِلصَّ باِلدَّ
چئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی یچ، 

لائِلِ( عَنِ  انِي وَابنُ مَرْدَوَيْهِ وَالبَيْهَقِي فِي )الدَّ رِّ الَمنثُْورِ( أَخْرَجَ ابنُ الُمنْ��ذِرِ وَالطَّبَرَ وَفِي )ال��دُّ
اب��نِ عَبَّاسٍ قَالَ: قَالَ رَسُ��ولُ اللهِ يَوْم قُتلَِ الحَمْزَةُ، وَمُثِّلَ بِ��هِ: »لَئنِْ ظَفَرْتُ بقُِرَيْش 

لأمَُثِّيلَنَّ بسَِبْعِيْنَ رَجُلاًا مِنْهُمُ«، فَأَنْزَلَ اللهُ تَعَالَى: چۅ ۉ ۉ ې ې ې 
��بْرُ أَنْفَعُ؛ لِ�مَ�ا فيِْهِ مِنْ جَزِيْلِ الثَّوَابِ،  ېى ى ئا ئا ئە ئەچ))(،أَيْ الصَّ

��اف: 52/5، ومجم��ع البيان: 8/)9،  ��ة لابن هش��ام: 2/)21 و233، والكشَّ )1( الس��رة النبويَّ
والميزان: 16/)285-28.

)2( الإسراء: 1/17.
)3( النحل: 128-125/16.

))( النحل: 126/16.
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«، فَصَبَرَ وَنَىَ عَنِ الُمثْلَةِ)1( : »بَلْ نَصْبِرُ يَا رَبِّي فَقَالَ رَسُولُ اللهِ
اءِ التِ��ي تَلَتِ )النَّحْ��لَ( بذِِكْ��رِهِ أَيْضًا، فَقَ��الَ تَعَالَى:  وَابْتَ��دَأَتْ سُ��وْرَةُ الِإسْرَ
��وْرَةُ تَتَعَ��رَضُ لتَِوْحِيْ��دِ اللهِ تَعَ��الَى، وَوَرَدَ فيِْهَا  چٱ ٻ ٻ ٻ ٻچ، السُّ

مَ، وَكَ��مَا فِي قَوْلهِِ تَعَ��الَى: چژ ڑ ڑ ک ک  ةٍ كَمَا تَقَ��دَّ التَّسْ��بيِْحُ أَكْثَ��رَ مِنْ مَ��رَّ
کچ)2(، وَقَوْلِ��هِ تَعَالَ���ى: چۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋچ)3(، وَقَوْلهِِ جَلَّ 
وْرَةِ قَولُهُ تُعُالُى  ةُ للِسُّ َِ شَأْنُهُ: چچ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇچ))(، والآيَةُ الَخاتم

ۇ  ڭۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  چڻ 

�خَاذِ الوَلَدِ)6(. �رِيْكِ وَالوَلِيِّ وَاتِّ هِ عَنِ الشَّ ۆچ)5(، حيْثُ تَنتَْهِي بحَِمْدِ اللهِ الُمنزََّ
ى لَيْلًا وَأَضَافَهُ إلَِيْهِ تَعَالَى فَقَالَ چٻ ٻچ  ى بمَِعْنىَ سَرَ ى وَأَسْرَ وِسِرِ
��دٌ ، قَالَ أَبُو  فَ��هُ بِ��أَنْ جَعَلَهُ عَبْ��دًا لَهُ،فَقَوْلُهُ تَعَ��الَى: چٻچ هُوَ النَّبيُِّ مُحمََّ فَشَرَّ
رَجَاتِ العَاليَِةِ وَالَمرَاتبِِ  : لَ�ماَّ وَصَلَ رَسُ��ولُ اللهِ  إلَِى الدَّ القَاسِ��مِ سُلَيْمَانُ الأنَْصَارِيُّ

د! بم أشرفكَ؟ فيِعَةِ فِي الَمعَارِجِ أَوْحَى اللهُ: يا مُحمَّ الرَّ
ةِ. ! بنِسِْبَتيِ إلَِيْكَ باِلعُبُودِيَّ فقال: يَا رَبِّ

فَأَنْزَلَ تَعَالَى فيِْهِ: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ 
ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺٿ ٿ ٿ ٿ ٹچ.

دِهِ وَتَسْ��لِيْمِهِ  وَعَنْ��هُ قَالُ��وا: عَبْ��دُ اللهِ وَرَسُ��ولُهُ، وَكُلُّ مُسْ��لِمٍ يَقُ��ولُ فِي تَشَ��هُّ
��وا كَ��مَا رَأَيْتُمُونِي  مَتهُِ��مُ رَسُ��ولُ اللهِ نفسُ��هُ ال��ذِي قَالَ: »صَلُّ فِي صَلاتِ��هِ، وَفي مُقَدِّ

 

)1( الدر المنثور: 135/9، والميزان: 377/12.
)2( الإسراء: 3/17).
)3( الإسراء: 93/17.

))( الإسراء: 108/17.

)5( الإسراء: 111/17.
)6( الميزان: 5/13.
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 :ُْا عَبْدُهُ وَرَسُ��ولُهُ«، وَعَنه دًا مَّ «)1( يَقُولُ: »أَشْ��هَدُ أنْ لا إلَِهَ إلِا اللهُ وَأَشْ��هَدُأنَّ مُحَ  أُصَلِّي

مَا أَنَا عَبْدٌ فَقُولُوا عبْدُهُ وَرَسُولُهُ«)2(. »لا تُطْرُونِي كَمَا أَطْرَتِ النَّصَارَى عِيْسَى ابنَ مَرَيَمَ فَإنَِّ
وَقَ��دِ اعْتَزَّ وَافْتَخَرَ أَمِرُْ الُمؤْمِنيِْنَ عَلُِّ بْ��نُ أَبِي طَالبٍِ بعُِبُوْدِيْتهِِ لِلهِ تَعَالَى. فَقَدْ نَقَلَ 
رَابُلِيُِّ )ت 9))ه( بسَِندَِهِ عَنْ  دُ بْنُ عَلِِّ بْنِ عُثْمَانَ الكَرَاجُكِي الطَّ ��يْخُ مُحمََّ أَبُو الفَتْحِ الشَّ
ي!  : »إلَِهِ دٌ البَاقِ��رُ: كَانَ مِن دُعَاءِ أَمرِْ الُمؤْمِنيِْنَ أَبِي بَصِ��رٍْ قَالَ: قَالَ أَبُو جَعْفَرٍ مُحمََّ

ا أَنْ تَكُوْنَ لِيَ رَبًّا«)3(. ا، وَكَفِى بِ فَخْرًا ا أنْ أَكُوْنَ لَكَ عَبْدًا كَفَى بَِ عِزًّ
رَ ذَلكَِ فِي القُ��رْآنِ الكَرِيمِ، كَمَا فِي قَوْلِ��هِ تَعَالَى: چۉ ۉ ې ې ې  وَقَ��دْ تَكَرَّ

اعِرُ: يْفٍ، وَاخْتصَِاصٍ، قَالَ الشَّ ې ى ىچ))(، وَهَذِهِ إضَِافَةُ تَشْرِ
عَبْدَهَا بِ��يَ��ا  إلِاَّم  تَ��دْعُ��نِ��ي  لَا 

��هُ أَشْ����رَفُ أَسْ��مَ��ائِ��ي))) فَ��إنَِّم
ى  َ هُ بهِِ فِي تلِْكَ الحَالِ. وَالسرُّ فُ مَنهُْ لَسَماَّ وَقَالَ العُلَمَاءُ: لَوْ كَانَ لرَِسُوْلِ اللهِ اسْمٌ أَشْرَ
اءِ فِي جَوْفِ الليلِ)6(،  لا يَكُونُ إلِا لَيْلاً وَجَاءَ قَوْلُهُ تَعَالَى چٻچ ظَرْفًا مَنصُْوبًا لتَِوْكِيْدِ الِإسْرَ

ى بِ��هِ فِي بَعْضِ الليْلِ، چپ پ  اءِ، فَأَسْرَ ةِ الِإسْرَ وَجَ��اءَ چٻچ نَكِرَةً تَقْلِيْلاً لمُِ��دَّ
امِ، وَهِيَ مَسِرَةُ أَرْبَعِيَن لَيْلَةً)7(. ةَ إلَِى الشَّ پ پ ڀ ڀچ، مِنْ مَكَّ

)1( فت��ح الباري كتاب مواقيت الصلاة: 87، وصحيح مس��لم شرح النوويّ، كتاب الصلاة، رفع 
اليدين عند تكبرة الإحرام: )7، والبحر المحيط: 6/6.

)2( مسند أحمد، »لا تطروني كما أطرت النصارى عيسى بن مريم«: الحديث 165، والبحر المحيط: 
.6/6

)3( كنز الفوائد، ط1: 181/1، وبحار الأنوار: 19/2 و88.
))( البقرة: 23/2.

)5( البحر المحيط: 6/6 البيت بلا عزو.
)6( البحر المحيط: 6/6.
اف: 91/3). )7( الكشَّ
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��عْبيِ)1(  وَمِنْ��هُ أَخَذَ أَمِرُْ الُمؤْمِنِ��يَن عَلِّ بنُ أَبِي طَالبٍِ هَذَا الَمعْنىَ، فَعَنْ عَامِرِ الشِّ
لَهُنَّ  مَ أَمِ��رُ الُمؤْمِنيَِن عَلُِّ بنُ أَبِي طَالبٍِ بتِسِْ��عِ كَلِ��مَاتٍ ارْتَجَ )ت103ه.( ق��ال: تَكَلَّ
��الًا، فَقَأْنَ عُيُونَ البَلاغَةِ، وَأَيَتَمْنَ جَوَاهِ��رَ الِحكْمَةِ، وَقَطَعْنَ جَميِْعَ الأنََامِ عَنِ اللحَاقِ  ارْتِجَ
، ثَلاثٌ مِنهَْا فِي الُمناَجَاةِ، وَثَلاثٌ مِنهَْا فِي الِحكْمَةِ، وَثَلاثٌ مِنهَْا فِي الأدََبِ،  بوَِاحِدَةٍ مِنهُْ��نَّ
ا أَنْ  ا، وَكَفَانِيَ فَخْرًا ا أَنْ أَكُونَ لَكَ عَبْدًا ي كَفَا نِيَ عِ��زًّ ��ا اللاتِي فِي الُمناَجَاةِ فَقَوْلُهُ: »إَلَهِ فَأَمَّ

)2(» قْنيِ لِ�مَا تُحِبُّ ا، فَأَنْتَ كَمَا أُحِبُّ فَوَفَّ تَكُونَ لِيَ رَبًّ
قَالَ تَعَالَى: چژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ 
ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ 
ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھچ)3(، بمَِعْنَ��ى شَ��غَلَكُمُ وَچژچ 

عَ��نْ طَاعَةِ اللهِ التيِ خُلِقْتُمُ مِنْ أَجْلِهَا وَنَسِ��يْتُمُ قَوْلَهُ تَعَالَى چڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 
ڃچ))( فَأَنْسَاكُمُ طَاعَتَهُ، وَذِكْرَ الآخِرَةِ چڑچ بأَِمْوَالكُِمُ وَأَوْلادِكُمُ، وَالتَّفَاخُرِ 

رَ الوَعِيدَ فَقَالَ تَعَالَى: چگ گ گ گ ڳ  بِهِمَا، فَأَوْعَدَهُمُ عَلَى هَذَا التَّكَاثُرِ، وَكَرَّ
ڳ ڳ ڳچ، فَهْوَ وَعِيدٌ بَعْدَ وَعِيدٍ، أَيْ سَوْفَ تَعْلَمُونَ عَاقِبَةَ تَبَاهِيْكُمُ وَتَفَاخُرِكُمُ، 
هَا، أَوْ إذَِا رَأَيْتُمُ دَارَ  ، أَوْ فيِْهَا كُلِّ ، أَوْ بَعْدَ البَعْثِ، أَوْ فِي الحَشْرِ إذَِا نَزَلَ بكُِمُ الَموْتُ، أَوْ فِي القَبْرِ
ارِ چڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻچ، وَاللامُ فِي   الأبَْرَارِ، وَدَارَ الفُجَّ
اَ باِلُمشَاهَدَةِ  وُنَّ چڻ ڻچ هِيَ الُموطئِة للِْقَسَمِ، فَالآيَةُ عَلَى نيَِّةِ القَسَمِ، أَيْ لَتَرَ
إذَِا دَخَلْتُمُ فيِْهَا، چہ ھ ھ ھ ھچ، وَفِي النَّعِيْمِ الذِي يُسْأَلُونَ عَنهُْ أَقْوَالٌ، 
ادِقِ عَنهُْ، لَ�ماَّ سَ��أَلَهُ أَبُو حَنيِْفَةَ عَنْ هَذِهِ  وَنُرَجْحُ، جَوَابَ الِإمَامِ جَعْفَرِ بنِ مُحمَّدٍ الصَّ

)1( نُقِلَتْ في معدِن الجواهر: 67 عن مَعْمَر بن المثنى )ت210ه(.
)2( الخصال للشيخ الصدوق: 2 /20)، ومعدن الجواهر للكراجكيّ: 67.

)3( التكاثر: 8-1/102.
))( الذاريات: 56.
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الآيَةِ، فَقَالَ لَهُ: مَا النَّعِيْمُ عِنْدَكَ يَا نُعْمَانُ؟
قَالَ: القُوتُ مِنَ الطَّعَامِ وَالَماءِ البَارِدِ.

فَقَ��الَ: لَئِ��نْ أَوْقَفَكَ اللهُ يَوْمَ القِيَامَةِ بَيْنَ يَدَيْهِ حَتَّى يَسْ��أَلَكَ عَنْ كُلِّي أَكْلَةٍ أَكَلْتَهَا، 
بْتهَِا، لَيَطُوْلَنَّ وُقُوْفُكَ بَيْنَ يَدَيهِ. بَةٍ شَرِ وَشِرْ

فقالَ: فَمَا النَّعَيْمُ جُعْلْتُ فدَِاكَ؟
فَقَ��الَ: نَحْنُ أَهْلَ البَيْ��تِ، النَّعِيْمُ الذِي أَنْعَمَ اللهُ بنِاَ عَلَى العِبَ��ادِ، وَبنَِا ائْتَلَفُوا بَعْدَ 
، وَبنَِا  ��ا بَعْدَ أَنْ كَانُوا أَعْدَاءًا مُ، وَجَعَلَهُمُ إخَِوِانًا ، وَبنَِا أَلَّفَ اللهُ بَيْنَ قُلُوبِهُ أَنْ كَانُ��وا مُْتَلفِِ��يْنَ
هَدَاهُ��مُ اللهُ للِِإسْ��لامِ، وَهِيَ النِّيعْمَ��ةُ التيِ لا تَنْقَطعُِ، وَاللهُ سَ��ائلُِهُمُ عَ��نِ النَّعِيْمِ الذِي هُوَ 

تُهُ)1(. ، وَعِتْرِ النَّبيُِّ
چڳچ  چگ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱچ)2(،  تَعَ��الى:  وَقَ��الَ 
��ال صِيْغَةُ مُبَالَغَةٍ مِنِ اسْ��مِ الفَاعِلِ )غَافرِ( مِنَ الَمغْفِرَةِ أَيْ كَثِ��رُْ الَمغْفِرَةِ وَدَائِمُ الَمغْفِرَةِ  لَفَعَّ
كِ باِللهِ، چڳچ بهِِ وَبرَِسُ��وْلهِِ چڱ ڱچ  ْ ��دًا چڳ ڳچ مِنَ الشرِّ وَجَ��اءَ مُؤَكَّ
أَيْ أَدَّى الفَرَائِ��ضَ)3(چڱ ڱچ، هَذَا العَبْدُ ال��ذَي چڳ ڳ ڱ ڱچ مَاذَا 

بَقِيَ عَلَيْهِ؟ مَا الَمطْلُوْبُ مِنهُْ؟ 
��كَ  قَالُ��وا چڱ ڱچ لِالتْ��زَمِ باِلِإيْمَانِ إلَِى أَنْ يَمُوْتَ، وَلَمْ يَشُ��كَّ فِي إيِْمَانهِِ، وَتَمسََّ
، وَهْيَ أَقْوَالُ بَعْضِ العُلَ��مَاءِ))( وَلَكِنَّهُ دَاخِلٌ  ، كُلُّ هّذّا صّحِيْ��حٌ، وَمُهِمٌّ بسُِ��نَّةِ النَّبيِِّ
ةِ التيِ أَوْصَ  ��تَ عُنْ��وَانِ چڱ ڱچ، يَبْدُو هُناَكَ أَمْرٌ هُوَ الأهََمُّ نَجِ��دُهُ عِندَْ العِتْرَ تَحْ
��كْتُمْ بِ��هِ لَنْ تَضِلُّوا بَعْدِي؛  ��كِ بِهَا فِي قَوْلهِِ: »إنِيِّي تَارِكٌ فيِْكُمُ مَا إنِْ تَمسََّ النَّبيُِّ باِلتَّمَسُّ
قَا حَتَّى يَرِدَا  تِي أَهْ��لَ بَيْتيِ، وَ لَنْ يَفْتَرِ ��مَاءَ إلَِى الأرَْض، وَعِتْرَ كتَِ��ابَ اللهِ حَبْلٌ مَمدُْودٌ مِنَ السَّ

)1( مجمع البيان: 33-331.
)2( طه: 20 /82.

)3( مجمع البيان: 7/)3.
))( نفسه.
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مِذِي فِي سُ��ننَهِِ وَالُمتَّقِي الِهندِْيُّ فِي  ْ لفُِونِي فيِهِمَا«، ذَكَرَهُ الترِّ عَ��لََّ الَح��وْضَ، فَانْظُرُوا كَيْفَ تُخْ
طِ  لِ وَالحَاكِمُ فِي الُمسْ��تَدْرَكِ وَقَالَ الحَاكِمُ: هَذَا حَدِيْثٌ صَحِيْحُ الأسَْ��ناَدِ عَلَى شَرْ كَنزِْ العُماَّ

 .)1( يْخِيْنِ الشَّ
تْ رُبَاعِيَّتُهُ وُشُجَّ  مَ النَّبيُِ مُحمََدٌ جَهْدًا مُتَمَيَزًا، فِي سَبيِْلِ الِإسْلَامِ، حَتَّى كُسِرَ قَدَّ
عْوَةِ إلَِى  يْفُ وَجُحِشَ��تْ رُكْبَتَاهُ، وَمَا انْقَطَعَ عَنْ تَوْجِيْهِ النَّاسِ وَتَعْلِيْمِهِم وَالدَّ ِ جَبيِْنهُُ الشرَّ

مَهُ اللهُ أَنْ يَقُوْلَ لَهمُ: چڀ  الِإسْلَامِ، فَجَاءَهُ بَعْضُ أَصْحَابهِِ بأَِمْوَالٍ وَطَلَبُوا مِنهُْ قَبُوْلَهاَ، فَعَلَّ
ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ)2(.

حِيْحَ��يْنِ وَأَحْمَدُ ب��نُ حَنبَْل )ت 1)2ه( فِي مُسْ��ندَِهِ وَفِي  رَوَي الجُمْهُ��ورُ كَ��مَا فِي الصَّ
هِ وَغَرْهَ��ا مِنَ الَمصَادِرِ عَنْ ابنِ عَبَّاسٍ، قَالَ: لَمَّا نَزَلَ  حَابَةِ وَالثَّعْلَبيُِّ فِي تَفْسِ��رِْ فَضَائِلِ الصَّ
حَابَةُ الأبَْرَارُ: يا رَسُ��وْلَ  قَوْلُهُ تَعَالَى: چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ قَالَ الصَّ

تُهُمُ؟ اللهِ! مَنْ قَرَابَتُكَ الذِيْنَ وَجَبَتْ عَلَيْناَ مَوَدَّ
ا«)3(. قَالَ: »عَلٌِّ وفَاطمَِةُ وَابْنَاهُمَ

وَهَذَا ابنُ الأثَرِِْ )ت 630ه( يَرْوِي فِي كِتَابهِِ أُسْ��دِ الغَابَةِ بسَِ��ندَِهِ عَنْ حَبيِْبِ بْنِ أَبِي 
؛ وَقَدْ كَانَ بَيْنهَُ  ثَابِ��تٍ، يَقُولُ: كُنتُْ أُجَالسُِ أَشْ��يَاخَناَ، إذِْ مَ��رّ عَلَيْناَ عَلُِّ بنُ الحُسَ��يْنِ

�ال: 173/1: ح: 873 والمستدرك )/129:  )1( سنن الترمذيّ: 328/5: ح: 3876، وكنز العمَّ
ح: 765).

)2( الشورى: 2)/23.
)3( فضائل الصحابة لأحم��د بن حنبل: 832/2-833: ح: 1)11، والمعجم الكبر: 7/3): ح: 
1)26 و351/11: ح: 12259 والكشف والبيان المعروف بتفسر الثعلبيّ: 310/8 ومناقب 
علّ بن أبي طالب لابن المغازلّي: 258-259، وش��واهد التنزيل: 130/2 )13: ح: 822 
��اف: 5/)0)، وتفس��ر الرازي: 167/7، والجامع لأح��كام القرآن: 16/16،  828، والكشَّ
وتفس��ر القرآن العطيم: )/)11-115، والدر المنثور: 8/7)3، وفرائد السمطين: 13/2:= 

=ح: 359 ومجمع الزوائد: 168/9، ودلائل الصدق: )/392-381.
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وَبَيْنَ أُنَاسٍ مِنْ قُرَيْش مُناَزَعَةٌ، فَقَالَ جَمَاعَةٌ مِنَ الأنَْصَارِ: أَلا دَعَوْتَناَ أَمْسِ، لِ�مَا كَانَ بَيْنكََ 
مُُ أَتَوْا رَسُ��وْلَ اللهِ فَقَالُوا: يَا رَسُ��وْلَ اللهِ!  ثُوْنَا أَنَّ وَبَيْنَ بَنيِ فُلانٍ؟ إنَِّ أَشْ��يَاخَناَ حَدَّ
أَلا نَخْ��رُجُ لَكَ مِنْ دِيَارِنَا، وَمِنْ أَمْوَالنَِ��ا، لِ�مَا أعْطَانَا اللهُ بكَِ، وَفَضَلَناَ بكَِ، وَأَكْرَمَناَ بكَِ؟ 
)1( عَلَى النَّاسِ.  فَأَنْ��زَلَ اللهُ تَعَالَى: چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ، وَنَحْنُ نُدِلُّ

قَالَ: أَخْرَجَهُ ابنُ مَندَْه)2(.
 )5( ))(، وَابْنُ حَجَ��رٍ الَهيْثَمِيُّ بَ���رِيُّ  وَذَكَ��رَ ذَلكَِ الحَاكِ��مُ)3( )ت 05)ه( وَالُمحِبُّ الطَّ

)ت )97ه(.
حَابَةِ( بسَِندَِهِ عَنِ الأعَْمَشِ  وَرَوَى أَحْمَدُ بنُ حَنبَْلٍ )ت 1)2ه( فِي كِتَابهِِ )فَضَائِلُ الصَّ

عَنْ سَعِيْدِ بنِ جُبَرٍْ )ت 95ه( عَنْ ابنِ عَبَّاسٍ )ت 68ه( قَالَ: لَ�ماَّ نَزَلَتْ: چڀ ڀ ڀ 
ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ، قَالُ��وْا: يَا رَسُ��وْلَ اللهِ، مَ��نْ قَرَابَتُكَ هَ��ؤُلاءِ الذِيْنَ وَجَبَتْ 

تُهُمُ؟ عَلَيْناَ مَوَدَّ
.)6(»)( ،ا قَالَ: »عَلٌِّ وَفَاطمَِةُ وَابْنَاهُمَ

حْمَنُ  وَذَكَ��رَ ذَلكَِ عَلُِّ بنُ أَبِي بَكْ��رٍ الهيَْثَمِي )ت 807ه( فِي مَجمَْعِ زَوَائِ��دِهِ، وَعَبْدُ الرَّ
هِ)7(. يُوطَي )ت 911ه( فِي تَفْسِرِْ السُّ

وَرَوَى ابنُ كَثرٍِ )ت 701ه( بسَِندَِهِ عَنْ قِيْسٍ عَنْ الأعَْمَشِ )ت 8)1ه( عَنْ سَعِيْدِ 

، أي: مُنبسطًا  الةُ، وفي الحديث: يمي على السراط مُدِلّاًّ لَ: انْبَسَطَ، والاسمُ: الدَّ )1( أَدَلَّ عَلَيْهِ وَتَدَلَّ
الة. لسان العرب، دلل: )/393. لاخوفٌ عليهِ، مِنَ الِإدْلال والدَّ

)2( أسد الغابة: 367/5.
)3( المستدرك: 172/3.

))( ذخائر العقبى: 138.
)5( الضواعق المحرقة: 259، مجمع الزوائد: 9 /6)1، والإمامة وأهل البيت: 29/2). 

)6( فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل: 669/2.
)7( مجمع الزوائد: 168/9، والدر المنثور: 7/6.
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ابنِ جُبَرٍْ )ت 95ه( عَنْ ابنِ عَبَّاسٍ )ت 68ه(، قَالَ: لَ�ماَّ نَزَلَتْ هَذَهَ الآيَةُ: چڀ ڀ ڀ 
ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ، قَ��الَ الصَحَابُ��ةُ الُمنتَْجَبُونَ: يَا رَسُ��ولَ اللهَ! مَنْ هَؤُلاءِ 

تِهِمُ؟  الذِيْنَ أَمَرَ الله بمَِوَدَّ
.)1(»)( ا قَالَ: »عَلٌِّ وَفَاطمَِةُ وَوَلَدَاهُمَ

يُّ )ت )69ه( فِي ذَخَائِرِ العُقْبىِ بسَِ��ندَِهِ عَنِ ابنِ عَبَّاسٍ  ��بَرِ ينِ الطَّ ��بُّ الدِّ وَرَوَى مُحِ
)ت68ه.( )رِضْ��وَنُ اللهِ عَلَيْ��هِ( قَالَ: قَالَ اللهُ تَعَ��الَى: چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 

تُهُمُ؟  ٿچ، قَالُوْا: يَا رَسُولَ اللهِ! مَنْ قَرَابَتُكَ هَؤُلاءِ الذِيْنَ وَجَبَتْ عَلَيْناَ مَوَدَّ
ا«)2(. قَالَ: »عَلٌِّ وَفَاطمَِةُ وَابْنَاهُمَ

انِيُّ  بَرَ ، وَرَوَاهُ الطَّ وَأَخْرَجَ��هُ أَحْمَ��دُ فِي الَمناَقِبِ وَذَكَ��رَهُ الهيَْثَمِي فِي مَجمَْعِهِ فِي مَوْضِعِ��يْنِ
وَاعِقِ، وَابْ��نُ أَبِي حَاتمٍِ وَالحَاكِمُ النِّيْسَ��ابُوْرِيُّ عَنِ  )260-360ه( وَابْ��نُ حَجَ��رٍ فِي الصَّ
��افَعِيَّ  ��بْلَنجِْيُّ فِي نُورِ الأبَْصَارِ، نَقْلًا عَنِ البَغَوِي الشَّ  ابْ��نِ عَبَّاسٍ )ت 68ه(، وَذَكَرَهُ الشِّ

هِ)3(. )ت 516ه( فِي تَفْسِرِْ
انِيُّ وَابْنُ أَبِي حَاتِ��مٍ وِالحَاكِمُ  ��بَرَ وَرَوَى ابْ��نُ حَجَ��رٍ فِي صَوَاعِقِهِ: أَخْ��رَجَ أَحْمَدُ وَالطَّ
( عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ: أَنَّ هَذِهِ الآيَةَ لَ�ماَّ نَزَلَتْ قَالُوْا: يَا رَسُ��ولَ اللهِ! مَنْ قَرَابَتُكَ  )النِّيْسَ��ابُورِيُّ

تُهُمُ؟  هَؤُلاءِ الذِينَ وَجَبَتْ عَلَيْناَ مَوَدَّ
ا«))(. قَالَ: »عَلٌِّ وَفَاطمَِةُ وَابْنَاهُمَ

ا، فَأُقِيْمَ   أَسِ��رًْ يْلَمِ: لَ�ماَّ جِيْئَ بعَِلِِّ بنِ الحُسَ��يْنِ يُّ بسَِ��ندَِهِ عَنْ أَبِي الدَّ وَقَالَ الطَّبَرَ
امِ، فَقَالَ: الحَمْدُ للهِ الذِي قَتَلَكُمُ، وَاسْتَأْصَلَكُمُ،  عَلَى مَدْرَجِ دِمَشْقَ، قَامَ رَجُلٌ مِنْ أَهْلِ الشَّ

)1( تفسر القرآن العظيم: ) /169-170،، والإمامة وأهل البيت: 32/2).
)2( ذخائر العقبى: 25.

)3( مجمع الزوائد: 103/7، 168/9، والصواعق المحرقة: 258، ونور الأبصار: 112.
))( الصواعق المحرقة: 259-258.
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وَقَطَعَ قَرْنَي الفِتْنةَِ.
فَقَالَ لَهُ عَلُِّ بنُ الحُسَيْنِ زَيْنُ العَابدِِيْنَ: »أَقَرَأْتَ القُرْآنَ؟«.

قَالَ: نَعَمْ.
قال: »أَقَرَأْتَ آل حَم؟«.

قَالَ: قَرَأْتُ القُرْآنَ، وَلَمْ أَقْرَأْ آل حَم؟!
قَالَ: »أَمَا قَرَأْتَ چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ؟«.

قَالَ: وَإنَِّكُمُ لأنَْتُمُ هُمُ؟
قال: »نَعَمْ«)1(.

 . يِّ )2( عَنِ الطَّبَرِ وَنَقَلَ ذَلكَِ السّيُوْطِيُّ
هُ لمَّا  انِيُّ )260�360ه.( عَ��نِ الِإمَ��امِ عَ��لٍِّ زَيْ��نِ العَابدِِي��نَ، أنَّ ��بَرَ وَأَخْ��رَجَ الطَّ
، وَأُقِيْمَ عَلى مَدْرَجِ دِمَشْ��قَ،  ا، عَقِبَ اسْتشِْ��هَادِ أَبيِْ��هِ الِإمَامِ الحُسَ��يْنِ جِيْ��ئَ بهِِ أَسِ��رًْ
��امِ: الحَمْ��دُ للهِ ال��ذِي قَتَلَكُ��مُ وَاسْ��تَأْصَلَكُمُ، وَقَطَ��عَ قَرْنَ   قَ��الَ بَعْ��ضَ جُفَاةِ أَهْ��لِ الشَّ

الفِتْنةَِ. 
فَقَالَ لهُ: »أَمَا قَرَأْتَ چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ؟«.

قَالَ: وَأَنْتُمُ هُمُ؟ 
قَالَ: »نَعَمْ«)3(.

وَأَخْرَجَ أَحْمَدُ بنُ حَنبَْلٍ عَنْ ابنِ عَبَّاسٍ )ت 68ه( فِي چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ 
.ٍد مَّ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦ ڦ ڦچ))(، قَالَ: الَموَدَّةُ لآلِ محَُ

)1( تفسر الطبريّ: 25 /16.
)2( الدرُّ المنثور: 8/7)3، ودلائل الصدق: 5/)38.

)3( الصواعق المحرقة: 259-258.
))( الشورى: 2)/23. 
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هُ لَ���ماَّ نَزَلَ قَولُ الله تعالى:  وَنَقَ��لَ الثَّعلب��ي )ت27)ه.( والبغويّ عن ابن عبَّاس: أنَّ
ثَّناَ  چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ، قَ��الَ قَوْمٌ فِي نُفُوْسِ��هِم: مَا يُرِيْ��دُ إلِاَّ أَنْ يَحُ

َمُوْهُ، فَأَنْزَلَ اللهُ تَعَالَى: چڄ ڄ  مُ اتهَّ ، أَنَّ يْلُ النَّبيَِّ عَلَى قَرابَتهِِ مِنْ بَعْدِهِ، فَأَخْبَرَ جِبْرِ
ڄ ڄ ڃ ڃچ)1(، فَقَالَ القَوْمُ: يَا رَسُ��وْلَ اللهِ! إنِِّكَ لَصَادِقٌ، فَنزََلَ: چڑ ڑ ک 

ک ک کچ)2(.
دُ بْنُ عَبْدِ  ين أَبُو بَكْرٍ مُحمََّ يْخُ شَمْسُ الدِّ وَإلَِى حُبِّ أَهْلِ البَيْتِ أَشَ��ارَ القَاضِي الشَّ

اللهِ الَمعْرُوْفُ باِبْنِ العَرَبِيِّ الَمالكِِيّ )ت 3)5ه( بَقَوْلهِِ)3(:

فَريضَةً طَ��ه  آلَ  وَلائِ��ي  رَأَي���تُ 
القُرْبَا يُوْرِثُنِي  البُعْدِ  أَهْلِ  رَغْمِ  عَلَى 

فَمَا طَلَبَ الَمبْعُوثُ أَجْرًا عَلَى الهُدَى
القُرْبَى فِي  ةَ  دَّم الَم��وَ إلِاَّم  بِتَبْليِغِهِ 

دِ  ادِقِ عَنْ أَبيِْهِ الإمََامِ مُحمََّ وَرَوَى أَبُو نُعَيم فِي الِحلْيَةِ بسَِندَِهِ عَنْ الِإمَام جَعْفَرٍ الصَّ
��دُ! أَعْرِضْ عَلََّ  ، فَقَالَ: يَا مُحمََّ البَاقِ��رِ عَ��نْ جَابرِِ: قَالَ: جَ��اءَ أَعْرَابِيٌّ إلَِى النَّبِ��يِّ

الِإسْلَامَ.
ا عبدُهُ وَرَسُولُهُ«. دًا يكَ لَهُ، وِأَنَّ مُحَمَّ فَقَالَ: »تَشْهَدُ أَنْ لَا إلَِهَ إلِاَّ اللهُ، وَحْدَهُ لَا شَرِ

قال: أتسألني عليه أجراً؟ 
ةَ فِي القُرْبَى«. قال: »لا. إلِاَّ الَموَدَّ

قال: قُرْبايَ أَو قُرْبَاكَ؟ 

)1( الشورى: 2)/)2.

)2( الشورى: 2)/25.
ة: 8/3)-9)، و)6، والإمام��ة وأه��ل البي��ت:   )3( الصواع��ق المحرق��ة: 258، وينابي��ع الم��ودَّ

.(31/2
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قال: »قرباي«.
قَالَ: هَاتِ أُبَايُعُكَ، فَعَلَى مَنْ لَا يُحِبُّكُ، وَلَا يُحِبُّ قَرَبَاكَ، لَعْنةَُ اللهِ.

قَالَ: »آمِيْن«)1(.
هِ عَبْدِ اللهِ بْ��نِ عَبَّاسٍ )رِضْوَانُ اللهِ  دِ بْنِ عَلِِّ بْنِ عَبْ��دِ اللهِ عَنْ أَبيِْهِ عَنْ جَدِّ وَعَ��نْ مُحمََّ
عَلَيْ��هِ(، قَالَ: قَالَ رَسُ��وْلُ اللهِ: »أَحِبُّوا اللهَ تَعَ��الَى لِ�مَا يَغْذُوْكُمُ مِ��نْ نعَِمِهِ، وَأَحِبُّوْنِي 

بحُِبِّي اللهِ، وأحبُّوا أَهْلَ بَيْتيِ بحُِبِّيي«)2(.
وَرَوَى القُرْطُبيُِّ )ت 671ه( بسَِندَِهِ عَنِ ابْنِ عَبَّاسٍ: لَ�ماَّ أَنْزَلَ اللهُ: چڀ ڀ ڀ 

هُم؟ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ، قَالُوا: يَا رَسُوْلَ اللهِ! مَنْ هَؤُلَاءِ الذِيْنَ نَوَدُّ
ا«. قَالَ: » عَلٌِّ وَفَاطمَِةُ وَأَبْنَاؤَهُمَ

تِي،  مَ��تِ الَجنَّةُ عَلَى مَنْ ظَلَمَ أَهْلَ بَيْتيِ، وَآذَانِي فِي عِتْرَ هُ قَالَ: »حُرِّي  أَنَّ وَعَ��نِ النَّبيِِّ
ا، إذَِا  ازِهِ عَلَيْهِ، فَأَنَا أُجَازِيْهِ عَلَيْهِ غَدًا ا إلَِى أَحَدٍ مِنْ وُلْدِ عَبْدِ الُمطَّلبِِ، وَلَمْ يُجَ وَمَنْ صَنَعَ صَنيِْعًا

لَقِيَنيِ يَوْمَ القِيَامَةِ«.
هِ، فَقَالَ: ي )ت 538ه( فِي تَفْسِرِْ مَخشَْرِ وَذَكَرَ هَذَا الزَّ

دٍ مَاتَ  دٍ مَاتَ شَ��هِيْدًا، أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَى حُبِّ آلِ مُحمََّ »مَ��نْ ماتَ عَلَى حُبِّ آلِ مُحمََّ
هُ مَلَكُ الَموْتِ باِلجَنَّةِ، ثُمَّ  َ دٍ بَشرَّ يْمَانِ، أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَى حُ��بِّ آلِ مُحمََّ مُؤْمِناً مُسْ��تَكْمِلَ الَإِ
هِ بَابَانِ إلَِى الجَنَّةِ، أَلَا وَمَنْ  ��دٍ، فُتحَِ لهُ فِي قَبْرِ ، أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَى حُبِّ آلِ مُحمََّ مُنكَْ��رٌ وَنَكِرٌْ
حْمَ��ةِ، أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَى حُبَّ  هُ مَزَارَ مَلَائِكَةِ الرَّ دٍ، جَعَ��لَ اللهُ قَبْرَ مَ��اتَ عَلَى حُبِّ آلِ مُحمََّ
دٍ، جَاءَ يَوْمَ القِيَامَةِ  ��نَّةِ وَالجَمَاعَةِ، أَلَا وَمَ��نْ مَاتَ عَلَى بُغْضِ آلِ مُحمََّ دٍ مَاتَ عَلَى السُّ آلِ مُحمََّ
دٍ مَاتَ كَافرًِا، أَلَا  مَكْتُوْبً��ا بَ��يْنَ عَيْنيِْهِ: آيِسٌ مِنْ رَحْمَةِ اللهِ، أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَى بُغْضِ آلِ مُحمََّ

)1( حلية الأولياء: 201/3، والإمامة واهل البيت: 32/2).
)2( تفس��ر الق��رآن العظي��م: )/171-172، تحف��ة الأح��وذيّ 10 /292، وفضل أه��ل البيت 

وحقوقهم لابن تيمية: )).
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دٍ، لَمْ يَشُمْ)1( رَائِحَةَ الَجنةَّ)2(. وَمَنْ مَاتَ عل بُغضِ آلِ مُحمََّ
ا، أَلَا وَمَنْ  دٍ مَاتَ شَهِيْدًا وَفِي رِوَايَةٍ قَالَ رَسُوْلُ اللهِ: »مَنْ مَاتَ عَلَى حُبِّي آلِ مُحَمَّ
دٍ مَاتَ تَائبًِاا، أَلَا  ا لَهُ، أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَى حُبِّي آلِ مُحَمَّ دٍ مَاتَ مَغْفُوْرًا مَاتَ عَلَى حُبِّي آلِ مُحَمَّ
دٍ مَاتَ مُؤْمِنًاا مُسْ��تَكْمِلَ الِإيْمَانِ، أَلَا وَمَنْ ماتَ عَلَى حُبِّي آلِ  وَمَ��نْ مَاتَ عَلَى حُبِّي آلِ مُحَمَّ
دٍ يُزَفُّ  ، أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَى حُبِّي آلِ مُحَمَّ هُ مَلَكُ الَموْتِ باِلَجنَّ��ةِ، ثُمَّ مُنْكَرٌ وَنَكيِْرٌ َ ��دٍ، بَشرَّ مُحَمَّ
دْ فُتحَِ فِي  إلَِى الَجنَّ��ةِ، كَ��مَا تُزَفُّ العَرُوْسُ إلَِى بَيْتِ زَوْجِهَا، أَلَا وَمَنْ مَ��اتَ عَلَى حُبِّي آلِ مُحَمَّ
ةِ،  حْمَ هُ مَزَارَ مَلَائكَِةِ الرَّ دٍ، جَعَلَ اللهُ قَبْرَ هِ بَابَانِ إلَِى الَجنَّةِ، أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَى حُبِّي آلِ مُحَمَّ قَبْرِ
��نَّةِ وَالَجمَاعَةِ، أَلَا وَمَ��نْ مَاتَ عَلَى بُغْضِ  دٍ مَاتَ عَلَى السُّ  أَلَا وَمَ��نْ مَاتَ عَلَى حُ��بِّي آلِ مُحَمَّ
ةِ اللهِ، أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَى بُغْضِ  ا بَيْنَ عَيْنَيْهِ: آيسٌِ مِنْ رَحْمَ دِ جَاءَ يَوْمَ القِيَامَةِ، مَكْتُوْبًا آلِ مُحَمَّ

دٍ، لَمْ يَشُمْ رَائحَِةَ الَجنَّةِ«)3(. ا، أَلَا وَمَنْ مَاتَ عَلَى بُغْضِ آلِ مُحَمَّ دٍ مَاتَ كَافرًِا آلِ مُحَمَّ
يّ )ت 538ه.( فِي تَفْسِ��رِْ قَوْلَ��هُ تَعَالَى: چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ  مَخشَْرِ ��دُ الزَّ وَيُؤَكِّ
اَ لَ�ماَّ نَزَلَتْ قِيْلَ: يَا رَسُوْل اللهِ! مَنْ قَرابَتُكُ هَؤُلَاءِ الذِيْنَ  ٺ ٿ ٿچ، قَالَ: رُوِيَ أَنَّ

وَجَبَتْ عَلَيْناَ مَوَدتهم؟
ا«))(. قال: » عَلٌِّ وَفَاطمَِةُ وَأَبْنَاؤَهُمَ

مَةَ عَنْ  وَايَةَ الُمتَقَدِّ ، بَعْدَ أَنْ نَقَل الرِّ هِ الكِبرِِْ ازِي )ت 606ه( فِي تَفْسِرِْ وَقَالَ الفَخْرُ الرَّ
( أَقَارِبُ  ��افِ: »فَثَبَتَ أَنَّ هَؤُلَاءِ الأرَْبَعَةَ )عَلِيًّا وَفَاطِمَةَ وَالحَسَ��نَ وَالحُسَيْنَ صَاحَبِ الكَشَّ

مِّ شماًّ تحسسته بحاس��ة الأنف. مختارات  هُ بالضَّ هُ بالفتح، وشَ��مًمْتُه أَشُ��مُّ )1( شَ��مِمته بالكسر أَشَ��مُّ
القاموس: 339.

ة:  ��اف، مكتبة العبيكان: 5/)0) وتفسر القرآن العظيم: 1)58-3)58، وينابيع المودَّ )2( الكشَّ
21/1 و18/2 و88 والصواعق المحرقة: 232، وفرائد الس��مطين: 256/2، والإمامة وأهل 

البيت:32/2)-33).
اف، نشرة مكتبة العبيكان: 05/5)-06). )3( الكشَّ

))( نفسه: 5 /)50.
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!!، وَإذَِا ثَبَ��تَ هَذَا، وَجَ��بَ أَنْ يَكُوْنُوا مَخصُْوْصِ��يْنَ بمَِزِيْ��دِ التَّعْظِيْمِ، وَيَدُلُّ  النبَِ��يِّ
عَلَيْهِ- يَعْنيِ اخْتصَِاصَهُم بمَِزِيْدِ التَّعْظِيْمِ- وُجُوْهٌ:

دٍ  لُ: قَوْلُ��هُ تَعَ��الَى: چ ٺ ٺ ٿ ٿچ، وَوَجْهُ الاسْ��تدِْلَالِ بِ��هِ، أَنَّ آلَ مُحمََّ الأوََّ
هُ��مْ الذِيْنَ يَؤُوْلُ أَمْرُهُ��مُ إلَِيْهِ، فَكُلُّ مَ��نْ كَانَ أَمْرُهُم إلَِيْهِ أَشَ��دَّ وَأَكْمَلَ، كَانُوا هُم 
��قُ بَيْنهَُم وَبَيْنَ  ، كَانَ التَّعَلُّ آلُ��هُ، وَلَا شَ��كَّ فِي أَنَّ فَاطِمَ��ةَ وَعَلِيًّ��ا وَالحَسَ��نَ وَالحُسَ��يْنَ
قَاتِ، وَهَذَا كَالَمعْلُ��وْمِ باِلنَّقْلِ الُمتَوَاترِ، فَوَجَ��بَ أَنْ يَكُوْنُوا   رَسُ��وْلِ اللهِ، أَشَ��دَّ التَّعَلُّ

هُمُ الآل.
، كَانَ يُحِبُّ فَاطِمَ��ةَ، قَالَ: »فَاطمَِةُ بَضْعَةٌ  وَالثَّانِي: لَا شَ��كَّ أَنَّ النَّبيَِّ
هُ كَانَ يُحِبُّ عَلِيًّا  دٍ، أَنَّ مِنِّيي، يُؤْذِيْنيِ مَا يُؤْذِيْهَا«، وَثَبَتَ باِلنَّقْلِ الُمتَوَاترِِ عَنْ سَ��يِّدِنَا مُحمََّ
ةِ مِثَلَهُ)1(، لقَِوْلهِِ تَعَالَى:  ، وَإذَِا ثَبَتَ ذَلكَِ، وَجَبَ حُبُّهُمُ عَلَى كُلِّ الأمََّ وَالحَسَنَ وَالحُسَيْنَ

چۅ ۉ ۉچ)2(، ولقول��ه تع��الى: چڑ ک ک ک 

چڦ ڦ ڦ ڦ  ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳچ)3(، ولقول��ه تع��الى: 
ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃڃ چ چ چچ))(، ولقوله تعالى: چئو ئۇ 

ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېچ)5(.
عَاءَ خَاتِمةََ التَّشَهُدِ فِي  عَاءَ للِآلِ مَنصْبٌ عَظِيْمٌ، وَلذَِلكَِ جَعَلَ هَذَا الدُّ والثالث: إنَِّ الدُّ
دٍ«،  ا وَآلَ مُحَمَّ دًا دٍ، وَارْحَمْ مُحَمَّ دٍ وَآلِ مُحَمَّ ! صَلِّي عَلَى مُحَمَّ لَاةِ، وَهْوَ قَوْلُهُ: »اللهُمَّ الصَّ
دٍ وَاجِبٌ،  وَهَ��ذَا التَّعْظِيْ��مُ لَمْ يُوْجَدْ فِي غَرِْ حَقِّ الآلِ، فَكُلُّ ذَلكَِ يَدُلُّ عَلَى أَنَّ حُبَّ آلِ مُحمَُّ

)1( تفسرالرازي: 167/27.
)2( الأعراف: 158/7.

)3( النور: )63/2.
))( آل عمران: 31/3.

)5( الأحزاب: 21/33.
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قال الشافعي )ت )20ه()1(:

مِنًى من  بِ  صِّ بالُمَ قفْ  راكبًا  يا 
اهِضِ والنَّم خيفِها  بساكنِ  واهتفْ 

منًى إلى  الحجيجُ  فاضَ  إذا  سَحَرًا 
الفائضِ الفراتِ  كملتَطَمِ  فيضً�ا 

محمدٍ آلِ  حُبُّ  رَفْضًا  كانَ  إنْ 
رافضِي أنِّ��ي  الثَّمقلانِ  فَليشهدِ 

ي عَنْ رَسُ��وْلِ  مَخشَْرِ ازِي بحَِاجَ��ةٍ إلَِى مَا أَوْرَدَهُ الزَّ ��يْخُ الرَّ ُ الكَبرُِْ الشَّ مَ��ا كَانَ الُمفَسرِّ
ُ��م ذَوُو قُرْبَ��اهُ فَ��إنَِّ فَاطِمَةَ ابْنتَُهُ، وَالحَسَ��ن  ��دَ مِنْ أَنَّ  بحَِ��قِّ القُرْبَ��ى، ليَِتَأَكَّ اللهِ
هِ كَافلِِ��هِ وَالُمحَامِي عَنهُْ،  ا عَ��لُِّ بْنُ أَبِي طَالبٍِ ابْنُ عَمِّ وَالحُسَ��ين وَلَدَاهَا، وَأَبُوهُمَ
فَاعِ عَنهُْ، وَلَيْسَ هَذَا فَحَسْب، بَلْ لِخصُُوْصِيَّتهِِم مِنَ اللهِ تَعَالَى وَالنَّصِّ عَلَيْهِم  الُمتَفَانِي فِي الدِّ
هْرِ،  ةِ، وَسُ��وْرَةِ الدَّ فِي أَكْثَ��رِ مِنْ مَقَامٍ فَهُم مِنْ مَصاَدِيْقِ آيَةِ التَّطْهِرِْ وَآيَةِ الُمبَاهَلَةِ وَآيَةِ الَموَدَّ
 لَهمُُ: »أَنَا حَ��رْبٌ لِ�مَنْ حَارَبَتُم وَسِ��لْمٌ لِ�مَنْ  ، وَقَولِ رَسُ��وْلِ اللهِ وَحَدِيْ��ثِ الثِّقْلَيْنِ
هُ لَا نَبيَِّ بَعْدِي«،  : »أَنْتَ مِنِّيي بمَِنْزِلَةِ هَارُوْنَ مِنْ مُوْسَى إلِاَّ أَنَّ سَ��الَ�مَتُم«، وَقَالَ لعَِلٍِّ
وَ»فَاطمَِ��ةُ بَضْعَةٌ مِنِّي��ي يُؤْذِيْنيِ مَ��ا يُؤْذِيْهَا«، وَ»يَ��رْضَ اللهُ لرِِضَاهَا وَيَغْضَ��بُ لغَِضَبهَِا«، 
ا خَيْرٌ مِنْهُمَا«، وَغَرُْ ذَلكَِ مِنَ النُّصُوْصِ  وَ»الَحسَنُ وُالُحسَيْنُ سَيِّيدَا شَبَابِ أَهْلِ الَجنَّةِ وَأَبُوْهُمَ

الكَثرِْةِ)2(.
رُّ الَمنثُْوْرِ( فِي تَفْسِرِْ قَوْلِ اللهِ تَعَالَى:  هِ )الدُّ ��يُوطيِ )ت911ه.( فِي تَفْسِ��رِْ وَرَوَى السُّ

اف: 238/2، ومعجم الأدباء: 208/5، وتفسر الرازي:  )1( ديوان الشافعيّ: 55، وتفسر الكشَّ
 167/27، وبح��ار الأن��وار: 23/)23، والمراجعات الريحانيَّة: 2 /381، وفضائل الخمس��ة: 

263/1-)26، والحقيقة الضائعة: 278-279.والنبيّ وآله في الشعر العربي: 62.
حاح الستة. )2( ينظر في: فضائل الخمسة من الصِّ
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چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ، قَ��الَ: أَخْ��رَجَ ابْ��نُ الُمنْ��ذِرِ وَابْ��نُ أَبِي حَاتِ��مٍ 

، عَنِ ابْنِ  انِيّ )260-360ه( وَابْنُ مَردُويه )ت 10)ه( مِنْ طَرِيْقِ سَعِيْدِ بْنِ جُبَرٍْ بَرَ وَالطَّ
عَبَّاسٍ )ت 68ه( قَالَ: لَ�ماَّ نَزَلَتْ هَذِهِ الآيَةُ چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ، 

تُهُمُ؟  قَالُوا: يَا رَسُوْلَ اللهِ! مَنْ قَرَابَتُكَ هَؤُلَاءِ الذِيْنَ وَجَبَتْ عَلَيْناَ مَوَدَّ
ا«)1(. قَالَ: »عَلٌِّ وَفَاطمَِةُ وَوَلَدَاهُمَ

هِ بسَِندَِهِ عَنِ ابنِ عَبَّاسٍ  وَفِي نُوْرِ الِأبْصَارِ: رَوَى الِإمَامُ أَبُو الحُسَيْنِ البَغَوَيُّ فِي تَفْسِرِْ
)ت 68ه( قَ��الَ: لَ�ماَّ نَزَلَتْ هَذِهِ الآيةُ چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿچ، قالُوا: 

تِهِمُ؟ يَا رَسُولَ اللهِ! مَنْ هَؤُلاءِ الذِينَ أَمَرَنَا اللهُ تَعَالَى بمَِوَدَّ
ا«)2(. فَقَالَ: »عَلٌِّ وَفَاطمَِةُ وَابْنَاهُمَ

ا، فَإنيِّي أُخَاصِمُكُمُ   قَالَ: »اسْتَوْصُوا بأَِهْلِ بَيْتيَِ خَيْرًا وَأَخْرَجَ ابنُ سَعْدٍ، أَنَّ النَّبيَِّ
ا، وَمَنْ أَكُنْ خَصْمَ��هُ، خَصَمَهُ اللهُ، وَمَ��نْ خَصَمَهُ اللهُ، أَدْخَلَهُ النَّ��ارَ«، وَأَخْرَجَ  عَنْهُ��مُ غَ��دًا
كُ��مُ لأهَلَِ مِنْ  كُمُ خَيْرُ  قَالَ: »خَيْرُ الحَاكِ��مُ النِّيْسَ��ابُورِيُّ عَ��نْ أَبِي هُرَيْرَةَ، أنَّ النَّبِ��يَّ

 
بَعْدِيَ«)3(.

وَائِدِ، وَقَالَ: رَوَاهُ أَبُو يَعْلَى، وَرِجَالُهُ ثُقَاةٌ))(. وَالحَدِيْثُ رَوَاهُ الهيَْثَمِيُّ فِي مَجمْعِ الزَّ
 قَالَ: »مَنْ أَحَبَّ هَذِيْنِ-  ، أَنَّ رَسُ��ولَ اللهِ مِذِيُّ عَنْ عَلٍِّ ْ وَأَخْرَجَ أَحْمَدُ وَالترِّ

هُمَا، كَانَ مَعِيَ فِي دَرِجَتيَِ يَوْمَ القَيَامَةِ«)5(. ا وَأُمَّ - وَأَبَاهُمَ يَعْنيِ الَحسَنَ وَالُحسَيْنَ
مِذِيُّ وَابْنَ حِبَّانَ وَالحَاكِمُ النِّيْسَ��ابُورِيُّ بسَِ��ندَِهِ عَنْ زَيْدِ بنِ  ْ وَرَوَى الإمََامُ أَحْمَدَ وَالترِّ

رُّ المنثور: 8/7)3. )1( الدُّ
)2( نور الأبصار: 112-)11، والإمامة وأهل البيت: 35/2).
)3( نور الأبصار: 112-)11، والإمامة وأهل البيت: 35/2).

))( مجمع الزوائد: 9/)17.
)5( مسند الإمام أحمد: 77/1، تحفة الأحوذي 237/10.
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: »أَنَا حَرْبٌ لِ�مَنْ  أَرْقَم، قَالَ: قَالَ رَسُولُ اللهِ، لعَِلٍِّ وَفَاطِمَةَ وَالحَسَنِ وَالحُسَيْنِ
سِلْمٌ لِ�مَنْ سَالَ�مْتُمُ«)1(. حَارَبْتُمُ، وًا

وَرَوَى اب��نَ تَيْمِيَّةَ فِي )رِسَ��الَةِ فَضْلِ أَهْلِ البَيْ��تِ وَحُقُوْقِهِمُ(: وَقَدَ ثَبَ��تَ عَنْ النَّبيِِّ 
)صَ��لىَّ اللهُ عَلَيْهِ ]وآلهِِ[ وسَ��لَّمَ(، مِ��نْ وَجُوْهٍ صِحَاحٍ، أَنَّ اللهَ لَ���ماَّ أَنْزَلَ عَلَيْهِ چڄ 
ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ 
ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ کچ)2(، سَ��أَلَ 

حَابَةُ: كَيْفَ يُصَلُّونَ عَلَيْهِ؟ الصَّ
يْتَ عَلَى إبِْرَاهِيمَ،  دٍ، كَمَا صَلَّ دٍ، وَعَلَى آلِ مُحَمَّ فَقَالَ: »قُولُوا: اللهُمَّ صَلِّي عَلَى مُحَمَّ
دٍ، كَمَا بَارَكْتَ عَلَى إبِْرَاهِيمَ،  دٍ وَآلِ مُحَمَّ يدٌ، وَبَارِكْ عَلَى مُحَمَّ وَعَلَى آلِ إَبْرَاهِيمَ، إنَِّكَ حَميِدٌ مَجِ

يدٌ«)3(. وَعَلَى آلِ إبِْرَاهِيمَ، إنَِّكَ حَميِدٌ مَجِ
 ،ُوَآلُهُ الأطَْهَار ٌد فيِْعَة التيِ عَلَيْهَا نَبيُِّناَ مُحمََّ وَالآيَةُ الُمبَارَكَةُ تُشِرُْ إلَِى الَمنزِْلَةِ الرَّ
 ،ِلاةِ عَليْه فَ�:چڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃچ وَيَأْمُرُنَا سُبْحَانَهُ وَتَعَالَى باِلصَّ
َ عَلَيْهِ، فَقَالَ تَعَ��الَى: چڃ چ چ چ چ ڇ ڇچ فَنحَْنُ  أنْ نُصَ��لِّ

.ِلاةِ عَلَيْه جَميِْعًا مَأْمُورُوْنَ مِنَ اللهِ سُبْحَانَهُ وَتَعَالَى باِلصَّ
ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  چپ  تَعَ��الَى:  وَق��الَ 
أَيْ:  ڄچ))(،  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ 

مة )باب فضل الحسن والحسين ابني عل�يّ بن  )1( سنن الترمذيّ: 656/5، وسنن ابن ماجة: المقدِّ
أبي طالب(، ومسند أحمد: 2/2))، 3 /2)6، والمستدرك: 9/3)1.

)2( الأحزاب: 57-56/33.
)3( الصواع��ق المحرقة: 233، وينظر في: صحيح البخاريّ: 156/7 كتاب الدعوات، الباب:32 
دِ: 305/1: ح:  وصحيح مسلم باب الصلاة على النبيّ )صلىَّ الله عليه ]وآله[ وَسَلَّمَ( بَعْدَ التَّشَهُّ
66 ومسند أحمد: )/330 و333: ح: 18065، فضل أهل البيت وحقوقهم لابن تيمية: 23.

))( آل عمران: 159/3.
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يْنَ  ِ ا بمَِعْنىَ لَا تَعْمَلُ شَ��يْئًا بإِجِْمَاعِ الُمفَسرِّ فب�:چڀ ڀ ڀ ڀ ٺچ، )مَا( زَائِدَةٌ نَحْويًّ
��دُ الَمعْنىَ، وَمِثْلُهَ��ا قَوْلُهَ تَعَ��الَى: چۀ ہ  واللُغَوِي��يَن، لَكِنَّهَ��ا تُفِيْ��دُ بَلاغِيًّ��ا فَتُؤَكِّ
ہچ)1(، أَيْ: فَبنِقَْضِهِ��م چہچ، وَمِثْلُهَا چئى یچ)2(، أَيْ: عَنْ قَلِيْلٍ، 

ةَ: وَكَقُولِ عَنتَْرَ

لَهُ حَلَّمتْ  لِ�مَنْ  قَنَصٍ  مَا  شَاةَ  يَا 
مِ))) ��رُ تَْ لَمْ  وَلَيْتَهَا  عَلَيَّم  حَرُمَتْ 

مُ  فَإنَِّ قَوْلَهُ تَعَالَى: چپ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺچ أَيْ: أنَّ ليِْنكََ لَهمُُ سَ��بَبٌ لدُِخُوْلِهِ
ةِ التيِ تَسُ��وْقُهَا لَهمُُ تَتَعَامَلُ مَعَهَمُ  اهِيْنِ الوَاضِحَةِ القَوِيَّ الِإسْ��لامَ لِأنََّكَ مَعَ الحُجَ��جِ وَالبَرَ
بسَِ��مَاحَةِ أَخْلاقِكَ وَكَ��رَمِ سَ��جِيَّتكَِ، چٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹچ وَلَوْ 
ءَ الخلُُ��قِ قَاسِيَ الفُ��ؤَادِ لَنفََ��رُوا مِنْ��كَ چٹ ڤچ فِي فرَِارِهِمُ مِنَ  كُنْ��تَ جَافيًِ��ا سَيِّ
حْ��فِ يَوْمَ أُحُدٍ، أوِْ فِي مَا بَيْنكََ وَبَيْنهَُمُ، چڤ ڤچ مَا بَيْنهَُمُ وَبَيْنيَِ أَوْمِنْ ذنْبِ  الزَّ

حْفِ يَوْمَ أُحُدٍ. الفِرَارِ مِنَ الزَّ
چڤ ڦ ڦچ أَيْ اسْتَمِعْ إلَِى آرَئِهِمُ، وَانْظُرْ فِي مَا عِندَْهُمُ. 

وَاخْتَلَفُ��وا فِي فَائِدَةِ مُشَ��اوَرَتِهمِ، وَهُوَ الذِي أَغْناَهُ اللهُ باِلوَحْ��يِّ فَعَلِمَ باِلوَحِيِّ العِلْمَ 
هَا: ، فَكَانَ اخْتلِافُهُمُ عَلَى أَقْوَالٍ أَهَمُّ ، فَاسْتَغْنىَ بهِِ عَنِ الاسْتعَِانَةِ بأِقْوَالِ البَشَرِ اليَقِيْنَ

نْيَا، وَتَدْبرِِْ أُمُورِالحَرْبِ، وَفِي مِثْلِ ذَلكَِ يَ�جُوْزُ الاسْتعَِانَةُ بآِرَائِهِمُ. أَنَّ ذَلكَِ فِي أُمُرِ الدُّ

)1( النساء: )/155، والمائدة: 13/5.
)2( المؤمنون: 0/23).

)3( البي��ت من معلقته، )ما( زائدة وكنَّى بالش��اة عن المرأة فهي ش��اةُ قَنْ��صٍ أي صيدٍ يقول: انظروا 
، أي لي��ت أبي لم يتزوجْها ليحلَّ لي  ه��ذه الم��رأة واعجبوا من حس��نها وجمالها، وليتها لم تح��رُمْ علَّ
م��ت عليه، لاش��تعال الحرب ب��ين قبيلتيه��ما. شرح ديوان عن��ترة: ؟؟؟؟،  ال��زواج منه��ا، أو حرِّ
 وشرح المعلَّق��ات الع��شر لل��زوزنّي: 252، ولس��ان الع��رب، ش��وه: 7/))2، ومجم��ع البيان: 

.3(/2
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َاذِ القَرَارِ  ��دُ ! العَزْمَ عَلَى اتخَّ چڦ ڄ ڄ ڄ ڄچ أَيْ: فَ��إذَِا عَقَدَ قَلْبُكَ يَا مُحمََّ

ادِقِ: )فَإذَِا عَزَمْتُ()1(، بضَِمِّ التَاءِ،  دٍ الصَّ وَإمِْضَائِهِ. وَرَوَوْا عَنْ الِإمَامِ جَعْفَرِ بنِ مُحمََّ
وَهِي قِرَاءَةٌ قَرَأَ بِهَا جَابرُِ بْنُ يَزِيْدَ وَأَبُو نَِيْكٍ، وَعِكْرِمَةُ)2(.

حِ أَبِي الفَتْحِ عُثْمَانَ بنِ جِنِّ��يِّ )ت392ه.( الذِي  ولننَتَْفِ��عْ من رَأْيِّ هَ��ذَا العَالِمِ الل��ماَّ
يَقُ��ولُ: »وَتَأْوِيْلُ��هُ عِنْ��دِيَ وَاللهُ أَعْلَمُ ف��إذَِا أَرَيْتُكَ أَمْرًا فَاعْمَ��لْ بهِِ، وَصِرْ إلَِيْهِ. وَشَ��اهِدُهُ 
قَوْلُ��هُ تَعَ��الَى: چې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇچ)3(، وَهَذَا 
هُ لَا مَدْخَلَ لَهُ فِي الأحَْ��كَامِ، وَلَا مِنَ العِلْمِ؛ لأنََّ ذَلكَِ مُتَعَدٍ إلَِى  ؛ لأنََّ لَيْ��سَ مِنْ رُؤْيَةِ العَيْنِ
مَا هُوَ  ى إلَِى ثَلاثَةٍ، وَالذِي مَعَناَ فِي هَذَا الفِعْلِ إنَِّ . فَإذَا نُقِلَ باِلهمَْزَةِ وَجَبَ أَنْ يَتَعَدَّ مَفْعُوْلَيْنِ
��ا الكَافُ وَالآخَرُ الهاَءُ الَمحْذُوْفَةُ العَائِدَةُ عَ��لَى )مَا(، أَيْ: بمَِا أَرَاكَهُ اللهُ.  مَفْعُ��ولانِ: أَحَدُهُمَ
أْي الذِي هُوَ الاعْتقَِادُ، كَقَوْلكَِ: فُلَانٌ يَرَى رَأْيَ الخوََارِجِ، وَيَرَى  هُ مِنْ الرَّ فَثَبَ��تَ بذَِلكَِ أَنَّ
رَأيَ أَبِي حَنيِْفَةَ وَرَأَيَ مَالكٍِ وَنَحْوَ ذَلكَِ؛ ف�)رَأَيْتُ( هَذِهِ إذًِا قِسْ��مٌ ثَالثٌِ لَيْسَ��تْ مِنْ رُؤْيَةِ 

، وَلَا مِنْ يَقِيْنِ القَلْبِ. العَيْنِ
وَجَازَ أَنْ يَنسِْ��بَ، سُ��بْحَانَهُ، العزم إليه إذِْ كَانَ بِهِدَايَتهَِ، وَإرِْشَادِهِ، فَهْوَ كَقَوْلهِِ تَعَالَى: 
چہ ہ ہ ھ ھچ))(، وَقَ��دْ جَ��اءَ فيِْ��هِ مَا هُوَ أَقْ��وَى مَعْنىً مِنْ هَ��ذَا، وَهْوَ قَوْلُهَ 

لُ��هُ   تَعَ��الَى: چپ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀچ)5(، فَخَ��رَجَ اللفْ��ظُ فيِْ��هِ نَافيًِ��ا أَوَّ
هُ  مْيَ لَ�ماَّ كَانَ بإِقِْدَارِهِ وَمَشِ��يْئَتهِِ صَارَ كَأَنَّ مْناَهُ مِنْ أَنَّ الرَّ مَا أَثْبَتَهُ آخِرُهُ، وَالغَرَضُ فيِْهِ مَا قَدَّ
مَا أَرَى بعَِيْنكَِ وَأَسْمَعُ  هُوَ الفَاعِلُ لَهُ؛ وَهْوَ كَثرٌِْ مِنهُْ قَوْلُ الِإنْسَ��انِ لِ�مَنْ يَنتَْسِ��بُ إلَِيْهِ: »إنَِّ

)1( المحتسب: 176/1، ومجمع البيان: 3/2)3.
)2( المحتسب: 176/1.

)3( النساء: )/105.
))( آل عمران: 128/3.

)5( الأنفال: 17/8.
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مَا أَنَا آلَةٌ لَ��كَ«)1(، وَعَلَى قِرَاءَةِ )فَإذَِا عَزَمْتُ( يَكُونُ الَمعْنىَ: فَإذَِا  بأُِذُنِ��كَ وَالفِعْلُ مِنكَْ، وَإنَِّ
قْتُكَ وَأَرْشَ��دْتُكَ چڄ ڄ ڄچ أَيْ  حْتُ صَ��دْرَكَ بلُِطْفِ��يَ، وَوَفَّ عَزَمْ��تُ لَكَ، وَشَرَ
ةً عَلَى  يْحَ مِلُ الآيَةُ دِلالَ��ةً صَرِ ضْ أَمْرَكَ إلِيِْ��هِ، وَتَحْ فَاسْ��تَعِنْ بِ��اللهِ رَبِّكَ وَاعْتَمِدْ عَلَيْ��هِ وَفَوُّ
عِ، وَأَدْنَاهُمُ  فُّ ّ دٍ بمَِ��كَارِمِ الأخَْلاقِ، لَقَدْ كَانَ أَجْمعَ النَّ��اسِ للِترَّ اخْتصَِ��اصِ نَبيِِّناَ مُحمََّ
جْعَانِ الأسَْخِيَاءِ سَادَةِ قُرَيْش،  إلَِى التَّوَاضُعِ، وَأَرْفَعَ النَّاسِ نَسَبًا، فَهْوَ مِنْ ذِرْوَةِ هَاشِمٍ الشُّ
هَا  ادِ عَلَى الِإطْ��لاقِ، وَهَذِهِ الَمزَايَا كُلُّ وَكَانَ أَسْ��خَاهَمُ وَأشْ��جَعَهُمُ وَأَفْصَحَ مَنْ نَطَقَ باِلضَّ
��هُ كَانَ يَرْقَعُ ثَوْبَهُ وَيَخْصِفُ نَعْلَهُ، وَيَرْكَبُ  عِ، وَكَانَ مِنْ تَوَاضُعِهِ أَنَّ فُّ َ مِ��نْ دَوَاعِي الترَّ
 ، ةِ خُبْزِ شَ��عِرٍْ الِح��مَارَ وَيَرْدِفُ خَلْفَهُ وَيَعْلِ��فُ النَّاضِحَ، وَيُجِيْبُ دَعْ��وَةَ الَممْلُوْكِ عَلَى كِسْرَ

 

لِسُ  لِ��سُ للَِأكْلِ عَ��لَى الأرَْضِ)2(، فَهْ��وَ عَبْدُ اللهِ وَرَسُ��ولُهُ، يَجْ مَ��ا نُخِ��لَ لَهُ قَطُ وَيَجْ
 

 )3( ��انُ بْ��نُ ثَابِ��تٍ الأنَْصَارَيُّ جِلْسَ��ةَ العَبْ��دِ، وَيَ��أْكُلُ أَكْلَ��ةَ العَبْدِ، قَالَ عَنهُْ شَ��اعِرُهُ حَسَّ
 

)ت )5ه(:

عَيْنٌ قَبْلُ  تَرَ  لَمْ  قَ�طُّ  فَمِث�لُكَ 
سَ�اءُ النِّ تَلِ�دِ  لَمْ  قَ�طُّ  وَمِثْ�لُكَ 

عَيْ�بٍ كُ�لِّ  مِنْ  ءًا  مُبَرَّم خُلقِْتَ 
تَشَاءُ كَمَا  خُلقِْتَ  قَ�دْ  �كَ  كَ�أنَّم

وَقَالَ))(:

ظَهْرِهَا فَوْقَ  نَاقَةٍ  مِنْ  حَمَلَتْ  وَمَا 
دِ مُحَمَّم مِ��نْ  �ةً  ذِمَّم وَأَوْفَ���ى  أَبَ��رَّم 

)1( المحتسب: 176/1.
)2( مجمع البيان: 1/2)3-3)3.

)3( النبيّ وآله في الشعر العرب�يّ: 23.
))( الغدير: 2/)، نقلًا عن: أمالي الطوس�يّ: 6)، والنبيّ وآله في الشعر العرب�يّ: 23.
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وقال الشيخ كاظم الأزري )ت 1212ه()1(:

إلِا العِلْ�مِ  عَ��وَالِ��مُ  تَنَاهَتْ  مَا 
مُنْتَهَاهَ�ا )أَحمَ�دٍ(  ذَاتِ  وَإلَِ��ى 

مِن�هُ؟! أَع�ظمُ  لِله  خَلْ�قٍ  أَيُّ 
اسْتَقْصَاهَ�ا التِي  الغَايَةُ  وَهْ�وَ 

لبَِطْنٍ ظَهْ�رًا  الَخ�افِقَيْنِ  قَلَّمبَ 
فَاجْتَبَاهَ�ا )أَحْمَدٍ(  ذَاتَ  فَ��رَأَى 

فِكْرًا )أَحْمَدَ(  فِي صِفَاتِ  لْ  تُِ لَا 
تَرَاهَ�ا لَ�نْ  التِي  وْرَةُ  الصُّ فَهْيَ 

هَ بهِِ  دًا، فِي الَموضِعِ الأبْهَى وَالأسَْ��مَى، قبل أن يُنوَِّ لَقَ��دْ وَضَعَ القُ��رْآنُ نَبيَِّناَ مُحمََّ
عَرَاءُ، وَآخِرُ دَعْوَانَا أَنِ الحَمْدُ لِلهِ رَبِّ العَالَميِْنَ  الشُّ

)1( أعيان الشيعة: 557/1، والنبيّ وآله في الشعر العرب�يّ: 89.
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الم�شادر

القرآن الكريم.. 1

أ. المخطوط:
2 .. ّ النحو المبين، لكاتب هذه السطور، آلة كاتبة، مكتبة الدكتور حازم الِحلِّ

ب. المطبوع:
د بن عبد . 1 ��د بن محمَّ أس��د الغاب��ة في معرفة الصحابة، لعز الدين أبي الحس��ن عل بن أبي الكرم محمَّ

 الكريم بن عبد الواحد الشيبانّي المعروف بابن الأثر الجزريّ )555-630ه/1160-1232م(، 
دار الفكر، بروت، )1)1ه/1993م. 

أعيان الش��يعة، للس��يِّد محس��ن الأمين ))128-1371ه(، تحقيق حس��ن الأم��ين، دار التعارف . 2
للمطبوعات، بروت، 03)1ه/1983م.

د بيُّومي مهران، مركز الغدير للدراسات الإسلاميَّة، بروت، . 3 الإمامة وأهل البيت، للدكتور محمَّ
10)1ه/1990م.

33)1ه/. ) الع��راق،  ��ة،  الِحلَّ الف��رات،  دار  ط2،  الس��طور،  ه��ذه  لكات��ب  الت��لاوة،   أُص��ول 
2012م.

د تقي المجليّ . 5 د باق��ر بن محمَّ ة الأطهار، للش��يخ محمَّ بح��ار الأنوار الجامع لدرر أخبار الأئمَّ
)1037-1111ه( ط1، دار إلوفاء، بروت، )1)1ه/)199م.

د بن يوسف بن علّ أبي حيَّان الأندليّ )ت 5)7ه(، دار الفكر، . 6 البحر المحيط، لأثر الدين محمَّ
بروت، 12)1ه/1992م.

د بن عب��د الله الزركيّ )ت )79ه(، ط1، دار الكتب . 7 البره��ان في علوم القرآن، لبدر الدين محمَّ
العلميَّة، بروت، 08)1ه/1988م.

اب بن عبد اللطيف، دار . 8 تحفة الأحوذيّ بشرح جام��ع الترمذيّ، للمباركفوريّ، تحقيق عبد الوهَّ
الفكر، بروت، ب.ت.
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د بن ضياء . 9 ازي المعروف بمفاتيح الغيب وبالتفسر الكبر، لفخر الدين أبي عبد الله محمَّ تفسر الرَّ
ازي )))5-606ه(، ط1، دار الفكر، بروت،  ��افعي الرَّ الدين عُمَرَ بن حس��ين الطَّبرستاني الشَّ

01)1ه/1981م.
�د بن جري��ر الطَّبري )ت310ه���(، نشر دار الكت��ب العلميَّة، . 10 تفس��ر الطَّ��بري، لأبي جعف��ر محمَّ

بروت، 12)1ه�.
ي��ن أبي الفداء إس��ماعيل بن كثر )701-)77ه���(، دار الخر، . 11 تفس��ر الق��رآن العظيم، لعماد الدِّ

بروت، 17)1ه/1996م.
ة، 1988م. . 12 التفكر الصوتي عند الخليل، لحلمي خليل، ط1، الإسكندريَّ
د . 13 الجام��ع لأحكام القرآن، لمحمد بن أحمد الأنص��اريّ القرطبيّ )ت671ه�(، تحقيق الدكتور محمَّ

إبراهيم الحفناويّ، دار الطباعة الحديثة، القاهرة، )1)1ه/)199م.
وداني، ط1، دار الحسين للطِّباعة و النَّشر، قم، 20)1ه.. )1 ائعة، لمعتصم س�يِّد أحمد السُّ الحقيقة الضَّ
ة الحموي )ت837ه�( المطبعة الخرية، القاهرة.. 15 خزانة الأدب، لابن حُجَّ
��يّ )ت381ه�(، . 16 د بن علّ بن الحس��ين بن بابويه القمِّ ��دوق أبي جعفرمحمَّ ��يخ الصَّ الِخصال، للشَّ

سين، قم، 16)1ه. سة النَّشر الإسلاميّ، لجماعة المدرِّ اري، ط5، مؤسَّ تحقيق علّ أكبر الغفَّ
الخلي��ل بن أحمد الفراهيديّ أَعماله ومنهجه، للدكت��ور مهدي المخزوميّ، ط2، دار الرائد العربّي، . 17

بروت، 06)1ه/1986م.
��ة، . 18 الِحلَّ الف��رات،  دار  ط2  الس��طور،  ه��ذه  لكات��ب  بح��ث  الص��وت،  عل��م  رائ��د  الخلي��ل 

33)1ه�/2012م.
ن، الأردن، . 19 بي��ديّ، دار أس��امة للنَّشر، عَ��ماَّ  الخلي��ل صاح��ب العين، للدكتور س��عيد جاس��م الزُّ

2007م.
��يُوطيّ )ت911ه���(، ط1، دار . 20 رُّ المنثور في التَّفس��ر بالمأثور، لج��لال الدين عبد الرحمن السُّ ال��دُّ

الفكر، بروت، )1)1ه�/1993م.
س��ة . 21 ��ر )ت1375ه�(، ط1، تحقيق مؤسَّ د حس��ن المظفَّ ��يخ محمَّ ، للشَّ ��دق لنهج الحقِّ  دلائ��ل الصِّ

اث، قم، 22)1-26)1ه. آل البيت لإحياء الترُّ
د علّ الأبطجيّ، ط2، دار الخر، بروت. . 22 افعي، تحقيق محمَّ د بن إدريس الشَّ افعي، لمحمَّ ديوان الشَّ

ب.ت.
��نبي الطَّائي )677-750ه�(، تحقيق . 23 ، عبدالعزيز بن سرايا بن علّ السَّ ّ ديوان صفيّ الدين الِحلِّ

بَّاع، ط1، شركة الأرقم، بروت، 18)1ه�/1997م. الدكتور عُمَر فاروق الطَّ
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س��ة الوفاء، بروت، . )2 ذخائ��ر العُقبى، لأحمد ب��ن عبد الله محبِّ الدي��ن الطَّبريِّ )ت)69ه�(، مؤسَّ
01)1ه.

��يّ الأنصاريّ، مطبوعات المجلس . 25 اء ومذهب��ه في النَّحو واللغة، للدكتور أحمد مكِّ أب��و زكريا الفرَّ
الأعلى لرعاية الفنون والآداب، القاهرة، )138ه�/)196م.

مذيّ )ت279ه�(، . 26 د بن عيسى بن سورة الترِّ مذيِّ وهو الجامع الصحيح، لأبي عيسى محمَّ سنن الترِّ
دار الفكر، بروت، 00)1ه/1980م.

�جس�تاني الأزدي )ت275ه�(، دار الجيل، . 27 س�نن أبي داوود، لأبي داوود س�ليمان بن الأش�عث السِّ
بروت، 12)1ه.

ة للطِّباعة والنَّشر، بغداد، . 28 س��يبويه حياته وكتابه، للدكتورة خديجة عبد الرزاق الحديثيّ، دار الحريَّ
1395ه/1975م.

س��يبويه حيات��ه وكتابه، للدكت��ور أحمد بدوي، مقالة نُ��شرت في صحيفة دار العل��وم للغة العربيَّة . 29
ادرة في يناي��ر )كانون الثاني(،  وآدابها والدراس��ات الإس��لاميَّة لجماع��ة دار العلوم القاه��رة، الصَّ

8)19م.
د عبد الملك بن هشام )ت218ه�(، تحقيق مجدي فتحي السيِّد، ط1، دار . 30 رة النبوية، لأبي محمَّ السِّ

الصحابة في طنطا، 16)1ه�/1995م.
ا يحيى بن علّ الخطيب التِّبري��زيّ )ت502ه�(، تحقيق مجيد طراد، . 31 شرح دي��وان عنترة، لأبي زكريَّ

ط1، دار الكاتب العربّي، بروت، 12)1ه/1992م.
شرح الكافية البديعيَّة في علوم البلاغة ومحاسن البديع، لصفيِّ الدين عبد العزيزبن سرايا بن علّ . 32

ّ )677-750ه�(، تحقيق الدكتور نسيب عبد الحميد نشاوي، مجمع اللغة العربيَّة  ��نبيّ الِحلِّ السَّ
في دمشق، ط2، دار صادر، 12)1ه�/1992م.

ش��واهد التَّنزي��ل، للحاف��ظ الحَسَ��كانّي أبي القاس��م عُبي��د الله ب��ن عب��د الله النِّيس��ابوريّ الحنفيّ . 33
د باقر المحموديّ، بروت، 1393ه. يخ محمَّ )ت70)ه�(، تحقيق الشَّ

د بن إس��ماعيل البخاريّ )ت256ه�(، دار الطِّباعة العامرة، إس��تانبول، . )3 صحيح البخاريّ، لمحمَّ
1315ه�، طبعة دار القلم، بروت، ط1، 1987م.

د . 35 اج القُشريّ النِّيسابوريّ )ت261ه�(، تحقيق محمَّ صحيح مسلم. لأبي الحسين مس��لم بن الحجَّ
فؤاد عبد الباقي )ت1388ه�(، ط2، دار الفكر، بروت، 1398ه�/1978م.

واع���ق المح�رق���ة، لأحم���د بن حج��ر الهيت�م��يّ )ت)97ه���(، دار الكتب العلميَّ��ة، بروت . 36 الصَّ
)1)1ه�.
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ة، دار . 37 فض��ل أهل البي��ت وحقوقهم، لأحمد بن عبد الحليم بن تيميَّ��ة )661-728ه�(، ط1، جدَّ
القبلة، 05)1ه�/)198م.

��ر )ت)138ه���/)196م(، ط2، مرك��ز الأبحاث . 38 ��د رضا المظفَّ ��يخ محمَّ عقائ��د الإماميَّة، للشَّ
ة، قم، 22)1ه�. العقائديَّ

فت��ح الباري شرح صحي��ح البخاريّ، لأحمد بن ع��لّ بن حجر العس��قلانّي )ت852ه�(، تحقيق . 39
�د فؤاد عب�د الباقي )ت1388ه�(، دار الكتب العلميَّة، بروت،10)1ه�/1989م. محمَّ

�د الجُوينيّ الحَمَوينيّ الخراس���انّي . 0) �د ب��ن المؤيَّ ث إبراهيم بن محمَّ ��يخ المح��دِّ فرائد الس���ِّمطين، للشَّ
���د باقر المحم��وديّ، مؤسّ�َس��ة المحم��وديّ للطباعة والنَّ��شر، بروت  )ت730ه���(، تحقي��ق محمَّ

1398ه�/1978م.
د عبَّاس، ط2، دار ابن . 1) فضائ��ل الصحابة، لأحمد بن حنبل )ت1)2ه���(، تحقيق وصّي الله بن محمَّ

ياض،20)1ه�/1999م. الجوزيّ، الرِّ
د بن يعقوب الفروز آباديّ )ت817ه�(، مطبعة عيس��ى البابّي . 2) القاموس المحيط، لمجد الدين محمَّ
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�ص البحث ملخَّ

��ا تمثِّل غاية  ة، منهْا: إنَّ تكتس��بُ مس��ألةُ الإنس��ان الكامل أهّميتها من جوانب ع��دَّ
ينيَّ��ة التي لم تغف��لْ ذكرها  الإنس��ان، وتطلُّعات��ه إلى الك��مال، ولكونِ��ا م��ن المس��ائل الدِّ
الأدي��ان الُمختلف��ة، وأنَّ وصول الإنس��ان إلى الكمال ه��و غاية الُمراد الإله��يّ من خلقته، 
قيّ، والتَّعالي، والتشبُّه  س��ه أس��باب الكمال، والرُّ وإس��كانه في هذه المعمورة متمثِّلًا بتلمُّ
ل  فات الإلهيَّة، وإيصالها إلى مرحلة الفعليَّة، وهذا ما يش��كِّ بالله س��بحانَه، واتِّصافه بالصِّ
الموضوع المش��ترك بين جميع الأديان والمذاهب والمدارس الأخلاقيَّة، وحس��به في الأهّميَّة 
ب الذي يش��غل ذهن كلِّ مَن يروم الوصول إلى حقيقة  هذا الاش��تراك الفكريّ، والتعقُّ

الإنسانيَّة، وكمالها.
ة، منها أصلُ إمكان فكرة الإنس��ان  ويمكن أن يُبحث هذا الموضوع من جهاتٍ عدَّ
الكامل، وحقيقة الإنس��ان الكامل، وخصائص الإنس��ان الكامل، وغرها من الجوانب 

والحيثيَّات.
ثمَّ إنَّه يمكن أن تعالَجَ هذه المسألة فلسفيًّا، وعرفانيًّا، ودينيًا وفاقًا لمختلف المشارب، 

اهات. والاتجِّ
وهذا البحث يُعنى بالإنسان الكامل، وخصائصه على ضوء آيَتَي الخلافة، والأسماء 

من القرآن الكريم.
الكلمات المفتاحية: الإنس��ان الكامل، المظهر الأتمّ، آيتا الخلافة والأسماء، الخليفة، 

الأسماء.
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Abstract
The issue of the perfect man acquires its importance in several 

aspects, including: it represents the purpose of man, his aspirations 
for perfection, and because it is one of the religious issues that the 
different religions did not neglect to mention, and that the person’s 
access to perfection is the goal of the divine desire of his creation, and 
his dwelling in this world represented by his touching Reasons for 
perfection, sophistication, transcendence, imitation of God, glory be 
to Him, and His attributes of divine attributes, and their bringing them 
to the stage of reality, This is what is the common theme between all 
religions, sects, and moral schools, It is sufficient in its importance this 
intellectual participation, and the pursuit that occupies the minds of 
all those who seek to reach the truth and perfection of humanity.

This topic can be examined from several aspects, including the 
origin of the possibility of the idea of the perfect man, the reality of the 
perfect man, the characteristics of the perfect man, and other aspects 
and facts.

Then, this issue can be dealt with philosophically, ceremonially, 
and religiously, in accord with different stripes and trends.

This research is concerned with the perfect person, and his 
characteristics in light of the two verses of Caliphate, and names from 
the Holy Quran.

Key words: the perfect person, the complete appearance, the 
verses of caliphate and names, the caliph, the names.
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مة مقدِّ

��ة التي ينبغي دراس��تها، والفح��ص عنها هي بحث الإنس��ان  م��ن البح��وثِ المهمَّ
وخصائصه في القرآن الكريم، وأهميَّة ذلك ناجمة من أهميَّة الموضوع نفسه؛ أي الإنسان؛ 
م القرآن على قِسمَين أساسيَّين يحويان أركان موضوعاته، لكان تقسيمه  فلو أردنا أن نقسِّ
ع��لى هذين القس��مين )الله في القرآن(، و)الإنس��ان في القرآن( أولى من كلِّ التَّقس��يمات 
التي تتراءى للوهلة الأولى؛ ذلك لأنَّ )الله( س��بحانَه هو المتكلِّم، و)الإنسان( هو المعنيّ 
ف  بالكلام، وأساسً��ا؛ فإنَّ نزول القرآن كان من أجل الإنس��ان، وهذا ما يستدعي التعرُّ

على الإنسان، وخصائصه كما يراه القرآنُ الكريمُ.
ة، أي حقيقة  اوية الماهويَّ ة زوايا؛ فهناك الزَّ ويمك��ن أن يُبحث هذا الموضوع من عدَّ
اوية  اوية الاجتماعيَّة، والبُعد الاجتماعيّ للإنسان، وهناك الزَّ الإنسان وماهيَّته، وهناك الزَّ
اوية الثقافيَّة، وغرها؛ فلكلِّ جنبْةٍ من جوانب الإنسان زاوية بحثٍ يمكن  ة، والزَّ التربويَّ

التقصِّ عنها في القرآن الكريم.
كما يمكن أن ننظرَ إلى الخصائص التي يذكرها القرآن للإنس��ان، أو يش��ر إليها من 
ة تش��مل كلَّ أفراد الإنسان ونوعه، كالتَّكريم، والتَّفضيل الذي حَبَا  زاويَتَين، زاوية عامَّ

اللهُ ب��ه بني الب��شر في قول��ه: چک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ 
ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ںچ )1(.

��ةٍ قليلةٍ من أفراد الإنس��ان، وهم الأف��راد الذين  ��ة لا تخت��صُّ إلاَّ بثُلَّ وزاوي��ة خاصَّ

)1( الإسراء: 70.
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اس��تثمروا كلَّ طاقتهم، وس��عتهم الوجوديّة حتّى حازوا أعلى مراتب الإنسانيّة كمعرفة 
الله التي أشار لها بقوله: چڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃچ)1(.

كذل��ك يمك��ن البح��ث في جانبَيِن م��ن جوانب خصائص الإنس��ان هم��ا: الجانب 
الإيج��ابّي، والجانب الس��لبيّ؛ أي الخصائ��ص الإيجابيَّة، والتكريميَّة الت��ي ذكرها القرآنُ 

ها القرآنُ. للإنسان، والخصائص السلبيَّة التقبيحيَّة التي ذمَّ
وم��ا نري��د أن نقِفَ عندهُ مليًّا هن��ا هو أهمّ خصائص الإنس��ان الإيجابيَّة التي تلوح 
من آيات القرآن؛ فإذا تكاملتْ في ش��خصيَّة إنس��انيَّة كانتْ تلك الشخصيَّة هي الإنسان 

الكامل.
وبهذا يتَّضح أنَّ )الإنس��ان الكامل( هو: منِ اكتملت فيه جميع الخصائص الإنسانيَّة 
العلميَّة والعمليَّة التي كانت منظورةً لله تعالى في أصل خلقه للإنس��ان، وكانت باعثة له 
س��بحانه على خلقه، ومن هنا؛ فالإنس��ان الكامل عبارة عن الغاي��ة التي ظهر من أجلها 
ت��ه إنَّما خُلق من أجل الإنس��ان؛ لأنَّه  الك��ونُ، والوج��ودُ بأسره؛ وذل��ك لأنَّ الكون برمَّ

أشرفُ المخلوقات، وأكملها)2(.
وق��د يُعبرَّ عن )الإنس��ان الكامل( بتعابر مختلف��ة، منها )خليف��ة الله(، و)الإمام(، 

و)القطب(، و)المظهر الأتمّ(، و)مظهر الاسم الجامع الله(، وغرها.
ويجب التأكيدُ هنا! أنَّ ليس غرضنا التفسر التفصيلّ لكافَّة جزئيَّات ألفاظ الآيات 
ض لجملة من الدلالات التي نصل من خلالها إلى  المنظ��ورة ومضامينها؛ بل هدفنا التعرُّ

ى. بُغيتنا التي نبغي، والنتائج التي نتوخَّ

)1( الصافات: 160-159.
ح بتس��خر كلِّ شيءٍ للإنسان. انظر  )2( وقد أثبت القرآن هذه الحقيقة من خلال الآيات التي تُص�رِّ
على س��بيل المثال: لقمان: 20؛ إبراهيم: 32-33؛ النحل: 12-)1؛ الحج: 37؛ الزخرف: 32؛ 

الجاثية: 13-12.
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ة حال؛ فما الخصائصُ الإيجابيَّةُ التي ذكرها القرآنُ للإنسان؟. وعلى أيَّ
في الق��رآن آي��ات كث��رةٌ ذكرت خصائ��ص الإنس��ان، أو يمكن أن يُستش��فَّ منها 
خصائ��ص الإنس��ان)1(، وتتبُّعه��ا جميعًا يحتاج إلى مجال أوس��ع، ودراس��ة أش��مل؛ ولذا 
اتها الت��ي جاءتْ فيها الإش��ارة إلى  ��ما أهمُّ الآي��ات، وأمَّ فس��نقتصر ع��لى آيتَين نعتقد أنَّ

خصائص الإنسان الكماليَّة.

)1( كذل��ك أيضً��ا يمكن العثور على جملة من خصوصيَّات الإنس��ان الكامل من خلال البحث عن 
ث عن الأنبياء والأولياء وسرتهم والمواقف  هذه الخصائص واستخراجها من الآيات التي تتحدَّ

وا بها. التي مرُّ
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اخت�شا�ص الاإن�شان بالخلافة الاإلهيَّة )اآية الخلافة(

ل خاصيَّة ظهرتْ إلى الوجود مرافقة  إنَّ أه��مَّ خاصيَّة يذكرُها القرآن؛ بل لعلَّه��ا أوَّ
لخلقة الإنسان منذ اللحظات الأولى هي استخلافه، وجعله خليفةً.

��دد قولُه تع��الى: چٱ ٻ ٻ  وع��لى رأس النُّص��وص الواردة في ه��ذا الصَّ
ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پڀ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ 
أولى  الآي��ة  وه��ذه  ڦچ)1(،  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ 
الآي��ات الت��ي تبينِّ مكانةَ الإنس��ان ودوره في نظام الوجود، وهي تدلُّ على أنَّ الإنس��ان 
��ح مكانة الملائكة بالنِّس��بة  يحظ��ى باس��تعدادٍ خاصٍّ في مج��ال معرفة الحقائ��ق، كما توضِّ

للإنسان، وعدم استعدادهم، وأهليَّتهم للخلافة الإلهيَّة)2(.
ة الإنسان الكامل،  وقدِ استند العرفاءُ، وبالغُوا في الاستناد إلى هذه الآية لدعم نظريَّ

والاستشهاد لها بالنُّصوص الدينيَّة)3(.
ل، لكن م��ا يتعلَّق ببحثنا هو  ي��ن في هذه الآية كلامٌ طوي��لٌ عريضٌ مفصَّ وللمفسرِّ

)1( البقرة: 30.
)2( انظ��ر: ناصر مكارم الش��رازيّ، الأمثل في تفس��ر كت��اب الله المن��زل، ج1، ص)15؛ عبد الله 

جوادي آمل، تسنيم في تفسر القرآن الكريم، ج3، ص17. 
)3( انظ��ر: محيي الدين بن عربّي، تفس��ر ابن عربّي، ج1، ص25؛ محم��ود محمود الغراب، رحمة من 
الرحمن في تفس��ر وإشارات القرآن من كلام الش��يخ الأكبر محيي الدين بن عربّي، ج1، ص96؛ 
د بن إبراهيم الش��رازيّ، تفس��ر القرآن  الإنس��ان الكامل من كلام الش��يخ الأك��بر، ص5؛ محمَّ
الكريم، ج2، ص302؛ محمود الآلوسّي، روح المعاني في تفسر القرآن العظيم، ج1، ص225.
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چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پچ؛  ل منه��ا؛ أي  المقط��ع الأوَّ
ولذا فسنكتفي بالوقوف على النُّقاط التي تعنينا في البحث بذكر بعض النُّكات الُمستَظهَرة 

من الآية.

النكتة الاأولى: اأهميَّة قرار جعل الخليفة وعظمته
(، مع ضمر المتكلِّم الحاضر، واس��تعمال اس��م  إنَّ تصدير الآية بحرف التَّوكيد )إنَّ

ة، هي: الفاعل، إضافة إلى الجملة الاسميَّة، يكشف عن ثلاثة أمور مهمَّ
( يدلُّ على التَّوكيد،  : أهميَّ��ة قرار جعل الخليفة، وعظمت��ه وخطره؛ فحرف )إنَّ لاًا أوَّ

والقاطعيَّة.
ثانيًا��ا: حضور الُمس��تخلف عنه، وه��و الله، في صميم حقيقة الخليف��ة، وتجلِّيه معه، 

وهذا ما يفيده ضمر المتكلِّم الحاضر.
��ماوات والأرض، وهذا   ثالثًاا: اس��تمرار وج��ود خليفة الله في الأرض ما دامتِ السَّ

ما يمكن اس��تظهاره من اس��تعمال حرف التوكيد، واسم الفاعل، والجملة الاسميَّة التي 
تفيد الاستمرار)1(.

 ،) مر المفرد في )إنيِّ كما يمكن الاستش��هاد على عِظم خطر هذا القرار باستعمال الضَّ
فربَّما يكون دليلًا على عدم وس��اطة شيء في ه��ذا الجعل، وأنَّ الله تبارك وتعالى هو الذي 

ب��اشَر هذا الجعل، ونظ��ر هذا كثرٌ في القرآن من قبي��ل قولهِ تعالى: چۀ ہ ہ ہ 

)1( انظ��ر: محم��ود الآلوسي، روح المعاني في تفس��ر القرآن العظيم والس��بع المثاني، ج1، ص220؛ 
ي البروس��ويّ، تفس��ر روح البيان، ج1، ص105-109؛ الفخر ال��رازي، مفاتيح الغيب،  حقِّ

ج2، ص)38؛ عبد الله جوادي آمل، تسنيم في تفسر القرآن الكريم، ج3، ص17.
ين، بالرغم من أنَّ اس��تظهاره موافق للقواعد اللغويَّة  ولم نجد للأمر الثاني ذكرًا في كلمات المفسرِّ  

بنوع من الفطنة. 
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ہ ھھ ھ ھ ے ے ۓ...چ)1(.
ولكنْ: الجديرُ بالملاحظة هو إنَّ هذا الأسلوب كلَّما استعمله الباري تعالى، أو غالبًا، 
كان الموضوع الُمس��تعمل فيه موضوعًا عظيمًا، خطرًا على مستوى جعل الإمام والخليفة 

سة، وربَّما كشف أيضًا عن سمات التَّقارُن، والتَّشابُه بينهَما. ات المقدَّ عن الذَّ
 ولع��لَّ ه��ذا يكش��ف أنَّ مس��توى الخلاف��ة بمُس��توى الإمام��ة القرآنيَّ��ة ع��لى حدٍّ 

سواء.
: »إنَّ الله سبحانه وتعالى خلق ما خلق من الأشياء، ولم يقلْ في شأن  يقول القشريُّ
شيءٍ من��ه ما قال في حدي��ث آدم، حيث ق��ال: چٻ پ پ پ پچ؛ فظاهرُ 
هذا الخطاب يشبه المشاورة لو كان من المخلوقين، والحقّ سبحانه وتعالى خلق الجنان بما 
ورة، ولم يقل إنيِّ خالقٌ عرشًا،  فيها، والعرش بما هو عليه من انتظام الأجزاء، وكمال الصُّ

أو جنَّة أو مَلَكًا، وإنَّما قال تشريفًا، وتخصيصًا لآدم إنيِّ جاعلٌ في الأرض خليفةً«)2(.
ومنه نعرفُ الفرقَ بين ه��ذه الآية، وآية چئې ئې ئى ئى ئى ی ی 
تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بخبم  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی 
��ابقة من  ثج ثم ثى ثي جحچ)3(؛ ف��إنَّ هذه الآية لا تحمل نفس المعالم في الآية السَّ

مر، جاء قيد چئى  ��ياق؛ ففضلًا على اخت��لاف الضَّ حيث الكلمات الُمس��تعملة ونوع السِّ
یچ قب��ل الخليف��ة هنا، وهو متعلِّقٌ ب��ه، والجارّ والمجرور ظ��رفٌ للخلافة؛ فتكون 
خلافته مقيَّدة هنا بالأرض؛ ولذلك فإنِّه طبقًا لهذه الآية يكون داوود خليفةً في الأرض، 

لا في جميع العالم))(.

)1( البقرة: )12؛ و انظر: تسنيم، ج3، ص37.
)2( عبد الكريم بن هوازن القُشريّ، لطائف الإشارات، ج1، ص)7.

)3( ص: 26.
))( للتفصيل انظر: عبد الله جوادي آمل، تسنيم في تفسر القرآن الكريم، ج3، ص36؛ وص1).
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كتة الثانية: دلالة التعبير بـ)قال( النُّ
لا ش��كَّ في أنَّ كلَّ قولٍ من كلِّ قائلٍ يتناس��ب مع العالم الذي يقع فيه ذلك القول؛ 
ل من خروج الهواء من جوف  ة تتش��كَّ ة له صورةٌ، وحقيقةٌ ماديَّ ففعل القول في عالم المادَّ
وتُ الحامل للكلمات  ن الصَّ در إلى الحلق مرورًا بالحب��ال الصوتيَّة، والبلعوم؛ فيتكوَّ الصَّ

امعُ كما تصِل لمسامعه. نة المعاني المرادة للقائل؛ فيسمعها السَّ المتضمِّ
ولك��ن لا يمك��ن حمل القول الإله��يّ، وكلام الله تعالى، على ما يش��به القولَ في عالم 
ة؛ ومن هنا كانتْ هذه قرينةً على  ة؛ لاس��تلزامه محاذير كثرة، منها: الاحتي��اج والماديَّ المادَّ
حمل القول محملًا يتناسب والمقام الإلهي، والعالم الذي وقع فيه)1(؛ ولذا فقد ذهب صدر 
�هين إلى أنَّه »عبارة عن إنشاء أمر يُستفاد منه مشيئة الله تمَّ في خلقه؛ فقولُه للملائكة:  المتألِّ
ا بإفاضة صور  اه��م ذلك بأحد وجه��ين: إمَّ چٻ پ پ پ پچ إعلام��ه إيَّ

الحقائق التي هي من مبادئ النَّشأة الإنسانيَّة عليهم.
أو باطِّلاعه��م ع��لى شيءٍ من عالم أم��ره تعالى المش��تمل على جميع الأق��وال المتعلِّقة 

بالأكوان الخلقيَّة«)2(.

تي  )1( يقول القي��صريّ في شرح فصوص الحكم: »اعلَم أنَّ هذه المقاولة تختلف باختلاف العوالم الَّ
يق��ع التَّق��اول فيها. وإن كان واقعًا في العالم المثالي، فهو ش��بيه بالمكالمة الحس��يَّة. وذلك بأن يتجلىَّ 
ل. وإن  ور المختلفة. كما نطق ب��ه حديث التَّحوُّ ي��ه لأهل الآخرة بالصُّ يًا مثاليًّا كتجلِّ له��م الحقّ تجلِّ
دها فهو كالكلام النَّفي، فيكون في قول الله لهم إلقاؤه  كان واقعً��ا في عالم الأرواح من حيث تجرُّ
في قلوبه��م المعن��ى المراد. ومن هذا يتنبَّ��ه الفطِن على كلام الله تعالى ومراتب��ه، فإنَّه عين المتكلِّم في 
ب من الحروف والألفاظ، ومعبرِّ بها  مرتبته ومعنى قائ��م به في أخرى كالكلام النفي، وأنَّه مركَّ
في عالمي المعاني والحيِّ بحس��بها«. داود القيصريّ، شرح فصوص الحكم، ص370؛ ونقله عنه 

ة الفاخرة في تحقيق مذهب الصوفيَّة، ص38. عبد الرحمن الجاميّ، الدرَّ
د بن إبراهيم الشرازيّ، تفسر القرآن الكريم، ج2، ص300؛ كذلك انظر، محيي الدين بن  )2( محمَّ

عربّي، تفسر ابن عربّي، ج1، ص25.
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مةُ الطباطبائيُّ إلى أنَّ حقيقة القول، والكلام هو الكشف عن المقصود  وذهب العلاَّ
لالة، والإشارة)1(. تار عن الُمراد، وما في الضمر باستعمال نوع من الدَّ وإزالة السِّ

وجملة القول: هي إنَّ القول هنا عبارة إفهام الملائكة مراد الله تعالى، ومشيئته)2(.
بي��د أنَّ المهم غاي��ة الأهميَّة ه��و البحث في دلالة اس��تعمال هذا التَّعب��ر، أي )قال( 
في هك��ذا مواطن من الق��رارات الإلهيَّة؛ ولعلَّ هذا كاش��ف عن أهميَّة تل��ك القرارات، 
وعِظَمه��ا، وخطره��ا؛ لأنَّ بعض الأق��وال نقلته��ا الملائكة مثلًا عن الله تع��الى من دون 

تصديرِه��ا بهذه الطَّريقة الواردة في الآية محلِّ البحث كما في چئو ئو ئۇ ئۇ 
ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى...چ)3(، وغره��ا؛، فهذه الآية نقلتْ 
ر ب�)قال الله(، أو )قال ربُّك( وما ش��ابه  فح��وى المراد الإله��يّ إلى مريم من دون أن تصدَّ

ذلك، وفي هذا دلالة على أهميَّة مقول القول، وعظمته))(.

الثة: دلالة التَّعبير بـ)ربّك( كتة الثَّ النُّ
م��ا السرُّ في اس��تعمال التَّعبر ب�)ربّك(، بدلًا من اس��تعمال آخر مث��ل )قال الله(، أو 
حمن(، والاعتماد على صفة الربوبيَّة الإلهيَّة وحدها من بين جميع الأس��ماء الإلهيَّة  )قال الرَّ

الحسُنى، وما دلالة ذلك؟.

)1( الطباطبائيّ، الميزان في تفسر القرآن، ج13، ص106.
د بن  د الجنابذيّ، تفس��ر بيان السعادة في مقامات العبادة، ج1، ص73؛ محمَّ )2( انظر: س��لطان محمَّ

طاهر بن عاشور، التحرير والتنوير، ج1، ص383.
وله��ذا البحث ارتب��اط ببحث الإنباء ومراتب��ه وعواله. وللتفصيل في بحث الإنب��اء انظر: يد الله   

يزدان پناه، فروغ معرفت في شرح مصباح الهداية للإمام الخمينيّ، ج1، ص650-609.
)3( آل عمران: 5). 

��ص جميع جوانب��ه وزواياه  ))( وه��ذا البح��ث حقيق ب��أن يكون موضوع دراس��ة أو رس��الة تتفحَّ
واستخداماته القرآنيَّة.
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ق له من  ين لم يتعرّضوا لهذا البحث غر أنَّ من تطرَّ وبالرغم من أن كثرًا من المفسرِّ
ب��ين الأعلام ذهب إلى أنَّ ذل��ك للتَّأكيد أنَّ خَلْقَ الخليفة وجَعْلَ��ه في الأرض صادرٌ عن 

شد، والكمال)1(. الإرادة الرّبوبيَّة لله، ولأجل إيصال العالَم، وأهله إلى الرُّ
س��ول الأكرم »مع أنَّ مق��ام خليفة الله يرتبط  ��ا في اختص��اص الخطاب بالرَّ وأمَّ
بنوع الإنسان بنحو مشكّك، ولا اختصاص له بأحَدٍ«؛ فلعلَّه بلحاظ أنَّه قد حظي بأعلى 
( أعظم اس��م من بين الأسماء التي تمَّ تعليمُها  بِّ درجاتِ الخلافة الإلهيَّة، وأنَّ اس��م )الرَّ

لآدم، وجُعلتْ مِعيارًا، وملاكًا لمقام الخلافة)2(.
وما يبدو لي هو أنَّ اس��تعمال التَّعبر ب�)ربّ( للمُناس��بة بين هذا الجعل، وبين اس��م 
)ال��ربّ(؛ إذْ بهذا الاس��م يربّ الله تعالى العالَم، ويدبِّره، وق��د جعل الله الخليفةَ نائبًا له في 
العالم يدبِّره ويقوم بش��ؤونه؛ فناسَ��بَ ذلك أن يكون جعل الخليفة نابعًا من حقيقة اسم 

؛ أي المدبِّر. الربِّ
سول الأعظم في قوله }ربّك{ وربُّ النبيّ الخاتم، وروحه  كما أنَّ نسبة ذلك إلى الرَّ
وحقيقته عند العُرفاء هو الاسم الجامع )الله( لعلَّه للإيماء بلزوم أن يكون الخليفة وفي أيِّ 
عالمٍ كان جامعًا لصفات المس��تخلف عنه، وأسمائه، والاسم الله هو الاسم الجامع لجميع 
الأس��ماء؛ فيكون مظهرُه كذلك جامعًا لها جميعًا، وهذا ما اس��تدعى أن يكون الخليفةُ هو 
مظهرَ هذا الاسم دون سواه من الأسماء؛ فجاء الخطاب الإلهيّ مكنَّى بهذا الاسم؛ ليظهر 

الخليفة على مثال مستخلفه؛ لتكون الخلافة على نحوِ الكمال، والتَّمام.

ابعة: دلالة التَّعبير بـ)جاعلٌ( كتة الرَّ النُّ
ي��ن إلى أنَّ معنى الجعل في  ، والفخر ال��رازيّ، وجملةٌ م��ن المفسرِّ مخ��شريُّ ذه��بَ الزَّ

)1( انظر: تسنيم في تفسر القرآن الكريم، ج3، ص23.
)2( انظر: المصدر السابق.
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ى إلى  قوله: چپ پ پ پچ، هو التَّصير، والتَّحويل؛ فالجعل المذكور يتعدَّ
 ٌ ل هو الخليفة، والمفعول الثَّاني هو في الأرض( يعني: إنَّني مصرِّ مفعول��ين )المفعول الأوَّ

في الأرض خليفة)1(.
ح أبو حيَّان الأندليّ أن يكون الجعل بمعنى الخلَْق؛ أي إنَّني أخلقُ في الأرض  ورجَّ
رت مادة  ى إلى مفعولٍ واحدٍ، وهو )خليفة(؛ ولذلك تكرَّ خليف��ةً؛ فالجعل المذكور يتعدَّ
الجعل في بقيّة الآية بقولها چڀ...چ، من دون ذكر )خليفة(، بينما لو كان الجعل ذا 

مفعولين للزم أن تكونَ الجملة على الآتي: أتجعل فيها خليفة يفسدُ فيها)2(.
ة أنَّه   ولك��ن يظهر من تتبُّع اس��تعمال )الجع��ل( في القرآن والذي جاء في م��وارد عدَّ

لا يقتصر على التَّصير، والخلق؛ فحس��ب، وهذا ما يظهر من قوله تعالى: چ...ڱ ں 
ں ڻچ)3(؛ فلا يناس��ب المقام أن يكون الجعل بمعنى صرّ أو خلق، وقوله تعالى 
يقت��ضي  والعط��ف  چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پچ))(، 

المغاي��رة، ومجرّد أن تك��ون الجملة أجمل من خلال تغير الألف��اظ لا ينفع كدليل على أن 
الجعل بمعنى الخلق في هذه الآية.

ومن هنا استظهر عدّة من الأعلام أنّه في الموضع الذي كان المقصود فيه خلق البدن 
الماديّ للإنس��ان غلب التّعبر قالَ سُ��بحانَه: چں ڻ ڻ ڻ ڻچ)5(، وفي الآية محلّ 
البح��ث، ق��ال: چٻ پ پ پ پچ؛ وذلك لأنَّ المقصودَ هن��ا هو الجانب 

��اف ع��ن حقائق غوامض التنزي��ل، ج1، ص)12؛ فخرالدين  )1( انظر: محمود الزمخشريّ، الكشَّ
د  د ب��ن عمر الرازي، مفاتي��ح الغيب، ج2، ص388؛ علاء الدي��ن علّ بن محمَّ أب��و عبد الله محمَّ

البغداديّ، لباب التأويل في معاني التنزيل، ج1، ص35.
د بن يوسف الأندلس�يّ، تفسر البحر المحيط، ج1، ص288. )2( انظر: أبو حيَّان محمَّ

)3( المائدة: 20.
))( الأنعام: 1.

)5( ص: 71.
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المعنويّ للإنس��ان؛ فهي إذن اس��تعملت بمعنى الأمر اللطيف، أو المج��رّد، أو المعنويّ، 
وهذا غالب في القرآن)1(.

كتة الخام�شة: دلالة التَّعبير بـ)في الاأر�ص( النُّ
��ما تبادر إلى بع��ض الأذهان أنَّ قيد )في الأرض( اختصاص الخلافة عن الله تعالى  ربَّ
ة  في الأرض، وحس��ب، لا في جميع العوالم؛ لأنَّ هذا ما يظهر من نصّ الآية، بَيدَ أنَّ الدقَّ
��يخ الأستاذ جوادي آمل في تفس��ر هذه الآية أظهرت أنَّ )في الأرض(  التي أعملها الشَّ

)1( انظ��ر: نجم الدين رازي دايه، منارات الس��ائرين إلى ح��ضة الله ومقامات الطائرين، ص99-
101؛ جوادي آمل، تسنيم في تفسر القرآن، ج3، ص18.

اتها تفيد أنَّ اس��تعمال الجعل غر  ولك��ن ملاحظة الآيات الت��ي وردت فيها مفردة جعل ومش��تقَّ  
ة؛ إذ قد استعمل هذا اللفظ في غر المعنويَّات كما في قوله تعالى:  محصور في الأمور اللطيفة والمعنويَّ
چڄ ڃ ڃ ڃ ڃ...چ. ]الأنعام: 97[؛ وانظر: يوس��ف: 70؛ الرعد: 3؛ النحل: 

80؛ الفرقان: 61 ؛ وغرها.
ة أيضً��ا كما في الدعاء الوارد في أعمال رجب  اقها في الأمور المعنويَّ كما جاء التعبر بخلق أو مش��تقَّ  
رُجُ مِنكَْ  ذِي خَلَقْتَهُ فَاسْ��تَقَرَّ فِي ظِلِّكَ فَلَا يَخْ بقوله: »وَباِسْ��مِكَ الْأعَْظَمِ الْأعَْظَمِ الْأجََلِّ الْأكَْرَمِ الَّ
��د، ج2، ص815.؛ علّ بن طاووس،  د بن الحس��ن الطوسّي، مصباح المتهجِّ ك...«. محمَّ إلَِى غَرِْ

إقبال الأعمال، ص286.
كذل��ك جاء في حديث خلق الاس��ماء من أصول الكافي، فعن الإمام الص��ادق قوله: »إنَِّ اللهَ   
��دٍ  ��خْصِ غَيْرَ مُجَسَّ فْظِ غَيْرَ مُنْطَقٍ وَ باِلشَّ تٍ وَ باِللَّ تَبَارَكَ وَ تَعَالَى خَلَقَ اسْ��ماًا باِلْ�حُرُوفِ غَيْرَ مُتَصَوِّي
دُودُ مَحْجُوبٌ عَنْهُ  دٌ عَنْهُ الْحُ وْنِ غَيْرَ مَصْبُوغٍ مَنْفِيٌّ عَنْ��هُ الْأقَْطَارُ مُبَعَّ وَباِلتَّشْ��بيِهِ غَيْرَ مَوْصُوفٍ وَباِللَّ

مٍ...«. أصول الكافي، ج1، ص112، باب حدوث الاسماء، ح1. حِسُّ كُلِّي مُتَوَهِّي
نع��م إنَّ ه��ذه الم��ادّة لم ترد ع��لى وزن فاعل وجاع��ل إلاَّ في أربعة موارد هي: الآي��ة محلّ البحث؛   
البق��رة: )12؛ آل عمران: 55، وفاطر: 1. وانظر: الراغب الأصفهانّي، مفردات ألفاظ القرآن، 

ة )جعل(. ص196، مادَّ
مة الطباطبائيّ معنى الخلق الوارد في الأسماء، وأنَّه بمعنى الظهور. انظر: الرسائل  ل العلاَّ وقد أوَّ  

التوحيديَّة، ص53.
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قي��د للجعل لا للمجع��ول؛ إذ قال م��ا ترجمت��ه: »...)فِي الأرَْضِ( قي��د للجعل، وليس 
عود، ومحلّ بدنه  للمجعول؛ ولذلك؛ فإنَّه يُش��ر فقط إلى أنَّ مبدأ الإنس��ان في قوس الصُّ
العنصريّ المادِّي هو الأرض، وإلاَّ فإنَّ الإنس��ان الكامل على أقلِّ تقدير هو خليفة لله في 

هود«)1(. جميع عوالم الغيب، والشُّ

وبعبارةٍ أُخرى: إنَّ الخلافة التي هي المجعولة في الآية أمر مطلق، وجعلها الذي هو 
مت عبارة )في الأرض( على خليفة هنا)2(؛ أي: حيث إنَّ  في الأرض مقيَّد؛ ولعلَّه لهذا قُدَّ
مصداق الخليفة في الآية المذكورة هو الإنس��ان الكامل، وإن كان أصل الخلافة المجعولة 
هي للحقيقة الجامعة بين مراتب كثرة، وحيث إنَّ الإنس��ان الكامل مظهرٌ لله س��بحانَه، 

وهو مطلق وغر متناهٍ في وجوده وكمالاتهِ.

د بالأرض؛ لأنَّهُ خليفةُ غرِ المحدود وهو  إذن فدائرة خلافة الإنسان الكامل لا تتحدَّ
ا كلمة )في الأرض(  الله تعالى، بل إنَّ الأرض مسكنهُ، ومقرُّ وجوده المادِّي والجسمانّي، وأمَّ
عود، هو الأرض،  الواردة في الآية فتعني أنَّ مبدأ حركة الإنس��ان التكامُليَّة في قوس الصُّ
لا أنَّ موط��ن خلافته، ونطاق مظهريّته ه��و الأرض، وأنّه يقوم بتنفيذ الأعمال التي يجب 
أن يق��وم بها الله في الأرض فقط، فكلمة )الأرض( قيد للجعل، وليس��ت قيدًا للخلافة، 
ماء، ولو كان خليفة  لاس��يّما مع الالتفات إلى أنَّ الخليفة هو الذي س��جدتْ له ملائكة السَّ
غَ عندئذٍ لسجودِهم  ماوات، ولا مسوِّ لله في الأرض فقط، لكانتِ الملائكة خليفة لله في السَّ
للإنسان الكامل، وفي هذه الحالة؛ فإنَّ الإنسان الخليفة لن يكون عارفًا أيضًا بجميع نظام 
الخل��ق؛ ول��ذا فإنَّ المقصود م��ن قولهِ چٻ پ پ پ پچ هو إنَّ بداية س��ر 
عود قد تمَّت منَ الأرض، والاَّ فإنَّ حضوره يمتدُّ من الأرض إلى  خليفة الله في قوس الصُّ

)1( انظر: تسنيم في تفسر القرآن، ج3، ص28.
)2( انظر: المصدر السابق، ج3، ص1)
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ماء أيضًا، وخلافته في  أُفق چثى ثي جح جمچ)1(، وهو خليفة الله في الأرض، وفي السَّ
ؤون؛ فكما هو معلِّم لأهلِ الأرضِ چٿ ٹ ٹ ٹ ٹ  جميع الأسماء والشُّ

ڤ ڤ ڤچ)2(؛ فكذلك هو معلِّم أهل السماء چک ک کچ)3(. ))(.
ويمكن الاستشهادُ لذلك بأمر الملائكة الذين خاطبهم الله مباشَرةً وهم من العوالم 
��جود لآدم)5(؛ فإنَّه يقتضي أن يكون حاكمً�ا عليهم، مُطاعًا من  ة لا الأرضيَّة بالسُّ العُلويَّ

)1( النجم: 2).
)2( النحل: )).
)3( البقرة: 33.

))( انظر: الجنابذيّ، تفسر بيان السعادة في مقامات العبادة، ج1، ص73؛ جوادي آمل، تسنيم في 
تفسر القرآن، ج3، ص)10.

)5( البقرة: )3؛ الأعراف: 11؛ الإسراء: 61؛ الكهف: 50؛ طه: 116.
والمقص��ود من آدم هنا هو النوع الإنس��اني بدلالة قوله تع��الى: چۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ   
ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئەچ. ]الأع��راف: 11[، فهي 
ره ثمَّ قال للملائكة أس��جدوا له، والقول بأنَّه ربَّما كانت  ر كيف أنَّ الله خلق الإنس��ان ثمَّ صوَّ تقرِّ

الآية تُشر إلى الأمر بالسجود لآدم من بين جميع البشر تخصيص يخلُّ بفصاحة الآية.
يق��ول العلام��ة الطباطبائ��ي: »... الانتق��ال في الخطاب من العم��وم إلى الخص��وص أعني قوله    
چ ۅ ۉ ۉ ې ېچ بعد قوله چۇٴ ۋ ۋ ۅچ يفيد بيان حقيقَتين: 
 الأولى: إنَّ الس��جدة كان��ت م��ن الملائكة لجميع بني آدم أي للنش��أة الإنس��انيَّة، وإن كان آدم
ه��و القبلة المنصوبة للس��جدة، فهو في أمر الس��جدة كان مثالًا يمثِّل به الإنس��انيَّة نائبًا مناب 
ه إليها  أفراد الإنس��ان على كثرتهم لا مسجوداً له من جهة ش��خصه، كالكعبة المجعولة قبلة يتوجَّ
��ة الخلافة المذكورة في  لًا من قصَّ في العب��ادات، وتمثّ��ل بها ناحية الربوبية. ويس��تفاد هذا المعنى أوًّ
ع على  س��ورة البقرة )آية 30- 33(، فإن المستفاد من الآيات هناك أنَّ أمر الملائكة بالسجدة متفرِّ
ة  ة بآدم، ب��ل جارية في عامَّ الخلاف��ة، والخلاف��ة المذكورة في الآيات كما اس��تفدناه هناك غر مختصَّ
ض لهم- أي لبني آدم- ابتداءً من غر  الآدميِّين، فالس��جدة أيضًا للجميع. وثانيًا: أنَّ إبليس تعرَّ

ض حين قال على ما حكاه الله سبحانه: چڇ ڇ ڇ  توسيط آدم ولا تخصيصه بالتعرُّ
ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژچ )إلخ(، من غر س��بق ذكر لبني آدم،= 
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قبلهم، مش�رفًا عليهم جميعًا.

اد�شة: دلالة التَّعبير بـ)خليفة( كتة ال�شَّ النُّ
��خصُ  خليفةٌ على وزن )فعيلة( بمعنى الفاعل، لا بمعنى المفعول، والخليفةُ هو الشَّ
��ه من بعده؛ فقد ذهب  ��خص الملحوق بآخر، والذي يحلُّ في محلِّ ��ابق، لا الشَّ النَّائبُ للسَّ
ي��ن إلى أنَّ الخليف��ة بمعن��ى »من يخلف غ��ره ويقوم مقام��ه«)1(؛ فالخلافة  معظ��مُ المفسرِّ
ه��ي »قي��ام شيء مقام آخر لا تتمُّ إلاَّ بكون الخليفةِ حاكيًا للمُس��تخلف في جميع ش��ؤونهِ 

ة، وآثاره، وأحكامه، وتدابره بما هو مُستخلف«)2(. الوجوديَّ
ي��ن في الخليف��ة)3(، إلّاَّ أنَّ الأظه��رَ هو: ليس  غ��م م��ن اختلاف كلم��ة المفسرِّ وبالرَّ
المقصود من )الخليفة( ش��خص آدم أبي البشر؛ بل المقصود هو الشخصيَّة الحقيقيَّة لآدم، 

=وقد ورد نظره في س��ورة الحجر حيث قال: چڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 
ڑچ، ]الحجر: 39[، وفي سورة ص حيث قال: چحج حم خجچ، ]ص: 82[، 
ولولا أن الجميع مسجودون بنوعيّتهم للملائكة لم يستقم له أن ينقم منهم هذه النقمة ابتداء وهو 
ظاهر. وثالثًا: إنَّ الخطابات التي خاطب الله س��بحانه بها آدم كما في س��ورة البقرة وسورة طه 
مها بعينها في هذه الس��ورة لجميع بني��ه، قال تعالى: چھ ھ ے ے ۓ ۓچ إلخ«.  عمَّ

الميزان في تفسر القرآن، ج8، ص21-20.
��اف ع��ن حقائق غوامض التنزي��ل، ج1، ص125؛  )1( انظ��ر على س��بيل المثال: الزمخشريّ، الكشَّ
الفخر الرازي، مفاتيح الغيب، ج2، ص388؛ البغداديّ، الكش��ف والبيان عن تفس��ر القرآن، 
ج1، ص175، ابن عاش��ور، التحرير والتنوير، ج1، ص، 385؛ الطباطبائيّ، الميزان في تفس��ر 

القرآن، ج1، ص115.
)2( الطباطبائيّ، الميزان في تفسر القرآن، ج1، ص115.

��اف ع��ن حقائق غوامض التنزي��ل، ج1، ص125؛  )3( انظ��ر على س��بيل المثال: الزمخشريّ، الكشَّ
الفخر الرازي، مفاتيح الغيب، ج2، ص388؛ البغداديّ، الكش��ف والبيان عن تفس��ر القرآن، 
د جواد مغنيَّة، تفسر الكاشف، ج1،  ج1، ص)12؛ الجنابذيّ، بيان السعادة، ج1، ص73؛ محمَّ

ص80.
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ل على  ومقام الإنس��انيَّة؛ أي إنَّ خليفة الله هو مطلق النَّاس، أو نوع أفراد الإنسانيَّة الكُمَّ
)1(، ولعلَّ تنكرَ كلمة )خليفة( تفيدُ هذا المعنى. الأقلِّ

ك��ما أنَّ المقصود من )الُمس��تَخلَف عنه( هو الله س��بحانَه، ولي��س جماعة من الملائكة 
ماء الذين كانوا ثمَّ انقرضوا،  اكين للدِّ كانوا يسكنون في الأرض، ولا الجنِّ المفسدين السفَّ
ولا أناسًا سابقيَن يُعرفون باس��م )النَّسناس(، ولا مُطلق موجودات العالم كما يدلُّ عليه 

ياق، والجواب الذي أجابه الله تعالى عن سؤال الملائكة بتعليم آدم الأسماء)2(. السِّ

ابعة: بماذا ا�شتحقَّ الاإن�شان اأن يك�ن خليفةً؟ كتة ال�شَّ النُّ
��ؤال المح��وريُّ هن��ا هو: بماذا اس��تحقَّ ذلك الخليف��ةُ أن يك��ون خليفةَ الله في  والسُّ

مة؟. ا لهذه السِّ الأرض، ولماذا لم يكن غرُه من الموجودات مستحقًّ
��ؤال م��ن زاويَتَيِن لا تبتعد إحداهما عنِ  طبعً��ا يمكن أن يكون الجواب عن هذا السُّ
الأخُرى كثرًا، سنتناول إحداهما هُنا، وسنوكل الأخُرى إلى البحث في الخصيصةِ الثَّالثة، 

واختصاص الإنسان بحمل الأمانة الإلهيَّة من دون سائر الموجودات.
�هيَن في صعوبة الظَّفَر بسرِّ استحقاق الإنسان الخلافةَ الإلهيَّة: »وقد  يقول صدرُ المتألِّ
له التَّكليفَ،  ت العق��ولُ في أنَّ اس��تحقاقيَّة آدم للخلافة الإلهيَّة بماذا؟ فقي��ل: لتحمُّ تح��رَّ
��هوة، والغض��ب عنها، وقيل لجامعيَّته  وارف البدنيَّة كالشَّ وقيل: لطاعته مع وجود الصَّ
ب��ين صف��ات الملائكة، وصف��ات البهائم، وأس��دُّ الأق��وال كونه جامعًا لجمي��ع المظاهر 

الأسمائيَّة«)3(.
فالخلافةُ على هذا هي كمال الإنس��ان، ولا يكون الإنسان كاملًا إلاَّ بالخلافة، وهي 

)1( انظر: الطباطبائيّ، الميزان في تفسر القرآن، ج1، ص117.
)2( للتفصيل في هذا الموضوع انظر: المصدر السابق؛ تسنيم في تفسر القرآن الكريم، ج3، ص39.

د بن إبراهيم الشرازيّ، تفسر القرآن الكريم، ج3، ص300. )3( محمَّ
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ره ابنُ عربّي  على ما يُستفاد من هذه الآية، وآيات أُخرى الجامعيَّة الأسمائيَّة، وهذا ما يقرِّ
بقول��ه: »وكمال��ه ]أي: الإنس��ان[ بالخلافة؛ فلا يك��ون خليفة إلاَّ مَن له الأس��ماء الإلهيَّة 

بطريق الاستحقاق...«)1(.
مة الآلوسيُّ في ذي��لِ قولهِ تعالى: چٱ ٻ ٻ ٻ  وإلى هذا أش��ار العلاَّ
ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پڀ  پ  پ  پ  ٻ 
ٿ ٿ ٹ ٹٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦچ بقوله: »ويُفهم من كلام القوم 
س الله تع��الى أسرارَهم( أنَّ المراد من الآي��ة بيان الحكمة في الخلاف��ة على أدقِّ وجهٍ  )ق��دَّ
وأكمله؛ فكأنَّه قال جلَّ شأنُه: أريد الظهورَ بأسمائي وصفاتي، ولم يكمل ذلك بخلقكم؛ 
فإنيِّ أعلم ما لا تعلمونه؛ لقصور اس��تعدادكم ونقصان قابليَّتكم؛ فلا تصلحون لظهور 
ف��ات فيكم؛ فلا تتمُّ بكم معرفتي ولا يظه��ر عليكم كنزي، فلا بدَّ  جميع الأس��ماء، والصِّ
من إظهار مَن تمَّ اس��تعدادُه، وكملت قابليَّتُهُ؛ ليكون مجلًى لي، ومرآةً لأسمائي، وصفاتي، 

، ومظهرًا لما خَفِيَ عندي، وبي يسمع، وبي يُبصر...«)2(. ومظهرًا للمتقابلات فيَّ
ين المعاصرينَ)3(. وهذا ما ذهبَ له جملةٌ من المفسرِّ

م  وما هو جدي��رٌ بالملاحظة أنَّ بعض جوانب هذه الآية وآيات أُخر يفيد المعنى تقدُّ
الإنس��ان على غره، من خ��لال ظهورها في الارتباط المباشَر ب��ين الله تبارك وتعالى وبين 
الخليفة بقوله: )إنيِّ جاعلٌ(، وقوله: )عَلَّمَ(، وتعليمه جميع الأس��ماء، وهذه قرائن تعطي 

التَّواصُل المباشَر بين الحقِّ تعالى، وبين الإنسان الخليفة.

)1( محي��ي الدين بن ع��ربّي، الفتوحات المكيَّة، ج2، ص1))، وللتفصي��ل انظر: الفتوحات المكيَّة، 
ج)، ص5)، وص230. 

)2( محمود الآلوسّي، روح المعاني في تفسر القرآن العظيم، ج1، ص225.
ل، ج1، ص106؛  )3( انظر: الميزان في تفسر القرآن، ج1، ص118؛ الأمثل في تفسر كتاب الله المنزَّ

تسنيم في تفسر القرآن، ج3، ص100.
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هذا مُضافً��ا إلى وجود نصوصٍ كثرة تدلُّ على أنَّ أنوار أهل البيت وحقائقهم 
كان��تْ موج��ودةً قبل خلق الملائك��ة، وقبل الخلق بأجمعِ��ه، وهم الذين علَّم��وا الملائكةَ 

التَّوحيد، والتَّهليل، والتَّقديس)1(.

)1( انظر: الصدوق، عيون أخبار الرضا )عليه الس��لام(، ج 1، ص262، ح22؛ كمال الدين وتمام 
النعمة، ج 1، ص )25، ح).
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 اخت�شا�صُ الاإن�شان بتعلُّم الاأ�شماء الاإلهيَّة
)اآية تعليم الاأ�شماء(

م��ن جُمل��ة الخصائص التي ج��اء ذكرُها في الق��رآن، والتي انفردَ بها الإنس��انُ عمّن 
س��واه من الموجودات، خصيصة اس��تحقاقه لتعلّم الأسماء، وأش��مل آية وردتْ في هذا 

المجال، وأوضحها هي قولُه تعالى في سُورة البقرة چڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 
ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇچ)1(، وبقط��ع النَّظ��ر ع��ن 
ون في مس��فوراتِهم، إلاَّ أنَّا س��نكتفي من الآية بذكر  التَّفاصيل الكثرة التي ذكرها المفسرِّ
ة ن��كات يتوقَّف عليها بحثُنا، وتكفينا في الوص��ول إلى النتائج المنظورة، ولا تخرجنا  ع��دَّ

عن محلِّ البحث.

كتة الاأولى: دلالة التَّعبير بـ)عَلّمَ( النُّ
تفيد هذه المفردة )عَلَّمَ( أنَّ الله تبارك وتعالى هو الذي باشَر تعليم آدم الاس��ماء من 
دون واس��طة، وهو يتناس��ب مع قوله )إنِيِّ جَاعِلٌ(، فهو الذي ب��اشر الجعل، وهذا يدلُّ 

ةً على أمورٍ منها: دلالةً قويَّ
1. تكريم آدم وتفضيله.

ي الفيض الخاصّ من الله مباشرة. 2. استعداده لتلقِّ
3. ك��ون ه��ذا التعليم على صورة تتناس��ب، وذلك المقام الذي يب��اشر به الله تعالى 

)1( البقرة: 31.
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�يّ يش��ابه قوله تعالى   مس��ألة التَّعلي��م)1(؛ فليس ه��و كالتَّدريس؛ بل هو تعلي��م إلهيّ، لدُنِّ
چ... ڎ ڈ ڈ ژچ)2(، ويناس��ب ذلك كون محتوى التَّعليم هو الأس��ماء، ومن 

��ياق؛ فهل يناس��بُ ذلك أن يكون الله تعالى بنفسِه  هنا يجب بيان الأس��ماء وفاقًا لهذا السِّ
يب��اشر تعليم آدم الأس��ماء اللفظيَّة للموجودات؛ فحس��ب؟! وهل تعج��ز الملائكة عن 

العلم بها؟!.
ة، والت��ي تدخل في صميم بحثنا، هي ع��دم قدرة الملائكة على  ولكن المس��ألة المهمَّ
أخذ العلم، والفيض من الله تعالى، بخلاف آدم الذي علَّمه الله بنفس��ه، وهذا يُش��ر إلى 
القرب الموجود بين الخليفة، وبين الباري من دون واسطة؛ بل يكون هو الواسطة في 
ته؛ لأنَّ الملائكة  إيصال الفيوضات جميعًا، وجاء العِلم هنا بوصفه نموذجًا إلى الكون برمَّ
ه��ي الوس��ائط في خلق الكون وتدب��ره، وحيث إنَّ آدم في هذه المرتبة هو الواس��طة بين 
الباري س��بحانَه، والملائكة؛ فيكون آدم هو الواسطة على الإطلاق في إيصال الفيض إلى 

كلِّ العالم.
وصحيحٌ أنَّ الملائكة قالتْ في ما بعدَ كما حكاهُ اللهُ عنهم چڇ ڇ ڍ ڍ ڌ 
ڌ ڎ ڎچ)3(، وهو يكشف في ظاهره عن أنَّ�هم أخذوا العلم عن الله تعالى بتعليمه 
لهم، بَيدَ أنَّ سياق الآية، واعترافهم بجهلِهم، وعجزهم عن الإنباء بالأسماء، وتعليم آدم 
م هم الذين نطقُوا بذلك أي إنَّ الله علَّمهم  ��جود لآدم، مُضافًا إلى أنَّ لهم، وأمرهم بالسُّ
لا الله كلّ ذلك قرائن على اختلاف مراتب نوعي التَّعليم، وأنَّ تعليم آدم أشرف، وأعلى 

من تعليم الملائكة.

د ابن عجيبة، البحر المديد في تفسر القرآن المجيد، ج1، ص)9؛ عبد الله بن  )1( انظر: أحمد بن محمَّ
عمر البيضاويّ، أنوار التنزيل و أسرار التأويل، ج1، ص68.

)2( الكهف: 65.
)3( البقرة: 32.
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كتة الثانية: دلالة التَّعبير بـ)اآدم( النُّ
ى العل��مَ، والفيض من الله مب��اشرةً من دون  م��رَّ آنفً��ا أنَّ آدم المقص��ود في الآية تلقَّ
وس��اطةِ أحدٍ؛ بلْ هو الواس��طة في إيصال العلم، والفيض إلى بقيَّة الملائكة وبواسطتهم 
هن سؤال في غاية الأهميَّة مفاده: هل أنَّ آدم المذكور في  إلى الكون، ومن هنا ينبثق إلى الذِّ

ت عنها الآية ب�)آدم(؟. الآية هو آدم أبو البشر نفسه، أم أنَّه حقيقة أُخرى عبرَّ
��اس عس��ر، وعمي��ق، ويحتاج إلى  ��ؤال الحسَّ وغ��رُ خافٍ أنَّ الجواب عن هذا السُّ
ا إذا أنعمْنا النَّظر في الآية، ومقارنتها بما  لة، غر إنَّ لة مطوَّ ة مفصَّ أبحاث علميَّة وتفس��ريَّ

هو ثابتٌ لآدم أبي البشر من صفات، وخصائص لاحَ لنا أمران:
ل: يبدو من بعض جوان��ب ظاهر الآية أنَّ آدم المقصود هنا ليس هو آدم  الأم��رُ الأوَّ
ل في العالم؛ ذلك لأنَّ هذا لا يناس��ب أن يك��ون آدم البشريّ  أب��و البشر والمخل��وق الأوَّ
م خِلقة الملائكة على  واسطة في إيصال الفيض إلى الملائكة؛ إذ لا شكَّ في أنَّ الآية تفيد تقدُّ
آدم، والخلاف��ة عن الله تعالى مقام ش��امخ لا يدانيه مقام، والخليفة على مثال المس��تخلف 
في كلِّ شيء مُظهر له في مرآة وجوده، وهو ما يس��تدعي أن يكون له مقامٌ أعلى، وأش��مخ 

من الملائكة.
وبمقارن��ةِ هذه المضامين بما حَكَتْ جملة من الآيات القرآنيَّة عن آدم أبي البشر، وأنَّه 
��يطان؛ فعصى ربَّه، وأنَّه أهبطه إلى الأرض)2(،  )لم نج��دْ له عزمًا()1(، وأنَّه اغت�رَّ بقول الشِّ
يظه��ر أنَّ هذا لا يتناس��ب وذلك التَّكريم المنيف، خصوصً��ا إذا التفتنا إلى أنَّ القول بأنَّ 
��ابقة  م في الخصيصة السَّ الخليفة هو آدم، فحس��ب، لكانت الخلافة زائلة بزواله، وقد تقدَّ

أنَّ هذا المقام باقٍ إلى الأبد.

)1( وهو ما أشارت له سورة طه: 15.
)2( وهو ما أشارت له آيات سورة البقرة: 35-38؛ وسورة الأعراف: )2.
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بنا من القول بأنَّ المقصود بآدم هنا هو مقام الإنسانيَّة، ونوع الإنسان  ولعلَّ هذا يقرِّ
الكامل وحقيقته المطلقة التي تعلَّمت الأسماء كلَّها من الله تعالى من دون واسطة؛ فكانت 
ة، وه��و أقرب إلى مفاد بعض جوان��ب الآية، وهذا  ات الحقَّ ا ع��ن الذَّ  بذل��ك مظهرًا تامًّ

ين)1(، ويؤيِّده قولُه تعالى في سورةِ الأعراف چۇٴ ۋ  ما اختاره جملةٌ من المفسرِّ
ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئەچ)2( 

مةُ الطباطبائيّ في تفس��رِهِ له��ذهِ الآية: »قوله چۇٴ  وم��ا بعدها من الآي��ات، قال العلاَّ
ةِ الآدميِّ��ين، وهو خطابٌ امتن��انيٌّ كما مرَّ  ۋ ۋ ۅچ، الخط��اب في��ه لعامَّ
ابقة؛ لأنَّ المضمون هو المضمون، وإنَّما يختلفانِ بالإجمال، والتَّفصيل. نظرُهُ في الآية السَّ

وع��لى هذا، فالانتق��ال في الخطاب م��ن العُم��وم إلى الخصُوص؛ أعن��ي قولَه چ ۅ 
ۉ ۉ ې ېچ، بع��د قول��ه چۇٴ ۋ ۋ ۅچ يفي��دُ بي��ان 

حقيقَتَيِن:
��جدة كانتْ من الملائكة لجميع بني آدم؛ أي للنَّش��أة الإنس��انيَّة، وإنَّ  الأوُلى: إنَّ السَّ
��جدة كان مث��الًا يمثِّل به  ��جدة؛ فهو في أمر السَّ كان آدم ه��و القبلة المنصوبة للسَّ
الإنس��انيَّة، نائبً��ا مناب أفراد الإنس��ان على كثرتهم، لا مس��جودًا لهُ من جهة ش��خصه، 
بوبيَّة، ويس��تفاد  ه إليه��ا في العبادات، وتمثِّ��ل بها ناحية الرُّ كالكعب��ة المجعول��ة قبلة يتوجَّ
ة الخلافة المذكورة في س��ورة البقرة آية )30-33(؛ فإنَّ المس��تفاد  لًا من قصَّ هذا المعنى أوَّ
عٌ على الخلاف��ة، والخلافة المذكورة في  ��جدة متفرِّ م��ن الآيات هن��اك أنَّ أمر الملائكة بالسِّ
جدة أيضًا  ة الآدميِّين؛ فالسَّ ة بآدم؛ بل جارية في عامَّ  الآيات كما اس��تفدناه هناك غر مختصَّ

للجميع.

مة جوادي آمل،  مة الطباطبائيّ، الميزان في تفس��ر القرآن، والعلّاَّ )1( ومنهم على س��بيل المثال: العلّاَّ
تسنيم في تفسر القرآن، ج3، ص37، وكمال الحيدريّ، منطق فهم القرآن، ج1، ص168.

)2( الأعراف: 11. 
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ابت��داءً م��ن غ��ر توس��يط آدم  لبن��ي آدم  ض له��م؛ أي  إبلي��س تع��رَّ  وثانيًا��ا: إنَّ 
ض حين قالَ على ما حكاهُ اللهُ س��بحانه: چڇ ڇ ڇ ڇ  ولا تخصيصه بالتعرُّ
ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژچ )إل��خ( من غر س��بقِ ذكرٍ لبني 
آدم... ولولا أنَّ الجميع مس��جودون بنوعيَّتهم للملائكة لم يس��تقِمْ له أن ينقم منهم هذه 

النِّقمة ابتداءً، وهو ظاهرٌ.
وثالثًا��ا: إنَّ الخطاب��ات التي خاطب الله س��بحانَهُ به��ا آدم كما في س��ورة البقرة، 

مها بعينها في هذه الس��ورة لجميع بنيه، قالَ تعالى: چھ ھ ے ے  وس��ورة طه عمَّ
ۓ ۓچ إلخ...«)1(.

وعلى هذا التَّفسر، والاستظهار يُفتح بابٌ على مقاربة هذا المعنى القرآنّي إلى المعنى 
ة( الأزليَّة)2(. ديَّ العرفانّي الذي يصطلح عليه العُرفاء ب�)الحقيقة المحمَّ

الأمرُ الثَّاني: يمكن القول- كما س��بقتِ الإشارة إليه- إنَّ مقام الخلافة مقامٌ مطلقٌ، 
دة تتفاوت طولًا بالكمال والنَّقص، وأنَّ الآية القرآنيَّة في صدد  وحقيقة لها مصاديق متعدِّ
الإش��ارة إلى مق��ام الخلافة المطلقة من خلال عرض مصداق له��ا هو أحد مصاديق ذلك 
ة مصاديق أُخر تأتي بعده)3(،  المقام، وتلك الحقيقة، وهناك مصاديق أُخر كانتْ قبله، وثمَّ

���رين في تفسر هذه الآية مذاهب أخرى. انظر  )1( الميزان في تفس��ر القرآن، ج8، ص20. وللمفسِّ
د البغداديّ، لب��اب التأويل في مع��اني التنزيل، ج2،  على س��بيل المث��ال: علاء الدين علّ ب��ن محمَّ

ص)18
)2( انظ��ر: ابن ع��ربّي، الفتوحات المكيَّ��ة، ج1، ص119، عنقاء مغ��رب، ص2)؛ الجندي، شرح 
فصوص الحكم، ص708؛ الفراغانّي، منتهى المدارك، ج2، ص910؛ القيصريّ، شرح فصوص 
الحكم، ج1، ص307؛ حيدر الآمل، جامع الأسرار ومنبع الأنوار، ص))1؛ الفناريّ، مصباح 

الأنس، ص602؛ صائن الدين تركه، شرح فصوص الحكم، ج1، ص11، وج2، ص1)9. 
)3( انظ��ر: الجن��ديّ، شرح فصوص الحك��م، ص208، وص708؛ حيدر الآم��ل، جامع الأسرار 
ومنبع الأنوار، ص))1؛ الجنابذيّ، تفس��ر بيان الس��عادة في مقام��ات العبادة، ج1، ص73؛= 
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ه من جانب كيفيَّة كون الخليفة أقربَ الحقائق إلى الله تعالى، وأنَّه واسطة  وهذا القول يوجِّ
ابقة عليهم، كما يُناسب هذا القول  في الخلق، وكيفيَّة خلق الملائكة بواسطته في العوالم السَّ
ه  ة أهل البيت خلفاء الله ووس��ائط فيضه قبل آدم وبعده. كما يوجِّ كون نبيِّنا الخاتم، وأئمَّ
من جانب آخر مس��ألة حديث الآي��ة عن جعل الخليف��ة في الأرض )مع وجود الملائكة 
ق المظهر الأتمِّ في رتبة سابقة(، وغواية آدم  قها تحقُّ وكاشفيَّة ذلك عن الكثرة المستلزم تحقُّ
بقول إبليس، وعصيانه، وافتقاره للعزم، وأمرَهُ بالهبوط إلى الأرض؛ ولذا فالآية ظاهرة 

في آدم أبي البشر مع إشارتها إلى الخليفة المطلق.

الثة: دلالة التّعبير بـ)الاأ�شماء كلَّها( كتة الثَّ النُّ
ل  سبقَ آنفًا أنَّ التَّعليم الُمشار له في الآية سنخ تعليم يتناسب، وذلك المقام الذي يتكفَّ
به الباري؛ فهو ليس كالتعليم التحصيلّ الذي نمارسه في عالمنا المشهود، بل هو تعليم 
ل أرضية لنا في  لدنيِّ لا يتمُّ تعليم الأس��ماء إلاَّ وفقه وعلى منهجه، وقلنا آنفَا إنَّ هذا يش��كِّ
البح��ث عن الأس��ماء التي علَّمها اللهُ آدمَ، وما هي حقيقتُها، ولس��نا هن��ا بصددِ البحث 
التفصيلّ عن هذا الأمر، ولكن حس��بُنا الإشارة إلى أنَّ سياق الآية، وفضاء وقوع حدث 
التَّعليم، وملابس��اته يقتضي أن تكون تلك الأسماء متناسبةً مع أن يباشر الله تعالى بنفسِه 
تعليمه��ا في وق��ت تعجزُ الملائكةُ عن تعلُّمها؛ بل حتَّى عن الإنباء بها، مُضافًا إلى س��ياق 
التَّكري��م الإله��يّ لآدم الذي جعله خليفة ل��ه، وأنَّ العلم بها مدعاةٌ لاس��تحقاقِ الخلافة 

الإلهيَّة.
ون في عموم الأس��ماء إلى قس��مين؛ فبعضُه��م)1( ق��ال: إنَّ�ها   وق��دِ اختل��فَ المف��سرِّ

=الش��رازيّ، تفس��ر الق��رآن الكري��م، ج2، ص302-)30؛ جوادي آمل، تس��نيم في تفس��ر 
القرآن، ج3، ص92. 

)1( كالش��يخ الطبرس���يّ في جوامع الجامع، ج1، ص 2)؛ والشيخ البلاغيّ في آلاء الرحمن، ج1،= 
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ة محلَّ المض��اف إليه، ك��ما في قوله تعالى:  لا تفي��د العم��وم؛ لأنَّ الأل��ف واللام فيه��ا حالَّ
چٿ ٹ ٹچ)1(.

 وقس��مٌ ق��ال بعمومِه��ا)2(؛ فمُضافً��ا إلى الأل��ف وال��لام ج��اءت كلم��ة )كلَّه��ا( 

د ذلك. لتؤكِّ
ده كون آدم خليفة  ولك��ن الذي يتب��ادرُ من ظهور الآية هو إفادتها للعم��وم، ويعضِّ
الله، والخليفة نائب مناب المس��تخلف عنه، وهذا يقتضي أن يكون على صفاته، وأسمائه، 
ومثاله، وهو يكش��ف عن أنَّ الأس��ماء التي يس��تحقُّ بها آدمُ الخلافةَ هي الأس��ماء الإلهيَّة 

جميعًا إلاَّ ما استأثر به الله تبارك وتعالى لنفسِه.
والجديرُ بالملاحظة أنَّ الأس��ماء المذكورة في الآية جاء ذكرُها من دون إبرازٍ لأحدِها 
على الآخر أو إبراز واحد منها على غرها؛ فقد ذُكِرتْ بهذا النَّحو )الأسماء كلَّها(، ولعلَّ 
هذا يُش��ر إلى جامعيَّة الأسماء بنحوٍ مُتعادل من دون غلبةٍ لاسمٍ على اسمٍ، وهو يكشف 

عن جمعيّة الخليفة للأسماء كلَّها جمعيَّة اعتداليَّة.
وع��لى أس��اس؛ فعندما نق��ول: إنَّ الخليف��ة، والإنس��ان الكامل متواف��ر على جميع 
��ه الخليف��ة الأت��مّ، والمظهر  ف��ات ع��لى أع��دل وج��هٍ؛ فنعن��ي بذل��ك أنَّ الأس��ماء، والصَّ
الأكم��ل لله تب��ارك وتعالى، ومعن��ى ذلك: أنَّه يق��وم مقامه في��ما يقوم به، م��ن الإحياء، 
زق، والإعط��اء، وغرها، وقد ج��اءتْ نماذجُ من  والإمات��ة، والقبض، والبس��ط، وال��رِّ
ف��ات، والآثار  ذل��ك في آيات جمَّ��ة من الق��رآن الكريم، وهي تدلُّ ع��لى ثبوت هذه الصِّ

=ص175، وأبي السعود في تفسر أبي السعود، ج1، ص)10. 
)1( مريم: ). 

مة جوادي آمل في تفس��ر  م��ة الطباطبائيّ في الميزان، ج1، ص117، والعلّاَّ )2( وه��و مذهب العلّاَّ
تسنيم، ج3، ص136.
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 لجم��عٍ م��ن الأنبياء)1(؛ ل��ذا فتك��ون الخلافة الت��ي تكلَّم عليه��ا القُرآن)2(، ه��ي الخلافة 
الأسمائيَّة)3(.

تائجُ النَّ
اتَّضح ممَّا س��بقَ أنَّ القُرآنَ الكريمَ أشارَ إلى كثرٍ من خصائص الإنسانِ الكاملِ، أو 
ق��لْ ذكر كث��رًا من الخصائص التي لا تليق إلاَّ بالإنس��ان على أكملِ صُ��ورِهِ، ومن تلك 

الخصائص:
أنَّه مصنوعُ الله تعالى بالمباشَرة.. 1
أنَّه عندهُ علم الأسماء كلَّها.. 2
أنَّه أشرفُ من الملائكة.. 3
أنَّه معلِّم الملائكة.. )
أنَّه واسطةُ الفيض بين الواجب تعالى، وبين ما سواهُ.. 5
ا منَ الله تعالى.. 6 وأنَّ له تكريمًا خاصًّ

)1( كما في آل عمران: 9)؛ والمائدة: 110.
)2( في سورة البقرة: 30.

)3( انظ��ر في تقرير العرفاء لهذا المطلب: القي��صري، شرح فصوص الحكم، ص01)، وص127. 
أوّل الفصل التاسع )في بيان خلافة الحقيقة المحمّديّة، وأنّا قطب الأقطاب (
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د المقاصد( على خصوصيَّة المحادثة القرآنيَّة، وبلحاظ  يقوم البحثُ في فرضيته )تعدُّ
ما تفترضه الدراس��ات اللس��انيَّة أنَّ لكلِّ محادثة قصدًا، لما كان��ت المحادثة القرآنيَّة قطعة 
ّ )إطاريّ(  يها إزاء خطابَيِن: خطاب كلِّ خطابيَّة سِيقتْ على نيَّة الإخبار بها؛ فسيكونُ متلقِّ

ورة القرآنيّة التي وردتْ فيها المحادثة. يتمثَّل بالسُّ
وخط��اب جزئ��يّ يتمثَّل بالمحادثة نفسِ��ها، ل�ماَّ كان لكلٍّ م��ن الخطابيِن قصدٌ، صار 
ة، وآخر للمُحادثات التي تندرجُ فيها، وقد وقع  لدينا قصدَانِ؛ قصدٌ للخِطاباتِ الإطاريَّ
الاختيار على مُحادثاتِ س��يِّدنا إبراهيم مِصداقًا للمُحادثة القرآنيَّة، وقد جرى تقسيمُ 

المحادثات على النَّحو الآتي:
- محادثته مع نفسه.

- محادثته مع أبيه.
- محادثته مع أبيه وقومه.

- محادثته مع الذّات الإلهيَّة.

الكلمات المفتاحيَّة:

ة سيِّدنا إبراهيم القصود، المحادثة، قصَّ
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Abstract

The research on his hypothesis (polytheism) is based on the 
specificity of the Qur’anic conversation, and in the sense that the 
linguistic studies suggest that for each conversation, the Qur’anic 
conversation was not a piece of speech that was intended to inform it. 
And a partial speech is the conversation itself, because each of the two 
speeches intended to become our intended intent for the speeches 
of the framework and another of the conversations that fall in. The 
talks were chosen to our master ‘Ibrahim (PBUH) model of the Koranic 
conversation, the talks were divided as follows:

• His conversation with himself
• His conversation with his father
• His conversation with his father and his people
• His conversation with the divine self

Key words:
Intention, Conversation, Story of Abraham (PBUH).
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مة المقدِّ

��س فكرة البحث على خصوصيَّة المحادث��ة القرآنيَّة؛ إذ يفترض البحثُ اعتمادًا  تتأسَّ
ل قصد المتكلِّم،  راس��ات اللس��انيَّة أنَّ لكلِّ محادثة قصدًا، ولربَّما لها قصدَان: الأوَّ على الدِّ
ة، لكن ل���ماَّ كانتِ المحادثةُ  مًا بالمناوب��ة الحواريَّ والثَّ��اني قصد المخاطَ��ب الذي صار متكلِّ
يها إزاء خطابَيِن: خطاب  القرآنيَّة قطعةً خطابيَّة سِيقت على نيَّة الإخبار بها؛ فسيكون متلقِّ
��ورة القرآنيَّة التي وردتْ فيها المحادثةُ، وخطاب جزئيّ يتمثَّل  ّ )إطاريّ( يتمثَّل بالسُّ كلِّ
بالمحادثة نفسِها، ل�ماَّ كان لكلٍّ من الخطابَين قصدٌ؛ فصار لدينا قصدَان، قصدٌ للخطابات 
ة، وآخر للمحادثات التي تندرج فيها، قدْ تقتربُ هذه المقاصد من بعضها، وقد  الإطاريَّ

تتباعد، لكنَّنا بكلِّ الأحوال نحاول الكشفَ عنها.
م من المقاصد، هناك مقاصدُ أُخر بَحثَتْها مباحث فلس��فة العقل،  إلى جان��ب ما تقدَّ

واء، وقد حاولنا إيجازَها في توطئة تمحورتْ على ركيزَتَين: واللغة على السَّ
الأولى: القصد، وماهيَّته، وأشكاله.

والثَّانية: عنيت بالمحادثة، وماهيَّتها، وخصوصيَّتها في التَّحليل اللسانّي.
وق��د تخرَّ البحثُ من بين المحادثات القرآنيَّة الكثرة محادثاتِ س��يِّدنا إبراهيم؛ 
ية من ش��خصيَّته؛ إذ يفترض البحث أنَّ ش��خصيَّة إبراهيم  لما لها من خصوصيَّة متأتِّ
تمثِّل مرحلة النُّضج في التفكر الإنس��انّي مقارنةً بسابقيه من الأنبياء، ممَّا انعكس على 

محادثاتهِ، وتشكيلِها اللغويّ، كما سيتبينَّ في القابل منَ البحث.
م البحث هذه المحادثاتِ على النَّحو الآتي: وقد قسَّ



د الق�ش�د في المحادثة القراآنيَّة تعدُّ

202

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

- محادثته مع نفسه.
- محادثته مع أبيه.

- محادثته مع أبيه، وقومه.
ات الإلهيَّة. - محادثته مع الذَّ

- محادثته مع النمرود.
��لام على س��يِّد الأنام أحمد، وآله الأبرار  لاة والسَّ والحمد للهِ مس��تحقُّ الحمد، والصَّ

الأطهار وصحبه الأخيار.
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ت�طئةٌ في الق�شدِ، والمحادثة

لًا: الق�شد اأوَّ
��ة واح��دةٌ من أبرز المش��كلات التي عُنيت بحلِّها فلس��فة العق��ل؛ لذا فإنَّ  القصديَّ
ا مس��ألة أوسع من حصرها في درسٍ لغويّ؛  ة التي ترتبط بالمتكلِّم ارتباطًا مباشَرً القصديَّ
يه: الوع��ي، والقصد بعناية علوم مُتجاورة على رأسِ��ها  فق��د حظي التَّمثيل العقلّ بش��قَّ
الفلس��فة؛ ثمَّ علم النَّفس، وعلم اللغ��ة، وغرها منَ العلوم التي تتَّخذ من قصد المتكلِّم 

وسيلةً للفهم، والتَّأويل.
ة  ة، ويجب أن تُستمدَّ من القصديَّ ة مستمدَّ ويشرُ سرل إلى أنَّ »معنى اللغة هو قصديَّ
ة العقل،  ة: الأولى: قصديَّ الأصليَّة للعقل«)1(، وبهذا يكون سرل مازَ بين نوعي�نِ للقصديَّ
ة اللغ��ة، وقد أفصح عن ذلك بقولهِ: »يجب أن تفسرَّ  وس��مَها بالأصليَّة، والثَّانية: قصديَّ
ة العق��ل، وليس العكس؛ لأنَّ الأصوات، والعلامات تش��رُ  ��ة اللغة بلغة قصديَّ قصديَّ
��ة عليها. إنَّ معنى  إلى الأش��ياء، والحوادث الت��ي ذكرتها فقط؛ لأنَّ العقل يفرض قصديَّ
ة الأصليَّ��ة للعقل«)2(. ويريد  ة، ويجب أن تس��تمدَّ من القصديَّ ة مس��تمدَّ اللغة هو قصديَّ
ة الأصليَّة الأفكارَ الموجودة في العقل يمكن التَّمثيل لها بالمعرفة العقليَّة لمكانٍ ما،   بالقصديَّ
ة  وش��كله وأبعاده، لكن رس��م خارطة لهذا الم��كان، أو وجود خارطة ل��ه يمثِّل القصديَّ

هن. ة الأصليَّة، وعليه فالخارطة صورةٌ لما هو في الذِّ ة من القصديَّ المشتقَّ

)1( العقل: 129.
)2( نفسه: 130.



د الق�ش�د في المحادثة القراآنيَّة تعدُّ

20(

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

ة  ة، والقصديَّ ة مشتقَّ »ويكمن المفتاح لفهم المعنى في ما يأتي: المعنى هو شكل قصديَّ
ل إلى كل��ماتٍ، وجملٍ، وعلاماتٍ، ورموزٍ..  اخليَّة في فكر المتكلِّم تتحوَّ الأصليَّ��ة، أو الدَّ
ة  ال��خ، إذا م��ا أُحس��ن النُّطقُ بهذه الكل��مات... ويمك��ن للمتكلِّم أن يس��تعملَ القصديَّ
��ة للكل��مات، والجم��ل في اللغة لتأدية فع��لٍ كلاميّ، وحين ي��ؤدِّي المتكلِّم فعلًا  التقليديَّ

موز«)1(. ته على هذه الرُّ كلاميًّا؛ فإنَّه يفرض قصديَّ
»ويذهب أنصارُ س��يمياء التَّواصُل )بويس��نس، برييتو، مونان، جرايس، أوس��تن، 
، والمدلول،  ن من وح��دة ثلاثيَّة المبنى: الدالُّ فتجنش��تاين، مارتينيه( إلى أنَّ العلامةَ تتكوَّ
والقصد«)2(؛ إذ إنَّ غاية القصد إفهامُ المخاطب؛ لذا فالعلاقة بين القصد، وقواعد إنتاج 

الخطاب باتتْ بدهيَّة.
ة  ول�ماَّ كان لكلِّ فعلٍ كلاميّ متلقٍّ مُفتَرض، أو حقيقيّ، كان لا بدَّ من النَّظر في القصديَّ
ة مُباشَرة، وهي  ة إلى: قصديَّ ة التَّوصيل تنشطر القصديَّ ة والتَّواصل، وتبعًا لقصديَّ المش��تقَّ
ة ذات  ة غر مباشرة، وهي حالات قصديَّ ة ذات مضمون مباشَر، وقصديَّ حالاتٌ قصديَّ

مضمونٍ غر مباشَر تحتاج إلى عمليَّات ذهنيَّة، واستدلالات للوقوف عليها.
ته  ويفت��ح هذا القولُ ناف��ذةً على القول بالفعل الكلاميّ المب��اشر الذي تكون قصديَّ
ة غر مباشرة لأس��بابٍ  مب��اشرةً، والفع��ل الكلاميّ غ��ر المباشر الذي يُف��ضي إلى قصديَّ

مقاميَّة مختلفة؛ وللوقوف على تفصيل هذا سنوردُ جانبًا منه.

الفعل الكلاميّ غير المباشر

ا لتحديد المنط��وق الأدائيّ، وهو )الفعل المضارع  حينما وضع أوس��تن معيارًا نحويًّ
المبن��يّ للمعلوم المثبت المس��ند إلى ضم��ر المتكلِّم( اصط��دم بمنطوق��اتٍ أدائيَّة خارجةٍ 

)1( العقل واللغة والمجتمع: 208.
)2( استراتيجيَّات الخطاب: 185.
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ع��ن ه��ذا المعيار من قبيل: )يُحال المدي��ر على التَّقاعد(، )فُتحت الجلس��ة(؛ فالفعل مبنيّ 
لّي، والإنشاء  للمجهول غر مس��ند إلى ضمر المتكلِّم، ممَّا جعله يقولُ بفكرة الإنشاء الأوَّ
ل�يّ هو كلُّ ما أمك��ن اختزالُه، أو تحليلُه لإرجاعه  ي��ح)1(، بمعنى أنَّ »الإنش��اء الأوَّ الصرَّ
رها فعلٌ إنجازيّ مسندٌ إلى المتكلِّم المفرد المعلوم في زمان الحال،  ة يتصدَّ إلى البنية النَّحويَّ
ليَّة«)2(، عن هذا التَّمييز بين  وهو ما يجعل صيغ الأمر، والنَّهي، والاس��تفهام إنشاءاتٍ أوَّ
لّي انبثقتْ فكرة الفعل الكلاميّ المباشر، وغر المباشر عند  ي��ح، والفعل الأوَّ الفعل الصرَّ
ة مرادَ المتكلم؛ فيكون ما ينطقه  تها الإنجازيَّ سرل؛ فالأفعال المباشرة »هي التي تطابق قوَّ
ن  مطابقًا مطابقةً تامّةً، وحرفيَّة لما يريد أن يقول، وهو يتمثَّل في معاني الكلمات التي تتكوَّ
��امعُ أن  منها الجمل، وقواعد التَّأليف التي تنتظم بها الكلمات في الجمل، ويس��تطيع السَّ
ا الأفعال غر المباشرة؛ فهي التي  يصِلَ إلى مُراد المتكلِّم بإدراكه لهذينِ العُنصَرينِ معًا، أمَّ
ة مراد المتكلِّم؛ فالفعل الإنجازيُّ يؤدَّى على نحوٍ غر مباشر  تها الإنجازيَّ تخال��ف فيها قوَّ

من خلال فعل إنجازيٍّ آخرَ«)3(.
اه إلى  ر أنّ المتكلِّم لا يقصد م��ا يقولُه دائمًا؛ بل ق��د يتعدَّ  وبه��ذا يكون س��رل قد ق��رَّ
كيبيَّة للفع��ل الإنجازيّ التي يترتَّب  يادة على الهيأة الترَّ م��ا لم يقُلْه، وهو هن��ا لا يقصد الزِّ
عليها زيادة في المعنى؛ بلِ المش��كلة في هذا النَّوع من الأفعال هو كيف يقول المتكلِّم شيئًا 

وهو يريد معنىً آخرَ؟))(.
ة  ��ة الحرفيَّة )المباشرة(، والقوَّ ة الإنجازيَّ س غرايس جه��وده للتَّمييز بين القوَّ ثمَّ كرَّ
ة المس��تلزمة )غر المباشرة(، وقد ش��غلتِ المحادثة، وأصول الحوار جلَّ اهتمام  الإنجازيَّ

)1( ينظر: نظرية أفعال الكلام، كيف ننجز الأشياء بالكلام: 77-73.
)2( الإنشاء في العربيَّة خالد ميلاد: 95).

)3( آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر: 80- 81.
))( آفاق جديدة في البحث اللغويّ المعاصر: 82.
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ة الاستلزام الحواريّ()1(. غرايس؛ فكان ما وسمَهُ ب�)نظريَّ

طبيعة الحجاج، وأثرها في القصد
ل الأنم��وذج الوصلّ الذي أراد به  حم��ن بين نوعَيِن للحجاج: الأوَّ م��ازَ طه عبد الرَّ
ا الثاني فهو  نقلَ خبٍر ما للمُستمع، وعليه يكون الخطاب صادرًا عنِ المتكلِّم، وحسب؛ أمَّ
الأنم��وذج الاتِّصالّي القائم على التَّفاعُل الخطابّي المزدوِج بمس��اهمة المتكلِّم، والمخاطب 
في الخط��اب، وبلح��اظ هذين الأنُموذج��يِن يختلف نظرُه للقصد؛ إذ ي��رى أنَّ القصد في 
الأنموذج الإيصالي تمثِّل قصد المتكلِّم، وحس��ب، لكنَّه ينطوي على طبقاتٍ من القُصود 
د القصود؛ فمتأتٍّ من  ا تع��دُّ بمعن��ى النيَّات، والمقاصد بمعنى الغاي��ات والأهداف، أمَّ
ة، والقصد إلى إخباره لهذا القصد نفسِه، وهكذا، ومنها  »القصد إلى إخبار المستمع بالحجَّ

ا«)2(. ل وهلمَّ جرَّ إقناع المستمع، والقصد إلى تعريف المستمع بهذا القصد الأوَّ
��ا المقاصد؛ فمنها الأفعالُ التي يريد المتكلّم من المس��تمعِ القيامَ بها، ومنها أيضًا  »أمَّ
ه على إقناع المس��تمع، ومنها أيضًا الأفعال المش��تركة التي تفيده في بناءِ  الأفع��الُ التي تدلُّ

فعلِه الإقناعيّ«)3(.
أمّ��ا القص��د في الأنموذج الاتِّص��الّي؛ فيك��ون مزدوِجً��ا بلحاظ قص��دي المتكلِّم، 
ا الخارجيّ  يِن: )تقاصد داخلّ(، و)تقاصد خارج��يّ(، »أمَّ والمخاط��ب وجعله على ش��قَّ
فتجلىَّ في كون المتكلِّم يقصدُ بكلامه المستمع، وفي كون المستمع يقصد باستماعه المتكلِّمَ، 
اخلّ فيتجلىَّ في  ا التقاصُ��د الدَّ ك��ما يتجلىَّ في حصول الوع��ي بالقصدَينِ عند كلَيهِ��ما؛ أمَّ
جانب المتكلِّم في كونه يقصد نفسه فيقصده المستمع، كما أنَّه قد يقصد المستمعَ في قصدِه 
لنفسِ��ه، ويتجلىَّ في جانب المستمع في كون المستمع قد يقصد نفسه في قصده المتكلِّمَ، كما 

)1( ينظر: الاستلزام الحواريّ: 96.
)2( التكوثر العقل�يّ: 259.

)3( نفسه: 259.
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أنّه قد يقصد المتكلِّم في قصده لنفسِه«)1(.
وبهذا يمكننا القولُ: إنَّ الأنموذج الاتِّصالّي الذي ينطوي على قصد مزدوِجٍ يشمل 
مٍ ثانٍ في أثناء التَّحاوُر، يصدقُ عليه  لِ المخاطب إلى متكلِّ د القُص��ودَ؛ إذ بتحوُّ ضِمنً��ا تعدُّ

ل. دُ القُصود كما هو الحال عند المتكلِّم الأوَّ تعدُّ

ثانيًا: المحادثة
فها هاينه مان  كل الأساس لأصناف نشاط الإنسان اللغويّ، ويعرِّ المحادثةُ هي الشَّ
ا: »نتيجة نش��اط لغويّ بين مش��اركَيِن اثنيِن في الفع��ل على الأقلِّ )شركاء  وفيهفجر بأنَّ
ق على أس��اس عدد المتكلّمين السّ��امعين المش��اركين؛ أي شركاء  التَّفاعُل(، وبذلك يفرِّ
ارسون  التَّفاعُل من البداية بين المحادثة، والنصّ الذي ينتجه واحدٌ«)2(، وقد اختلف الدَّ
فة من  ا وح��دةٌ مؤلَّ ��ا، ومنهم مَن ق��ال بأنَّ في النَّظَ��ر للمُحادث��ة؛ فمنه��م من جعلها نصًّ
ين)3(؛ ممَّا دفع إلى التذبذبِ في دراستهِا بين تحليل الخطابِ، أو التَّعامُل معها بوصفِها  نصَّ
ا؛ فكان م��ا يعرف بتحليل المحادثة؛ إذ يس��تبعِدُ برينكر المحادثةَ من  نمطً��ا خطابيًّا خاصًّ
ة متماسكة؛  ل وحدةً بنيويَّ ا تشكِّ ّ على الرّغم من اعترافه بأنَّ حيِّز دراس��ة علم اللغة النَّصِّ
ق وظيفتَه التواصُليَّة))(، بقولهِ: النَّصُّ  ا ليحقِّ لأنَّه يرى أنَّ النصَّ لا بدَّ أن يكون فعلًا فرديًّ
ة ذاتُ معنىً تس��تهدفُ الاتّصال، ويُضاف إلى ذلك ضرورة صدورهِ عن  »تش��كيلةٌ لغويَّ

مشاركٍ واحدٍ ضمن حدودٍ زمنيَّة معيَّنة«)5(.

)1( التكوثر العقل�يّ: 266.
)2( مدخل إلى علم اللغة النصّ: 217.

)3( ينظر: نفسه: 216.
))( ينظر: التحليل اللغوي للنصّ: 30.

)5( مدخل إلى علم لغة النصّ، إلهام وحمد: 9.
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ست على مبدإٍ تداولّي للتَّحاوُر، وسمَه ب�)مبدأ  ة في التَّحاوُر تأسَّ وضع غرايس نظريَّ
التَّعاون(، وه��و أن يلتزمَ طرفَا التَّحاور بالتَّعاون للوصول إلى القصد؛ فكانتِ الفرضيَّة 
ة تبلغ مقاصدَها بمقتضى التَّعاوُن  الأساسُ انطلاقًا من هذا المبدأ هي »التفاعلات الحواريَّ

القائم بين أطراف الحوار«)1(.
ع عن مبدأ التعاون هذا قواعدُ فرعيَّة، هي: وقد تفرَّ

، وفيها: 1. قاعدة الكمِّ
• لتكن إفادتُك المخاطب على قدر حاجته.	
• ى القدر المطلوب.	 لا تجعلْ إفادتك تتعدَّ

2. قاعدة الكيف، وفيها:
• لا تقلْ ما لا تعلم.	
• لا تقلْ ما ليس لك عليه دليل.	

3. قاعدة الملاءمة والمناسبة التي تقتضي وجود مناسبة بين المقال والمقام.
). قاعدة الطريقة، أو الكيفيَّة، وفيها:

• لتحترزْ من الالتباس.	
• لتحترزْ من الإجمال.	
• لتتكلَّم بإيجاز.	
• لترتِّبْ كلامك)2(.	

إنّ اح��ترامَ ه��ذه القواعد فض��لًا عنِ المبدأ الع��امّ- مبدأ التَّع��اون– كفيلٌ بتوصيل 
مقاصدِن��ا، والخ��روج عن ه��ذه القواعد، أو ع��ن بعضه��ا ينقلنا إلى مفهوم الاس��تلزام 

)1( الاستلزام الحواري: 98
)2( ينظ��ر: إط��لالات على اللس��انيَّات )المنطق والمحادث��ة (: 619/2-620، واللس��ان والميزان: 

238-239، والاستلزام الحواري: 100-99.
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د طريق��ة للوقوف على خروج  الح��واريّ، بمعنى أنَّ غراي��س وضع هذه القواعد؛ ليحدِّ
الفع��ل الكلاميّ من معن��اه الحقيقيّ إلى معنى مُس��تلزم؛ فأيُّ خرقٍ له��ذه القواعد يُخرج 

الفعل الكلاميَّ من معناه الظاهر إلى معنى خفيّ.

المحادثة القراآنيَّة
��ابقتَين- أعني القصد والمحادثة- وما بينهما من تداخل ننفذ  وبلحاظ المقولتَيِن السَّ
راس��ة )المحادثة القرآنيَّة(؛  ة في طبيعة المتن موضع الدِّ إلى موضوعن��ا؛ إذ تتمظهران بق��وَّ
وتأتي المحادثة القرآنيَّة في س��ياق النصِّ القرآنّي، وليس��تْ هي الق��رآن كلّه؛ بل هي نصٌّ 
ل إليها  يق��ع في ضمن نصٍّ أك��بر، وعليه فهي تُس��اق، وتوظَّف لمقاصد معيَّنة ق��د يتوصَّ
��كلُ  ��ياق النَّصّ، والمقاميّ الذي وردتْ فيه وهذا هو الشَّ م��ن خلال قراءتها في ظلِّ السِّ
��كلُ الثَّاني؛ فيتمثَّل بالقصد الذي يريدُه  ا الشَّ لُ للقصد المتعلِّق بالمحادثة القرآنيَّة، أمَّ الأوَّ
د المقاصد في المحادثة القرآنيَّة( عُنوانًا لهذه  أط��رافُ المحادثة، ومن هُنا جاءتْ فكرةُ )تعدُّ

راسة. الدِّ
 وفي الق��رآن الكريم جمل��ة من المحادثات تقع في ضمن بني��ة القصص القرآنّي، منها 
ع هذه المحادثات بحسب الطرف الآخر  ما كان أحد طرفيها نبيّ الله إبراهيم، وتتوزَّ

للمحادثة:
• محادثاته مع الله جلَّ وعلا.	
• محادثاته مع الملائكة.	
• محادثته مع أبيه.	
• محادثاته مع أبيه وقومه.	
• محادثته مع النمرود.	
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• 	.محادثته مع إسماعيل
• محادثته مع نفسه.	

ر التَّفكر الإنسانّي  تكش��ف ش��خصيَّة النبيّ إبراهيم في القرآن الكريم عن تطوُّ
في حال مقارنته بطفولة التَّفكر البشريّ المتخيَّلة في ش��خصيَّة النبيّ آدم؛ إذ س��قطتِ 
ر، والتدبُّر،  الأخ��رة في ف��خِّ الإغواء، وخسرتِ الجنَّة ع��لى حين س��عتِ الأولى إلى التفكُّ
لائ��ل للوصول إلى اليقيِن س��عيًا وراءَ مرضاة الله؛ فالجنَّة،  والِحجاج، والكش��ف عن الدَّ
ة)1(؛ لذا لا تكاد تخلو محادثةٌ  ويثبتُ القرآنُ الكريمُ الجدلَ، والِحجاجَ لإبراهيمَ غر مرَّ
يه،  يهِ المنطقيّ، واللُغويّ على اختلاف متلقِّ من محادثاتهِ من الحجاج، والاس��تدلال بشِ��قَّ
��ة الحجاجيَّة موظِّفًا إس��تراتيجيَّات  ويرص��د البح��ث حضورًا واضحً��ا للآليَّات اللغويَّ
دة للوصول إلى غايته، ومن بين الإس��تراتيجيَّات الأوفر حظًّا كان الاس��تفهام  ة محدَّ لغويَّ
��ؤال هو مفت��احُ التَّفكر، ومن ثمَّ الوصول إلى  الحجاج��يّ، ولا عجبَ في ذلك؛ لأنَّ السُّ

م القولُ. اليقين، وهذا يتَّسق مع طبيعة شخصيَّته كما تقدَّ
ة؛ بل محطَّات معرفته  تكشفُ محادثات نبيّ الله إبراهيم عن محطَّات حياته الفكريَّ
ات الإلهيَّة، واختبارًا لهذه المعرفة؛ لذا يمكن لكلِّ محادثةٍ أن تحمل اس��مًا، أو أكثر من  بالذَّ

فات الأزليَّة فيه تعالى. أسماء الله الحسُنى الكاشفة عن الصِّ

المحادثة الأولى: )محادثتُه مع نفسه()2(

ب من  قب��ل النَّظ��ر في المحادثة، وتحليله��ا لابدَّ من المرور على اس��تبعاد ه��ذا الضَّ

)1( انظر الأنعام: 80، و هود: 52، والبقرة: 258. 
ل المحادثات البس��يطة، وهي  )2( يمك��ن النظ��ر إلى المحادثات في القرآن الكريم ع��لى نمطَين: الأوَّ
بة تنطوي  دي��ن، ومحادثات مركَّ دين وأش��خاص محدَّ ة ذات زمان ومكان محدَّ المحادث��ات الأحاديَّ
ة، كما هو  ة تتباين زماناً ومكانًا وش��خوصاً إلى جان��ب المحادثة الإطاريَّ ع��لى أكثر من محادثة ثانويَّ
 = الح��ال في هذه المحادثة، إذ تش��تمل على جملة محادث��ات: الأولى محادثته لأبي��ه ولم يظهر فيها إلاَّ
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ارس��ين مش��ترطين  ضُروب الح��وار أعني حديثَ النَّفس من تحليل المحادثة من لدن الدَّ
تواف��ر متكلِّمين يتبادلان الحوار )متكلِّم /س��امع(، فضلًا عن التَّن��اوُب الإجباريّ بين 
المتكلِّمين)1(، ولي في هذا نظرٌ، لاس��يَّما في سياق هذه المحادثة، ومثيلاتها التي تنشطر فيها 
ات، والثَّاني يمثِّل صوتَ  الذات المتكلِّمة إلى ش��طرَين، أو أكثر، واحدٌ يمثِّل ص��وت الذَّ
د الأصوات في الخطاب،  ارس��ين من تعدُّ الآخ��ر، ما يدعم فرضيَّتي هذه ما ذُكِرَ عند الدَّ
د  ز على الجانب الأدبّي في دراسته لأدب دوستويفسكي)2(؛ فقد أكَّ وإذا كان باختين قد ركَّ
د وجهات النظر المعبرَّ عنها  د الأصوات »وهو تعدُّ دكرو علاقة إلق��اء القول بمظهر تعدُّ
في ق��ولٍ واحدٍ«)3(. من هن��ا أنظر إلى هذه المحادثة على أنَّ�ه��ا ذات متكلِّمين )صوتي�نِ(، 
ل بمبدأ تناوب المتكلِّمين  ا ع��ن المناولة، والتَّناوب الإجباريّ في المحادثة فل��مْ »يتوصَّ أمَّ
ة  ها بأيَّ دة حقَّ ، لا يعطي بني��ة المحادثات المتع��دِّ رٍ موج��ز للغاية لبني��ة النصِّ  إلاَّ إلى تص��وُّ

حال«))(.
ل رحلة البحث عن  ا تمثِّل أوَّ وبالعود إلى محادثة سيِّدنا إبراهيم يمكننا القول: إنَّ

الإله، قال تع��الى: چٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
 ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 
ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄڃ  ڄ  ڄ  ڦڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ 
ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌڌ  ڍ  ڍ  ڇ   ڇ 
ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ   گ 

=صوته )الآية )7(، والثاني محادثة النفس موضع البحث هاهنا )75-79(، والثالثة حجاج مع 
م لها )87-83(. القوم )80-82(، ونصّ إخباريّ متمِّ

)1( ينظر: مدخل إلى علم لغة النصّ: 218.
)2( ينظر: قضايا الفن الإبداعي عند دوستويفسكي: 9 وما بعدها.

د الأصوات وإلقاء القول (: 7)3. )3( القاموس الموسوعي للتداوليَّة )تعدُّ
223 : ))( مدخل إلى علم لغة النصِّ
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ۓ  ے  ے  ھھ  ھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ 
ۓچ ]الأنعام: )79-7[

��ؤال  تمثِّ��ل هذه الآيات مرحلة الش��كِّ بالأرب��اب الأرضيَّة، يبدأ بالمحادثة بالسُّ
��ه لأبي��ه: چپ پ پچ، لك��ن الن��صّ يس��كتُ عن ج��واب أبيه عن  الموجَّ
 :ؤال؛ فردُّ هو بالإيجاب المضمر: چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺچ. إنَّ قوله�� السُّ
)أراك( يريد به الرؤية القلبيَّة لا الرؤية البصريَّة)1(؛ فهي ظنِّيَّة، وليس��تْ يقينيَّة، ممَّا يثبت 
ا چٿ ٿ...چ؛ فهي )رأى(  ، ولم يصِلْ إلى اليقين بعدُ، أمَّ أنَّه في مرحلة الش��كِّ
ر فيها،  ��ماء، والتفكًّ ��ة اليقينيَّة)2( في النصِّ الكريم لفت لانتباه إبراهيم إلى السَّ البصريَّ
 له ة الله ج��لَّ وعلا؛ فتحوُّ ؤية القلبيَّة إبراهي��مُ، وفاعل الرؤية البصريَّ ففاع��ل الرُّ
ة الآية الكريمة  د هذا الفه��مَ تتمَّ ؤية اليقينيَّة يؤكِّ م��ن فاعل الرؤية الظنِّيَّة إلى مفع��ول الرُّ
بتعلي��ل الإراءة اليقينيَّة چٹ ٹ ڤچ بدلالة بن��اء يفعل )يكون( على الحال 
ارس��ين،  ين، والدَّ نلمس أنَّه لم يكُنْ موقناً بعد، بخلاف مَن ذهب إلى ذلك من المفسرِّ
ت له العناية الإلهيَّة لتضعه على س��بيل الهدى؛ فتقلب نظره في  ه ه��ذا امتدَّ وفي ح��ال تحرُّ
��ماء؛ فكان حديثُه مع نفس��ه، ول�ماَّ كان إبراهيم منطقيًّا في تفك��ره؛ فكأنَّه أضمر  السَّ

مسبقًا صفاتٍ للربِّ يبحث عنها حوله مفارقةً لأربابِ قومِه، وهي:

)دوام الوجود( الدائم

چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄڃ  ڄ  ڄ  ڦڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  چڤ  تع��الى:  ق��ال 
ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ 

ڑ ک ک کچ.

)1( ينظر: التحرير والتنوير: 7 /)31.

)2( ينظر: التحرير والتنوير: 7 /315.
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إل��هٌ يحض تارةً، ويغيب أُخرى لا يس��تحقُّ العبادة في نظره، الفض��اء الزمنيّ الذي 
قاد؛  يل��فُّ المحادث��ة چڤ ڤ ڦ ڦچ يق��ترن بس��كون المخلوقات، وغيابه��ا للرُّ

��ماء دعاهُ إلى النَّظر إلي��ه بأنَّه مفارقٌ لباقي المخلوقات چڄ ڄ  فوجود الكوكب في السَّ
ڄچ، لكنَّه حين أفل فارق الوصف المنشود فقال: چچ چ چچ.

الأكبر

انيَّة التي أضمرها في نفسِ��ه  يب��دو أنَّ العظمة، وك��بر الحجم من الصّف��ات الربَّ
چگ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱچ لكنهّ��ا ح��ين وضع��ت في مقاب��ل 

ال��دّوام كانتِ الغلبةُ للوجود المطلق چڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻچ، وفي 
لحظة الحقيقة هذه أعلن إيمانه، ويقينه: چۀ ہ ہ ہ ہ ھ 
ھ ھھ ے ے ۓ ۓچ قال المرت��ضى: »وكان هذا القول منه عقيب 
زْمِ  لًاً فِي نَفْسِ��هِ قَبْلَ الجَْ معرفته بالله تعالى«)1(، وقال ابن عاش��ور: إن »ذَلكَِ كَانَ اسْ��تدِْلَاَ

باِلتَّوْحِي��دِ فَ��إنَِّ ذَلِ��كَ كَانَ بإِلِْهاَمٍ مِ��نَ اللهِ تَعَ��الَى، فَيَكُونُ قَوْلُ��هُ: چٿ ٿ ٿ 
لَائِلِ عَلَى وُجُودِ  ٿ ٹ ٹچ ]الْأنَْعَ��ام: 75[، مَعْناَهُ نُرِيهِ مَا فيِهَا مِنَ الدَّ
��مَاءِ  انِ��عِ وَوَحْدَانيَِّتهِِ قَبْلَ أَنْ نُوحِيَ إلَِيْهِ، وَيَكُونُ قَوْلُهُ: رَأى كَوْكَباً بمَِعْنىَ نَظَرَ فِي السَّ الصَّ
فَ��رَأَى هَذَا الْكَوْكَبَ، وَلَمْ يَكُنْ نَظَ��رَ فِي ذَلكَِ مِنْ قَبْلُ، وَيَكُونُ قَوْلُهُ: قالَ هَذَا رَبيِّ قَوْلًا فِي 
رُ فِي نَفْسِ��هِ، وَهُوَ حَدِيثُ النَّفْ��سِ...، وَقَوْلهِِ: هَذَا  ثُ بهِِ الْ�مُفَكِّ نَفْسِ��هِ عَلَى نَحْوِ مَ��ا يَتَحَدَّ
، كُلُّ ذَلكَِ مُسْ��تَعْمَلٌ فِي حَقَائِقِهِ  ، وَقَوْلِ��هِ: لَا أُحِ��بُّ الْآفلِِيَن، وَقَوْلهِِ: لَئِنْ لَمْ يَْدِنِي رَبيِّ رَبيِّ
. وَقَوْلُهُ: قالَ يَا قَوْمِ، هُ��وَ ابْتدَِاءُ خِطَابهِِ لقَِوْمِهِ بَعْدَ أَنْ ظَهَرَ الْحَقُّ لَهُ  مِ��نَ الِاعْتقَِادِ الْحَقِيقِيِّ

فَأَعْلَنَ بمُِخَالَفَتهِِ قومه حِينئَِذٍ«)2(.

)1( تنزيه الأنبياء: 0)
)2( التحرير والتنوير: 325/7.
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إنَّ قراءة المحادثة على النَّحو المذكور س��لفًا يُظه��ر قصد إبراهيم في البحث عن 
ارس��ين أنَّ هذه المحادثة  ين، ومن تبعَهم من الدَّ ال��ذات الإلهيَّة، لكن قراءة بعض المفسرِّ
من قبيل حِجاج قومِه، وما تس��اؤلُهُ عن الكوك��ب إلاَّ مجاراة لهم ليصل لتفنيد دينهِم)1(، 
ة، وهي  د إقبال أنَّ هذه الآية بعد النبوَّ ؛ فرأى د. محمَّ وق��د تابع بعض المحدثين هذا الظنَّ
ح��وارٌ له مع قومه معتمدًا في ذلك على ابن جزي)2(، إنَّ تحديد الفضاء الزمنيّ للمحادثة 
چڤ ڤ ڦ ڦچ يثب��ت أنَّه كان وحيدًا؛ إذ أُخ��بر عنه بالمفرد، ولم يكن مرافقًا 

لأح��د في رحلته ه��ذه إنْ هي إلاَّ رحلة ذهنيَّة، وأنَّ هذه المحادث��ة منعزلة زمنيًّا عماَّ قبلها 
( الحينيَّة، وما بعدها من حِجاجه لقومِه، وكذا يتجاذب مع  من كلامه مع أبيه بدلالة )ل�ماَّ
هذا العدول عن إستراتيجيَّة الاستفهام الحجاجيّ التي شاعت في محادثاته الحجاجيَّة مع 

قومه، وأبيه، والنَّمرود، كما سيأتي، وهذا يثبت أنَّه في حالة حرةٍ مُستفتيًا قلبَه.
ورة بتمامِها بلحاظ  إنَّ قراءة هذه المحادثة في س��ياق المحادثة الأكبر، وفي س��ياق السُّ
سول الأعظم يكشف عن أنَّ الاستعداد الفطريّ،  طرفي الخطاب فيها: الله، والرَّ
ر، ونب��ذ الآلهة الأرضيَّة؛ فتبدأ رحلته بالبحث  والحاج��ة الروحيَّة لمعرفة الله تدفعه للتفكُّ
ة؛ فمن كان كذل��ك تطاله العناية الإلهيَّة لتهديه س��بيل  ع��ن الله، وهذا كلُّه س��ابق للنب��وَّ
رًا في الخلق  ش��اد في هذا مقاربة لحال المخاطب )الرّسول الأعظم(، فقد كان متفكِّ الرَّ

ته حتَّى أُوحي إليه فكان حقُّ اليقين. والملكوت قبل نبوَّ
إلى جان��ب هذا فق��د يلوحُ قصدٌ آخر، وهو أنَّ س��ورة الأنعام ترص��د نعِم الله جلَّ 
ثن��اؤهُ ع��لى عباده، وأنبيائ��ه، ومن بين ه��ذه النِّعم الرّش��اد، والهداية بعد التي��ه، والحَرة 
چٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤچ، وه��ذه إراءةُ 

���رون هذا الرأي إلى جانب الرأي الس��ابق القائل ب��أنَّ المحادثة من قبيل حديث  )1( وق��د ذكر المفسِّ
اف: 367-366/2 النفس. ينظر: الكشَّ

ة: 56. )2( ينظر: دور السياق في الترجيح بين الأقاويل التفسريَّ
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إفه��ام وتوفيق، وهذا أيضًا يصل أوّل المحادثة بآخرها چڀ ٺ ٺ ٺ 
ٺ ٿٿ ٿ ٿ ٹ ٹٹ ٹ ڤ ڤ ڤچ؛ فهو توفيقٌ، وهدايةٌ أيضًا.

المحادثة الثَّانية: محادثته مع أبيه)1(

وه��ي المحادث��ة الوحيدة م��ع أبيه منفردًا باق��ي محادثاته مع أبيه يك��ون فيها الأخرُ 
عوة بالحس��نى عنوانًا لها، يبدو أنَّ  مجموعً��ا مع قومِه، و يمكن لهذه المحادثة أن تحمل الدَّ
ن  ا غر متيقِّ ابق مع أبيه كان شاكًّ ابقة؛ ففي حواره السَّ هذه المحادثة لاحقةٌ للمحادثة السَّ
ن، ويسرَّ له سبُلَ التثبُّت، والاطمئنان  ر فيه، لكن ل�ماَّ هيَّأ له الله تعالى ظروفَ التيقُّ ممَّا يفكِّ

عاود محادثة أبيه ثانية؛ فكانت هذه المحادثة بينهما.
قال تعالى: چٹ ٹ ٹ ڤڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ 
ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ 
ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گگ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ 
ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ 
ۈۇٴ  ۈ  ۆ  ۇۆ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓۓ  ے  ے  ھ  ھھ 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە 

ئو ئو ئۇچ ]مريم: 1)-8)[.
س��الة، و أبيه المولع بآلهة آبائه  يتمحور هذا المش��هد الحواريّ بين إبراهيم حامل الرِّ
على التلطُّف في القول؛ فهو حوار بين نقيضَيِن كان فيه إبراهيم مُبادرًا به متبنيًا له خطاب 
ة لا تنفكُّ ع��ن اللغة)2(؛ فنجد أنَّ دلالة التلطُّف  د، ول�ماَّ كانت القصديَّ التلطُّ��ف، والتودُّ

)1( س��بق لنا دراس��ة هذه المحادثة في بحث سابق بعنوان )الإس��تراتيجيَّة التوجيهيَّة في سورة مريم 
في ض��وء تداوليَّات الخطاب(، في مجلَّة لاراك للفلس��فة و اللس��انيَّات والعل��وم الاجتماعيَّة، كليَّة 

الآداب، جامعة واسط، كانون الثاني 2017، ج2، ع)2: 37-11.
)2( ينظر: التواصل والحجاج )عبد الرحمن طه(: 10.
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ح من جملة أمورٍ منها: تترشَّ
استعمل إس��تراتيجيَّة النِّداء التودُّدي)1( بقوله: چڄچ جاعلًا إيّاها مطلعًا . 1

ا، توجيهيًّا غر  ات، والنِّداء بوصفه فعلًا لغويًّ ل��كلّ حُججه؛ فتكررت أربع مرَّ
مقص��ود في ذاتهِ؛ ب��ل يلفت انتباه المخاط��ب إلى محتوى قضويّ يش��تمل عليه 

الفعل اللغويّ اللاحق لفعل النداء، وهو هاهنا الاستفهامُ.
بع��د أن اس��تهلَّ إبراهي��مُ كلامَ��ه بقول��ه: چيا أب��تِچ عمَ��د إلى توظيف . 2

الاس��تفهام بوصفِه حجّةً يلقيها على أبيه بسؤاله عن سببِ عبادته لما لا جدْوى 
 من��ه، في قول��ه: چڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇچ؛ فه��و 
لا يس��مع، ولا يبصر، ولا يغنيِ شيئًا، الله السّميع البصر الغنيّ هذه الصّفات 
ذ منها إبراهيم وس��يلة لتس��فيه آلهة أبيه وقومه،  ات الإلهيَّة اتخَّ الأزليَّة في الذَّ
ل:  إنَّ انتخاب إس��تراتيجيَّة الس��ؤال أليق من سواها في هذا المقام لسببين: الأوَّ
يه إلى رصد الحججِ، والبحث ع��ن دعائم عبادته، وبعد البحث  ه��و دفعه متلقِّ
لا يج��د حجّ��ةً يدفع بها عن آلهته، قال ابن عاش��ور: الاس��تفهام »مكنَّى به عن 
نفي العلَّة المس��ؤول عنها بقوله: چڄ ڃچ، فهو كناية عن التَّعجيز عن إبداء 

المسؤول عنه؛ فهو من التورية في معنيَيِن يحتملهما الاستفهام«)2(.
��بب هو أليق بخطاب التلطُّف من  ��بب الثاني فإنَّ الاس��تفهام لتبيين السَّ ا السَّ أمَّ
مة أولى. ل التَّحاور؛ فكان فعل الاستفهام بمثابة مقدِّ النَّهي، والأمر، لاسيَّما في أوَّ

ل إلى فعل إخب��اريّ چڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈچ، ثمَّ . 3 التَّح��وُّ
ل إلى فعلٍ أمريّ: چژ ژ ڑ ڑچ ليكونا- فعلَ: الإخبار،  التَّحوُّ

والأم��ر- بمثابة مقدّمة ثاني��ة، لتوصل إلى النتّيجة المنش��ودة چک ک ک 
)1( هو تلطف باستدعاء النسب. ينظر: البحر المحيط: 239/6.

)2( التحرير والتنوير: 16/)11.
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ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گگ 
ڻ ڻ ڻ ۀچ، وقدِ انتُخُب فعل النَّهي ليكون خطابًا حاس��مًا 
د على الخطاب  قاطعً��ا، وإن كان النِّ��داء چڱچ مازال يلقي بظ��لال التودُّ
فضلًا عن انتخابه صفة چڻچ لبثّ الطّمأنينة في نفسِه، ناهيك عن تعزيز 
��ة بذكر العواق��ب چ ڱ ڱ ڱ ں ں...چ وهو توجيه يعاودُ  الحجَّ

فيه إبراهيم استراتيجيّة التَّوجيه المتأدِّب)1(.
وبالعود إلى شكلِ الحوار فهو حوار تنازعيّ يجمع بين نقيضَيِن، نجد أنَّ أباه )الطَّرف 

الثاني( قد تبنَّى خطابَ التَّهديد، والوعيد، وتشفُّ اللغة عنه فيما يأتي:
عدل آزر أبو إبراهيم عن مناداة ابنه بالمثل؛ فلم يقُلْ له: )يا بني( في مقابل قول . 1

إبراهيم: چڱچ زجرًا لهُ)2(.
انتخاب آزر الاستفهام الحجاجيّ چہ ہ ہ ھ ھچ الخارج . 2

عن حدِّ طلب الإجابة إلى الإنكار، والاس��تبعاد، رفضًا لعرض إبراهيم مشوبًا 
بالغضب لآلهتهِ.

ل إلى خطاب التَّهديد المباشر چھ ے ے ۓۓ ڭ ڭچ . 3 التح��وُّ
لالة المعجميَّة  باستعماله فعلَ الأمر في دلالة على الحسم، والقطع فضلًا عن الدَّ

للأفعال: )تنته، أرجمنك، اهجرني( المساوقة لخطاب التَّهديد، والعُنف.
ديّ چڭ ۇ ۇۆ ۆ  ويُع��اود إبراهي��م بع��د ه��ذا خطابَ��ه الت��ودُّ
ۈ ۈۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅچ مختت��مًا ح��واره م��ع أبي��ه بفع��ل توجيهيّ آخ��ر، وهو فعل 
ج��اء چئا ئە ئە ئو ئو ئۇچ بع��د أن يئس من اس��تجابة أبيه، وقومه لما   الرَّ

يدعوهم إليه.
)1( ينظر: إستراتيجيات الخطاب: 360.

اف: 638، والبحر المحيط: 0/6)2. )2( ينظر: الكشَّ
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المحادثة الثَّالثة: محادثاته مع أبيه وقومه

��ة، وهي مرحلة إعلان  عويَّ تمثِّل ه��ذه المحادثات مرحلةً من حي��اة إبراهيم الدَّ
د على الآلهة وس��دنتها، وقد هيمن عليها الإس��تراتيجيَّة الحجاجيَّ��ة التي أخذ فيها  التمرُّ
ي��ف، وقد ورد في  الاس��تفهام الحجاج��يّ الأداة الفاعل��ة في دح��ض الأكاذيب، وردّ الزَّ
الق��رآن الكري��م خمس محادث��ات بينه، وبين قوم��ه وهي على التَّوالي بحس��ب ترتيب 

النُّزول:
• الشعراء/89-69.	
• الأنعام /80-)8.	
• الصافات/99-83.	
• الزخرف/29-26.	
• الأنبياء/72-51.	

ك القص��دُ في هذه المحادث��ات جميعها ب��ين القصد الإعلام��يّ، وهو إخبار  ويتح��رَّ
المخاط��ب بيء م��ا وإثارة قناعاته، والقص��د الاتِّصالّي، وهو إخب��ار المخاطب بالقصد 

اكة بين طرفَي الخطاب)1(. الإعلاميّ، وتحقيق الشرَّ
ها: عراء فهذا نصُّ ا المحادثة الواردة في سورة الشُّ أمَّ

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  چک 

ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے ے 
ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ   ۓ 
ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ 
ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ 

)1( ينظر استراتيجيات الخطاب: 193
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ٻ  ٻ  ٱ  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی 
ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ   ٻ 
]الش��عراء:  ڃچ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ 

.]89-69
ؤال چڳ ڳچ، وهو مدرك تمامًا ما يعبدون لكنَّه سأل  إذْ يفتتح حديثه بالسُّ
مُنكرًا عليهم هذه العبادة، ومع هذا فقد أجابوه؛ فأردف متسائلًا چڻ ۀ...چ 

وهو س��ؤال إن��كاريّ؛ فقد ق��ال لأبيه قب��ل ه��ذا الأوان: چڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ 
��ميع النَّافع  چچ)1(، ث��مَّ واص��ل مس��تفهمً�ا: چہ ہ ھ ھچ؛ فالإله السَّ
��ة إبراهيم على خصمه، أفضى هذا إلى إق��رار الخصم بأنَّ عبادتهم محض  الض��ارّ كان حجَّ
تقليدٍ، وأم��ام هذا الإقرار بالهزيم��ة چھ ے ے ۓ ۓ ڭچ أعلن القولَ 

الحسمَ: چڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ 
هة جميعها:  فات المنزَّ ل إلى النصِّ المفارق الإله الذي يملك الصِّ ۉ ېچ؛ ثمَّ يتحوَّ
ئۆچ؛  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  چې 

ل بالخطاب إلى الله جلَّ وعلا جاعلًا دع��اءه يتأرجح بين صفَتَي النَّفع، والضِّ  ث��مَّ يتحوَّ
ع��اء: )هب لي، واجعل لي،  الإلهيَّت��يِن: جاعلًا صفة النَّفع بفع��ل الأمر الخارج مخرج الدُّ
ا صفة الضّ فقد تخرَّ له��ا النَّهي قالبًا تركيبيًّا:چٿ ٹچ،  واجعلن��ي، واغفر لأبي(، أمَّ
هيب ب��ضر الله الذي لا عاصمَ  غيب ب��ربِّ المنافع، والترَّ وفي ه��ذا تلويحٌ واض��حٌ بالترَّ
من��ه، يغلب صوت إبراهيم في ه��ذه المحادثة على صوت قومِه؛ فبعد إقرارهم بتقليد 

. عبادتهم سكتوا، ولم يُسمعْ لهم ردٌّ
افَّات فهي سلس��لة س��ؤالات مُفحمةٍ من قبل  ��ا المحادثة الواردة في س��ورة الصَّ أمَّ

)1( مريم: 2).
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إبراهي��م لا يتس��نَّى لقومه الإجابة عنها، قال تع��الى: چڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ 
 ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ 
 ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ 
ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ ھ 
ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ 
ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ   ۋ 
ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو 
ثى  ثم  ثج  تي  تى  تختم  تح  تج  بي  بى  بخبم  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج 

افَّات: 102-83[. ثيچ ]الصَّ
قة زمانًا، ومكانًا، وش��خوصًا تنتظم  تنط��وي هذه المحادثة ع��لى جملة محادثات متفرِّ
، ويمكن توزيع المحدثات الضمنيَّة  في خي��طٍ واحدٍ، وهو الِحجاج مع قومه لإعلاء الحقِّ

على النحو الآتي:
• محادثة القوم/90-85.	
• محادثة الأصنام/92-91.	
• محادثة القوم ثانية/99-93.	
• محادثة مع الذات الإلهيَّة )دعاء(/100.	
• 	.102/محادثة مع إسماعيل

إنَّ ه��ذه المحادثات المجملة يرِد تفصيلها في س��ورة الأنبي��اء، ول�ماَّ كانت الصافات 
س��ابقة من حيث النزول لس��ورة الأنبياء؛ فإن هذا يوحي بعلاقة إجمال، وتفصيل بينهما 
ت��أتي الأولى مجمل��ة مختصرة لتفصله��ا الثانية تفصيلًا؛ لذا س��نعمد إلى دراس��ة ما جاء في 

ورَتيِن بالمقابلة بينهما بحسب الأحداث. السُّ
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ي��رد في محادثة إبراهيم لقومه قبل تكس��ر الأصنام م��ا نصّهُ: چ...  ڇ ڇ ڇ 
ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک ک گ گ 

گ گ ڳ ڳ ڳچ.
وت لم يظهرْ فيها إلاَّ صوت إبراهيم بمتوالية  ه��ذه المحادثة المجملة أحادية الصَّ
��ؤال الذي يبادرنا هاهنا هو: هل س��كت القوم  أس��ئلة لا جواب لها عند المس��ؤول، السُّ
ا الوحيدة  فعلًا، ولم يجيبوا؟ الجواب نجده في س��ورة الأنبياء، ولو سُئل ل�مَ الأنبياء؟ لأنَّ

افَّات. ن حادثة التَّحريق بعد الصَّ التي تتضمَّ
فيكون الجواب: )لا(، وإليك الجزء الموازي لهذه المحادثة معهم في الأنبياء:

- چ... ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ؟
- ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ.

- ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ.
- ۉ ې ې ې ې ى ى؟

ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا   -
ئى ئى ئى ی ی ی یچ ]الأنبياء: 57-52[.

وهن��ا تظه��ر لنا إجابتان، الأولى: ترتك��زُ على التَّقليد في عبادة الأصنام، وقد س��بق 
لهم قول ذلك: چھ ے ے ۓ ۓ ڭچ ]الشعراء: )7[، والثَّانية التَّشكيك في 
اء محاكاة إبراهيم للتَّفكر المنطقيّ  كهم بدينهم جرَّ ين الجديد، لكن هذا لا ينفي تش��كُّ الدِّ
فيهم بإثارة الأسئلة الحجاجيَّة؛ فبدا التحرُّ في قولهم: چې ې ې ې ى ىچ؟ 
ك الذي بعثتْ عليه أس��ئلة إبراهيم ضربٌ  وهنا يظهر أثر القصد الاتِّصالّي؛ فالتش��كُّ

من المشاركة في التدبُّر.
افَّات/الأنبي��اء( نجد أنَّ قوله في الأنبياء: چئى  بالمقارب��ة بين محادثتي )الصَّ
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ئى ئى ی ی ی یچ، ه��و التف��اتٌ م��ن خط��اب الق��وم إلى خط��اب 
لي��ل على هذا ما جاء في  ات؛ فه��و لم يعلنْ هذا الأمر أمامَهم؛ بل قاله في نفس��ه، والدَّ ال��ذَّ
فنلم��س  ڳچ؛  ڳ  ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ��ات:چڑ  افَّ الصَّ

يِن أنَّه أنجز تهديدًا في نفسِه نتج عنه فكرة التمارُض. بالجمع بين النصَّ
ثمَّ يأتي مش��هد محادثة الأصنام، وتكس��رها:چڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ 
ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہچ، ويلف��ت الانتباه فيه جملة أمور، منها توجيه 
؛ إذ لا يمكن للجوامد أن تكون مخاطَبًا حقيقيًّا في اللغة،  ا لا تردُّ ؤال للأصنام مع يقينه أنَّ السُّ
لالة  ��خص الثَّالث هو الوحيد الذي يمكن أن يُستعمل في الدَّ تقول آن ريبول: »ضمر الشَّ
خص الثَّالث ضمر الغائب؛ ثمَّ الأسئلة: ألَاَ تأكلون؟  على الجوامد«)1(، وتريد بضمر الشَّ
مالكم لا تنطقون؟ أسئلة خرجت من معنى السؤال الحقيقيّ الذي يستدْعي جوابًا إلى أسئلة 
خرية  اتُ المتكلِّمة- بحسب دكرو- فالسُّ يُراد بها السخرية، والاس��تهزاء، وهنا تنشطر الذَّ

د الأصوات في الخطاب؛ إذ تقول شيئًا، وتقصد شيئًا آخر)2(. شكلٌ من أشكال تعدُّ
وكان بإمكانه أن يس��تهزئَ بها بالوعيد أو التَّقرير، لكن طبيعة التَّفكر الاس��تدلالّي 
فات ليس��ت صفاتٍ إلهيَّةً،  اذ الاس��تفهام سبيلًا للس��خرية، علمًا أنَّ هذه الصِّ دفعته لاتخِّ
ة، لكنَّه س��اقها للحِجاج؛  وليس��ت هي التي كان يحاجج بها قومه؛ بل هي صفاتٌ بشريَّ
ا   إذ إنَّ ه��ذه الأصن��ام لا تصل حتَّى مص��افِّ البشر، فكيف تكون آله��ة؟ فحطَّمها؛ لأنَّ

لا تستحقُّ العبادة.
��ة المحادثة، فهو مش��هدُ المواجه��ة، والتحريق  ��ا المش��هد الآخر ال��ذي يحيط بتتمَّ أمَّ

فسأعرضه على النَّحو الآتي:

د الأصوات وإلقاء القول(: 359. )1( القاموس التداولّي )تعدُّ
د الأصوات وإلقاء القول(: 353  )2( ينظر: القاموس الموسوعيّ للتداولية )تعدُّ
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- ھ ھ ھ.
- ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ ۇ.

- ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ.
- ... ى ى ئا ئا ئە ئە.

افَّات عن الردِّ على كلِّ الأس��ئلة التي طرحها  س��كتَ النصُّ القرآنيُّ في محادث��ة الصَّ
ة، ولم يظه��رْ لقوم إبراهيم جوابً��ا إلاَّ الأمر بحرقه، ممَّا  إبراهي��م الحقيقيّ��ة منها، والمجازيَّ

ؤال في المحادثة. ة السُّ د هامشيَّة الجواب، ومركزيَّ يؤكِّ
وبمقاربة هذا بما جاء في الأنبياء:

ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ 

ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 
چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ 
ڈ  ڎ  ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ 
ڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ   ڈ 
ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ڻ  ں  ں  ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ  ڳ 
ڭ ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھ  ہھ  ہ  ہ  ہ   ۀ 
ۉ  ۅ  ۅ  ۋ  ۋ  ۇٴ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ 

ۉ ې ېچ ]الأنبياء: 71-58[.
- ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ؟... ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ؟

- چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ!.
»يؤث��ر القص��د بمعن��ى إرادة فع��ل ال��يء في الحك��م على الفع��ل نفسِ��ه؛ فتصبح 
الظاه��ريّ  لش��كلها  تابع��ة  لا  فاعله��ا،  ل��دى  الباطن��ة  للمقاص��د  تابع��ة   الأفع��ال 
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ناً لمزيج من الس��خرية،  ه متضمِّ ا؛ بل كان ردُّ فقط«)1(؛ فهو لم يرد أن يس��ألوا كبرهم حقًّ
كون في دينهِم)2( چڌ ڎ  والِحجاج، ممَّا جعل قومه يعودون إلى أنفسِ��هم ويتش��كِّ
ة بالإث��م غلب��تْ عليهم چڑ ک  ڎ ڈ ڈ ژ ژچ، لك��ن الع��زَّ
ک ک ک گ گ گ گچ، وهن��ا أدرك��وا الف��خَّ الذي أس��قطهم 
ة إلى اغتيالهِ بالحرق  في��ه إبراهيم؛ فقد صار ملء أعينهم خ��واء عبادتهم؛ فغادروا المحاجَّ

چے ے ۓ ۓ ڭ ڭڭچ.

المحادثة الرابعة: محادثاته مع الملائكة

وردَ ح��وارُ الملائكة مع إبر اهيم في أربع��ة مواضع في القرآن الكريم، وهي على 
النحو الآتي بحسب نزولها:

هود: 76-69.. 1
الحجر: 58-51.. 2
الذاريات: )30-2.. 3
العنكبوت: 33-31.. )

ل: البش��ارة بإس��حاق، والثَّاني: في قوم  يدور حوار الملائكة معه في أمرينِ، الأوَّ
اريات: لوط، وقد رصد البحثُ التقارُبَ بين محادثة هود، ومحادثة الذَّ

ق��ال تع��الى: چڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋۋ ۅ ۅ ۉ 
ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ 
ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ 
ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پپ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ئيٱ  ئى 

)1( استراتيجيات الخطاب: 189
)2( ينظر التصوير الفني في القرآن:157
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ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ 

 ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ 

ڍ ڍ ڌ ڌڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژڑ ڑ ک ک ک کچ ]ه��ود: 69-

.]76
ق��ال تع��الى: چئح ئم ئى ئي بج ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ 
ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 
ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ  ٹ 
ڎ  ڌ  ڌ  ڍ  ڍ  ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ 
ڳ  گ  گگ  گ  ک  ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ 

ڳچ ]الحجر: 60-51[.
ومحادث��ة الحج��ر، و محادثة العنكب��وت، قال تع��الى: چۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ېې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو 

ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئىئى ی ی یی ئج ئح 

ثجثم  تي  تى  تم  تخ  تح  تج  بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم 

ثى ثي جح جمچ ]الذاريات: )30-2[.

قال تعالى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پ ڀ ڀڀ 
ڤ  ڤڤ  ڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ 

ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄچ ]العنكبوت: 31 - 33[.
وسنورد النُّصوصَ القرآنيّة على شكل محادثة ليتسنىّ لنا المقاربة بين المحادثات:

هود:
• الملائكة: سلامًا.	
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• إبراهيم: سَ��لَامٌ چۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە 	
ئە ئو ئو ئۇچ.

• الملائك��ة: چئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی 	
ی ئج ئح ئم ئى چ.

• سارة: چٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ ڀ ڀچ.	
• ڤ	 ڤڤ  ٹ  ٹ  ٹ  ٹ  ٿ  ٿٿ  ٿ  ٺ  چٺ   الملائك��ة: 

ڃ ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  ڤ    

ک  ک  ک  ڑ  ژڑ  ژ  ڈ  ڈ  ڎ  ڌڎ  ڌ  ڍ  ڍ  چ...  چ   

کچ.

الذاريات:
• الملائكة: سَلَامًا	
• إبراهيم: چې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 	

ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئىچ.

• الملائكة: چی یی ئج ئح ئم چ.	
• سارة: چئي بج بح بخ بم بى بي تج تحچ.	
• الملائكة: چ تى تي ثجثم ثى ثي جح جمچ.	

لامَ عليهم، إكرامه للملائكة  تش��ترك المحادثتانِ بس��لام الملائكة، و ردّ إبراهيمُ السَّ
م لم يأكلوا من زاده، البشرى بالغلام، ظهور  س��ه خيفةً منهم؛ لأنَّ بذبح عجلٍ لهم، توجُّ
س��اره بوصفه��ا طرفً��ا ثالثًا في الح��وار، وتنف��رد محادثة )ه��ود( بالحديث في ق��وم لوط، 
 ووصف كلام إبراهيم بالجدل المنهيِّ عنه، ممَّا يدفعنا إلى القول بأنَّ القصد من المحادثتَيِن 

البشارة.
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الحجر:
• الملائكة: سلامًا.	
• إبراهيم:  پ پ پ.	
• الملائكة:  ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ.	
• إبراهيم: ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ.	
• الملائكة: ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ.	
• ڇ 	 ڇ  ڇ  چ...  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  إبراهي��م: 

ڇ؟.
• الملائكة: ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک 	

ک گ گگ گ ڳ ڳ.
العنكبوت:

الملائكة:  پ پ پ ڀ ڀڀ ڀ ٺ ٺ ٺ.
إبراهيم:  ٿ ٿ ٿ.

الملائكة: ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ.
يظهر م��ن خلال المقاربة بين المحادثت��ين أنّ المحادثة الثانية بمثاب��ة تتمّة للأولى؛ إذ 
بدأت الثاني��ة من حيث انتهتِ الأولى، ويبدو أنّ محادثتَي: )هود، والذاريات( كان بؤرة 
مين ظهور  الحوار فيهما هي البشارة؛ فظهرت فيها تفصيلاتها بعناية الإكرام بالعجل السَّ
س��اره عنصر مش��ارك بالمحادثة، على ح��ين أنَّ محادثتي )الحج��ر، والعنكبوت( تمحورَتا 

حول موضوع قوم لوط حتَّى أنَّ محادثة العنكبوت اقتصرت عليه.
اريات،  وقد تنبَّه د. فاضل السّامرائيّ إلى المقابلة بين محادثتَيِن منها، وهما محادثتا )الذَّ
اريات( سياق  والحجر(، مش��رًا إلى أنَّ لكلٍّ منهما سياقًا مختلفًا عن الأخرى؛ فسياق )الذَّ
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إكرام، وترحيب بدلالة ردِّ السلام، والإكرام بنحر عجل، في حين سياق )الحجر( سياقٌ 
 في��ه خوفٌ، ووجل بادٍ بدلالة غي��اب ردِّ التحيَّة، والإكرام وغر ذلك)1(، وهذا يتَّفق مع 

اريات( القصد منهما البُشرى، ومحادثتي )الحجر  ما ذهبنا إليه وهو أنَّ محادثتي )هود والذَّ
ل، وسياق الوجَل  والعنكبوت( القصد منهما الإنذار؛ فكان س��ياق الإكرام مناسبًا للُأوَّ
��ور التي انطوت على هذه المحادثات جميعًا يتجاذبها  أليق بالثَّواني، على أنَّ س��ياقات السُّ

هيب. غيب، والترَّ القصدانِ: الترَّ

المحادثة الخامسة: محادثته النَّمرود
ة سيّدنا إبراهيم لا تنفكُّ إحداها  تشتمل سورة البقرة على محادَثتَيِن؛ تتعلَّق بقصَّ
��ا الأولى فهي محادثته مع النُّمرود التي تفسرِّ وج��ودَ الثَّانية، قال تعالى:  ع��ن الأخرى؛ أمَّ

چ  چ  چ  چ  ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڦ  ڦ  ڦ  ڦ  چڤ 

ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک 
ک ک گ گگ گ ڳ ڳ ڳ ڳچ ]البقرة: 258[.

��ف لنا قص��د الحوار،  ��ه ذو ملك؛ فيتكشَّ ��ة المحاجج بأنَّ د الن��صُّ الكريم هُويَّ يح��دَّ
ع��اود إبراهي��م ههن��ا إس��تراتيجيَّته بتوظي��ف صف��اتِ الله الأزليَّ��ة في الإجابة عن 
ي هذه المحادثة يفترض س��ؤالًا س��ابقًا لجواب إبراهيم  س��ؤالٍ حجاج��يّ مضمرٍ؛ فمتلقِّ
��ه؛ فق��ال: چچ چ ڇ ڇچ، جاع��لًا منه��ما أسَّ دفاعه عن  ع��ن ماهيَّ��ة ربِّ
��ة؛ فق��ال مُغالطً��ا)2(: چڇ ڍ ڍڌچ، هذه  دين��ه، لك��ن خصمه لم يرض��خْ للحجَّ
��ه ملك جبَّ��ار يقتل مَن  ة المحاجج أنَّ  العب��ارةُ لا يُ��درك قصدُه��ا إلاَّ بع��د النَّظ��ر في هُويَّ

)1( ينظر لمسات بيانيَّة في نصوص من التنزيل: 89-83.
)2( حج��اج المغالط��ة: هو ضرب م��ن الألاعيب القوليَّة التي كان يبيحها السفس��طائيُّون لكس��ب 
القضايا والتأثر في الس��امعين، وصولًا للإقناع، وهو خط��اب التضليل. ينظر: الحجاج مفهومه 

ومجالاته: 200.
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��ة مُفحمة: چ ڎ  ة)2(، يردُّ بحجَّ ��ة غر مرَّ يش��اء)1(، لك��ن إبراهيم الذي آتاه الله الحجَّ
ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک کچ؛ فلماَّ كان محاوره سلطانًا جبَّارًا يمكنه 
الإحياء، والإماتة بحسب ما يرى؛ فما كان من إبراهيم إلاَّ أن ينظر فيما هو خارج سلطانه 

ة التي لا تقبل المناورة چک  مس(؛ فما كان من خصمه إلاَّ الإذعان لشمس الحجَّ )الشَّ
، والجهر به من الله؛ لذا  حة أنَّ الهداية للحقِّ گ گچ؛ ث��مَّ تأتي الجملة اللاحق��ة موضِّ
ه القارئُ وهو أنَّ إبراهيم أُلهم  ا مضمرًا يستش��فُّ بهت الذي كفر، لكن النصَّ يفترض نصًّ
ة هدايةً من الله؛ فقولُه تعالى: چگ ڳ ڳ ڳ ڳچ يُش��فُّ عن أنَّ  هذه الحجَّ

إبراهيم أهلٌ للهداية؛ لأنَّه ليس من الظالميَن؟.
��ورة نفس��ها، لكنَّنا س��نعالجها بشكلٍ  لا تنفكُّ هذه المحادثة عن اللاحقة لها في السُّ

مُنفصل لتطرد منهجيَّة البحث.

ات الإلهيَّة ادسة: محادثته مع الذَّ المحادثة السَّ
ها النمرود  يب��دو أنَّ فكرة الإحياء، والإماتة التي اس��تدلَّ بها على عظم��ة الله، وردَّ
ابة من  بأس��لوبٍ مُغالط��يّ م��ا زال��ت ش��اغلة تفك��ر إبراهي��م؛ ففتح��ت أمام��ه بوَّ
ة أن يريَه الإحياء بنفسه، لكن قبل البحث في هذه  التَّساؤلات تكلَّلتْ بطلبه من ربِّ العزَّ
ة التي كان��ت بمثابة الجملة المعترضة  المحادث��ة، والقصد منه��ا، لا بدَّ من النَّظر إلى القِصَّ

بين المحادثت��يِن، قال تع��الى: چڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ 
ۇٴۋ  ۈ  ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ڭۇ  ڭ  ڭ  ۓڭ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ  ھھ  ہ  ہ  ہ 
ئە  ئە  ئا  ىئا  ى  ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ  ۅ  ۅ  ۋ 
دات القصد العُرف والعادة«.  )1( فمن عادة الملوك قتل مَن يشاءون قتله، قال ابن القيِّم: »إنَّ من محدِّ

ينظر: إستراتيجيَّات الخطاب: 182.
ڤ  ڤ  ٹ  ٹٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  چڀ  تع��الى:  ق��ال   )2(

ڤچ ]الأنعام: 83[.
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ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇئۇ  ئو  ئو 
ئىئى ئى ی ی ی ی ئج ئح ئم ئى ئي بجچ ]البقرة: 259[.

ة المعترضة بينهما  ات الإلهيَّ��ة(، والقصَّ إنَّ المحادثتَ��يِن )محادثة النَّم��رود، ومحادثة الذَّ
ل للخطاب، وللمسلمين،  يًا أوَّ س��ول الأعظم بوصفه مُتلقِّ سِ��يقَتْ جميعها؛ لتكشف للرَّ
��ين ثانيِن عظم��ة الله، وقدرته المطلقة الت��ي بعضها الإحياء  وغره��م بوصفهم متلقِّ
ف��ض، والإنكار من  والإمات��ة، وضرب الأمثل��ة لفكرة البعث الت��ي لاقت كثرًا من الرَّ
��ن هذه المحادث��ات، وهو قولُه  المشرك��ين)1(، يس��اوق هذا النصّ الإط��اريّ الذي تضمَّ
ز هذا ما قيل على لس��ان  تع��الى: چڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄچ)2(، وك��ذا يع��زِّ

ات الإلهيَّة بش��أن إحي��اء الموتى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ  إبراهيم للذَّ
پپ ڀ ڀ ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ 
ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ چچ ]البق��رة: 
260[. النَّاظ��ر في المحادثة يج��د أنَّ إبراهيم، قال: چٻ ٻ پ پ پپچ يجد 
أنَّه لم يسأل على الموت؛ لأنَّه الحقيقة الوحيدة التي أدركها الإنسان، لكن فكرة الحياة بعد 

الموت هي التي ينالها التَّشكيك، ويتذبذب المرءُ فيها بين التَّصديق، والتَّكذيب.
ق��ال تعالى: أَوَلَمْ تُؤْمِ��نْ ؟ قال:چٺ ٺ ٺ ٿچ ه��و يؤمن، ولكن يريد 
أن يطمئ��نَّ قلبُ��ه، ألا يُطمئن الإيمان القلب؟ إنَّ الاطمئنان ال��ذي يبتغيه إبراهيم هو 

لي��ل العقلّ)3(؛ لذا ق��ال تعالى: چٿ ٹ  الاطمئن��ان الموصل للمعرف��ة اليقينيَّة بالدَّ

)1( انظر على سبيل المثال قوله تعالى: چئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی 
ئج ئحچ ]الواقعة: 7)-8)[.

د، إلى الذي حاجَّ إبراهيم في ربه«. تفسر  )2( »قال أبو جعفر: يعني تعالى ذكره بذلك: ألم ترَ، يا محمَّ
الطبري )جامع البيان(، ت شاكر: 32/5).

)3( قال الزمخشريّ: »ليَِطْمَئِنَّ قَلْبيِ ليزيد سكونًا وطمأنينة بمضامة علم الضورة علم الاستدلال= 
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��ه  إنَّ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄچ، 
تجريب عملّ للإحياء بعد الموت، وكان على إبراهيم أن يقوم بفعل الإماتة بنفسِه ليتثبّت 
م��ن موت الط��ر، وإن كان النصّ الكريم قد س��كتْ عن التّصريح به��ذا الفعل؛ فهناك 
فجوة حدثيّة ب��ين قوله:چٹ ڤچ، وقوله تع��الى: چڤ ڤ...چ وهو فعل 
الإمات��ة، والتّقطيع)1(، وأحس��ب أنّ فعل الإماتة أعقد من أن ي��صّرح به؛ فإن إناء حياة 
مخل��وق على يد مخل��وق آخر الفاعل فيه ظاه��ريّ؛ أمّا جوهر الفعل فه��و فعل إلهيّ حتمًا 

يتحقّق الموت، والبعث منه بطر واحد لمَ قال جلَّ وعلا چٹچ؟.
ة الأش��ياء، وإطراد الطبيعة؛  د مفطور على مبدأ ثبوت هُويَّ إنَّ »العقل الفطريّ المجرَّ
يَّة كُبرى  مة كلِّ م من ذلك مقدِّ ة + 3 مرات( ثمَّ يعمِّ لذلك يستعمل الاستقراء الرياضّي )مرَّ
«)2(، إذن  ن، وفحواها بدية: خصائص الجزء موجودة في الكلِّ تعبرِّ عن علاقات التَّضمُّ

د هو التثبُّت من التجربة)3(. فجدوى التعدُّ

��ة أس��كَن للقلوب وأزيَ��د للبصرة واليق��ين، ولأنَّ علم الاس��تدلال يجوز معه  =وتظاه��ر الأدلَّ
التش��كيك بخلاف العلم الضوريّ، فأراد بطمأنينة القلب العلم الذي لا مجال فيه للتشكيك«. 

اف: 337/1 الكشَّ
��ذُوفٍ دَلَّ عَلَيْهِ  )1( قال ابن عاش��ور: »وَقَوْلُ��هُ: چڤ ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦچ عَطْفٌ عَلَى محَْ
بْ��حِ. فَالتَّقْدِي��رُ فَاذْبَحْهُنَّ ثُمَّ اجْعَ��لْ إلَِخ«. التحرير  مَا تَقَ��عُ بَعْدَ الذَّ زِئَتَهُ��نَّ إنَِّ قَوْلُ��هُ جُ��زْءًا؛ لِأنََّ تَجْ

والتنوير: 0/3).
ة علم النقطة:  )2( المنطق العلائقي في عهد الإمام عل�يّ لمالك الأش��تر من منظور منطق نظريَّ

223، مجلَّة المبين، ع6،السنة الثالثة، آذار 2018.
حْيَاءَ لَ�مْ يَكُنْ  ��قِ أَنَّ الإِْ قُّ دِ وَالِاخْتلَِافِ زِيَادَةٌ فِي تَحَ )3( قال ابن عاش��ور: »وَالظَّاهِ��رُ أَنَّ حِكْمَةَ التَّعَدُّ

دَتِ الْأنَْوَاعُ«. التحرير والتنوير: 39/3. أَهْوَنَ فِي بَعْضِ الْأنَْوَاعِ دُونَ بَعْضٍ، فَلِذَلكَِ عُدِّ
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قِطافُ البحث

الحات... الحمد للهِ الذي بفضله تتمُّ الصَّ
ور  ارس��ين، ومنتهى السرُّ لطالم��ا كانتِ البح��وثُ القرآنيَّة منية الباحِثين، وغبطة الدَّ
ح��ين تكتمل البحوث وتُجنى قطافه��ا، ولبحثنا في المحادثة القرآنيَّ��ة نتائجُ يمكن إجمالُها 

في ما يأتي:
• ��ة الأصليَّة، 	 س فلاس��فةُ اللغ��ة مظاهرَ القصد في الخط��اب؛ فكانتِ القصديَّ تلمَّ

قص��د  قس��مَين:  ع��لى  ة  المش��تقَّ الأصليَّ��ة  ص��ارتِ  ث��مَّ  ة،  المش��تقَّ ��ة  والقصديَّ
 إعلام��يّ، وقص��د اتِّص��الّي، وق��د ح��ضت ه��ذه مقاص��د جميعه��ا في المحادثة 

القرآنيَّة.
• يعدُّ القصد العنصَر الذي لا بدَّ منه في الخطاب؛ فلكلِّ خطابٍ قصدٌ.	
• ها 	 ة تلفُّ ��ا خطاب��اتٌ ثانويَّ تن��ماز المحادثة القرآنيَّة من س��واها م��ن المحادثات بأنَّ

ورة القرآنيَّة التي ترد فيها. خطابات أكبر تتمثَّل بالسُّ
• بلحاظ النُّقطتيِن: الثَّانية، والثَّالث��ة يمكننا القول: إنَّ للمحادثة القرآنيَّة قصدَين: 	

��ورة بتمامه��ا بوصفها خطابًا، إلى  ل قصد المحادثة نفس��ها، والثاني قصد السُّ الأوَّ
تها فلسفة اللغة. جانب مقاصد أُخر التي أقرَّ

• تتَّسم محادثات سيِّدنا إبراهيم بس��يادة العقل، وهيمنة البرهان عليها، لاسيَّما 	
في محادثات��ه م��ع أبيه وقوم��ه والنَّمرود؛ ل��ذا نلمس حضورًا واضحً��ا للحِجاج، 

اه وسيلةً للإقناع، والتَّأثر. ة متَّخذا إيَّ وأدواته المنطقيَّة، واللغويَّ
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• سة؛ لأنَّه لم يردِ 	 ات الإلهيَّة المقدَّ يغيب الحجاجُ عن محادثته مع نفسِ��ه، ومحادثته للذَّ
الإقناع، والتَّأثر؛ بل أراد المعرفةَ، والكشفَ.

• يختلفُ المغزى من إيراد المحادثة نفسِ��ها بتش��كيل لغويّ مختلفٍ بحسْ��ب القصد 	
��ورة التي ترد فيها المحادثة، وخر مثال على ذلك محادثاتُه مع الملائكة في  من السُّ

البُشرى، وقوم لوط، كما جاء تفصيله في البحث.
وفي الختام: أرى أنَّ موضوع المحادثةِ القُرآنيَّة، ودراستها بحسب نظريَّات المحادثة 

ل. من المواضيع الجديرة بالعِناية، والبحث الأكاديميّ المطوَّ
والحمد للهِ ثانيةً على عظيم نعمائه
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�ص البحث ملخَّ

ا بين  إنَّ ما عبرَّ عنه المس��تشرقُ )هربرت برغ( من أنَّ الجدالَ س��وف يبقى مس��تمرًّ
ا؛ بلْ نادرة بين العربِ، والمس��لمين بخصوصِ هذه  المس��تشرقين، وإلى درجةٍ قليلةٍ ج��دًّ
فَ بهِ رسميًّا؛ فالإشكاليَّة  من الذي أُقرَّ به، أو اعتُرِ المس��ألة؛ أي جمع القرآن الكريم، والزَّ
ظهرتْ في أوربا، لاس��يَّما في ألمانيا منذُ مطلع القرن التَّاس��ع ع��شر، وربَّما أقدم من ذلك، 
ومن��ذُ أنْ ناق��شَ الموضوع )إبراهام جيج��ر( الألمانّي )ت )187م( في رس��الته الجامعيَّة 
ةٍ وجيزةٍ المستشرق )ثيودور نولدكه( الألمانّي  التي كتبَها في سنة 1832م، وأعقبه بعد مدَّ
)ت1930م(، والذي وقفَ على الموضوع نفسه في رسالته الجامعيَّة التي نشرها في كتابه 
قِ،  لًا ثم باللغة الألمانيَّة في س��نة 1860م؛ وكذلك عند محقِّ باللاتينيَّ��ة في س��نة 1856 أوَّ
د كت��اب نولدكه )فردري��ك ش��اولي Schwally( الذي خل��ص إلى آراءٍ مختلفةٍ  أو مج��دِّ
كث��رًا ع��ن آراء نولدك��ه، ث��مَّ أعقب ذل��ك تحقيقًا آخر قام بهِ المس��تشرق برجس��تراسر 
Bergstrasser، وبرت��زل Pretzl وجمي��ع ه��ؤلاءِ المس��تشرقيَن منَ العُل��ماء الألمان، 

واستمرَّ العُلماءُ في معالجة هذا المحور نفسه منذئذ إلى وقتنِا الحالّي الذي كتب فيه المستشرق 
الألمانّي البريطانّي )هربرت برغ( في سنة 2017م، وأنَّ جميع هؤلاءِ المستشرقين قد مثَّلوا 
اهات يمكننُا توزيعُها على ثلاثة  ة اتجِّ منذُ بداية معالجتهم إش��كاليَّة جمع القرآن الكريم ثمَّ

اهات: اتجِّ
حابّي عمر بن  ل، والصَّ اش��ديّ الأوَّ ل: إنَّ الق��رآن الكريم قد أفْت��ى الخليفةَ الرَّ الأوَّ
ان، ومجموعة من ش��بابِ  الخطَّ��اب، وزيد ب��ن ثابت على جمعه، ث��مَّ الخليفة عثمان بن عفَّ
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قُري��ش على جمع��ه، وتوزيعه ع��لى الأمصار الإس��لاميَّة آن��ذاك، أقصد في زم��ن الخليفة 
الثالث، وبذلك أقرَّ رسميًّا.

اه الثاني: فيتمثَّل برفض الفك��رة على كونهِ قد جُمع في عهد أولئك الخلفاء،  ��ا الاتجِّ أمَّ
وإنَّه وبحس��ب رأيم قد جُم��ع في ناية القرن الث��اني للهجرة، وربَّما بداي��ة القرن الثالث 
للهجرة/التاسع للميلاد، وأنَّ جمعه كان بتأثر من علماء الفقه؛ محاولة منهم لحلِّ القضايا 

الشرعيَّة.
اه الثَّالث: فهو الحلُّ الأوس��ط القائم على تحليل الروايات الحديثيَّة المتعلِّقة  ا الاتجِّ أمَّ
بمسألة جمع القرآن الكريم التي بدورِها قد تفاوتتْ هذه التَّقويمات بين من أنكر مصداقيَّة 
أن، وبين مجموعة لم تنكرْ جميع  جميع الأحاديث، والروايات الحديثيَّة، والتَّاريخيَّة بهذا الشَّ
ق ببع��ضٍ، وترفض بعضًا الآخر، وربَّ  الأحادي��ث، والروايات الحديثيَّة؛ إذْ هي تصدِّ

سائلٍ يتساءل: أين يكمن أصل هذه الإشكاليَّة؟!.
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Abstract

What was expressed by the Orientalist (Herbert Berg) that the 
debate will continue among the Orientalists,  but to a very small degree. 
or rare among Arabs and Muslims regarding this issue(Codification of 
the Noble Qur’an), and the time at which it was officially recognized. 
The problem appeared in Europe, especially in Germany since the 
beginning of the nineteenth century, and perhaps before that, and 
since the German (Abraham Geiger) discussed the topic (d.1874 A.D)
In his university thesis which he wrote in 1832, and followed it shortly 
after The German orientalist (Theodor Nöldeke) (d.1930), who stood 
on the same topic in his university thesis, which he published in his 
book first in Latin 1856, then in German 1860 AD; Likewise, when 
the renewer of Nöldeke’s book (Frederick Schwally) concluded with 
opinions that were very different from those of Nöldeke, then another 
investigation followed by the orientalists Bergstrasser, Pretzl and all 
these orientalists were German scholars,

 Scholars have continued to discuss this same axis to the present 
time in which the German-British orientalist (Herbert Berg) wrote in 
the year 2017, and that all these orientalists have represented several 
trends since the beginning of their study of the problem of Codification 
of the holy Qur’an, which we can distribute in three directions:

First: The first caliph, Umar ibn al-Khattab and Zaid bin Thabit, 
issued a fatwa to collect the Holy Qur’an, then Caliph Othman bin 
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Affan, and a group of Quraysh youths to collect it, and send it to the 
Islamic world at the time, I mean during the time of the third caliph, 
and thus it was officially approved.

Second: It is represented by rejecting the idea, on the grounds 
that it was gathered during the reign of those caliphs,And according 
to their opinion, it was compiled at the end of the second century of 
the Hijra, and perhaps the beginning of the third century AH / ninth 
AD, and that its collection was influenced by scholars of jurisprudence. 
An attempt by them to solve jurisprudential issues.

Third: it is the middle solution based on the analysis of hadith 
narratives related to the issue of collecting the Holy Qur’an, which 
in turn has varied between those who denied the authenticity of all 
hadiths,And the hadith and historical narrations in this regard, and 
among a group that did not deny all hadiths and hadith narratives. 
As they give credit to some and reject others, and a God questioner 
wonders: Where is the origin of this problem?!
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ةً،  اءِ المحتَرمِ��ين لبحُوث��ي، المترجمةَ منهْ��ا خاصَّ المعْ��روفُ ل��دَى المتابعِ��يَن مِنَ القُ��رَّ
ولبحُ��وث الباحِث��يَن الآخري��نَ بخُصوصِ جمعِ القُ��رآنِ الكَري��م بأنَّ هناك ش��موليّةً في 
راس��ات الإس��لاميَّة، وعندَ المس��تشرقين  البح��ثِ، وترْكي��زًا كبرًا في هذا الحقلِ منَ الدِّ
��ف في ه��ذا  ا؛ وبحس��بِ م��ا أب��داهُ المس��تشرقُ المع��اصُر ال��ذي ألَّ بش��كلٍ خ��اصٍّ ج��دًّ
 المج��الِ، وه��و هربرتْ ب��رغ Herbert Berg، في بحثه الموس��ومِ )جمع الق��رآن وإقراره

اجح أنْ تبقى  ��ه م��نَ الرَّ The Collection and Canonization of the Qur’Ān(، فإنَّ

ةً  هذه الجدليَّة، والنِّقاشُ قائمَيِن بين المس��تشرقيَن، من دونِ العَربِ، والمس��لميَن، مستمرَّ
ح��ولَ الجمْ��عِ؛ أي: جمع القُرآن الكَري��م، وحول تأليفِه؛ أي: إش��كال تأليف القرآن، في 
ا بين الحاضر ال��ذي يعيش فيه هذا  المس��تقبل المنظور؛ لأنَّ هن��اك بُعدًا زمنيًّا طوي��لًا جدًّ
ل، وبين  ل، أو جمع الكتاب الأوَّ المستشرقُ، أو ذاك، وبين عملية جمع القرآنِ الكريم الأوَّ
وايات بخُصوص  أي، لاسيَّما بسببِ الذي وصلَنا منَ الرُّ ، ولفظِه، وبيان الرَّ شكل النَّصِّ
القِراءاتِ القُرآنيَّة. وهنا وهو ما ينبغِي أن يكونَ تكمنُ المركزيّةُ في منشإِ، وأصل القُرآن، 
��رة. ويُردفُ قائلًا:  ره، أو في إنمائِه، وهو لبُّ دراس��ة الإس��لام في مرحلتهِ المبكِّ وفي تط��وُّ
ر فيه المرءُ في نظر )جون ونزبورو( التَّصحيحيَّة، الذي نبَّه العلماء  ومهما يكُنْ فكلُّ ما يفكِّ
��ر إلى أنَّ هناك فارقًا ملحوظً��ا، ومتميِّزًا بين أصول  المس��تشرقون في حقل الإس��لام المبكِّ
، وإقرارها المعترف  س، وبين الاعتراف بتلك الموادِّ رت إلى الكتاب المقدَّ الم��وادِّ التي تطوَّ
سًا؛ فإنَّ الخلطَ بين هاتيِن العمليَّتين في حالة الإسلام أمرٌ  به من أجلِ أن يصبحَِ كتابًا مقدَّ
ا موادَّ مصدرُها الوحي الإلهيِّ  ة؛ فإنَّ المعتقدَ به أنَّ غرُ مستغربٍ؛ ففي المسيحيَّة واليهوديَّ
 ، ا لم تقرَّ د أنَّ )الله(، وه��ي في الواقع قد كُتبتْ بعد عقودٍ، أو قرونٍ من أصلِها، ومن المؤكَّ
، وأكثر م��ن القرن، والنِّصف  ولم يُع��ترفْ بها فحس��ب إلاَّ بعد ق��رنٍ، ونصفٍ على الأقلِّ
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ح بأنّه  بالنِّس��بة إلى حالة المسيحيَّة التي نفذت من قبل الكنيسة، غر أنَّ القرآن نفسَهُ يصرِّ
ن  ا تتضمَّ واية يمكننُ��ا أن نقرأَهُما على أنَّ كلام الله، إنَّ كلاًّ م��ن القرآن، والحدي��ثِ، والرِّ

المعْنى بأنَّه »من إقرار إلهيّ، ومن جمع إلهيّ«)1(.
ا بين  إنَّ ما عبرَّ عنه المس��تشرقُ )هربرت برغ( من أنَّ الجدالَ س��وف يبقى مس��تمرًّ
ا؛ بلْ نادرة بين العربِ، والمس��لمين بخصوصِ جمع  المس��تشرقين، وإلى درجةٍ قليلةٍ ج��دًّ
فَ بهِ رسميًّا؛ فالإشكاليَّة ظهرتْ في أوربا،  من الذي أُقرَّ به، أو اعتُرِ القرآن الكريم، والزَّ
��ما أقدم من ذلك، ومن��ذُ أنْ ناقشَ  لاس��يَّما في ألماني��ا منذُ مطلع القرن التَّاس��ع عشر، وربَّ
الموضوع )إبراهام جيجر( الألمانّي )ت )187م( في رس��الته الجامعيَّة التي كتبَها في س��نة 
ةٍ وجيزةٍ المس��تشرق )ثيودور نولدك��ه( الألمانّي )ت1930م(،  1832م، وأعقب��ه بعد مدَّ
والذي وقفَ على الموضوع نفس��ه في رس��الته الجامعيَّة التي نشرها في كتابه باللاتينيَّة في 
د كتاب  قِ، أو مجدِّ لًا ثم باللغة الألمانيَّة في سنة 1860م؛ وكذلك عند محقِّ س��نة 1856 أوَّ
نولدكه )فردريك شاولي Schwally( الذي خلص إلى آراءٍ مختلفةٍ كثرًا عن آراء نولدكه، 
 Pretzl وبرتزل ،Bergstrasser ثمَّ أعقب ذلك تحقيقًا آخر قام بهِ المستشرق برجستراسر
وجميع هؤلاءِ المس��تشرقيَن منَ العُلماء الألمان، واستمرَّ العُلماءُ في معالجة هذا المحور نفسه 
منذئذ إلى وقتنِا الحالّي الذي كتب فيه المس��تشرق الألمانّي البريطانّي )هربرت برغ( في سنة 
2017م، وأنَّ جميع هؤلاءِ المستشرقين قد مثَّلوا منذُ بداية معالجتهم إشكاليَّة جمع القرآن 

اهات: اهات يمكننُا توزيعُها على ثلاثة اتجِّ ة اتجِّ الكريم ثمَّ

(1) Herbert Berg “The implication of and the opposition to the Methods and Theories 

of John Wansbrough and the study of Early Islam ( Berlin-New York Mouton de 

Gruyrer,1997. P. 4.

وع��ن مالك بن نوي��رة ينظر: ابن الأثر، الكام��ل في التاري��خ: 213/2-)21، المجليّ، بحار   

الأنوار: 71/30)-78).
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حابّي عمر بن  ل، والصَّ اش��ديّ الأوَّ ل: إنَّ الق��رآن الكريم قد أفْت��ى الخليفةَ الرَّ الأوَّ
ان، ومجموعة من ش��بابِ  الخطَّ��اب، وزيد ب��ن ثابت على جمعه، ث��مَّ الخليفة عثمان بن عفَّ
قُري��ش على جمع��ه، وتوزيعه ع��لى الأمصار الإس��لاميَّة آن��ذاك، أقصد في زم��ن الخليفة 

الثالث، وبذلك أقرَّ رسميًّا.
اه الثاني: فيتمثَّل برفض الفكرة على كونهِ قد جُمع في عهد أولئك الخلفاء،وإنَّه  ا الاتِّي أمَّ
وبحسب رأيم قد جُمع في ناية القرن الثاني للهجرة، وربَّما بداية القرن الثالث للهجرة/
 التاس��ع للمي��لاد، وأنَّ جمع��ه كان بتأث��ر من عل��ماء الفقه؛ محاول��ة منهم لح��لِّ القضايا 

الشرعيَّة.
اه الثَّالث: فهو الحلُّ الأوس��ط القائم على تحليل الروايات الحديثيَّة المتعلِّقة  ا الاتِّي أمَّ
بمسألة جمع القرآن الكريم التي بدورِها قد تفاوتتْ هذه التَّقويمات بين من أنكر مصداقيَّة 
أن، وبين مجموعة لم تنكرْ جميع  جميع الأحاديث، والروايات الحديثيَّة، والتَّاريخيَّة بهذا الشَّ
ق ببع��ضٍ، وترفض بعضًا الآخر، وربَّ  الأحادي��ث، والروايات الحديثيَّة؛ إذْ هي تصدِّ

سائلٍ يتساءل: أين يكمن أصل هذه الإشكاليَّة؟!.
أقول: بشكلٍ مُباشر يكمن في مصادرنا التأسيسيَّة، لا أكثر، ولا أقلّ، كما هو واضحٌ 

في الآتي:
��ه يكم��ن في رواي��ة معركة اليمام��ة، وه��ي الرواية ال��دواءُ لهذه المش��كلة، ولكن  إنَّ
ا للمس��تشرقين الألم��ان نجدهم قد  رة ج��دًّ كي��ف؟ فل��و أنعمن��ا النَّظ��ر في المرحل��ة المبكِّ
فرض��وا فرضيَّاتهم، وتفس��راتهم، وتأويلاتهم الإيجابيَّة منها إزاء الق��رآن الكريم، وإزاء 
صات،  رس��ول الله والسّ��لبيَّة منها الظالمة المبنيَّة على مجموعة منَ الافتراءات، والتخرُّ
اس��ة، وقد بُني ذلك على رواية  امات الباطلة على هذه المحاور الأساس��يَّة، والحسَّ والاتهِّ
معركة اليمام��ة؛ فمنذُ ظهور كتاب )ثيودور نولدكه( إلى ظه��ور كتاب )جون ونزبورو( 
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الأمريكيّ )دراسات قرآنيَّة( إلى كتاب )جون برتون( البريطانّي )جمع القرآن( إلى )جون 
جيلركرايس��ت John Gilchrist( من جنوب إفريقي��ا في كتابه )جمع القرآن(، وتتمحور 

تفسراتهم انطلاقًا من رواية اليمامة.
ولم يقتصِر الأمرُ على ذلك، فحس��ب، بل إنَّ جميع من وقف على مس��ألة جمع القرآن 
د بن إس��ماعيل  الكريم من العرب، والمس��لمين، ومنذُ ورود هذه الرواية في صحيح محمَّ
حيحة )ت 256ه�/870م أو في س��نة 257ه�/871م( إنْ كان منَ  البخ��اريّ غر الصَّ
خي  ثين، أو من مؤرِّ حاح، أو من المس��اند، أو من ألَّف عن المصاحف، أو من المحدِّ الصِّ
اهن؛ فإنَّ موضوع جمع القرآن الكريم مرتبطٌ  ة، والعبَّاسيَّة، وحتَّى وقتنا الرَّ لطة الأمويَّ السُّ
ى ب�)حروب  يعة؛ فإنَّ لهم رأيًا في ما يسمَّ واية س��وى المسلمين الشِّ ا بهذهِ الرُّ ارتباطًا جذريًّ
ة س��يف بن عمر، وتداولتها رواية  زت عليها قصَّ ة(، ومعركة اليمامة، تلك التي ركَّ ال��ردَّ
معرك��ة اليمامة عند البخاريّ، ومس��لم، وغرهما م��ن المصادر الس��نيَّة؛ إذ رُوي أنَّ أمر 
ة التي ش��نَّها الخليفة أبو بكر ضدَّ )مالك بن نويرة(  المؤمنين لم يكنْ يؤيِّد حروبَ الردَّ
ى،  ة كما كانت تس��مَّ وقومه؛ بلْ لم تكُنْ تلك الحروب بحس��ب نظر الإمام حروبَ ردَّ
عيّ؛ فهو لم يمتنعْ  كاة إلاَّ إلى الخليفة الشرَّ وكان موقف مالك بن نويرة من عدم تسليم الزَّ
رته روايةُ س��يف بن  كاة، كما صوَّ كاة عن عدم اعتقاد به��ذه الفريضة، الزَّ ع��ن تس��ليم الزَّ
عيّ المنصوص عليه من  ها، وهو الخليفة الشرِّ عمر؛ بل لم يش��أْ أن يس��لِّمها إلاَّ لمن يستحقُّ
قبل الله تعالى ورس��وله، وتبعًا لذلك فإنَّ أمر المؤمنين لم يرتضِ ما فعلَه خالد بن 
أ إلى الله تعالى من فعله، ولولا الوض��ع الذي وضع فيه  الولي��د م��ن قتل مالك، وقد ت��برَّ
، فمالك بن نويرة الربوعيّ التميميّ س��يِّدٌ من  ��قيفة؛ لأقام علي��ه الحدَّ من قبل مؤتمر السَّ
ه رسول  د، وقد أدرك الإس��لام، وأسلم، وولاَّ س��ادات قبيلة تميم في عهد النبيّ محمَّ
س��ول امتنع مال��ك عن دفعِها. إنَّ  الله صدق��ات قومِه بني يربوع، وبعد وفاة الرَّ
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مال��ك بن نويرة م��ن كبار بني يربوع من بني تميم، وصاح��ب شرف رفيع وأريحيَّة عالية 
��جاعة، والكرم، والمبادرة إلى إس��داء المعروف،  بين العرب، حتَّى ضُربَ به المثل في الشَّ
والأخ��ذ بالمله��وف، وكانتْ له الكلمة الناف��ذة في قبيلته، حتَّى أنَّه ل�ماَّ أس��لم ورجع إلى 
ين الجديد، أس��لمُوا على  قبيلته، وأخبرهم بإس��لامه، وأعطاهم فكرة عن جوهر هذا الدِّ
يديه جميعًا، ولم يتخلَّفْ منهُم رجلٌ واحدٌ، وكان قد نالَ منزلةً رفيعةً عند النبيّ حتَّى 
ب��ه وكيلًا عنهُ في قبض زكاةِ قومِه كلّهم، وتقس��يمها على الفُقراء، وهذا دليلُ وثاقتهِ،  نصَّ
نَ  نوا إذا نزلُوا من��زلًا؛ فإن أذَّ ل أن يؤذِّ واحتياطِ��ه، وورعِ��ه، وكانتْ وصيَّة الخليف��ة الأوَّ
نوا فاقتلُوهم، وإن أجابوكُم إلى داعيةِ الإسلام فاسألُوهم  وا عنهم، وإنْ لم يؤذِّ القومُ فكفُّ
وا فاقبلوا منهُم، وإن أبَوا فقاتلوهم؛ فجاء خالد بن الوليد بمالك بن  كاة؛ فإنْ أقرُّ عنِ الزَّ
ة فيهم، وكان فيهم أبو قتادة، فكان  نويرة في نفرٍ من بني ثعلبة بن يربوع فاختلفتِ السريَّ
نوا، وأقاموا، وصلُّوا؛ فلماَّ اختلفوا أمرَ بهم فحبسِ��وا في ليلة باردةٍ  م قد أذَّ  فيمن ش��هد أنَّ

لا يقوم لها شيءٌ فأمرَ خالدٌ مناديًا فنادى: »أدفئوا أسراكم«، وهي في لغة قبيلة كِنانة القتل، 
ج خالد أم تميم امرأة مالك، وغاية  وكنان��ة قبيلةُ خالد، فظنَّ القوم أنَّه أراد القت��ل، وتزوَّ
ل فأخطأَ، لاس��يّما وأنَّ  ة مالك بن نويرة أنَّ خالد بن الوليد تأوَّ م��ا يقول العلماءُ ع��ن قصَّ
كاة إلى أبي  كاة بعد موت رس��ولِ الله، ومنع قومَهُ من دفع الزَّ مال��ك بن نويرة منع الزَّ
ة، وهذا  بكر، فضلًا عن علاقة مش��بوهةٍ واضحةٍ تمَّت بينه وبين سُجاح التي ادَّعتِ النبوَّ
ابن الأثر يقول في قتل مالك بن نويرة ما يأتي: »... ثمَّ س��ار حتَّى قدم البطاحَ؛ فلم يجدْ 
ا  قهم، وناهم عنِ الاجتماع، وقال: يا بني يربوع، إنَّ بها أحدًا، وكان مالك بن نويرة قدْ فرَّ
دُعينا إلى هذا الأمر؛ فأبطأنا عنه فلم نفلحْ، وقد نظرتُ فيه؛ فرأيتُ الأمر يتأتَّى لهمُ بغرِ 
قوا، وادخلُوا  اكم ومناوأة قومٍ صُنعَِ لهمُ، فتفرَّ سياسة، وإذا الأمر لا يسوسُ��ه النَّاسُ؛ فإيَّ
ايا، وأمرَهم بداعيةِ  قوا على ذل��ك، ول�ماَّ قدم خالدٌ البطاحَ ب��ثَّ السرَّ في ه��ذا الأمر؛ فتفرَّ
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الإسلام، وأن يأتوهُ بكلِّ من لم يجبْ، وإنِ امتنع أن يقتلوهُ، وكان قد أوصاهم أبو بكر أن 
نوا فاقتلُوا، وانبُوا، وإن  وا عنهُم، وإن لم يؤذِّ نوا إذا نزل��وا منزلًا؛ فإن أذَّن القومُ فكفُّ يؤذِّ
وا فاقبلوا منهُم، وإن أبَوا  كاة؛ فإن أق��رُّ أجابوكم إلى داعية الإس��لام؛ فس��ائِلوهُم عن الزَّ
فقاتلوهمْ، قال: فجاءتْه الخيلُ بمالك بن نويرة في نفرٍ من بني ثعلبة بن يربوع؛ فاختلفتِ 
ن��وا، وأقاموا وصلُّوا؛  م قد أذَّ ��ةُ فيهم، وكان فيهم أبو قتادة؛ فكان فيمن ش��هد أنَّ يَّ السرَّ
فل��ماَّ اختلفوا أمرَ بهم فحبسِ��وا في ليلةٍ باردةٍ لا يقوم له��ا شيءٌ؛ فأمر خالدٌ مناديًا؛ فنادى: 
أدفئ��وا أسراكم، وهي في لغة كنانة القتلُ؛ فظنَّ القومُ أنَّه أرادَ القتلَ، ولم يردْ إلاَّ الدفءَ، 
فقتلوهُم، فقتل ضِرارُ بن الأزور مالكًا، وسمع خالدٌ الواعية؛ فخرج، وقد فرغوا منهم؛ 
ج خالد أم تميم ام��رأة مالك؛ فقال عمر لأبي بكر:  فق��ال: إذا أراد الله أم��رًا أصابه، وتزوَّ
لَ فأخطأ؛ فارفع  إنَّ س��يف خال��د فيه رهَقٌ، وأكثر عليه في ذلك؛ فقال: هيه ي��ا عمر! تأوَّ
لس��انك عن خالدٍ؛ فإنيِّ لا أشيم سيفًا س��لَّه اللهُ على الكافرين، وودى مالكًا، وكتب إلى 
خالد أن يقدِمَ عليهِ؛ ففعل، ودخل المسجد، وعليه قباءٌ، وقد غرز في عمامته أسهمًا؛ فقام 
إليه عمر؛ فنزعها، وحطمها، وقال له: قتلت امرءًا مُس��لمًا، ث��مَّ نزوتَ على امرأتهِ، والله 
لأرجمنَّ��ك بأحجارك! وخالدٌ لا يكلِّمه، يظنَّ أنَّ رأي أبي بكر مثله، ودخل على أبي بكر؛ 
فأخ��بره الخبَر، واعتذر إليه؛ فع��ذرَهُ، وتجاوز عنه، وعنَّفه في التَّزوي��ج الذي كانتْ عليه 
ام الح��رب؛ فخرج خالد وعم��ر جالس؛ فقال: هل��مَّ إلّي يا ابن أم  الع��ربُ م��ن كراهة أيَّ
س��لمة؛ فعرف عمر أنَّ أبا بكر قد رضَي عنه؛ فلم يكلِّمْه، وقيل: إنَّ المس��لمين ل�ماَّ غشَوا 
مالكًا، وأصحابه ليلًا- أخذوا الس��لاح؛ فقالوا: نحن المسلمون؛ فقال أصحاب مالك: 
لاحَ؛ فوضعوه ثمَّ صلُّوا، وكان يعتذر في قتله أنَّه  ونحن المسلمون، قالوا لهم: ضعوا السِّ
ه لك صاحبًا؟ ثمَّ ضربَ  ق��ال: ما أخال صاحبكم إلاَّ قال كذا وك��ذا؛ فقال له: أوما تعدُّ
م بن نويرة على أبي بكر يطلبُ بدمِ أخيه، ويسأله أن يردَّ عليهم سبيهم؛  عُنقَه، وقدم متمِّ
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فأمر أبو بكر بردِّ السبي، وودَى مالكًا من بيت المال، ول�ماَّ قدم على عمر، قال له: ما بلغ 
حيحةَ،  اهبةُ عيني الصَّ بك الوجدُ على أخيك؟ قال: بكيته حولًا حتَّى أسعدتْ عيني الذَّ
بح مخافة أن  ��ه كان يوقد نارَهُ إلى الصُّ وم��ا رأيتُ نارًا قط إلاَّ كدتُ أنقطع أس��فًا عليه؛ لأنَّ
يأتي��ه ضيفٌ، ولا يعرف مكانهُ، قال: فصفْه لي، قال: كان يركب الفرسَ الحرونَ، ويقود 
ة، وعليه شملة فلوت، معتقلًا  الجملَ الثقالَ، وهو بين المزادتيِن النَّضوختين في الليلة القرَّ

رمحاً، خطلًا، فيسري ليلته، ثمَّ يصبح، وكأنَّ وجهَهُ فلقةُ قمرٍ«)1(.
والعجي��بُ أنَّ البخ��اريَّ يردُّ على م��ن يخطِّئ خالدًا في زواجهِ م��ن زوجة مالك بن 
ع الإس��لاميّ؛ فقارنَ ذل��ك بزواج  تها بحس��ب الشرَّ نوي��رة الجميل��ة، ول�ماَّ تكتم��لْ عدَّ
ثَناَ عَبْدُ  ه: »حَدَّ النب��يّ بصفيّ��ة بنت حُيي بن أخطب عندما قُتل زوجها فيقول م��ا نصُّ
حْمَنِ عَنْ عَمْرِو بْنِ أَبِي عَمْرٍو عَنْ أَنَسِ بْنِ مَالكٍِ  ثَناَ يَعْقُوبُ بْنُ عَبْدِ الرَّ ارِ بْنُ دَاوُدَ حَدَّ الْغَفَّ
صْنَ ذُكِرَ لَهُ  مَ خَيْبَرَ فَلَماَّ فَتَحَ اللهُ عَلَيْهِ الْحِ رَضِيَ اللهُ عَنهُْ قَالَ قَدِمَ النَّبيُِّ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَ��لَّ
جَمَالُ صَفِيَّةَ بنِتِْ حُيَيِّ بْنِ أَخْطَبَ وَقَدْ قُتلَِ زَوْجُهَا وَكَانَتْ عَرُوسًا فَاصْطَفَاهَا رَسُولُ اللهِ 
وْحَاءِ حَلَّتْ فَبَنىَ بِهَا ثُمَّ صَنعََ  مَ لنِفَْسِ��هِ فَخَرَجَ بِهَا حَتَّى بَلَغْناَ سَ��دَّ الرَّ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَ��لَّ
مَ آذِنْ مَنْ حَوْلَكَ فَكَانَتْ تلِْكَ  حَيْسًا فِي نطَِعٍ صَغِرٍ ثُمَّ قَالَ رَسُولُ اللهِ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّ
مَ عَلَى صَفِيَّةَ ثُ��مَّ خَرَجْناَ إلَِى الْ�مَدِينَ��ةِ قَالَ فَرَأَيْتُ  وَليِمَةَ رَسُ��ولِ اللهِ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَ��لَّ
ي لَهاَ وَرَاءَهُ بعَِبَاءَةٍ ثُمَّ يَجْلِسُ عِندَْ بَعِرِهِ فَيَضَعُ رُكْبَتَهُ  مَ يُ�حَوِّ رَسُولَ اللهِ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّ

فَتَضَعُ صَفِيَّةُ رِجْلَهَا عَلَى رُكْبَتهِِ حَتَّى تَرْكَبَ«)2(.
ة البخ��اريّ يص��حُّ زواجُ خالدٍ، كالنب��يّ، من زوجة  هك��ذا إذن بحس��ب نظريَّ

هيد مالك بن نويرة الذي شبَّهه بحُييِّ بن أخطب اليهوديّ!!. الشَّ

)1( ينظر: صحيح البخاريّ: 2081/7، الحديث 2081.
)2( صحي��ح البخاريّ: 920، الحديث 986)، ابن النديم، الس��يوطيّ، الإتق��ان في علوم القرآن، 

تحقيق حامد بن أحمد الطاهر البسيونّي، دار الفجر للتراث، 2006: 168/1.
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ما حقيقةُ معركةِ اليمامة، وماعلاقتُها بجمعِ القُراآن
يرجع هذا الحدثُ إلى هذه المرحلة الأولى من التَّدوين التاريخيّ الإسلاميّ أيضًا، وفي 
ا لبُّ الحدث فمتعلِّق بالحقل نفسه )جمع القرآن أو جمع المصاحف(،  ة خلافة أبي بكر، أمَّ مدَّ
ي��ه الخلافة؛ إذْ  ��ا عناصر الحدث؛ فه��ما الخليفة أبو بكر، وعم��ر بن الخطَّاب قبل تولِّ وأمَّ
ر مفهوميَّة هذا الخبر نفس��ه حرفيًّ��ا إلى أبعد الحدود  ينق��ل البخ��اريُّ في صحيحِه، وتتكرَّ
 في مص��ادر أُخَر س��نيَّة، بخصوص العوامل الأساس��يَّة التي دفع��ت الخليفة، أو عمر بن 
الخطَّ��اب ال��ذي أوص بالأهميَّ��ة القُصوى لعمليَّة جم��ع القرآن الكريم الت��ي انتهَتْ بأنْ 
ة  ��ا آلية تنفيذيَّ ائ��دة إلى الصحابّي زيد بن ثابت، إنَّ ة ه��ذه العمليَّة الرَّ يوليِ��انِ إنجاز مَهمَّ
جازم��ة، وحاس��مة بالفعل، غ��ر أنَّ قراءة تفكيكيَّ��ة لمحتوى الخبر هذا س��تثرُ نوعًا من 
ر، والتَّس��اؤل. جاء نصُّ الرواية عند البخاريّ بسندِ ابن شهاب الزهريّ عن عبيد  التكدُّ
ه: »قال زيد: قال أبو بكر، بعد أنِ اجتمعتْ آراء الخليفة، وعمر  ابن السباق ]الثقفيّ[ ونصُّ
ع��لى الاختي��ار؛ أي اختيار زيد... قالا له: إنَّك رجلٌ ش��ابٌّ عاق��لٌ لا تنهمك ]وجاء في 
رواية أخرى لا نتَّهمك وهي ربَّما الأصحّ، وإنَّ الأخرة هي بس��بب س��وء في النَّس��خ أو 
الطباعة[، وقد كنتَ تكتبُ الوحيَ لرسولِ الله صلىَّ الله عليه وسلَّم؛ فتتبَّع القرآنَ فاجمعه؛ 

فوالله لو كلَّفوني نقل جبل من الجبالِ ما كان أثقلَ علَّ ممَّا أمرني من جمع القرآن«.
فف��ي هذا النصِّ إش��كالاتٌ أس��اسٌ؛ فما الذي قص��ده الخليفة إنَّه أم��رَ زيدًا بجمع 
ا عاقلًا؟. أيعْني هذا إنَّ كتَّاب الوحي الآخرين ليسوا بشبابٍ؛  القُرآن؛ لأنَّ زيدًا كان شابًّ
بلْ ليس��وا بعُقلاء، ومتى كان الش��ابُّ عاقلًا، وعبد الله مس��عود الصحابّي الجليل، وأُبي 
 اب��ن كعب، وهما من الش��يوخ غر عقلاء، وغر عدول في هذه المس��ألة التي في حقيقتها 
 ،سول وا صحبةَ الرَّ ��يوخ الذين خبَرُ ��باب بقدر ما تحتاج اليه منَ الشُّ لا تحتاج إلى الشَّ
��ه، وكات��ب وحيه الإمام ع��لّ، وبحس��بِ رواية  أوْ بالأح��رى بحاج��ة إلى اب��ن عمِّ



ار ناجي اليا�شريّ اأ.د. عبد الجبَّ

251

هـ(
14

41
 - 

2م
02

0(
ع 

ربي
ن 

عو
رب

الأ
 و

حد
لوا

د ا
عد

ال

  البخاريّ عند الس��يوطيّ نقلًا عن عبد الله بن عمرو بن العاص، قال: سمعتُ النبيَّ
يق��ول: »خذُوا القرآنَ من أربعة: عبد الله بن مس��عود، وس��الم، ومع��اذ، وأُبّ بن كعب«؛ 
ل  حابة على قيد الحي��اة زمنَ الخليفة الأوَّ مُ��وا منهُ��م، وكان ثلاثةٌ من هؤلاء الصَّ  أي: تعلَّ
ما عدا س��المَ بن معقل مولى أبي حذيفة الذي قُتل في وقعة اليمامة، أليس هو– عبد الله بن 
ا كما أُنزل فليقرأه على  ه أن يقرأ القرآن غضًّ مسعود- ممَّن قال فيه رسولُ الله: »من سرَّ
ق��راءة ابن أمِّي عبد«)1(، وروى الأعمش، قال: »قال ابن مس��عود: لقد أخذتُ القرآنَ من 

فيِّ رسول الله سبعيَن سورة وإنَّ زيد بن ثابت لغلامٌ في الكتَّاب له ذؤابة«.
ل عليهم بنصِّ حديث رسول  فكيفَ غابتْ هذا المواصفاتُ العلميَّة للصحابة المعوَّ
رة الأخُرى أنَّ الصحابّي زيد بن ثابت  الله عن مخيال الخليفة، وعمر؟، والحقيقة المكدِّ
لًا لأهليَّة  قد أس��لمَ مع أهله، ول�ماَّ يتجاوز عمرُه إحدى عشرة س��نة، فكيف يكون مؤهَّ

ا عاقلًا؟!!. جمع القرآن؛ لكونه إبَّان عهد الخليفة كان شابًّ
ثنا البخ��اريُّ في صحيحه، وورد الخبر عند علماء آخرين  ومه��ما يكُنْ من أمرٍ، فيحدِّ
بخص��وص بدء الصحابّي زيد عمله في جمع القرآنِ؛ إذ يقول: »فتتبَّعتُ القرآنَ أجمعَه من 
جال، حتَّى وجدتُ آخر س��ورة التَّوبة مع أبي خزيمة  العُسُ��بِ، واللخ��اف، وصدور الرِّ

الأنصاريّ، لم أجدها مع أحدٍ غره«، والآية الكريمة هي: چھ ھ ے 
ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭچ، حتَّ��ى خاتمة ب��راءة، وقيل في رواي��ة أخرى عند 

البخ��اريّ في صحيحه أيضًا عن ابن ش��هاب الزهريّ أيضًا عن إس��ماعيل، وخارجة بن 
حفَ في المصاحف؛ ففقدتُ  زي��د بن ثابت )أي ابن زيد بن ثابت(: »قال: نس��ختُ الصُّ
آيةً من س��ورة الأحزاب ]يلاحَظ في النصِّ السابق من سورة التَّوبة[ كنتُ أسمعُ رسول 
الله صلىَّ الله عليه وسلَّم يقرأ بها؛ فلم أجدْها إلاَّ مع خزيمة بن ثابت الأنصاريّ ]يلاحَظ 

)1( ينظر شرح نج البلاغة لابن أبي الحديد )دار أحياء التراث العربي –بروت( مجلد 1 ص 237. 
السيوطي، الاتقان ج1 ص 202.
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ا أيضًا[ الذي جعل رس��ول الله صلىَّ الله عليه وس��لَّم ش��هادته  هن��ا أنَّ زيدًا كان أنصاريًّ
ش��هادة رجلَين ]يلاحَظ أنَّ مس��ألة ش��هادتهِ بش��هادتَيِن لم ترِدْ في نصِّ البخاريّ بوصفها 
حابة؛ أي: ش��هادتُه  دلي��لًا على م��ا كان أبو خزيمة يتمتَّع به من س��معة بين صفوف الصَّ
تع��ادل ش��هادتَيِن[، وهو قولُ��ه تع��الى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پچ 

)الأحزاب، آية: 23(«.
ولنب��قَ مع صحيح البخاريّ في هذه النُّصوص؛ إذ قالَ في حديثه )9)0)(: إنَّ ابن 
ش��هاب الزهريّ أيضًا قد أخبره ابن زيد بن ثابت )أي خارجة( قوله »إنَّه س��مع زيد بن 
ثابت يقول: فقدت آيةً من الأحزاب حين نسخْنا المصحفَ ]يلاحَظ كلمة نسخنا بمعنى 
زيد وآخرون[، كنتُ أس��معُ رسول الله ]ملاحظة: الجملة غر واضحة تاريخيًّا[ يقرأ 
بها، فالتمس��ناها؛ فوجدناها مع خزيمة بن ثابت الأنصاريّ ]يلاحَظ لماذا التمسها زيد؟ 

ثمَّ وجدها مع خزيمة الأنص��اريّ[ چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پ پپ 
ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺچ فالحقناها في سورتها«. ولننظرْ إلى ما قاله البخاريُّ 
أيضًا في صحيحه من رواية عن ابن ش��هاب الزهريّ إنَّ ابن الس��بَّاق أخبرهُ نصَّ الرواية 
 الت��ي ورد فيه��ا »حتَّى وجدت من س��ورة التوبة آيتَيِن ]بمعنى آيتَ��ين وليس آية واحدة، 

وم��ن س��ورة التوبة لا من س��ورة الأحزاب[ مع خزيم��ة الأنص��اريّ لم أجدها مع أحد 
غره«.

��قْ في رواي��ة البخاريّ الأخُرى التي وصلتْ عن طريق ابن ش��هاب الزهريّ  ولندقِّ
ثنا ابن شهاب:  أيضًا عن الليث قال: »... قال أبي خزيمة، وقال موسى عن إبراهيم حدَّ
ثنا إبراهي��م، وقال: مع  م��ع أبي خزيم��ة، وتابعه يعق��وبُ عن أبيه، وقال أب��و ثابت: حدَّ
ا فيمن التمسهُ زيد بن ثابت ليجدَ عنده آيةً  خزيمة أو أبي خزيمة« ]بمعنى أنَّ هناك ش��كًّ
من سورة براءة، أو آيتَين أو آية من سورة الأحزاب أو غر ذلك[ في الوقت الذي نقرأ في 
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رواية اعتمدها السيوطيّ نقلًا عن طريق البغويّ في كتابه شرح السنَّة، ونصّها: »إنَّ زيد 
ابن ثابت ش��هد العرضةَ الأخرة« عرضة القرآن من قبل جبريل على النبيّ التي 
بينَّ فيها ما نُسِ��خَ، وما بقيَ، وكتبها لرسول الله صلىَّ الله عليه وسلَّم وقرأها عليه، وكان 

يُقرىء النَّاسَ بها حتَّى مات، ولذلك اعتمده أبو بكر وعمر في جمعه«.
كيف إذن نوفِّق بين أنْ يكونَ قد شهد زيدًا العرضةَ الأخرة، وبينَّ أنَّه قد فاتتهُ آياتٌ 

منَ القرآن الكريم، هذا من ناحيةٍ.
��ا من الناحية الأخرى؛ فإنَّ المتَّفق عليه أنَّ زيدًا لم يكن ش��اهدًا للعرضة الأخرة  أمَّ
الت��ي عرضَها جبريلُ على رس��ول الله، وإنَّ عبد الله بن مس��عود هو الذي ش��هِد 
الق��راءة الأخ��رة اعتمادًا على ما رواه النس��ائيّ ع��ن طريق أبي ضبيان ق��ال: »قال لي ابن 
عبَّ��اس: أي القراءَتَين أقرأ ؟ قل��تُ: القراءة الأولى، قراءة اب��ن أمِّ عبد، قال ابن عباس: 
ب��ل ه��ي الأخرة؛ ف��إنَّ رس��ول الله كان يع��رض على جبري��ل، قال: وعن��د الحاكم 
بس��ندٍ صحي��ح أنَّ ابن عبَّ��اس ق��ال: أي القراءَتَين ت��رون كان آخر الق��راءة؟ قال قراءة 
زي��د بن ثاب��ت؛ فق��ال: لأنَّ رس��ول الله كان يعرض القرآن كلَّ س��نة ع��لى جبريل؛ 
ت��ين، وكانتْ قراءة ابنِ مس��عود هي   فل��ماَّ كان الس��نة، الت��ي قُبضَ فيها عرضَ��ه عليه مرَّ

الأخرة«.
وذهب��تْ رواية اب��ن أبي الحديد إلى ذلك برواية ابن عبَّاس عن عبد الله بن مس��عود 
حين��ما ق��ال: »روي عن اب��ن عبَّاس أنَّه قال: ق��راءة ابن أمِّ معبد هي الق��راءة الأخرة أنَّ 
رس��ول الله كان يعرض عليه القرآن في كلِّ س��نةٍ من ش��هر رمضان؛ فل��ماَّ كان العامُ 
؛ فهي القراءة  الذي توفيِّ فيه عرض عليه دفعتَيِن؛ فش��هد عبد الله ما نس��خ منه، وما صحَّ

الأخرة«)1(.

)1( ينظ��ر صحي��ح البخاري: 920، حدي��ث 906)، و501، حدي��ث 2807، و)71، حديث= 



ر ج�ن جلكراي�شت  الم�شت�شرق ج�ن برت�ن والمب�شِّ

25(

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

لم ينت��هِ أمرُ هذه الرواية، أو القصة المضطربة بعدُ؛ لأنَّ أبا بكر عبد الله السجس��تانّي 
ل��ه روايةٌ، بعضُها متداخلٌ مع الرواية في أعلاه، وبعضٌ آخرُ منها مختلفٌ عنها؛ فالرواية 
 الت��ي رواها ابن ش��هاب الزه��ريّ عن خارجة بن زي��د بن ثابت، قال فيه��ا: »ل�ماَّ كتبت
– الق��ول هن��ا لزيد– المصاحف فقدتُ آيةً كنتُ أس��معُها من رس��ول الله صلىَّ الله عليه 

وس��لَّم؛ فوجدتُها عند خزيمة بن ثابت الأنص��اريّ چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 
پ پچ إلى )ٿ( ]يلاحَ��ظ الرواي��ة في أعلاه بش��أن الآية المفقودة وبش��أن كلمة 
��هادتيِن أجازَ رس��ولُ الله صلىَّ الله عليه وسلَّم  إلى تبديلا[، وكان خزيمة يُدعى بذي الشَّ

شهادتَهُ بشهادةِ رجُلين، قال الزهريّ وقُتلَِ مع علّ رضَي اللهُ عنهُ يومَ صفِّين«.
ج على رواية ثانيةٍ للزهريّ عن خارجة  ويس��تمرُّ السجستانّي في الموضوع نفسِه فيعرِّ
بن زيد الذي قال: »ل�ماَّ نسخنا- والقول هُنا لزيد- المصحف ]في الرّواية السابقة أنَّ هذا 
القول كان لخارجة وزيد المصاحف[ منَ المصاحف فقدت آيةً من س��ورةِ الأحزاب ]في 
ابقة غر ذلك[ كنتُ أسمعُ رسولَ الله صلىَّ الله عليه وسلَّم يقرأها فالتمسْتُها  الرواية السَّ
]سابقًا فوجدتُها[ فلم أجدْها مع أحدٍ ]في الرواية السابقة فوجدتُها من دون أن يلتمسَها، 
مع خزيمة الأنصاريّ الذي جعل رس��ول الله ش��هادته بش��هادةِ  أو يبحث عنها[ إلاَّ
رجُلين، ق��ول الله تع��الى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پچ«. انتهى قول 

زيد من دون ذكر إلى )ٿ(.
ولم يتوقَّف السجس��تانّي عند هاتيِن الروايتَيِن؛ فيقول تح��ت عنوان جديد هو )خبُر 
قول��ه: چھ ھ ے...چ الآي��ة()1( في أنَّ عبَّاد ع��ن يحيى بن عبَّاد 

=9)0)، و828-829، حدي��ث 679)، و)86، حدي��ث )78)، و920-921، حدي��ث 
)988)(، و921، حديث 989)، و1269-1270، حديث 7191. 

ق حامد بن أحمد الطاهر البسيونّي، السجستان�يّ،  )1( أبا بكر عبد الله السجستان�يّ، المصاحف، المحقِّ
المصاحف م.ن: 156 الهامش، ابن أبي الحديد، شرح:237/1.
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ع��ن أبيه عبَّاد بن عب��د الله بن الزبر، قال: »أت��ى الحارث بن خزيمة بهاتَ��يِن الآيتَين من 
چھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ  ب��راءة  آخ��ر س��ورة 
ڭ ۇ ۇ ۆ ۆچ إلى قولهِ چئا ئا ئەچ 

إلى عم��رَ؛ فق��ال: من معك على ه��ذا ؟ قال: لا أدري، والله إلاَّ أنيِّ أش��هد أنيِّ س��معتُها 
جل هو  من رس��ول الله صلىَّ الله عليه وس��لَّم، ووعيتُه��ا، وحفظتُها ]يُلاحَظ هن��ا أنَّ الرَّ
الحارث بن خزيمة لا خزيمة الأنصاريّ، ولعلَّه ابنهُ، والله أعلم[، فقال عمر: وأنا أشهدُ 
لس��معتُها من رس��ول الله صلىَّ الله عليه وس��لَّم؛ ثمَّ قال: لو كانت ثلاث آيات لجعلتها 
س��ورة على حدةٍ؛ فانظروا س��ورةً منَ الق��رآن فألحقوها فيها فألحقته��ا ]هنا ربَّما المقصود 
الحارث وليس عبَّاد بن عبد الله بن الزبر[ في آخر براءة ]يُلاحَظ أنَّّ الرواية الأولى كانت 

ل لا في زمن الخليفة الثاني[«)1(. لزيد بن ثابت، وكانت في زمن الخليفة الأوَّ
ولنن��صرفْ إلى م��ا أدلى به السجس��تانّي في كتابه المصاحف، وه��ي رواية على عهدة 
م جمع��وا القرآن ]يُلاحَظ في  بي��ع ب��ن أنس عن أبي العالية ع��ن أبي بن كعب قال: »إنَّ الرَّ
جالُ يكتبون يم��ل عليهم أُبي بن كعبٍ؛  أع��لاه المصاحف[ من مصح��ف أُبي؛ فكان الرِّ

فلماَّ انتهوا إلى الآية التي في س��ورة ب��راءة چڻ ڻڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہ 
ھچ أثبت��وا أنَّ ه��ذه الآية آخر ما أنزل الله تعالى من القرآن؛ فقال أُبي بن كعب: إنَّ 

رس��ول الله صلىَّ الله عليه وس��لَّم قد أقرأني بعدَ هذا آيتيِن چھ ھ ے 
ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے 

ورة ]طبعًا ينبغي أن يقول إلى آخر الآية[، قال: فهذا آخر ما نزل من   ۆچ إلى آخر السُّ

القرآن«.

)1( السجستانّي، المصاحف، تحقيق آرثر جفري، طبعة أولى، دمشق، )200: 29-31. والمعلومات 
ة إضافات على صحيح البخاريّ في الأحاديث بأرقام  التي أدلى بها السجستانّي قد اعتمدها مع ثمَّ

(988 ،(987 ،(986



ر ج�ن جلكراي�شت  الم�شت�شرق ج�ن برت�ن والمب�شِّ

256

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

ت ضررًا كبرًا بجميع  بعدها مباشرةً يدلي السجس��تانّي برواية تكاد تك��ون قد أضرَّ
روايات��ه الآنفة الذكر؛ ففي روايته عن يحيى ب��ن عبد الرحمن بن حاطب قال: »أراد عمر 
ى ]هاهنا فالمعروف عند  اب��ن الخطاب أن يجمع القرآن فقامَ في النَّاس؛ فق��ال: من كان تلقَّ
الصحابة بأنَّ هناك كتَّابا للوحي[ من رس��ول الله صلىَّ الله عليه وس��لَّم ش��يئًا منَ القُرآن؛ 
ة تجعل عمرَ ينصحُ أبا بكر بجمع المصحف؛ لأنَّ  فليأتنِا به ]الرواية الأساس في هذه القصَّ
اء من أهل اليمامة؛ فكيف نوفِّق بين تلك الرواية وهذه؟[، وكانوا كتبوا  القتل استحرَّ بالقُرَّ
ذلك في المصحفِ، والألواح، والعُس��ب كان لا يقبل من أحدٍ ش��يئًا حتَّى يشهد شهيدان؛ 
فقُتلَِ، وهو يجمعُ ذلك ]المعروف أنَّ المصحف الذي س��بق أن جمعه زيد كان معه؛ أي: مع 
عمر بن الخطَّاب، وبعد مقتله تركه عند ابنته حفصة زوجة رسول الله[؛ فقام عثمانُ بن 
عثمان؛ فقال: من كان عنده من كتاب الله شيء؛ فليأتنِا به، وكان لا يقبل من ذلك شيئًا حتَّى 
يشهد عليه شهيدان؛ فجاءَ خزيمة بن ثابت، فقال: إنيِّ قد رأيتكم تركتم آيتيِن لم تكتبوها، 

ق��ال: وم��ا هما ؟ ق��ال: تلقيتُ من رس��ول الله ص��لىَّ الله عليه وس��لم چھ ھ 
ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے 

ما من عند الله؛ فأين ترى أن  ��ورة، قال عثمانُ: وأنا أشهد أنَّ ۆ ۆچ إلى آخر السُّ

نجعلَها؟ قال: اختمْ بهما آخر ما نزل من القرآن؛ فخُتمتْ بهما براءة«)1(.
وم��ع هذا وذاك، لنرجِعْ إلى رواياتٍ تفيد بأنَّ القرآن المجيد هو بالأصل كان يكتبُ 
��ام حياة رس��ول الله؛ إذ روى الس��يوطيّ نقلًا عن الحاكم النيس��ابوريّ في كتابه  في أيَّ
ات أحدها بح��ضة النبيّ؛ ثمّ أخرجَ  المس��تدرك أنَّ الق��رآن الكريم قد جُمعَ ثلاثَ مرَّ
يخَين عن زيد بن ثابت نفسِ��ه، قال: »كنَّا عند رسول الله نؤلِّف  بس��ندٍ على شرط الشَّ

قاع«. القرآنَ من الرَّ

)1( السيوطيّ، جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر، الإتقان في علوم القرآن، دار الكتاب العرب�يّ، 
19)1ه�/1999م: 210-208.
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ب البيهقيُّ على ذلك بقوله: »يشبه أن يكون المراد به تأليف ما نزل من الآيات  ويعقِّ
.»ّقة في سورها، وجمعها فيها بإشارة النبي المتفرِّ

وفي النصِّ الذي ذكره البخاريُّ آنفًا مسألةٌ أخرى لا تقلُّ أهميَّةً عن ذلك التضارُب 
ا؛ فقد وصف الخليفةُ، وعمر زيدًا  بخصوص ش��خصيَّة زيد بن ثابت وكونه رجلًا ش��ابًّ
��ه عاقلٌ، ولا يتَّهمانه؟ ف��ماذا كان يدور برأس الخليفة، وعم��ر حينما قالا: لا نتَّهمك؟  بأنَّ
حابة الذين ذُكِروا في حديث رسول الله متَّهمين بعدم المصداقيَّة في حفظهم  أكان الصَّ
الق��رآن المجيد، أو بكونم من المنتحِلين، أو من المدلِّس��ين، أو م��ن المنهمكين في الأمور 
م كانوا مصابين ب��أيِّ مرضٍ عقلّ؟ وإنَّ رس��ول الله يقول:  السياس��يَّة أم م��اذا؟ أإنَّ

»خذُوا القرآن من أربعة: من عبد الله بن مسعود وسالم ومعاذ وأُبَ بن كعب«.
هلْ كان المقصود بالكلمة الإمام عليًّا؟ فيذكر السيوطيُّ أنَّ الإمام كان أوّل 
من جمع كتاب الله؛ فحينما توفيِّ رسول الله قال الإمام: »آليت ألاَّ آخذ علَّ ردائي 
يس  إلاَّ لص��لاةِ جمعة حتَّ��ى أجمع القرآن فجمعته«؛ وس��ند هذه الرواي��ة أوردَهُ ابن الضَّ
د بن س��رين عن عِكرمةَ، قال الإم��ام: »ل�ماَّ كان بعد بيعة  في فضائ��ل الإمام عن محمَّ
أبي بك��ر قع��دَ علُّ ب��ن أبي طالب في بيته، فقي��ل لأبي بكر: قد كره بيعتَك؛ فأرس��لْ إليه، 
فق��ال: أكرهتَ بيعت��ي؟ قال: لا والله، قال: ما أقعدك عنِّي؟ ق��ال: رأيت كتابَ الله يُزاد 
ث��ت نفسي لا ألبس ردائ��ي إلاَّ لصلاة حتَّى أجمعه، قال له أب��و بكر: فإنَّك نعِْمَ  في��ه؛ فحدَّ
ل، قال: لو اجتمعتِ  ل؛ فالأوَّ د، فقلت لعِكرمة: ألَّفوه كما ن��زل الأوَّ م��ا رأيت، قال محمَّ

الإنس والجنُّ على أن يؤلِّفوه ذلك التأليف ما استطاعوا«.
يس في فضائل  ويعلِّق الس��يوطيُّ على هذه الرواية بقوله: »بإس��ناد حسن ابن الضَّ
 ،ّالقرآن«، ثمَّ توقَّف السيوطيّ، ولعلَّه يدف إلى التَّشكيك بهذه الأقوال في الإمام عل
ه: »ولكن عكرم��ة لم أرَهُ قد روى عن علٍّ رضي الله عن��ه«، وفوق هذا فإنَّ  فق��ال م��ا نصُّ
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السيوطيّ يذكر رأيًا لابن أشته في كتابه المصاحف، وعن ابن سرين قوله: »وفيه- إنجاز 
الإمام– أنَّه كتب في مصحفه النَّاس��خ والمنسوخ، وإنَّ ابن سرين قال: فطلبت ذلك 

الكتابَ، وكتبتُ فيه إلى المدينة؛ فلم أقدرْ عليه«.
ثه به  ا الذي حدَّ واب��ن الندي��م يورد روايةً عن ابن المن��ادي عن هذا الخبر المهمِّ ج��دًّ
الحس��نُ بن العبَّ��اس، قال: أخبرت ع��ن عبد الرحمن ب��ن أبي حمَّاد ع��ن الحكم بن ظهر 
خص نفس��ه الذي اعتمده السيوطيّ نقلًا عن كتاب  ��دوسّي عن عبد خرّ ]وهو الشَّ السَّ
ل إنَّ هذا العبد الخر س��مع الإمام  المصاحف لابن أبي داود السجس��تانّي في خبَرين، الأوَّ
ل من جمع  يق��ول: »أعظ��م النَّاس في المصاحف أج��رًا أبو بكر، على أنَّ أبي بك��ر هو أوَّ

كتاب الله«.
وهي روايةٌ تتناقضُ بتضمينها رحمة الله على أبي بكر، إذ إنَّ أبا بكر قد كان حيًّا حينما 
��ه أيضًا كان حيًّا حينما أبلغهُ الإم��امُ أنَّه قعد في البيت،  جم��عَ ل��ه زيد بن ثابت القرآنَ، وإنَّ

وأقسم أن لا يقع عن ظهره رداءٌ حتَّى يجمع القرآن.
وتتناق��ضُ ه��ذه الرواي��ة مع م��ا عبرَّ أب��و بكرعن تأيي��ده لعمل الإم��ام بقوله: 
»فإنَّ��ك نعِْمَ ما رأيت«؛ فالعب��د الخر هُنا يدف إلى دعم الإمام لم��شروع الخليفة، وعمر 
حابة م��ن كتَّاب الوحي،  في تس��ليم أمر جم��ع القرآن إلى زيد بن ثاب��ت متجاوزًا بهما الصَّ
وكان الإمام أحدهم، ولكن العبد هذا يرتقي إلى مرتبة أرقى حينما يقول عن سماعه ذلك 
م��ن الإمام مب��اشرةً؛ فالرواية تقول: ]إنَّ العبد الخرّ ينقل ع��ن الإمام[ »عن علّ أنَّه 
رأى من النَّاس طرةً عند وفاة النبيّ؛ فأقس��م أنَّه لا يقع عن ظهره رداؤه حتَّى يجمع 
لُ مصحفٍ جُمع فيه القرآن  ام حتَّى جمع القرآن؛ فه��و أوَّ  الق��رآن؛ فجلس في بيت��ه ثلاثة أيَّ

من قلبه«)1(.

)1( تاريخ اليعقوب�يّ: 93/2.
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فال��ذي أعتق��دُهُ بتواضعٍ أنَّ حلَّ ش��فرة )لا نتَّهمك( التي ش��غلت حيِّزًا في مس��ألة 
ة العَس��رة؛ إنَّما هو يتعلَّ��ق بالمصاحف التي كانتْ  اختي��ار الخليفة، وعمر لزيدٍ لهذه المهمَّ
حابة الذين كانوا هم الكتَّاب الحقيقيِّين للوحي، ولم يكنْ زيد بن ثابت  موجودةً عند الصَّ
من بينهم، والأهمُّ من كلِّ ذلك إنَّ الإش��ارة إلى مَن هو المتَّهم الوحيد في التَّعبر القاسي 
ء ممَّن كانوا  س��ول الأجلاَّ الذي اس��تعمله الخليفة، وعمر، وهما يقصدان صحابةَ الرَّ
يحفظون عن ظهر قلب القرآن الكريم، إن كانوا من بين الذين ش��هدوا العرضةَ الأخَرة 
ام عازمً��ا على جمع القرآن  الت��ي عرضه��ا جبريلُ، وإن كانوا ممَّن قع��د في بيته ثلاثةَ أيَّ
اه رس��ولُ الله، ومعتمدًا على حفظهِ والبيان الذي  معتمدًا على القرآن الذي س��لَّمه إيَّ
 ،ّيّ؛ وهو الإمامُ عل��� س��ول الكريم، والعلم اللدنِّ أودع��هُ الله تعالى في صدرهِ من الرَّ
ل مصحفٍ كامل لا تنقصه آيةُ التَّوب��ة، أو آية أو آيتين أو أكثر من ذلك  ف��كان بالفعل أوَّ
د بن سرين، وأخرجه ابن أشته،  من س��ورة الأحزاب، إنَّه المصحف! كما علَّق عليه محمَّ
ن في مصحفه )النَّاس��خ والمنس��وخ(، ول��و أضفنا إلى هذا الوصف  قائلًا: إنَّ الإمام ضمَّ
لمصحف الإمام ما ذكرهُ اليعقوبيُّ في تاريخه من إش��ارة تع��برِّ عن فرحة الإمام، وهو 
ام؛ إذ يق��ول: »وروى بعضُهم أنَّ ع��لّ بن أبي طالب كان  يحم��ل مصحف��ه بعد الثَّلاثة أيَّ
جمع��ه ل�ماَّ قبض رس��ول الله، وأتى به يحمل��ه على جملٍ؛ فقال: هذا الق��رآن قد جمعته. 

أه سبعة أجزاء«)1(. وكان جزَّ
��ة على أنَّ اختيار الخليف��ة، وعمر لزيد ب��ن ثابت الذي كان  ولع��لَّ هناك دلائل دالَّ
، عاقلٌ، وغر  افع في هذا الاختيار، فهو ش��ابٌّ موقف��ه إلى جان��ب الخليفة وعمر، هو الدَّ
متَّه��م بموالاة الإمام ع��لّ، ولا بموالاة عبد الله بن مس��عود، وأُبّي بن كعب، ورأي 
ا في هذا المجال؛ إذ قال: »أخذتُ القرآنَ من فّي  ابق واضحٌ جدًّ الصحابّي ابن مسعود السَّ

)1( ابن حبيش، تحقيق ونشر الدكتور أحمد غنيم، الطبعة الأولى، 03)1ه�/1983م: 1-160.
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رسول الله سبعين ]أو كما قيل تسعين[ سورة، وإنَّ زيد بن ثابت لغلامٌ في الكتَّاب له 
أيُ هذا الذي انفرد به ابن أبي الحدي��د يمثِّل خر تعبر عن كيف كان جيل  ذؤاب��ة«، والرَّ
ام لحماستهم،  ب من الحكَّ ��باب يسعى دائمًا إلى الحصول على مكاسب الإدارة، والتقرُّ الشَّ
��ما كان هو الذي دفع زيدًا إلى  فعة وهذا ربَّ ��باب ال��ذي يطمح بالمنزلة، والرِّ وعنفوان الشَّ
ر قبل سنوات شيخه، وأُبّي بن كعب، وهما يكتبان  ذلك، فكيف بالصحابّي زيد وهو يتذكَّ
ه كلام الخليفة وعمر بقولهما بحس��ب توصيف  الوح��يَ لرس��ول الله؟!!، وهذا ما يف��سرِّ
ر في المؤلَّفات السنيَّة: »أنَّك رجل شابٌّ عاقل لا نتَّهمك،  البخاريّ في صحيحه الذي تكرَّ
وقد كنت تكتب لرس��ول الله«. في الوقت الذي ينصُّ السيوطي اعتمادًا على صحيح 
 يقول: »خذوا القرآن  البخاريّ عن عبد الله بن عمرو بن العاص قوله إنَّه سمع النبيَّ

من أربعة: من عبد الله بن مسعود وسالم ومعاذ وأُبّي بن كعب؛ أي: تعلَّموا منهم«.
هن��ا أيضًا علين��ا أن لا نغفل موقفَ زيد ب��ن ثابت، عندما اندفع النَّ��اسُ بعد مقتل 
الخليفة الثَّالث لاختيار الإمام علّ للخلافة؛ فكان زيد وابن عمر من الذين اعتزلوا 
البيع��ةَ، ولم يكونا في صفِّ الإمام، وهو موقفٌ لا ش��كَّ أنَّ ل��ه جذورًا تاريخيَّة؛ فهل 
ا القارئُ اللبيبُ إنَّه غر متَّهم من جانب الخليفة، وعمر في ولائه السياسّي أيضًا؟؛  ترى أيُّ
خون س��اروا وفاقًا لم��ا توافر لهم من الرواية الحديثيَّة من خبٍر، أو س��بقٍ تاريخيّ في  فالمؤرِّ
الطريق��ة الت��ي جُمع فيها القرآن الكري��م من دون أن يُبدوا أيّ رأيٍ مُس��تقلٍّ للاختلاف، 
سة، أو حتَّى في تضارب  أو التَّعبر عن عدم التَّوازن في نس��يج هذه الرواية الحديثيَّة المقدَّ
د بها  واية التي تفرَّ أهدافه��ا مع التَّاريخ زمانًا، ومكانً��ا، ومفهوميَّةً، ومثال على ذل��ك الرُّ
ثين، وأنصار المنهج الحديثيّ  حيح الذي يعدُّ مصدرًا مِثاليًّا بالنِّسبة إلى المحدِّ صاحبُ الصَّ
المتعلِّق��ة ببدء الخليفة أبي بكر التَّفكر في الإسراع بعمليَّة جم��ع القرآن، وهي رواية نقلَها 
البخاريّ عبر عبيد بن الس��بَّاق، والزهريّ رائد المنهج الحديثيّ ليستْ متَّسقةً في نسيجِها 
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ة منها مثلًا: الداخلّ؛ لتضارب معلوماتِها في جوانب عدَّ
متى كانتِ البداية في أن يطلب الخليفة بكتابة القرآن الكريم بحسب رواية زيد . 1

الممثِّل الأساس في الرواية؟.
وهناك في الرواية غموض لغويّ؛ إذ قال زيد: »أرس��ل إليَّ أبو بكر، فقال أهل . 2

اليمامة«؛ فهل المقصود أهل اليمامة بمعنى معركة اليمامة، أو بعد وقوع المعركة، 
هم زي��د، أو الس��بَّاق أو الزهري أو حتَّ��ى الخليفة؛ فما  أو أه��ل اليمامة كما س��ماَّ

المقصود من هذه التَّعبرات الغامضة؟.
س��ة هذه عند البخ��اريّ إلى لغزٍ آخر، وه��و بعد »مقتل . 3 ث��مَّ تتَّج��ه الرواية المقدَّ

زتْ ه��ذه الرواية على عمر  أه��ل اليمامة، فإذا عم��ر بن الخطاب عن��ده«، لمَ ركَّ
��ه كان دائمًا  اب��ن الخط��اب، وه��و لم يكن له علاق��ة، فهل كان يقص��د بذلك أنَّ
ا من قبيل الإعلان،  مرتبطً��ا تاريخيًّا بأبي بكر، أو أنَّه كان ملازمًا له دائمًا؟ أم أنَّ

والإعلام؟.
مت��ى تمَّ ذلك؟ ومتى كان اللقاء ب��ين أبي بكر، وعمر وبين حدث أهل اليمامة، . )

أو لنقُ��لْ معركة اليمامة؟ هل بعد وصول الخبر بيوم، أو بش��هر أو ما إلى ذلك؛ 
نة للحدث التاريخيّ، وأساسَ��ها  لأنَّ هذا- أي الزمن- يعدُّ لبَّ العناصر المكوِّ

كما نفهمُها من أولئك الذين وضعوا لنا قواعدَ منهجِ البحث التاريخيّ.
ولة، وما صار يُعرف خطأً بحُروب، أو معارك . 5 ما علاقة هذا الأمر بسياسة الدَّ

ة؟. دَّ الرِّ
: »ق��ال أب��و بك��ر: إنَّ عم��رَ أت��اني؛ فق��ال: إنَّ القتل . 6 وتذه��ب الرواي��ة إلى أنَّ

اء القرآن، وإنيِّ أخش��ى أن يستمرَّ  اس��تحرَّ يوم اليمامة ]س��ابقًا أهل اليمامة[ بقرَّ
اء بالمواطن؛ فيذهب كثرٌ م��ن الق��رآن، وإنيِّ أرى أن تأمر بجمع   القت��ل بالق��رَّ
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القرآن.قلتُ لعمر: كيف نفعل ش��يئًا لم يفعله رس��ول الله؟ قال عمر: هذا 
واللهِ خرٌ«.

خين  ا مقب��ولًا أيضًا عند المؤرِّ ث، ثمَّ صار نصًّ ا عند المح��دِّ فالن��صُّ هذا مقبولٌ جدًّ
م��ن دون أن يتوقَّفوا، أو يحلِّلوا مبانيه المتضاربة، ومن دون أن يثروا أيَّما تس��اؤلٍ؛ فلماذا 
خين، وتوجيههم  ح��دث كلُّ هذا؟، أَلأنَّه حدث بفعل س��يطرة أهل الحديث ع��لى المؤرِّ
ة ل��هُ على وفق منهجه��م، وإلاَّ كيف نفهم بأنَّ  خ، ولا قوَّ التَّاري��خَ الذي لا ح��ولَ للمؤرِّ
ين(، والقائد  خليف��ةَ المس��لميَن، والخليفة الذي جنَّد الجي��وشَ ضدَّ من دعاه��م ب�)المرتدِّ
��هادتيِن، كان ينتظر  ال��ذي اعتمد عليه في قتل مالك بن نويرة المس��لم، والذي نطقَ بالشَّ
عم��ر بن الخطَّاب؛ لك��ي يأتيه بخبر اليمامة، أو خبر أهل اليمامة؛ أَلأنَّ عمرَ كان أعلمَ من 
ة، وأهل اليمامة؟، فمن ذا الذي س��رَّ خالدَ ب��ن الوليد لِ�ما عُرِف خطأً  الخليف��ة بخبر الردَّ
كات خالد )سيف  ة؟، ألم يكن الخليفة نفسُه، والمفروض أنَّه كان يتابع تحرُّ بعمليَّات الردَّ
اء  الله؟!!(، ث��مَّ م��ا معنى قول عمر ب��ن الخطَّاب: »إنَّ القتل قد اس��تحرَّ ي��وم اليمامة بقرَّ
اء الى جانب س��الم مولى  ، مثلًا، أن يتس��اءَل: مَن هم هؤلاء القرَّ القرآن«. فالمؤرّخ له الحقُّ
واية أنَّ مجموع من استشهد في ذلك اليوم ثلاثة وثلاثون صحابيًّا،  حذيفة؟ فبحس��بِ الرُّ
إذ ورد أنَّ هن��اك في كت��اب الغزوات لابن حبيش قائمة بالش��هداء الأبط��ال الذين أبلوا 
اب، وجيوشه، والجدير ذكرُه أنَّ ابن حبيش قد اعتمد  بلاءً حسناً في محاربة مسيلمة الكذَّ
ة( على عكس   اعت��مادًا كاملًا تقريبًا على كتاب س��يف بن عم��ر )الفتوح الكبرى، وال��ردَّ
ما رواهُ الطبريُّ عن هذه المعركة التي اعتمدها على سيف بن عمر أيضًا، ولكنَّه اعتمدَها 
ل منهُما على السريّ بن يحيى عن طريق ش��يخِه ش��عيب بن  على طريقَيِن من الرواة، الأوَّ
ة في هذه المعرك��ة، لكنَّه لم يذكرِ  إبراهي��م التَّميم��يّ الكوفّي؛ فقد ذكره ح��والى عشرين مرَّ
التفاصيل التي ذكرها ابن حبيش؛ لأنَّ هذا كان يمتلك نس��خةً من كتاب س��يفٍ نفسِه، 
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والط��بريّ لم يعتمد الطَّريقَ الآخرَ للوصول إلى كتاب س��يف ألَا وهو طريق عبيد الله بن 
لة للأبطال الش��هداء  س��عد الزهريّ، وعمّه يعقوب بن إبراهيم الزهريّ؛ فالقائمة المفصَّ
المذكوري��ن في كتاب ابن حبيش نقلًا عن كتاب س��يف هم: أب��و حذيفة بن عتبة من بني 
عبد شمس، وسالم مولى أبي حذيفة، ومخرمة بن شريح، ومن بني أسد شجاع بن وهب، 
ى الس��ائب بن  ومن بني أميَّة الحكم بن س��عيد بن العاص، ومن بني أس��د بن عبد العزَّ
ام، وم��ن بني عبد الدار يزيد ب��ن أوس، ومن بني زهرة يغل ب��ن جارية، ومن بني  الع��وَّ
مخ��زوم الوليد بن عبد ش��مس، وحكيم بن أبي وهب، ومن بن��ي عَدي بن كعب زيد بن 
الخطَّ��اب، وعبد الله بن عم��رو، وعامر بن البكر، ومن بني س��همٍ عبد الله بن الحارث، 
وأب��و قي��س بن الحارث، ومن بني عامر بن لؤي عبد الله بن مخرمة وعبد الله بن س��هيل، 
س، وبشر بن عبد الله، ومن بني عوف عبد الله بن  وم��ن الأنصار ثابت بن قيس بن ش��ماَّ
عتبان، وعبد الله بن عبد الله بن أبي سلول، وثابت بن هزال، وإياس بن ودقة، ومن بني 
س��اعدة أس��يد بن النعمان، وس��عد بن حارثة)1(، يُضاف اليهم كلٌّ من الطفيل بن عمرو 
ك بن خرشة، وسالم مولى أبي حذيفة وأبي حذيفة، وعبد الله بن  الدوسّي، وأبو دجانة سماَّ
سهيل ثابت بن قيس بن شماس، وعبد الله بن عبد الله بن أبي ابن سلول، وعبَّاد بن بشر، 
يق،  ام، وعبد الله ب��ن أبي بكر الصدِّ والس��ائب بن عثمان بن مظعون، والس��ائب بن العوَّ

ومعن بن عَديّ.
ة  م لنا الذهبيُّ في كتابه )سِ��ر أعلام النبلاء( وكتب تراجميَّة أُخرى نبذةً مهمَّ وقد قدَّ
م  عن حياتهم، وعن نش��اطاتهم في المعارك، والغزوات إبَّان عهد رس��ول الله، كما تقدَّ
م��ة هذا الكتاب، كان الصحابّي س��الم مولى أبي حذيف��ة الوحيد بين أولئك  ذك��رُه في مقدِّ
الش��هداء مَن تميَّز بكونه من حَفظة القرآن الكريم، ومن أوائل من اعتنق الإس��لام، وفي 

)1( ينظر على قول المستشرق شاخت:
J. Schacht, An Introduction to Islamic Law (1964), Supra Note 5, at 15.
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حديث لرس��ول الله أنَّه قال: »اقْرَءُوا الْقُرْآنَ عَلَى أَرْبَعَةٍ: سَالِمِ مَوْلَى أَبِ حُذَيْفَةَ، وَمُعَاذِ 
ابْنِ جَبَلٍ، وَأُبَِّي بْنِ كَعْبٍ، وَعَبْدِ اللهِ بْنِ مَسْعُودٍ«.

وقيلَ في رواية أخرى »خذوا القرآن من أربعة: عبد الله بن مسعود، وسالم مولى أبى 
حذيف��ة وأُبّ بن كعب ومعاذ ب��ن جبل«، وفيه قال الخليفة عمر ب��ن الخطَّاب، وهو على 
ف��راش الموت: »لو أدركني أحدُ رجلَين، ثمَّ جعلت إليه الأمرَ لوثقتُ به: س��الم مولى أبي 

اح«. حذيفة، وأبو عبيدة بن الجرَّ
لاة والسّ��لام  ا زيد بن الخطَّاب؛ فقيل عنه إنَّه لم يتخلَّف عن رس��ول الله عليه الصَّ أمَّ
في مش��هدٍ، ولا في غ��زوة، وح��ض معه بيعةَ الرض��وان بالحديبيَّ��ة، وكان ثابت بن قيس 
خطيبَ الأنصار، وخطيبَ النبيّ، واشتهر أبو دجانة ببطولاتهِ في المعارك والغزوات، 
ونا )عُصبة  ت الأمور، وكان الأنصار يسمُّ وكانت له عُصبةٌ حمراءُ يعتصب بها متى اشتدَّ

الموت(.
��هداء كانت بطوليَّ��ةً في نُصرة الإس��لام، وقد  حابة الشُّ إنَّ س��رَ حي��اة ه��ؤلاءِ الصَّ
م��وا أرواحَهم  ش��هِد أكثرُهم مغازيَ رس��ول الله، وقاتلوا ببس��الةٍ أعداءَ الإس��لام، وقدَّ
في معرك��ة اليمام��ة؛ لكنَّهم ما عدا س��ال�مًا م��ولى أبي حذيفة، لم يكونوا م��ن حَفَظة القرآن 
ا في قولبةِ رواية معركة اليمامة، وفي التَّأس��يس  ة جدًّ ائِه، وهي النُّقط��ة المهمَّ الكري��م، وقرَّ
ل بمؤازرة، وبتأييد من الخليفة الثاني، وبالتَّنسيق مع  للأس��باب التي حدَتْ بالخليفة الأوَّ
ائه وفاقًا  ة استشهاد حَفَظة القرآن الكريم، وقرَّ الصحابّي زيد بن ثابت؛ فأسباب بناء نظريَّ
هة إلى  ا ضربةٌ س��ديدةٌ موجَّ ضةً للنقد، والتَّفنيد ال��ذاتّي، فضلًا عن أنَّ لذل��ك بات��تْ معرَّ
كوكَ دائمًا عن وضعيَّة  ين، وغر المس��تشرقين من الذين يثرون الشُّ المستشرقين، والمبشرِّ
بة، بلهَ غر موجودة  القرآن الكريم، وعن كونه غر متكاملٍ، وأنَّ س��وره وآياتهِ غرُ مرتَّ
أو مكتوب��ة، والأخطر م��ن هذا، وذاك أنَّ راويةَ هذه الرواية الحديثيَّة قد تجاهل كلّ ذلك 
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جل الشابّ العاقل، غر المتَّهم!! من بين الصحابة،  حينما تمَّت الموافقة على اختيار زيد: الرَّ
ل  والذي كان كاتب الوحي ]المفروض أن يكون زيد عال�مًا بما كان الوحي جبريل ينزِّ
اء، أو ممَّا يعرفه سالم مثلًا[؛  كر الحكيم أكثر ممَّا كان يعرفه القرَّ س��ول من آيات الذِّ على الرَّ
ف��ما الذي حدث بعد إتمام الاختيار، والتَّنصيب من إجراءات زيد؟ هل ذهب إلى اليمامة 
اء؟ هل اس��تند إلى قارىء للقرآن في اليمامة؟ أليس هذه  قبل أن يس��تحرَّ القتلُ ببقيَّة القرَّ
ت زي��دٍ على حدِّ قول عمر ب��ن الخطَّاب؟ إنَّه لم يتَّخ��ذ أيّ خطوةٍ من قبيل  م��ن أولى مهماَّ
 ،ّذلك، فلم يعتمدْ إلاَّ على نفسه بوصفه أحدَ كتَّاب الوحي نظر ما قام به الإمام عل 
ا على  حابة نظرعبد الله بن مس��عود، وأُبّي بن كعب باعتمادهم حقًّ  وما قام به بالفعل الصَّ
م��ا في صدوره��م من قرآن، وع��لى ما كانوا يحفظونه م��ن القرآن الكري��م، وهو الطريق 
الأمثل، والأق��وم، والأصوب في أن يكتبوا، أو يجمعوا مصاحفَهم، الأمر الوحيد الذي 
ة العس��رة، وهو يعيش وس��ط مجتمع المدينة،  ق��ام به زيدٌ على إثرِ موافقتهِ على هذه المهمَّ
حابة كتَّاب الوحي الأصليِّين بعد أن  مدينة الصحابة، وفيها مثل الإمام ع��لّ، والصَّ
ات أخرى لممانعته في البداية، ولرفضِه المشروع؛ إذ قال: »حتَّى  راجعَه الخليفةُ، وعمر مرَّ
شرح الله ص��دري للذي شرح صدر أبي بكر وعم��ر رضي الله عنهما«. أي: إنَّ زيدًا كان 
معارضًا لما أبداه الخليفة، وعمر من عمل شيءٍ لم يفعلْه رس��ولُ الله، وهو أمرٌ غريبٌ 
أن يواف��ق الخليفةُ، وعمر على جمع الق��رآن، وأن يعترضَ عليهما زيد في الوقت الذي هو 
��يخَيِن »كنَّا عند رسول الله نؤلِّف القرآن  نفس��ه القائل عن نفسه بسندٍ على شرط الشَّ
قاع«، كذلك ألم يكن هو القائل: »ل�ماَّ نس��خنا الصح��ف في المصاحف فُقِدت آية  م��ن الرِّ
من س��ورة الأحزاب، كنت أسمعُ رسول الله يقرؤها«، وهذا أيضًا ما أوردهُ صحيح 

البخاريّ عن رواة الحديث الزهريّ، وخارجة بن زيد بن ثابت.
اء  نها هذا النصُّ صحيح��ةً؛ فأين قراءاتُ القرَّ ولتكن جمي��عُ المحتويات الذي تضمَّ
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نا ل��ن نجدَ في صحيح البخاريّ، وغره ممَّ��ن اعتمد الرواية الحديثيَّة  م��ن أهل اليمامة؟ إنَّ
قاع،  بصورةٍ مكرورة إلاَّ على الآتي: »فتتبَّعت القرآن أجمعه من العس��ب واللخاف، والرِّ
جال«، فهذه الم��وارد والمصادر التي اعتمده��ا، والتي لا تغني  والأكت��اف، وص��دور الرِّ
ع��ن جوعٍ كانت مواردَ زيدٍ بن ثابت في جم��ع المصحف؛ إذن فكلُّ محتويات هذه الرواية 
��قْ في خاتمة مطافه��ا لا )أهل اليمامة(، ولا )يوم اليمامة(، ولا )اس��تحرَّ  الحديثيَّ��ة لم تتحقَّ
اء الق��رآن(، ولا أقل من ذل��ك، ولا أكثر؟ بالعكس فإنَّ زي��دًا كاتب الوحي  القت��ل بقرَّ
افتقَ��د، والواقع إنَّه كان ناس��يًا كما يبدو له��ذه الآيات الكريمة، وه��و كاتب الوحي، أنَّ 
هناك آيةً من الأحزاب، أو قيل آية من س��ورة التوبة، أو قيل آيتَين من سورة التوبة؛ فإذا 
بكات��ب الوحي يبحث عن كلِّ هذه الآيات؛ فلم يجدْه��ا إلاَّ عند خزيمة الأنصاريّ، أو 
اءِ ي��وم اليمامةِ، ولا من قلبه، ولا من  عن��د والد خُزيم��ة الأنصاريّ، لا مع قارىءٍ من قرَّ

.صدره؛ لأنَّه كان يكتب لرسولِ الله
ة بالنس��يان الذي وُصِفَ به الصحابّي زيدٌ بينما  والأنكى من كلِّ هذا المس��ألة الخاصَّ
في رواية البخاريّ إنَّ رس��ول الله حينما نزلت آية چٱ ٻ ٻچ في سورة النسّاء 
ق��ال: »ادعُ لي زي��دا وليجيء باللوح وال��دواة والكتف أو اللوح وال��دواة«؛ فكأنَّ هذه 
الحالة كانتْ من عادة رس��ول الله، وعلاقته بكتَّ��اب الوحي أليس هذا صحيحًا؟ فما بال 
البخ��اريّ يكت��ب بابًا مُس��تقلاًّ بعُنوان )باب نس��يان القرآن، وهل يقول نس��يت آية كذا 

وكذا(.
بر  بر عن عروة بن الزُّ والأدهى، والأمََرُّ إنَّه يأتي برواية عن هش��ام بن عروة بن الزُّ
والده عن عائشة جاء فيها ما يأتي »قالتْ: سمع النبيّ صلىَّ الله عليه وسلَّم رجلًا يقرأ في 
المسجد؛ فقال: يرحمه الله، لقد أذكرني كذا، وكذا آية من سورة كذا«! ما معنى هذا القول 
به��ا البخاريُّ برواية تدعم هذا الموضوع، والرواية وردتْ عن هش��ام بن  المنكر؟، ويعقِّ
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عروة أيضًا؛ إذ روى »... وقال- يعني النبيّ- أس��قطتهنَّ من سورة كذا«. )حديث 
.)5037

��ند نفس��ه: هش��ام- عروة- عائش��ة، »قالتْ: سمع  وأضافَ في حديثٍ ثالثٍ بالسَّ
رسول الله صلىَّ الله عليه وسلَّم رجلًا يقرأ في سورة بالليل؛ فقال: يرحُمه الله، لقد أذكرني 
كذا وكذا آية كنتُ أُنس��يتها من س��ورة كذا وكذا«. )حدي��ث 5038(، ويدعمها برواية 
رابعة عن وائل عن عبد الله )ربَّما ابن الزبر أو ابن عمر والله أعلم( قال: »قال النبيّ صلىَّ 
الله عليه وس��لَّم لأحدهم)1( يقول نس��يت آية كيت وكيت؟! بل هو ني- يعني النبيّ«. 

)حديث 5039(.
حيح الذي لا يصحُّ بعده أيُّ كتاب إلاَّ  كلُّ ه��ذا الكلام غر المنضبط يُحك��ى في الصَّ
كتاب الله!! متناس��يًا آياتِ الله تعالى في س��ورة الأعلى 6-7، التي يقول فيها سبحانَه 

وتعالى: چڭ ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈچ.
ه��ذا هو مثال واحدٌ نذك��رهُ للتَّعبر عن المنهج الحديثيّ في الرواي��ة التي كان لها أثرٌ 
بارزٌ في التَّدوين التاريخيّ، والتي فرضت على المؤلَّفات التاريخيَّة، لماذا؟ لأنَّ التَّاريخ كان 
ةٌ جدليَّة أُخرى يمكن  مندمجً��ا؛ بل وتابعًا للعلوم الشرعيَّة، أو للعلوم العربيَّة، وهناك أدلَّ
أن نتح��اورَ من خلالها مع نصوصٍ حديثيَّة، وردتْ في صحيح البخاريّ، وفي كُتبٍ أُخرَ 
د بن سرين بخصوص الخليفة، والإمام علّ وهو يعتزلُ في  ة عكرمة، ومحمَّ نظر قصَّ
بيتِ��ه من أجل جمع المصحفِ معتمدًا على ما في قلبِ��ه، وصدره من علم من دون الاعتماد 
قاع، والأكتاف، وغرها تلك التي كانتْ مصادر زيد ومواردَه في جمع  على العُسب، والرِّ

القرآن.

(1) See: Forte, David F. (1978). Islamic Law; the impact of Joseph Schacht, (PDF), 

Loyola Los Angeles International and Comparative Law Review, 1:12, Retrieved 

19 April 2018.
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نخلصُ إلى القولِ إنَّ هناك أمثلةً كثرةً أُخرى أضحتْ بالنِّس��بة لنا، نحن المسلمين، 
حادث��ة لا يمكننُ��ا تجاوزُها أو تفنيده��ا؛ لكونا ق��د أصبحتْ في ضمن ح��الاتِ النَّهي 
رًا، وضعيفًا،  غ��م من كونا روايةً، أو حديثًا م��زوَّ ث بها؛ لقدس��يَّتها، على الرَّ ع��ن التحدُّ
ومُضطربً��ا؛ بس��بب التَّناقُضات التي تحي��ط به متناً، وصياغةً، وإس��نادًا، وهذا ما حدث 
بالفعل لرواي��ة معركة اليمامة، ونتائجها، وعلاقتها الوثيق��ة بعمليَّة جمع القرآن الكريم، 
ا دخل��تْ في معامل التَّخم��ين، والتَّحليل، والافتراء ال��ذي يتصيَّدُهُ  لا ب��ل والأخطر أنَّ
بًا  نوا في تحليل أعماقه، وأبعاده؛ ليكون مِعْولًا هادِمًا، ومخرِّ ون، ويتمعَّ المستشرقون، والمبشرِّ
ينُ الإسلاميّ بجدارةٍ،  للتَّاريخ الإسلاميّ، وللحديث الإسلاميّ، ولكلِّ شيءٍ ينمازُ به الدِّ
ثكم بحديثٍ حدثَ الآن في ش��هر حَزيران من س��نة 2019م، بما له في  وإتق��ان، ولأحدِّ
الإعلان عن موعدِ الفِطر، وبداي��ة عيد رمضان المبارك الذي صارالاختلِاف في موعده 
يعة على وجه الخصوص؛ إذ تداخلَتْ  بط بين المذاهب الإسلاميَّة، وبين السنَّة والشِّ بالضَّ
ا  ً  في حيثيَّاتها عواملُ السياس��ة مع هذا المحور، أو مع المح��ور المضاد، وأصبح الأمر محرِّ

ة، وفلكيَّة. للعقول، ونحنُ نعاصُر أضخم ثورة تقنيَّة، وتكنولوجيَّة، وحاسبويَّ
والحمدُ لله كنتُ معاصًرا، وش��اهدًا؛ إذْ بدأتْ أختمُ القرآنَ الكريمَ مع أهل الس��نَّة 
دًا من مس��ألة رؤية الهلال، هلالَ العيد؛ فوصلنا إلى الجزء الثَّامن  من أجل أن أكونَ متأكِّ
��ابع والعشرين، وكان اليوم الاثنين من ش��هر  ��يعة الجزء السَّ والعشري��نَ، وهي عند الشِّ
عيد، ورؤية الهلال،  ة العيد السَّ حَزيران، وبعد المغرب بحوالي ساعتيِن أُعلن في السعوديَّ
ة  طبعًا حس��بَ تواصُل مع ت��لاوة القرآن الكريم به��دف ختمه؛ فإنَّه أمرٌ مس��تحيلٌ لعدَّ
لاة، لكن الذي أثارَ دهشَ��تي، وأن��ا في ليلتها كنتُ أقرأُ  ل يومٍ للصَّ عن��اصر بدأتْ من أوَّ
ة  رواي��ة معركة اليمامة، وأبعادها في جمع القرآن الكريم ش��اهدتُ من القناة في الس��عوديَّ
ثً��ا، تمامًا كالحالةِ  أنَّ رجُ��لًا نحيفً��ا، وملتحيً��ا، لا أعرف إنْ كان مُفتيً��ا، أو عال�مًا، أو مُحدِّ
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فاهيَّين،  ة الشَّ رة النبويَّ التي لا نعرف نحن طلبةَ التَّاريخ ش��يئًا مهماًّ عن رواة أحداث السِّ
ه الفتوى الآتية: يا أبناء العراق لقد اتَّصل بي الش��يخ،  وهو يمس��كُ بالميكروفون، ويوجِّ
ى في العراق الوقف الس��نِّيّ؛ فقال لي  ميدعيّ، وهو المهيمن على مايس��مَّ أو الع��الم!! الصُّ
إنَّ ش��خصًا م��ن أهالي أبي الخصيب في البصرة هوعالم بالحدي��ث ]لكن من هو هذا العالم 
بالحديث وما اسمه وما جنسه، وهل هو نظر سيف بن عمر مثلًا؟ لا ندري والله أعلم[ 
ق��د رأى الهلال، ولذلك يا مس��لمين لقد ثب��ت أنَّ غدًا الثلاثاء هو ي��وم العيد؛ فافطروا 
ك عندما تقرأ هذا النبأ في يومِنا في القرن الواحد والعشرين، ألَا تشعرُ  يرحمكم الله. بحقِّ
، آية رقم  بأنَّ الذين اتَّبعوا هذه الفتوى بحس��ب ما جاء به القرآن الكريم في س��ورة الحجِّ

6)، إذْ ق��الَ عزَّ من قائ��ل: چې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو 
ئو ئۇئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئىچ ص��دق الله الع��لُّ 
العظيم، أبهذا الحديث أنتم تؤفكون؛ فنرى كثرًا من أهل الس��نَّة قد أفطروا، وس��بحان 
الله؛ ف��إذا بأحده��م من الفلكيِّين يعلن عن تكذيبه لما قاله س��يف بن عمر! وهو من أهل 
ة، عالم  ع��اه ذلك المجه��ول الهوُيَّ ا رؤي��ة الهلال كما ادَّ الس��نَّة أيضً��ا؛ فقال: يس��تحيل جدًّ
الحدي��ث، أن يرى الهلال، وأنَّه لا يمكن رؤيته إلاَّ في جنوب إفريقيا، فقِسْ على ذلك في 
الرواية التي هي رواي��ة معركة اليمامة في صحيح البخاريّ؛ فاضطر المهيمن على الوقف 
ارة، التي لا نعل��م إن كان قد دفعَها من خزينته هو  الس��نِّيّ أن يعل��ن عن ضرورة دفع كفَّ
ة  أم الع��الم الذي وصف أنَّه من أهل أبي الخصيب البصرة أم العالم الملتحي من الس��عوديَّ
ة على جميع مسلمي العالم؛ وهو ذات الخطأ الذي قد حدث مع  الذي أعلن الفتوى العامَّ
��نوات... وهكذا دواليك إلى ما لا ناية بوصفها ديمومةً لرواية  الش��يعة في س��نةٍ من السَّ
اليمامة، واستمرارًا للنِّقاش بشأن عمليَّة جمع القرآن الذي يرى المستشرقُ هربرت برغ، 

وهو على حقٍّ تمامًا، سيبقى النِّقاشُ بين المستشرقين فحسب إلى ما لا ناية.
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ا على بدءٍ.. عودًا
ه  ��هداء في معركة اليمامة، نتوجَّ اء الشُّ ليل، دليل القرَّ والآن، وبعد أن بيَّنَّا ضعفَ الدَّ
إلى دراس��ة المس��تشرق جون برت��ون البريط��انّي، والمبشرِّ جون جلكرايس��ت من جنوب 
سا جميعَ هيكليَّة  إفريقيا في كتابَيهِما الموس��ومَين )جمع القرآن(؛ فالمس��تشرقان مبدئيًّا قد أسَّ
ما يأتيانِ ب��رأيٍ جديدٍ يُض��افُ إلى رأي جون ونزبورو  كتابيه��ما، لِ���ما كانا يعتقدانِ ب��ه أنَّ
ما س��يضيفان أطروحةً جديدةً عماَّ جاء به قبلهما بكثرٍ  المس��تشرق الأمريكيّ، أو حتَّى أنَّ
المس��تشرق الهنغ��اريّ جولدتس��يهر Ignác (Yitzhaq Yehuda) Goldziher المت��وفىَّ 
 Joseph Franz Schacht 1921، والمس��تشرق الألم��انّي البريطانّي جوزي��ف ش��اخت
المتوفىَّ في سنة 1969م، تلك المعتمدة أساسًا على المصاديق المتضاربة، والمتناقضة لرواية 
ليل الذي  ا بالتَّفصيل في أعلاهُ، بهدف إب��راز ضعف الدَّ معرك��ة اليمامة التي قدمناها ت��وًّ

ين. استند عليه منطوقُ تفسرهؤلاء المستشرقيَن، والمبشرِّ
رآراءَهُ المستشرق جون  بحس��ب رأي البروفس��ور ش��اخت الذي تأثَّر بله الذي كرَّ
 د برت��ون، والمبشرِّ جون جلكرايس��ت، فإنَّ تزوير، وتلفيق أحاديث رس��ول الله محمَّ
ق��د بدأ منذ حوالي 100ه�/720م، ووفاقًا لش��اخت؛ فمن الأمثلة على س��لطة القانون 
قة وهي عقوبة الجلد،  ��ة؛ فإنَّه كان المتَّبع عليه في ظلِّ الخلافة بش��أن عقوب��ة السرَّ التقليديَّ
ع��لى الرّغم من أنَّ القرآن قد نصَّ على أنَّ العقوبة هي القطع التَّش��ويه/البتر ]إذ جاء في 

س��ورة المائدة المباركة في الآي��ة 39 قوله تع��الى: ٱ ٻ ٻ ٻ چٺ ٺ 
ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹٹ ڤ ڤ ڤچ المترج��م عب��د الجبَّ��ار 

ناجي[)1(.

(1) See: Pre-Islamic Background and the Early Development of Jurisprudence, in 1 
Law in the Middle East 28, (M. Khadduri & H. Liebesny Eds., 1955), Supra Note 5, 
at 43.
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ة من  ويجادل ش��اخت على أنَّ تلفي��ق الأحاديث قد بدأ جزئيًّا بح��والي 120 هجريَّ
جانب علماء الكوفة، وتبعهم بعد س��نوات قليلة علماء المدينة، إذ بدؤوا ينس��بون بشكلٍ 
��عوا في نس��بتها  ��ابقين(، وبمرور الوقت توسَّ ��ق )معتقداتهم الجديدة إلى الفقهاء السَّ ملفَّ
د)1(. ويُلقي شاخت اللومَ في كلِّ ذلك على الحماس الدينيّ لأولئك الفقهاء  تلفيقًا إلى محمَّ
دوا، ووفَّروا  ��م زوَّ الذي��ن كان��وا )يكرهون( اس��تعمال القياس، والإجم��اع؛ وبذلك فإنَّ
قين للأحاديث، كمثال على هذا قول إنَّ رس��ول  ثين الملفِّ التَّس��ويغات المش��بوهة للمحدِّ
، س��واء قلتها  الله قال: »إنَّ الأقوال المنس��وبة إليَّ والتي تتَّفق مع القرآن فهي تعود إليَّ
رةً لم أقلْها« ]كذا ورد الحديث عند المستشرق  غم من كونا مزوَّ في الواقع أم لم أقلْها، بالرَّ
وك��ذا ترجمت��ه. المترجِم [. الواق��ع أنَّ هذا الحدي��ث الذي ورد- وهو بحس��ب المصادر 
 الحديثيَّ��ة حدي��ثٌ ضعيفٌ- وهو: »سيفش��و عنِّي؛ ف��ما أتاكم يوافق الق��رآن؛ فهو عنِّي، 
وما أتاك��م عنِّي يخالف القرآن؛ فهولي��س عنِّي«، وهو الذي أخرج��ه البيهقيّ في معرفة 
��افعيُّ إلى  ة في تثبيت خبر الواحد، وقال البيهقيّ: أش��ار الشَّ ��نن والآثار، باب الحجَّ  السُّ
م��ا رواه خال��د ب��ن أبي كريم��ة عن أبي جعفر عن رس��ول الله ص��لىَّ الله عليه وس��لَّم أنَّه 
ثوه حتَّ��ى كَذَبُوا على عيس��ى، فصعد المن��بر، وخطب، وقال:  دع��ا اليهودَ فس��ألهم فحدَّ
»إنَّ الحديث سيفش��و عني، وم��ا أتاكم يخالف القرآن فليس مني«. ق��ال البيهقيّ: خالدٌ 
مجه��ول، وأب��و جعفر ليس بصحابّي، فالحدي��ث مُنقَْطِع، فضلًا ع��ن الحديث الآخر عن 
ق��وا به قلتُه أو لم  ثت��م عنِّي حديثً��ا تعرفونه، ولا تنكرونه؛ فصدِّ رس��ول الله: »إذا حدَّ
ثتم عنِّي حديثًا تنكرونه، ولا تعرفونه  أقلْه؛ فإنيِّ أقول ما تعرفونه ولا تنكرونه، وإذا حدَّ

(1) Forte, David F. (1978). Islamic Law; the impact of Joseph Schacht (PDF)., Loyola 
Los Angeles International and Comparative Law Review. 1:12. Retrieved 19 April 
2018. and Pre-Islamic Background and the Early Development of Jurisprudence, 
in 1 Law in the Middle East (M. Khadduri & H. Liebesny Eds. 1955), Supra Note 5, 
at 43.
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فكذب��وا به؛ فإنيِّ لا أق��ول ما تنكرونه، وأقول ما تعرفون��ه«. أخرجه الطحاويّ في شرح 
ا أنَّ المس��تشرق شاخت  مش��كل الآثار، باب مش��كل ما رويَ عن رس��ول الله، المهمُّ جدًّ
ق��د أورد الحديث المذكور للتَّدليل على تحريف الأحاديث جميعها؛ ولكنْ هذان الحديثان 
عف، وواهية  ا أحاديث ش��ديدة الضَّ فهما علماءُ الج��رح والتعدي��ل، وأوردوا أنَّ ق��د ضعَّ
ل رويَ من طرقٍ كلُّه��ا ضعيفة عن أبي هريرة وابن عمر،  الإس��ناد، ومنكرة المتن؛ فالأوَّ
حمن  وثوب��ان، وهنال��ك أيضًا حديث وردَ عن رس��ول الله أُخرج من طري��ق عبد الرَّ
د بن جب��ر بن مطعم أنَّ  ابن س��لمان بن عم��رو مولى المطَّلب ع��ن أبي الحويرث عن محمَّ
ثتم عنِّي ممَّا تنكرون  قوا وم��ا حدَّ ثت��م عنِّي ممَّا تعرفون فصدِّ رس��ول الله قال: »ما حدَّ
نَا أَبُو  قوا فإنيِّ لا أق��ول المنكر وليس منِّي«، وأورد البيهقي حديثً��ا ثالثًا: »أَخْبَرَ ف��لا تصدِّ
افعِِيُّ قَالَ لِي قَائِلٌ:  بيِعُ، قَالَ الشَّ نَا الرَّ ثَناَ أَبُو الْعَبَّاسِ، قَالَ: أَخْبَرَ عَبْدِ اللهِ الْحَافظُِ، قَالَ: حَدَّ
نَا ابْنُ عُيَيْنةََ، عَنْ  ةَ فِي تَثْبيِتِ خَ��بَرِ الْوَاحِدِ بنِصَِّ خَبَرٍ أَوْ فيِهِ إجِْمَاعٍ، قُلْتُ: أَخْبَرَ اذْكُ��رِ الْحُجَّ
حْمَنِ بْنِ عَبْدِ اللهِ بْنِ مَسْ��عُودٍ، عَنْ أَبيِهِ، أَنّ رَسُ��ولَ اللهِ  ، عَنْ عَبْدِ الرَّ عَبْدِ الْ�مَلِكِ بْنِ عُمَرٍْ
اهَا فَرُبَّ  َ اللهُ عَبْدًا سَ��مِعَ مَقَالَتيِ فَحَفِظَهَا وَوَعَاهَا وَأَدَّ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَ��لَّمَ، قَالَ: »نَضَّ
: قَلْبٌ  حَامِ��لِ فقِْ��هٍ غَرِْ فَقِيهٍ، وَرُبَّ حَامِلِ فقِْهٍ إلَِى مَنْ هُوَ أَفْقَ��هُ مِنهُْ، ثَلاثٌ لا يَغُلُّ عَلَيْهِنَّ
مُسْ��لِمٌ، إخِْلاصُ الْعَمَلِ لِلهِ وَالنَّصِيحَةُ للِْمُسْ��لِمِيَن، وَلُزُومُ جَمَاعَتهِِمْ فَ��إنَِّ دَعْوَتَهُمْ تُحِيطُ 
نَا أَبُو عَبْدِ اللهِ الْحَافظُِ، فِي  مَ��نْ وَرَائِهِمْ«، وللبيهقيّ في هذا المجال حديث آخر هو: »أخْبَرَ
، قَالَ:  ��افعِِيُّ نَا الشَّ بيِعُ، قَالَ: أَخْبَرَ نَا الرَّ ثَناَ أَبُو الْعَبَّاسِ، قَالَ: أَخْبَرَ آخَرِينَ، قَالُ��وا: حَدَّ
بِرُ  هُ سَمِعَ عُبَيْدَ اللهِ بْنَ أَبِي رَافعٍِ، يُخْ ، أَنَّ ني سَالِمٌ أَبُو النَّضِْ نَا سُفْيَانُ بْنُ عُيَيْنةََ، قَالَ: أَخْبَرَ أَخْبَرَ
عَنْ أَبيِهِ، قَالَ: قَالَ رَسُ��ولُ اللهِ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّمَ: »لا أُلْفِيَنَّ أَحَدَكُمْ مُتَّكِئًا عَلَى أَرِيكَتهِِ 
يَأْتيِ��هِ الأمَْ��رُ مِنْ أَمْرِي مِمَّا أَمَرْتُ بهِِ أَوْ نَيَْتُ عَنهُْ فَيَقُولُ: لا أَدْرِي، مَا وَجَدْنَا فِي كِتَابِ اللهِ 
نِي ابْنُ الْ�مُنكَْدِرِ مُرْسَ��لًا، عَنِ النَّبيِِّ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَ��لَّمَ،  بَعْناَهُ«. قَالَ سُ��فْيَانُ: وَأَخْبَرَ اتَّ



ار ناجي اليا�شريّ اأ.د. عبد الجبَّ

273

هـ(
14

41
 - 

2م
02

0(
ع 

ربي
ن 

عو
رب

الأ
 و

حد
لوا

د ا
عد

ال

نَا أَبُو عَبْدِ اللهَِّ، وَأَبُو سَ��عِيدِ بْنُ  حدي��ث رقم 5، وفي الحديث رقم 6 ذك��ر البيهقيّ: »خْبَرَ
نَا  بيِعُ، قَالَ: أَخْبَرَ نَا الرَّ نَا أَبُو الْعَبَّاسِ، قَ��الَ: أَخْبَرَ ، قَالا: أَخْبَرَ ��رَِ أَبِي عَمْرٍو، فِي كِتَابِ السِّ
ثَنيَ خَالدُِ بْنُ أَبِي كَرِيمَةَ، عَنْ أَبِي جَعْفَرٍ، عَنْ رَسُولِ  ، قَالَ: قَالَ أَبُو يُوسُفَ: حَدَّ افعِِيُّ الشَّ
 ،ثُوهُ حَتَّى كَذَبُوا عَلَى عِيسَ��ى هُ دَعَا الْيَهُودَ فَسَ��أَلَهمُْ فَحَدَّ اللهِ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَ��لَّمَ، أَنَّ
مَ الْمنِبَْرَ فَخَطَبَ النَّاسَ، فَقَالَ: »إنَِّ الْحَدِيثَ سَيَفْشُو عَنِّي  فَصَعِدَ النَّبيُِّ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّ
فَ��مَا أَتَاكُمْ عَنِّي يُوَافِ��قُ الْقُرْآنَ فَهُوَ عَنِّي وَمَا أَتَاكُمْ عَنِّي يُخَالِ��فُ الْقُرْآنَ فَلَيْسَ عَنِّي«. قَالَ 
 ُ مَ يُبَينِّ : لَيْسَ يُخَالفُِ الْحَدِيثُ الْقُرْآنَ، وَلَكِنَّ حَدِيثَ النبي صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَ��لَّ ��افعِِيُّ الشَّ
ا وَنَاسِ��خًا وَمَنسُْ��وخًا، ثُمَّ يُلْزِمُ النَّاسَ مَا سَنَّ بفَِرْضِ اللهِ، فَمَنْ  ا وَعَامًّ مَعْنىَ مَا أَرَادَ خَاصًّ
وَايَةُ مُنقَْطِعَةٌ، كَمَا  مَ فَعَنِ اللهِ قَبلَِ، قَالَ أَحْمَدُ: هَذِهِ الرِّ قَبلَِ عَنْ رَسُولِ اللهِ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَلَّ
هُ أَرَادَ باِلْ�مَجْهُولِ خَالدِِ بْنِ أَبِي كَرِيمَةَ، فلَمْ يُعْرَفْ  سَالَةِ، وَكَأَنَّ ��افعِِيُّ فِي كِتَابِ الرِّ قَالَ الشَّ
هَا ضَعِيفٌ، قَ��دْ بَيَّنتُْ ضَعْفَ  هُ، وَقَدْ رُوِيَ مِ��نْ أَوْجُهٍ أُخَرَ كُلِّ مِ��نْ حَالهِِ مَا يَثْبُتُ بِ��هِ خَبَرُ
كُلِّ وَاحِ��دٍ مِنهَْا فِي كِتَ��ابِ الْ�مَدْخَلِ«.حديث رقم 6، وفي حدي��ث رقم 7 قال البيهقيّ: 
بيِعُ، قَالَ:  نَ��ا الرَّ ثَناَ أَبُ��و الْعَبَّاسِ، قَالَ: أَخْبَرَ نَا أَبُو سَ��عِيدِ بْ��نُ أَبِي عَمْرٍو، قَالَ: حَدَّ »أَخْبَرَ
نَا ابْنُ عُيَيْنةََ بإِسِْ��ناَدٍ، عَنْ طَاوُسٍ، أَنَّ رَسُ��ولَ اللهِ صَلىَّ اللهُ  ، قَالَ: أَخْبَرَ ��افعِِيُّ نَ��ا الشَّ أَخْبَرَ
ءٍ، فَإنِيِّ لا أُحِلُّ لَهمُْ إلِاَّ مَا أَحَلَّ اللهُ لَهمُْ،  عَلَيْهِ وَسَ��لَّمَ، قَالَ: »لا يُمْسِ��كَنَّ النَّاسُ عَلََّ بيَِْ
: هَذَا مُنقَْطِعٌ وَقَدْ أَمَرَ النَّبيُِّ صَلىَّ اللهُ  ��افعِِيُّ مَ اللهُ«. قَالَ الشَّ مُ عَلَيْهِمْ إلِاَّ مَا لا حَرَّ وَلا أُحَرِّ
بَاعِ مَا أَمَرَ بهِِ وَاجْتنِاَبِ مَا نَىَ عَنهُْ، وَفَرَضَ اللهُ ذَلكَِ فِي كِتَابهِِ عَلَى خَلْقِهِ،  مَ باِتِّ عَلَيْهِ وَسَ��لَّ
��كُوا بهِِ عَنِ اللهِ، ثُمَّ عَنْ رَسُ��ولهِِ، ثُمَّ عَنْ دَلالَتهِِ،  وَمَ��ا فِي أَيْ��دِي النَّاسِ مِنْ هَذَا إلِاَّ مَا تَمسََّ
ءٍ، يَدُلُّ عَلَى أَنَّ رَسُ��ولَ اللهِ صَلىَّ  وَلَكِ��نَّ قَوْلَ��هُ إنِْ كَانَ قَالَهُ: لا يُمْسِ��كَنَّ النَّاسُ عَ��لََّ بيَِْ
مَ إذِا كَانَ بمَِوْضِعِ الْقُدْوَةِ فَقَ��دْ كَانَتْ لَهُ خَوَاصٌّ أُبيِحَ لَهُ مَا لَمْ يُبَحْ للِنَّاسِ،  اللهُ عَلَيْهِ وَسَ��لَّ
ذِي لِي  ءٍ مِنَ الَّ مْ عَلَى النَّاسِ، فَقَالَ: »لا يُمْسِ��كَنَّ النَّاسُ عَلََّ بيَِْ مَ عَلَيْهِ فيِهَا مَا لَمْ يُحَرِّ وَحُرِّ



ر ج�ن جلكراي�شت  الم�شت�شرق ج�ن برت�ن والمب�شِّ

27(

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

مُ  ا قَوْلُهُ: »فَإنِيِّ لا أُحِلُّ لَهُ��مْ إلِا مَا أَحَلَّ اللهُ وَلا أُحَرِّ : وَأَمَّ ��افعِِيُّ أَوْ عَ��لََّ دُونَمُْ«، قَالَ الشَّ
ضَ  مَ اللهُ«؛ فَكَذَلكَِ صَنعََ رَسُ��ولُ اللهِ صَلىَّ اللهُ عَلَيْهِ وَسَ��لَّمَ، وَبذَِلكَِ أَمَرَ وَافْتَرَ إلِا مَا حَرَّ
بَعَهُ، فَ��مَا لَمْ يَكُنْ فيِهِ وَحْيٌ فَقَدْ فَرَضَ اللهُ فِي  عَلَيْ��هِ أَنْ يَتَّبعَِ مَا أُوحِيَ إلَِيْهِ، وَنَشْ��هَدُ أَنْ قَدِ اتَّ

��مَا قَبلَِ بفَِرْضِ اللهِ، قَالَ اللهُ تَبَ��ارَكَ وَتَعَالَى: چڻ  بَاعَ سُ��نَّتهِِ، فَمَنْ قَبلَِ عَنهُْ فَإنَِّ الْوَحْ��يِ اتِّ
ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہچ س��ورة الح��شر آية 7. ق��ال البيهقيّ: وهذا 
حديث منقطع. ]ينظر: معرفة الس��نن والآثار )الس��نن الوس��طى( لأحمد بن الحسين بن 
��ق: عبد المعطي أمين قلعجي، الناشر: دار الوعي- حلب،  ع��لّ البيهقيّ أبو بكر، )المحقِّ

سنة النشر 12)1-1991، أحاديث رقم )، 5، 6، 7 المترجم عبد الجبَّار ناجي[)1(.

ج�ن برت�ن وكتابه )جمع القراآن واإقراره(
ون أحيانًا إلى رأيم في كتاب  عجبًا لبعضِ الباحثيَن العربِ، والمسلمين عندما يؤشرِّ
��هر جون برتون في اس��تنتاجات كتابه )جمع  جون برتون يقولون: »ذكر المس��تشرق الشَّ

د«)2(. القرآن( ما لدينا اليوم بين أيدينا من قرآن إنَّما هو مصحف محمَّ
وه��و رأي خاط��ئ تمامًا؛ لأنَّ برتون يدف من تفس��رِه ه��ذا إلى أنَّ القرآن الكريم 
ه��و من كتابةِ رس��ول الله )حاش��اه الله(، غر أنَّ مش��كلة هؤلاءِ الباحث��ين العرب، 
ة المؤامرة في قول المستشرق برتون هذا  والمسلمين هو عدم فهمهم، وعدم إدراكهم نظريَّ
 )حاش��اه الله(، فهو في رأيه  اء يقصد أنَّ الذي كتب المصحفَ هو النبيُّ ا الأعزَّ ��ه أيُّ إنَّ
لم يكن كما نؤمن نحن المسلمين تنزيلٌ من الله سبحانه وتعالى عن طريق الوحي، والملك 

)1( أخرجه أحمد بن الحس��ين بن عل�يّ البيهقي في معرفة الس��نن والآثار )الس��نن الوسطى(، تحقيق 
ة في تثبيت خبر  عبد المعطي أمين قلعجي، الناشر دار الوعي، حلب، 12)1-1991، باب الحجَّ

الواحد، رقم الحديث ): 9/1، وأخرجه ابن المقرئ في معجمه: 239/3. 
ة )جمع القرآن( المطبوع في سنة 1979، مطبعة جامعة كامبريدج: 0-239)2. )2( ينظر بالإنكليزيَّ
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جبرئيل، وهذا هو الخطأ الأس��اس الذي يرتكبه كثرٌ من المس��لمين عندما يقتبسون 
المعلومات من كتاب جون برتون؛ فما لدينا، وما بين أيدينا من كتاب إنْ هو في رأي جون 
برت��ون ما تمَّ تحريرُه، وكتابته من قبل رس��ول الله، تمامًا كما نطق به كتابُ الله الكريم 

في سورة العنكبوت آيات 8)-51 ٱ ٻ ٻ ٻ چڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ 
ژ ڑ ڑک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ 

ڱڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہھ ھ 

ۈ  ۆ  ۆ  ۇ  ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے  ھ  ھ 

ۈ ۇٴۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ېچ.

هُ الطباطبائيّ في المي��زان: ما كان من عادتك قبلَ نزول  ومعْن��ى هذه الآيات بما فسرَّ
الق��رآن أن تق��رأ كتابًا، ولا كان من عادت��ك أن تخطَّ كتابًا، وتكتبه- أي ما كنت تحس��ن 
الق��راءة، والكتابة لكونك أميًّا- ولو كان كذلك لارتاب هؤلاء المبطلون الذين يبطلون 
��ه باطلٌ، لكن ل�ماَّ لمْ تحس��نِ الق��راءةَ، والكتابةَ، واس��تمرت على ذلك،  الح��قَّ بدعوى أنَّ
وعرف��وك على هذه الحال لمخالطتك لهم، ومعاشرت��ك معهم لم يبقَ محلُّ ريب لهم في أمر 
قته من كتب السابقين، ونقلته من  القرآن النَّازل إليك أنَّه كلامُ الله تعالى، وليس تلفيقًا لفَّ

أقاصيصه��م، وغرهم حتَّى يرتاب المبطلون، ويعت��ذروا به، قوله تعالى: چگ گ گ 
ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ ڻچ، ويس��تفاد من 

ل من ذلك أنَّ القرآن ليس  الآية الس��ابقة كأنَّه لما نُفيتْ عنه التِّلاوةُ، والخطُّ معًا تحصَّ
ر بقول��ه: چگ گ- أي القرآن- گ  بكت��ابٍ مؤلَّف مخط��وط؛ فأضربَ عن هذا المقدَّ
ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱڱچ، وفي قول��ه تعالى: چڻ ۀ ۀ ہ ہ 

  ہ ہھ ھ ھ ھ ے ے ۓ ۓ ڭ ڭچ، لما ذكرَ الكتابَ، وأمر النبيَّ

أن يتل��وه، ويدعوه��م إليه ب��ه، وأنَّ منهم م��ن يؤمن ب��ه، ومنهُم من لا يؤم��ن به، وهم 
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الكافرون الظالمون، أش��ارَ في هذه الآية، والآيتَين بعدَها إلى عدم اعتنائهم بالقرآن الذي 
ة، واقتراحهم على النبيّ أن يأتيهم بآياتٍ غ��ره، والجواب عنه؛ فقوله:  هو آية النب��وَّ
چڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ ہچ، وه��و اقتراحٌ منهُم ب��أنْ يأتيَهم بآيات غر 

ة إلهيَّة،  الق��رآن تعريضًا منه��م أنَّه ليس بآيةٍ، وزع��مًا منهم أنَّ النبيَّ يجب أن يك��ون ذا قوَّ
غيبيَّة يقْوى بها على كلِّ ما يريد، وفى قولهم: چۀ ۀ ہچ، دون أن يقولوا: لولا 

ة كقولهم: چچ چ چ ڇ ڇ ڇ  يأتينا بآيات بوصفها نوعًا من الس��خريَّ
ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک ک 
ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱچ سورة الحجر، الآيات 

.)1(
 9-6

ة، منها:  البروفسور جون برتون مستشرقٌ بريطانيٌّ في جامعة أدنبرة، وله مصنَّفات عدَّ
ة، المطبوع في مطبعة جامعة أدنبرة في سنة )199م: مة للحديث، وجهات نظر عامَّ مقدِّ

An Introduction to the Hadith, Islamic Surveys, Edinburgh University 

Press, 1994.
ولهُ أيضًا: مصادر الفقه الإسلاميّ، نظرية الإسلام للنسخ

The Sources of Islamic Law: Islamic Theories of Abrogation.

المح�ر الاأ�شا�ص لاأطروحة برت�ن
يعتق��دُ الباحث القرآنّي البريطانّي جون برت��ون أنَّ القرآن الموجودَ قد نُظِّم، ومن ثمَّ 
اعتُمدَ عليه من قبل نبيّ الإس��لام نفس��ه، وأنَّ دورَ نبيّ الإسلام في جمع القرآن، وإعلانه 

)1( ينظ��ر: الطبرس���يّ، أبو عل�يّ الفضل بن الحس��ن، مجمع البيان في تفس��ر الق��رآن، دار المرتضى، 
د حس��ين، الميزان في تفسر القرآن:  بروت، 27)1ه�/2006م: 8/؟؟؟؟؟؟، الطباطبائيّ، محمَّ
138/16-0)1. وهذا التفس��ر بحق يعدُّ خر تصوير لافتراء المستشرقَيْن جون برتون وجون 

جلكرايست، وكذلك خر ردٍّ على ادِّعاءاتهم
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ياغة، والحكم، والنَّسخ  قد أُلغي لصالح مفهوم النَّسخ، وأنَّ أنواع النَّسخ في كلٍّ من الصِّ
قها الفقهاء المس��لمون محاولةً منهم  ياغ��ة، ولكن من دون الحُكم، هي أمورٌ قد لفَّ في الصِّ
س��وا قاعدةً لقراراتهم الفقهيَّة معتمدين على القرآن، على الرّغم من أنَّ النصَّ  إلى أن يؤسِّ
ة إش��ارة إلى مثل ه��ذه القرارات، فإن كان نبيّ الإس��لام  الق��رآنيَّ يفتق��ر، بل يخلو من أيَّ
��ه لم يعدْ بإمكان  قد ق��ام في الواقع بتأليف��ه، ومراجعته، وإعلان��ه كوثيقة هو القرآن؛ فإنَّ
ث عن هذه الحذوفات، أو النس��وخات في نص��وص القرآن الموجود بين  الفقه��اء التحدُّ
أيدينا؛ فكان حلُّهم الأساس قائمًا على تزييف الأحاديث من أجل استبعاد، وإقصاء نبيّ 
ة ما بعد وفاته.  الإس��لام من تاريخ جمع النصِّ القرآنّي؛ فعلَّقوا عمليَّ��ة هذا الجمع إلى مدَّ
ة  إنَّ معالجة جون برتون للعلاقة بين النَّسخ، وبين جمع القرآن تدلُّ دلالةً واضحةً على دقَّ
هه الميءِ، والسلبيّ، وعلى  أبحاثهِ في المصادر القرآنيَّة، والإسلاميَّة، ولكن بحسب توجُّ
وايات الت��ي تتعامل مع جمع القرآن إنْ هي س��وى  أس��اس كتابه؛ ف��إنَّ الأحاديث، والرِّ
رْ فيه  رت في القرن الثَّال��ث للهجرة، وهناك أمرٌ واح��دٌ لم يفكِّ رواي��ات قد نمَ��تْ، وتطوَّ
ره  د تصوُّ ليل التاريخيّ يؤكِّ المستشرق برتون، ولم يأخذْه في الحسبانِ، وهو فيما إذا كان الدَّ

ر هذه الروايات، والأحاديث)1(. لتطوُّ
وممَّا يلاحَظ أنَّ جون برتون في رأيه المس��اق في أعلاهُ هو نس��خة مكرورة لما فرضه 
المس��تشرق الهنغ��اريّ إغن��اص جولدتس��يهر Goldziher؛ ففي ع��ام1890، نشر كتابه 
المش��هور باللغة الألمانيَّ��ة الموس��وم )Muhammedanische Studien( والذي تُرجم 
عيَّة،  ة(، وبينَّ فيه كيف عكس الحديث النبويّ الخلافات الشرَّ ديَّ بعنوان )دراس��ات محمَّ

(1) John Burton, An Introduction to the Hadith, Islamic Surveys (Edinburgh: 

Edinburgh University Press, 1994, P. 66, The Sources of Islamic Law: Islamic 

Theories of Abrogation؛ Examination of the View of John Burton Concerning the 

Relationship between Abrogation and Collection of the Qur’ān 
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��ة في القرنَين الذينِ أعقبا وفاة رس��ول الله بدلًا م��ن أن يعكس كلام النبيّ  والعقائديَّ
ر الأبعاد  د بأنَّ الأحاديث ليستْ أكثر من إنتاج لتطوُّ نفسه، وجولدتسيهر بشكلٍ عام، يؤكِّ
دد؛ فإنَّ  لَين، وفي هذا الصَّ الدينيَّة، والتاريخيَّة والاجتماعيَّة للإس��لام خ��لال القرنَين الأوَّ
ا من رأي المستشرق دُوزي، الذي كان يثق في الجزء الأكبر من الأحاديث.  رأيه كان ضدًّ
حين كدوزي فيما يتعلَّق بجزء كبر من الأحاديث،  يقول جولدتس��يهر: »نحن غر مرجِّ
ولكن ربَّما س��ننظر إلى حدٍّ بعيد في الجزء الأكبر من الأحاديث، فهو يعتقد بالرأي القائل 
ق الأحاديث هم  ل من افتعل، ولفَّ ب��أن تلفيق الأحاديث بدأ بعد وف��اة النبيّ، وأنَّ أوَّ
نون هم الذين عنوا بالأحاديث  حابة أنفسُهم، كما يتَّضح من بيانه، فأتباع النبيّ المتديِّ الصَّ
، والخاصِّ منهما، وكذلك  روا أقوالَه، سواء في القطَّاعين العامِّ ة، وهم الذين كرَّ النبويَّ
 في ما يتعلَّق بممارس��ة الواجبات الدينيَّة، والاجتماعيَّة، والسلوكيَّة؛ فقد أعقب وفاته
تْ بالصحاب��ة إلى يقطنوُا بلدانًا بعي��دةً، وهنا، أي في  ��ع سري��ع في الفتوحات أدَّ من توسُّ
ة للنَّاس ش��فاهيًّا، وبعد موتهم؛ فإنَّ  ثون بالأحاديث النبويَّ البلدان المفتوح��ة أخذُوا يحدَّ

قت«)1(. نتْ، ولُفِّ فاهيَّة قد دوِّ ا من هذه الأقوال الشِّ كثرًا جدًّ
��ع أكثر  وأعق��ب المس��تشرق جولدتسيهرالمس��تشرق الألم��انّي ش��اخت ال��ذي توسَّ
ممَّ��ا ج��اء في أطروحة جولدتس��يهر بما ل��ه علاقة بالأحادي��ث، وذلك في كتابه المش��هور 
 )The Origins of Muhammadan Jurisprudence ��ديّ  المحمَّ الفق��ه  )أص��ول 
الإس��لاميَّة  للشريع��ة  )مدخ��ل  الأخ��رى  دراس��ته  وفي  1950م،  س��نة  في   المطب��وع 
An Introduction to Islamic Law( المطب��وع في س��نة )196م، وق��د ادَّعى فيهما إلى 

ة  ة، وم��ع ما في نظريَّ أنَّ معظ��م الرواي��ات الحديثيَّة إنَّما قد أنتجتْ بعد س��نة 100 هجريَّ
ة، وفي الروايات الإسلاميَّة المتعلِّقة  شاخت من أهميَّة في مجال الشكِّ في الأحاديث النبويَّ

(1) Goldziher, Vol. 2, p. 19. Muslim Studies,1971.
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بجمع القرآن الكريم؛ فإنَّ أطروحته قد لاقت ترحيبًا من بعض المستشرقين، ومن بينهم 
)ج��ون ونزبورو(، و)جون برت��ون(، و)المبشرِّ ج��ون جلكرايس��ت(، لكنَّها في الوقت 
ضت إلى انتقاداتٍ بالغة الأهميَّة من عددٍ من العلماء المس��لمين نظر مصطفى  نفسِ��ه تعرَّ
الأعظميّ في دراس��ته )حول كتاب ش��اخت أصول الفقه الإسلامي(، الرياض، جامعة 

الملك سعود، 1985.
Al-A‘Zamī, M. Mustafā. (1985), On Schacht’s Origins of Muhammadan 
Jurisprudence. Riyadh: King Saud University.

ق بخصوص )مصداقية حديث النبيّ: إشكالية زائفة( وكذلك العالم وائل حلاَّ
Hallaq, Wael B. (1999). The Authenticity of Prophetic Hadîth: A Pseudo-
Problem. Studia Islamica. No. 89: 77–84.

ق بأنَّ ش��اخت قدِ افترض خط��أً أنَّ علماء المس��لمين في العصر  ويج��ادل فيه��ا وائل حلاَّ
ق؛ فمن الأرجح أن  وا أنَّ هذا صحيح بش��كل غر منطقي، ووفقًا لحلاَّ الوس��يط قد عدُّ
يك��ون الأم��ر- وهو أمر واضح للق��ارئ المتأنيِّ عند فحص الأدبيَّات الإس��لاميَّة- على 
يع��ة؛ فالعلماء المس��لمون في العصر  الأق��ل، وبما يتعلَّق الأمر بمس��ائل القان��ون، والشرَّ
ون غالبيَّ��ة الحديث صحيحة ع��لى الأرجح، ويب��دو أنَّ ردَّ الفعل العلميّ  الوس��يط يَعدُّ
اهات م��ن العلماء،  عت ع��لى ثلاثة اتجِّ الإس��لاميّ، والغ��ربّي على أعمال ش��اخت قد توزَّ
ق في بحث الأستاذ محسن هادي في بحثه المنشور في سنة  فاعتمادًا على رأي الأس��تاذ حلاَّ

2001 الموسوم )نقد النصّ الحديثيّ: إعادة نظر(
Haredy, Mohsen (2001). Hadith Textual Criticism: A Reconsideration. 

Islam Online Archive. Retrieved 4 May 2018.

ل يتمثَّل في المستشرقين جون ونزبورو John Wansbrough ومايكل  فإنَّ الصنفَ الأوَّ
كوك Michael Cook اللَّذين كانا يس��عيانِ إلى )إعادة تأكيد استنتاجات شاخت(، وفي 
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بعض الأحيان إلى تجاوزها إلى أبعد من مغزاها.
ل نظر نبيهة  ��اه الأوَّ والصن��ف الثاني من العلماء الذين س��عوا إلى دحض آراء الاتجِّ
عب��ود Nabia Abbott، وف��ؤات س��يزين، ومصطف��ى الأعظميّ، وجريجور ش��ويلر، 

ويوهان فوك.
والصن��ف الثَّالث الذي يح��اول الوصول إلى موقف الوس��ط، وم��ن بينهم هرالد 

متزكي، وسانتيلانا، وجي إتش جونبول وجيمس روبسون)1(.

�شخ وجمع القراآن في راأي برت�ن العلاقة بين النَّ
ر- ك��ما أشرن��ا في أع��لاه- آراء كلٍّ من جولدتس��يهر،  البروفس��ور برت��ون ق��د كرَّ
جم، لكن الفكرة  ضاعة، والرَّ وش��اخت، والأمثلة التي اعتمدها شاخت في مسائل كالرِّ
الأكث��ر أهميَّة لجون برت��ون في ما يتعلَّق بجم��ع القرآن هي أنَّ الق��رآن الذي هو موجود 
حاليًّا بين أيدينا قد نظِّم من قبل نبيّ الإسلام )برتون، 1977، ص231-0)2(، ووفقًا 
فَها  لبرت��ون أنَّ الروايات التي تؤشرِّ على أنَّ القرآن قد جُمعَ بعد وفاة نبيّ الإس��لام قد زَيَّ
بعض الفقهاء المس��لمين، والفقهاء هم الذين اس��تعملوا فكرة النَّس��خ من أجل إجازة، 
عيَّة الت��ي لم تكُنْ موجودةً، أو  أو إق��رار بعض القرارات، أو الأح��كام القضائيَّة، والشرَّ
مذكورةً في القرآن الكريم، أو التي لا يمكن تواجدُها في القرآن الحالي، وهذه العمليَّة قد 
أنتجتْ بحدِّ ذاتها الفكرة بأن يستبعد دور النبيّ من عمليَّة جمع القرآن؛ ولذلك تعينَّ أن 
��ببُ  يرجأَ تاريخ الجمع إلى ما بعد وفاة النبيّ، وهكذا يرى برتون أنَّ النَّس��خ هو السَّ

الرئيسُ من وراء التَّلفيق في الأحاديث، والروايات)2(.

(1) See: Wael B. Hallaq, The Authenticity of Prophetic Hadith: A Pseudo-problem, in 

Studia Islamica, 89, (1999), p. 76.

)2( ينظر: برتون، 1977: 19-18، )13، 166-160، )187-17، 199-197
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نا في ظلِّ  وبحسب رأيه أنَّ معظم المدارس الفقهيَّة الإسلاميَّة تعتقد بكون عقوبة الزِّ
جم، ومع ذلك، فمن المعروف أنَّ هذه العقوبة ليس��تْ واضحة في  دة هي الرَّ ظروفٍ محدَّ
الق��رآن المتوافر بين أيدينا، ولكنَّها بالأحرى تتناقض بش��كلٍ كاملٍ معها كما هو مبين في 
نا ]ويقصد المستشرق برتون الآية الكريمة  الآية 15 من س��ورة النِّس��اء التي تتعلَّق بالزِّ

آية 15 من س��ورة النس��اء ٱ ٻ ٻ ٻ چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ 
ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  پڀ  پ  پ  پ 
ح أنَّ  ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹچ، المترج��م عبد الجبَّار ناجي[؛ فالآية الكريمة تصرِّ

نا هو السجن مدى الحياة. )ينظر: برتون، جمع القرآن، 1977: 72(. عقوبة الزِّ
جمُ تقليدًا في عهد نبيّ الإس��لام )برتون، 1977:  ومن الجانب الآخر، فقد كان الرَّ
71-86، 89-91(، وهكذا فنحن نواجه ش��كلَيِن مُتناقضَ��يِن من العقاب بخصوص 
ن��ا، إحداهما ع��لى وفق ما جاء به القرآن، والآخر بحس��ب م��ا ورد في الحديث، وأنَّ  الزِّ
بع��ض الفقهاء المس��لمين يعتقدون بأنَّ الحديث نَس��خَ القُرآنَ في ه��ذه الحالة)1( أي: نوع 

النَّسخ في كلٍّ من التُّلاوة، والحكم.

النَّسخ في التلاوة دُون الحكم.

وع��لى هذا الأس��اس؛ فقد رتَّب المس��تشرق برت��ون كتابَه عن جمع الق��رآن الكريم 
بحسب الفصول الآتية ذكرها بعد ترجمتها إلى اللغة العربيَّة:

لُ القسمُ الأوَّ

المقدّمة:
* العلوم الفقهيَّة الإسلاميَّة.

* العلوم الفرعيَّة للنَّسخ.

)1( ينظر: برتون، 1977: 91-90، 106.
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نسخ الحكم والتِّيلاوة.
نسخ الحكم دون التِّيلاوة:

الخلفيَّة لظهورالنَّمط، أو الوضع الثَّالث من النّسخ.. 1
التَّفاسير.. 2
نا.. 3 الفقه عقوبة الزِّي
المثال الثاني للنَّمط أو للوضع الثالث من النَّسخ.. 4
المصحف: التَّدوين غير الكامل للقرآن.. 5

القسمُ الثاني

تاريخ جمع النُّصوص القرآنيَّة:
ل.. 1 الجمع الأوَّ
جمع عثمان.. 2
عمليَّات جمع القرآن: مراجعة.. 3
إسناد القرآن: تواتر المصحف.. 4
ة.. 5 استنتاجات عامَّ

فكتاب )جمع القرآن( لجون برتون قد نُشَر في عام 1977م بواس��طة مطبعة جامعة 
كم��بردج، وكلُّ ما فعله برتون هوأنَّه أخذ بنظريَّة جولد تس��يهر، وش��اخت بش��أن عدم 
صدقيَّة الحديث، وطبَّقها على تاريخ جمع القرآن الكريم، كما ذكرنا آنفًا؛ إذ ادَّعى شاخت 
)وقبله جولدتس��يهر(، ومن بعدهما ش��اعتْ أطروحتهما القائلة: إنَّ جميع أدب الحديث 
ق من قبل علماء القرن الثَّاني، والثَّالث للهجرة؛ وإنْ هي سوى اختراعات  مزيَّفٌ، وملفَّ
اخترعتْه��ا أقلامُ الأجيال اللاحقة، وهذا الأمر قد قادَ ه��ؤلاء الفقهاء إلى تطوير مفهوم 
النصِّ القرآنّي، واختراع )آيات( تمَّ إهمالها، تلك التي تتناول المواقف الفقهيَّة التي أرادوا 
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حابةُ   لم يكنْ بوس��عِه أن يجمعَ القرآنَ؛ فصارَ لا ب��دَّ أن يقومَ الصَّ إثباته��ا؛ ولأنَّ النبّيَّ
ر( في ما يتعلَّق بتاري��خ جمع القرآن، لكن  د )المزوَّ به��ذه العمليَّ��ة، وهذا ما يفسرِّ لنا ال��سرَّ

ة تجاهلها برتون تمامًا، وهي أنَّ النبي كان أميًّا)1(. هناك نقطة مهمَّ
راسات التَّاريخيَّة،  إذن مس��ألة جمع القرآن الكريم كانتْ، وما زالت بالنِّس��بة إلى الدِّ
ه بالفعل  والقرآنيَّة العربيَّة، والإس��لاميَّة ميدانً��ا جديدًا؛ إذ لم تثرِ الاهتمام الذي تس��تحقُّ
كما فعلتْ بالنِّس��بة إلى إثارة الاهتمام الغربّي بهذه المس��ألة، شأنا ش��أن الميادين الأخُرى، 
ها في دراس��ة، وتتبُّ��ع العل��ماء، والباحثيِن العرب  ��ة الت��ي لم تنلَْ حقَّ التَّاريخيَّ��ة والحضاريَّ
ة تس��ويغ م��ن جانبنا له��ذه الظاه��رة العلميَّ��ة!. ولكن  والمس��لمين، ولي��س هنال��ك ثمَّ
الة؛ لكونه يتعلَّق بتاريخن��ا، وديننا وإرثنا  ��ة، وفعَّ الموضوع الآن قد أضحى مس��ألة حيويَّ
��ببُ يا تُرى في مثل عدم الاك��تراث هذا؟ ألِأنَّ العلماء وأعني علماء  العزيز علينا، فما السَّ
اث؛  ��ة العربيَّة والإس��لاميَّة طبعًا، لم يجدوا ضرورةًً حتميَّة في دراس��ة مث��ل هذا الترُّ الأمَّ
ى وجودَهُ العلميّ؟ بمعنى  يات تتحدَّ يات علميَّة إزاءَهُ، وأقصد تحدِّ ة تحدِّ لع��دم وجود أيَّ
راس��ة  ة، وذلك لأنَّ مناهج دراس��اتنا لطلبتنا منذُ الدِّ وض��وح رؤاه، وإطر هيكليَّته العامَّ
ة إثارة بخصوص جدليَّة الجم��ع؛ أي جمع القرآن  الابتدائيَّ��ة؛ فصاع��دًا تكاد تخلو م��ن أيَّ
اش��ديّ  الكري��م، وق��دِ اكتفت بمعالج��ة الموضوع م��ن زاوية أهمِّ إنج��ازات الخليفة الرَّ
ى الأم��رُ أيضًا إلى أنَّ مؤلَّفات باحثينا، وعلمائنا هي الأخرى قد انصرف  الثَّالث!، وتعدَّ
رات  ة مع ظه��ور تطوُّ ه��ا التاريخيّ إلى ش��ؤون السياس��ة العربيَّة، والإس��لاميَّة بخاصَّ همُّ
لبيَّة على بلدان الشرق الأوسط  ة السِّ الاس��تعمار الأوربّي، وآثاره السياس��يَّة، والاقتصاديَّ
ادس عشر فصاعدًا؛ وقد ترجع كذلك إلى  منذُ عصر الاستكش��افات في مطلع القرن السَّ

(1) S. Humphreys, Op. Cit., p. 83. R.S. Humphreys, Islamic History. A Framework 

for Inquiry. Princeton 1991, p. 83. 27J. Schacht, The Origins of Muhammadan 

Jurisprudence. Oxford 1950, pp. 4-5. 
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ر الحركة العلميَّة، وحركة الأس��اليب البحثيَّة الجديدة من طباعة إلى تحفيزات علميَّة  تأخُّ
س��ات العلميَّة التي لم يمضِ على تأسيسها زمنٌ طويلٌ، المتمثِّل في  من الجامعات، والمؤسَّ
ول العربيَّة، والإسلاميَّة وحثّها الباحثين، والطلبة على طلب  عدم تش��جيع سياسات الدُّ
، وإلى غر  راس��ات العُليا، والبحث العلميّ الجادِّ حلة في طلبه، ومواصلة الدِّ العلم، والرِّ
رات علميَّة س��بقتْنا فيها أوربا في ع��صر النَّهضة الأوربيَّة، وما بعدها حتَّى  ذلك من تطوُّ

زماننِا هذا.
فموضوعُ جمع القرآن الكريم يقَعُ بالفعل في ضمنِ هذا المنظور العلميّ، والسياسّي، 
وا بدراسة مثل هذا الموضوع  والفكريّ؛ فالعلماءُ، والباحثون العرب، والمسلمون لم يتمُّ
ر، والانعتاق من ربقة الاس��تعمار  كاهْتمامِه��م بكيفيَّ��ة توعي��ة العقول من أج��ل التح��رُّ
ري��ن، ومهيمناً على مش��اعرِهم، وأفكارهم  الحدي��ث ال��ذي كان جاثمًا على صدور المفكِّ
منذُ انطلاقة الأفكار والنظريَّات القوميَّة العربيَّة، والفارس��يَّة، والتركيَّة، وغرها، فضلًا 
يةً  عن ذلك فقد كانتِ المجتمعاتُ العربيَّة، والإسلاميَّة، الشعبيَّة طبعًا، تعيش حياةً متدنِّ
��بع، وفي عالمنا الذي  في مس��توياتها المعاش��يَّة لحس��اب الطَّبقات الحاكمة المتخمة من الشَّ
ام كانوا  يَّ��ة من حكَّ ة من جهة، والقوى الوطنيَّة والمحلِّ س��يطرتْ فيه القوى الاس��تعماريَّ
ة  اتهم من جهةٍ ثانية، أولئك الذين ورثوا تلك العادات الس��يِّئة، والضارَّ غارق��ين في ملذَّ
يَن، والعبَّاسيِّيَن، والعُثمانيِّيَن؛  ام الأمويِّ ابقين من الحكَّ للمجتمع العربّي الإسلاميّ من السَّ
فصارتْ نمطًا متميِّزًا لحياتهم، وترفهم، وترف حاشيتهم، وبلاطاتهم، ونُدمائهم، وهلمَّ 
ا، بين��ما كان النَّاسُ وهم يمثلِّون الغالبيَّة العُظمى يعيش��ون حياة ذليلةً، ومُس��تهلكةً  ج��رًّ
رون بيء س��وى اللجوء إلى الله تعالى،  رةً، وجاهلةً، لا يفكِّ دونَ خ��طِّ الفقر، حياةً متأخِّ
ي��ن الحني��ف للنَّجاة من أعب��اء الحياة، وضغوطه��ا تمامًا كالحال��ةِ في يومِنا هذا حين  والدِّ
ات بما صار  ون إلى نب ثرواتِ ش��عوبِهم، والانش��غال في الملذَّ ام المس��تبدُّ انصرف الحكَّ
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موظةَ الع��صر، ونظام حياتِه��م وهو يُعرف بالفس��اد الاجتماعيّ ومواليه��م وبطاناتهم، 
ي��ن الخالص  ةً أُخرى فلج��ؤوا إلى الله تع��الى، وإلى الدِّ ��ه النَّ��اسُ اليوم م��رَّ  وهك��ذا توجَّ
انيَّة، والبغضاء،  ام الأبالسةُ بعباءاتهم المتدنِّسة بالشرَّ ين الس��ياسّي الذي يلبسهُ الحكَّ لا الدِّ

والكراهِية للإسلام، وتعاليمه وطقوسه.
أق��ولُ هذا تعقيبًا ع��لى فكرة ابتعاد النَّاسِ عنِ التَّفكر بمس��ألة جمع القرآن الكريم، 
د، في زمن أخذ الأجانب  أو تاري��خ القرآن، وكيفيَّة جمعه وتوحيده في قرآنٍ واح��دٍ موحَّ
ؤون في كتاباتهم،  ي��ن الغربيِّين، وحفن��اتٌ من العرب يتج��رَّ ين، وغر المبشرِّ م��ن المبشرِّ
اء المعروفيَن،  ا بالقرآن الكريم؛ فالنَّاسُ يس��تمعون يوميًّا إلى أصوات القرَّ ومواقفهم ضدًّ
��وا في حينها بكيفيَّة تدوينِ��ه، أو جمعِه، أو في  وه��م يقرؤون الق��رآنَ دائمًا؛ فلماذا إذن يتمُّ
ة بجمعِه، وتدوينهِ؟، لاس��يَّما وإنَّ الف��ردَ ربَّما كان مطَّلعًا  الأحادي��ث، والروايات الخاصَّ
ة، وهي بالأحرى مرويَّات  على المرويَّات التاريخيَّة التي وردتْ خطأً بصيغة أحاديث نبويَّ
نن،  حاح، والسُّ قد رُويت عن صحابةِ رس��ول الله المتواجدة في كتب، ومؤلَّفات الصِّ
جاليَّة، والتراجميَّة، ومؤلَّفات الجُرح  وفي مؤلَّفات المصاح��ف، والمؤلَّفات التَّاريخيَّة، والرِّ
يات الغربيَّة  والتَّعدي��ل، وبقيتِ الحالُ كذلك إلى أن وعى العقلُ المس��لمُ على أث��ر التحدِّ

المفاجِئة، والمباشَرة، وغر المباشَرة.
��بات الكهفيّ من دون نشاطٍ، وفعاليةٍ كتلك  فبينما كان العقلُ المس��لمُ مستسلِمًا للسُّ
ابع  التي نض فيها المسلمون، عربًا وغر عربٍ، في عصر النهضة الإسلاميَّة في القرن الرَّ
ة الأصول، والتَّاريخ، والتَّفسر، وفي عصر المؤلَّفات  الهجريّ/العاشر الميلاديّ عصر أئمَّ
عن جم��ع القرآن، وتدوينه، وعن اختلاف القراءات، وعن العلوم الإنس��انيَّة، والعلميَّة 
س��اته  امه، ومؤسَّ س��اته العلميَّة؛ بل بحكَّ البحت��ة، كان الغرب بعلمائِه، ومعاهده، ومؤسَّ
هً��ا نح��و تطوير العلوم التي اقتبس��وها م��ن العرب، وجعله��ا، بعد أن  السياس��يَّة متوجِّ
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ياس��ة، أكثر ملاءمةً، ومعاصرةً للحداثةِ، والعصرنة  ين عن السِّ نجحوا كثرًا في فصل الدِّ
لُ دراس��ة  ائ��دة، وفي المجال الذي نحن بصدده، فقد ظهرتْ أوَّ العلميَّ��ة، والصناعيَّة الرَّ
عن تاريخ القرآن للمس��تشرق الألم��انّي اللامع ثيودور نولدكه Th. Noldeke الموس��وم 
)تاري��خ الق��رآن Geschichte des Qurans( الذي طب��ع في كوتنجن Gottingen في 
ع��ام 1860، والدراس��ة في الأصل هي دراس��ة نولدكه للدكتوراه ق��د حصل عليها في 
س��نة 1856؛ وكان��ت بعنوان آخر هو )أص��ول وبنية أو تركيب الس��ور القرآنيَّة(، وقد 
قه، وأج��رى عليه تعدي��لاتٍ، وأفكارًا مجموع��ةٌ من العلماء  د كت��اب نولدكه، وحقَّ ج��دَّ
لَ  الألمان أيضا أبرزهم فردريك ش��اولي Fredrich Schwally. وبذل��ك يعدُّ نولدكه أوَّ
ة دراس��ةً جامعةً ش��املةً لرواية جمع القرآن الكريم وتدوينه، كما  ل مرَّ مس��تشرقٍ وفَّر لأوَّ
ا الدكتور مرتضى كريمي نيا Morteza Karimi-Nia في بحثه القيِّم المنش��ور في  يرى حقًّ
راس��ات القرآنيَّة المطبوع في مطبعة جامعة أدنبرة في س��كوتلنده في س��نة 2013  مجلَّة الدِّ
)عدد 1/15( صفحات )6)-68(؛ إذ ند نولدكه بدراس��ة مستقلَّة عن هذا الموضوع 
الإس��لاميّ الخطر تحمل عنوانً��ا واضحًا )تاريخ القرآن(، والواقع إنَّ المس��تشرقين قبل 
��ن المس��تشرق الألمانّي أيضًا غوستاف فايل  نولدكه لم يكونوا مهمِليَن هذا الميدان؛ إذ دشَّ
 )أو في��ل( Gustav Weil )1808-1889( في كتاب��ه ح��ول التَّاري��خ النَّق��ديّ للقرآن
 + ليب��زج  في  المطب��وع   Historische-kritische Einleitung in den Koran

ق إلي��ه المس��تشرق الأس��كتلندي ولي��م موي��ر   بيلدفيل��د في ع��ام ))18، وم��ا تط��رَّ
 ،)1()The Life of Mahomet د William Muir )1819-1905( في كتاب��ه )حياة محمَّ

والمطب��وع في لندن )1858-1861(، وهو في أربعة أجزاء، وما كتبه المس��تشرق الألمانّي 
��د حي��اة  ألوي��س س��برنجر Aloys Sprenger )1813-1893( في كتاب��ه )حي��اة محمَّ

وتعاليمه: وفقًا لمصادر غر مستعملة إلى حدٍّ كبر(

(1) Schacht, ibid., p. 149.
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(Das Leben und Lehre des Mohammad: Nach bisher grosstentheils 
unbenutzen quellentbearb)

ويق��ع في ثلاثة أج��زاء، وطبع في برلين ب��ين 1861-1865. ولكن الريادة في مناقش��ة 
، وغره ع��ن جمع القرآن ترجع إلى نولدكه، والمس��ألة  الرواي��ات التي أورده��ا البخاريُّ
الأكثر أهميَّة بالنِّس��بة إلى هذا الموض��وع أنَّ تأثرات )تاريخ القرآن( لنولدكه كانت كبرة 
على المواقف الإس��لاميَّة كما س��نرى لاحقًا؛ فتاريخ القرآن هذا قد نبَّه الباحثين المسلمين 
ع��لى خطأ مواقفِهم غر المكترثة لمكانة القرآن الكري��م، ولضورة الولوج في هذا الباب 
ة، وفي دراس��ة القرآن وجمعه وتدوينه طبعًا؛  لأهميَّت��ه في مجالات أعمالهم الدينيَّة، والعقديَّ
ي��ن الذين أعقب��وا مرحلة ثيودور  ف��إنَّ تقوي��م الغرب، وأقصد من المس��تشرقين والمبشرِّ
اقًا إلى درجة كبرة، وقد عبرَّ البروفس��ور هرالد موتزكي )أو متزكي(  نولدك��ه لم يكن برَّ
Harald Motezki وه��و من جامعة نجمغن Nhjmegen )وهي أكبر مدينة في الجنوب 

الشرق��يّ م��ن الأراضي المنخفض��ة Netherlands( في بحث قيِّم بعن��وان )جمع القرآن: 
رات الحديث��ة في مناهج البحث  إع��ادة النَّظ��ر في وجهات النَّظرالغربيَّ��ة على ضوء التطوُّ
ال، غ��ر أنَّ المؤلِّف قد  ل عمل فعَّ العلميَّ��ة)1(، بقول��ه: صحيح إنَّ عمل نولدكه يع��دُّ أوَّ
نج، وتبنَّى الرواية الإسلاميَّة المتيسّرة Standard عن جمع وتاريخ القرآن، والبروفسور 
��ات المعروفة في جمع الق��رآن زمن الخليفة  ر المرويَّ ��ه كرَّ يقص��د أنَّ المس��تشرق الألمانّي كأنَّ
ق أو  ل، وجمع��ه زم��ن الخليفة الثَّالث، م��ن دون أن يحلِّلها أو يغربلها؛ ك��ما فعل محقِّ الأوَّ
د الكتاب فردريك ش��اولي Schwally ال��ذي خلَص إلى آراء مختلف��ة كثرًا عن آراء  مج��دِّ
 Bergstrasser نولدك��ه، ثمَّ أعق��ب ذلك تحقيقًا آخ��ر قامَ به المس��تشرقُ برجس��تراسر

(1) Das Leben und Lehre des Mohammad: Nach bisher grosstentheils unbenutzen 

quellentbearb.

ويقع في ثلاثة أجزاء، وطبع في برلين بين 1865-1861.  
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وبرت��زل Pretzl وجمي��ع ه��ؤلاء العلماء الألمان ق��د وضعوا نصبَ أعينهِم إش��كاليَّة جمع 
لوا إلى آراءٍ  نن، وتوصَّ حاح، والسُّ القرآن بحس��ب المرويَّات التي وردت في مؤلَّفات الصِّ
��ة من هذه الروايات، وبعضٌ منهُم قد رفضَها رفضًا كاملًا، أو وقفَ إزاءَها موقفًا  يَّ ضدِّ
غرمؤيِّد في مدى مصداقيَّتها؛ فرفض قبولَها، واستحسانَا، وبالمناسبة فقد ألَّف الدكتور 

هرالد متزكي Harald Motzki بحثًا قيِّمًا آخر عنوانه:
Alternative account on the Quran’s formation in The Cambridge 
Companion to the Qura (Ed. by Jane Donner Mcauliffe,1st Ed., 
Cambridge University Press, 2006), Pp. 65-67.

وله بحوث أُخرى فضلًا عن تحقيقِه الكتبَ بالاشتراك مع آخرين، كالذي كتبه في بحثه 
ر الاهتمام بجمع القرآن  الموس��وم )وقفة على أحاديث بشأن جمع القرآن()1(، كذلك تطوَّ
ل إلى حالة دراس��يَّة للماجس��تر، والدكتوراه نظرَ ما ق��ام به الدكتور  في الغ��رب؛ ليتحوَّ
عة والمنهجيَّة بعنوان )جمع القرآن( دراسة تاريخية نقدية...  شهزاد سليم في دراسته الموسَّ
ابقة  وقدِ اعتمد في عرضه لوجهات نظر الغربيِّين على دراسة الدكتور هرالد متزكي السَّ

كر)2(. الذِّ
وقد أعاد بعض المس��تشرقين، والباحثين في الغرب النَّظر في منهجيَّة دراساتِهم عن 
راس��ات الإنس��انيَّة؛ فكتب  رات العلميَّة الحديثة بالنس��بة للدِّ هذا الميدان في ضوء التطوُّ
البروفسور هرالد متزكي موضوع جمع القرآن في دراسة أطلق عليها )جمع القرآن: إعادة 
ات المنهجيَّ��ة الحديثة(، وكتب هربرت برغ  النظر في الدراس��ات الغربيَّة في ضوء المتغرِّ
ة  طات منهجيَّة لمواقف، ومنهجيَّة، ونظريَّ Herbert Berg بحثًا بعنوان )مضام��ين وتورُّ

(1) Alternative account on the Quran’s formation in The Cambridge Companion 

to the Quran, (Ed. by Jane Donner Mcauliffe ,1st Ed. Cambridge University Press, 

2006), Pp. 65-67.
(2) Collection the Quran: A critical and historical study of Al-Farahi’s views.
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.)John Wansbrough )المستشرق جون ونزبورو )أو ونزبورو
ة التي بدأ المستشرقون في تأسيسِها،  ومن الممكن أن نسلِّط الضوءَ على الأطر المركزيَّ
رت  ة، والمنهجيَّة التي نضجتْ، وتطوَّ ات الفكريَّ ل إلى دراسة المتغرِّ ومن بعد ذلك نتحوَّ
ة،  عبر الاس��تعانة بالعلوم الأخُرى، وعلى وجه الخصوص الاستعانة بالمكتشفاتِ الأثريَّ
��ة السريانيَّة،  والنُّق��وش في صح��راء النَّقب ع��لى وجه الخص��وص، والمتابع��ات اللغويَّ
والآراميَّ��ة، ومتابعات وثائق أوراق ال��بردي، ومتابعات المخطوط��ات القديمة للقرآن 
زت عليه دراس��ات  الكري��م، وغرها من نتائج منه��ج البحث العلميّ الحديث التي ركَّ
كت كثرًا بالموارد التي اعتاد البحث التاريخيّ العربّي،  المس��تشرقين المحدثيَن، والتي شكَّ
ة التي انتظمت، واقتصرت  راسات الإسلاميَّة التَّقليديَّ والإسلاميّ الاعتماد عليها في الدِّ
في تعاملِه��ا مع عمليَّة جمع القرآن الكري��م عبر ومن خلال رواية معركة اليمامة التي كان 
ك المس��تشرقون، وغر  مصدرُه��ا الرئيس البخاريّ في صحيحه، تلك الرواية التي ش��كَّ
المس��تشرقين في تصديقها لأنْ تكون العامل الوحيد والأساس في الشروع بجمع القرآن 
راس��ات أنَّ هناك مراحلَ لجمع القرآن لا بحسب رواية البخاريّ  الكريم؛ فقد بيَّنت الدِّ
ل، وبمشورةٍ من  ل زمن الخليفة الأوَّ ت بمرحلة الجمع الأوَّ ش��ة؛ إذ مرَّ المضطربة والمشوَّ
الصحابّي عمر بن الخطاب، ومرحلة الجمع الثَّانية خلال زمن الخليفة الثَّالث وبمش��ورة 
متْها زوجُ رس��ول الله حفصةُ بنت عمر  الصح��ابّي حذيفة بن اليمان، والمس��اعدة التي قدَّ
ابن الخطَّاب التي كانتْ تحتف��ظ بالمصحف الذي أنتجته المرحلة الأولى؛ ولهذا تمحورتْ 
يكاتهم وطعوناتهم  هات، واهتمامات، وتفس��رات المس��تشرقين، ورؤاهم، وتش��كِّ توجُّ
ة على القرآن الكريم، وبما له علاقة برس��ول الله بالوحي،  ة، وغر التبش��ريَّ التبش��ريَّ

كر الحكيم على الأوجه الآتية: وبنزول آيات الذِّ
فنظريَّة جون ونزبورو في كتابيهِ اللَّذينِ ش��هرا كثرًا بهما بين أوس��اط المس��تشرقين، 
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ين في الغرب، والعالم وفي الشرق العربّي، والإس��لاميّ، وهما )دراسات  والعلماء والمبشرِّ
ق إلى عرضهما وتقويمهما  قرآنيَّة(، و)الوس��ط الطائفيّ أو المذهبيّ(؛ وهما كتابان قد تطرَّ
ين، وهذا يدلُّ دلالةً  خين الأوربيِّين، والمبشرِّ كثرٌ من المس��تشرقين، والإعلاميِّين، والمؤرِّ
ك فيها بكون القرآن الكريم  ا في آرائهِ التي ش��كَّ ين جدًّ قاطع��ةً على أنَّ هؤلاءِ كانوا مهتمِّ
س��ول، أو  قد جُمعَ، أو كُتبَ، أو حتَّى أنَّه كان موجودًا ككتاب مس��تقلٍّ إبَّان عهد الرَّ
رًا بحدود  ن إلاَّ متأخِّ اش��دين، والأمويِّين، وه��و- القرآن الكريم- لم ي��دوَّ ��ان عهد الرَّ إبَّ
القرن الث��اني للهجرة، وربما القرن الثَّالث للهجرة، وقد انقس��مت آراءُ، ووجهات نظر 
ة كما ظه��ر ذلك عند  ب��ين على نظري��ة ونزبورو على جهت��يِن بين المؤيِّد، المؤيِّد بش��دَّ المعقِّ
تلاميذ المس��تشرق ونزب��ورو، وه��م في الواقع يمثِّل��ون الجيلَ المعاصَر من المس��تشرقيَن 
المش��هورين بكثرة كتاباتهم، وآرائهم في مجريات التَّاريخ الإسلاميّ، وفي صدر الإسلام 
على وجه التَّحديد أمثال مايكل كوك، وباتريشيا كرونه، وهاوتنغ، وذهب بعض هؤلاء 
��ة ونزبورو إلى ح��دِّ التَّهليل، والإط��راء؛ لأنَّ ونزبورو قدِ  اعم��ين، والمؤيِّدي��ن لنظريَّ الدَّ
انتقدَ الإس��لامَ، والقرآن وفنَّد أقوال المصادر الإسلاميَّة الأولى نظر ما أظهرهُ المستشرق 
الإس��بانّي البريطانّي كارلوس س��يجوفيا Andrés Segovia Carlos الذي عنون عرضه 

لآراء ونزبورو بالعنوان
John Wansbrough and the Problem of Islamic Origins in Recent 
Scholarship: A Farewell to the Traditional.

ك��ما عبَّ���ر  ��ة)1(،  للتَّقليديَّ ج��ون ونزب��ورو وإش��كاليَّة الأص��ول الإس��لاميَّة، وداع��ا 
أيضً��ا المس��تشرق المب��شرِّ ال��ذي وقفنا على دراس��ته مس��هبًا في دراس��ة أخ��رى رينولدز 
وغ��ره، وفي الطّ��رف الآخ��ر وق��فَ ع��ددٌ م��ن المس��تشرقين، والإعلاميين ع��لى انتقاد 

(1) Andrés Segovia Carlos, John Wansbrough and the Problem of Islamic Origins in 

Recent (Raditional) Scholarship: A Farewell to the Traditional.
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م��ا جاء ب��ه ونزبورو م��ن آراء كما ه��و في حال��ة بيَّنها فريد دون��ر في كتابه ع��ن روايات 
في   Estelle Whelan وي��لان  وإيس��تيلا  الإس��لام،  أص��ول  ع��ن  التاريخيَّ��ة  د  ال��سرَّ
ر للق��رآن)1(  دراس��تها الموس��ومة )دلي��ل أو ش��اهد من��ي: يدل��ل ع��لى مصح��ف مبكِّ
Forgotten Witness: Evidences for the Early Codification of the Qur’an

والموضوع ما زال يثرُ جدلًا بين المس��تشرقين المعنيِّين بش��أن كيفيَّة جم��ع القرآن الكريم، 
راس��ات القرآنيَّ��ة بش��كلٍ ع��ام، وواف��قَ ظه��ورُ كتاب البروفس��ور ج��ون برتون   والدِّ
John Burton الموس��وم )جم��ع الق��رآن Collection of Qur’an()2( في الس��بعينيَّات 

معاصًرا لظهور كتابَي جون ونزبورو المش��ار اليهما آنفًا، والملاحَظ أنَّ كتاب برتون الذي 
��ن أيضً��ا آراءً تختلف عن تل��ك التي تمحورحوله��ا كتاب )دراس��ات قرآنيَّة لجون  تضمَّ
ةً بين صفوف المستشرقيَن في بريطانيا، وعموم أوربا؛ ولعلَّ القارئ  ونزبورو( لم يثرِْ ضجَّ

اللبيب يتساءل عن السبب في ذلك؟.
أقول: وبش��كل مباشَر؛ لأنَّ برتون قد ناقش المصادر الإس��لاميَّة بخصوص عمليَّة 
جم��ع الق��رآن الكريم، لكنَّ��ه لم يصلْ إلى درجةٍ تتمثَّ��ل في إنكارهِ وجودَ الق��رآن، أو إنَّه لم 
ده��ا ونزبورو؛ لذلك فإنَّ برتون في نظر المس��تشرقين،  ة التي حدَّ يكُ��نْ موج��ودًا قبل المدَّ
��ة ونزبرور لم يج��دُوا في الكتاب فائدةً من عرض��ه، أو فائدة  اعمين لنظريَّ ي��ن الدَّ والمبشرِّ
��بب مرَّ كت��ابُ برتون من دون  م��ن تطوي��ر الآراء التي أدلى بها ج��ون برتون؛ ولهذا السَّ
ي��ن، علمًا بأنَّ الدكتور س��يف الله وإلياس كريم  تعقيبٍ من وس��ط المس��تشرقيَن، والمبشرِّ
 ق��د جمعا ب��ين الاثن��ين جون ونزب��ورو وج��ون برت��ون في عنوان س��اخر وه��و ربما هو
Wansbrough Burton: A Tale Of Two Conspiracy-Mongers ونزبورو وبرتون: 

(1) Whelan, Estelle. Forgotten Witness: Evidences for the Early Codification of the 

Qur’an, 29.

(2) John Burton, Collection of Qur’an (Nov., 1979), 30.
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جي المؤامرة)1(، ومن المعروف أنَّ هناك صيغةً مكثَّفةً لتاريخ البحث  قص��ة اثنين من مروِّ
العلميّ التي يقوم بها العلماءُ الغربيُّون بش��أن مس��ألة جمع القرآن الكريم، وهذا التَّاريخ 
، أو بالنموِّ في الميل إلى الانتقاص من القيمة التَّاريخيَّة للروايات الإس��لاميَّة  يتميَّ��ز بالنموِّ
اتهم التي يحاولون  بخصوص المسألة، وضرورة إحلال مصادر أُخر بديلة، ووفاقًا لنظريَّ
بواس��طتها تفس��ر: كيف أنَّ النصَّ القرآنيَّ كما هو موجود الآن، وما رأيُ المسلمين تجاهَ 
تاريخهم؟، فالعلماءُ الأربعة الذين يستقصون المسألة في هذا القرن قد وصلوا إلى استنتاجاتٍ 
خ الوقت خلال  مختلفة تمامًا في ما يتعلّق بتاريخيَّة الجمع القرآنّي: ش��اولل Schwally يؤرِّ
ل  ة عثمان، ومنغانا Mingana يرى أنَّ ذلك كان في زمن عبد الملك في ناية القرن الأوَّ مدَّ
 الهج��ريّ، وونزب��ورو يراه في بداي��ة القرن الثال��ث للهجرة، وبرتون ي��راه في زمن النبيّ 
)2(، فيقول 

 (The Collection of the Qur’an (by John Burton), Nov., 30, 1979)

ة لعمليَّة جمع  س��يفُ الله إنَّ ونزبورو يقترح نسخةً بديلةً عن الرواية الإس��لاميَّة التَّقليديَّ
الق��رآن، وتأليف الق��رآن Composed؛ وجون برتون هو تلميذٌ س��ابق لونزبورو؛ فقد 
ل إلى استنتاجاتٍ  ش��غلَ نفسَه في المشكلة نفسها، وفي وقتٍ معاصر لونزبورو، وقد توصَّ
ا عنِ اس��تنتاجات أُس��تاذه، ولكنَّها ظهرت في السنة نفسها؛ أي 1977 يجادل  مختلفةٍ جدًّ
د، بينما قال وتزب��ورو إنَّ ذلك الجمع  برت��ون بأنَّ القرآن ق��د جُمع، وصُنِّف في حي��اة محمَّ
ة المتعلِّقة  كان بحدود سنة 800 م، وكلاهما رفض Reject الروايات الإسلاميَّة التقليديَّ
بعمليَّ��ة الجمع التي جُمع فيها النصُّ القرآنّي، وكلاهما أيضًا قدِ اعتمدَ على التوقُّع بوصفه 
ة المس��يحيَّة الذي��ن كان من المف��روض أن يحبِّذوا  أساسً��ا لآرائه��ما، والبعثات التبش��ريَّ
دونه ظاهرًا؛ فقد  ة، ذلك المنهج البحثيّ الذي يؤكِّ ث عن المنطق، والوحدة الفكريَّ التحدُّ
ة  ة ونزبورو، وممَّا يجدر ذكرُه أنَّ ونزبورو كان يعتقد في نظريَّ تبنَّوا، وبشكل عجيب، نظريَّ

(1) Wansbrough & Burton: A Tale of Two Conspiracy-Mongers.

(2) J. Wansbrough, Review of John Burton’s The Collection of The Qur’an.
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ة  برتون عن جمع القرآن بأنَّه يعدُّ عملًا رائعًا، واس��تثنائيًّا، وإن هو إلاَّ ثمرة دراس��ة جديَّ
��نوات)1(؛ فاعتمادًا ع��لى برتون إنَّ النبيّ نفسَ��هُ كان قد جمع  اس��تغرقت كثرًا منَ السَّ
ولة الإس��لاميَّة لم يس��تطِعْ دائمًا،  هُ كان في خضمِّ مس��ؤوليَّات الدَّ القرآنَ، ومهما يكُنْ فلأنَّ
رَ النُّصوصَ الحقيقيَّة لكلمات القرآن تلك التي كانتْ تُوحى إليه أو  وباس��تمرارٍ أن يتذكَّ
فَ القرآنَ إبَّان حياته، وطالما أنَّ النَّسخَ قد نشأَ في  نْ من أن يؤلِّ ل عليه، ولذلك لم يتمكَّ تنزَّ
ر الفقهاءُ مفهومَ النَّس��خ،  خلالِ حياتهِ؛ فحس��ب وجهة نظر برتون أدَّى ذلك إلى أن يطوُّ
وإلى أن يبتدعوا، أو يخترعُوا )آيات( تلك التي أُسقطتْ، أو أُهملتْ منَ المصحف والتي 
نْ  تتعام��ل مع الموضوعات الفقهيَّة التي يرغبون بالبرهن��ة عليها، ول�ماَّ كان النبيُّ لم يتمكَّ
م��ن جمع أو تأليف القرآن؛ فإنَّه لا بدَّ للصّحاب��ة أن يقوموا بذلك، وهذا الأمر هو الذي 
رة المتعلِّقة بتاريخ تأليف القرآن، ويذكر برتون )أنَّ  وايات المزوَّ يف��سرِّ لنا كيفيَّة تلفيق الرُّ
افع(؛ أي في إثبات شرعيَّة النَّس��خ قد حثَّت المس��لميَن على إقصاء دور النبيّ من  هذا الدَّ
هُ دافعٌ، وباعثٌ كان مفروضًا عليهم، ومُجبَرين عليه،  تاريخ عمليَّة جمع النصِّ القرآنّي. إنَّ
ة حال؛ فلماَّ  ور لعثمان في مس��ألة الجمع، وع��لى أيَّ واعت��مادًا على برتون؛ لذلك أعطي الدَّ
ور في عمليَّة  ل الناس شرف الدَّ كانتْ ش��عبيَّة عثمان قد تدهورتْ بين جموع النَّاس، فحوَّ
ل إلى أبي بكر وعم��ر، وأعطي لعثمان دورًا ضئيلًا، وم��ع كلِّ هذه الروايات  الجم��ع الأوَّ
شة والمضطربة Jumbled التي ظهرتْ بين أن يكونَ أبو بكر قد جمع القرآن أوْ لا،  المشوَّ
وبين عمر بن الخطَّاب، وواقعًا فإنَّ برتون لم يدعمْ كلامَهُ هذا بأيِّ دليلٍ قويّ، إنَّ المثال 
ضاعة Suckling والحقيقة  جم، وآية الرِّ النموذجيّ، والأس��اس الذي اعتمده هو آية الرَّ
م الآيات للبرهنة  ليلَ القويَّ على ادِّعاءاته، أو مزاعم��ه، وإنَّه قد قدَّ إنَّ برت��ون لم يُقِ��مِ الدَّ
رهُ في جميع مفاصل كتابهِ؛ فإنْ  ��ة أطروحتهِ، وهذا هو المثال الوحيد الذي يك��رِّ ع��لى صحَّ

(1) The School Of Oriental & African Studies, 1978, Volume 41, p. 370.
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كان إدع��اؤه صائبً��ا لكان قد ذكر آياتٍ أخ��رى، وهي كثرةٌ تلك الت��ي تعطي الأحكامَ 
الفقهيَّة، لكنَّها أُسقطتْ منَ المصحفِ، ومهما يكن الأمرُ فإنَّ أطروحة برتون جميعها قدِ 

استندت على المفهوم الخاطئ بحدِّ ذاتهِ لجولد تسيهر وشاخت)1(.
ن قس��مَين،  وكت��اب برتون جمع الق��رآن The Collection of the Qur’an يتضمَّ
تناول في القس��م الأوّل منهما مواضيع تتعلَّق بعنوان هذ القس��م وه��و )القرآن والعلوم 
الإس��لاميَّة الفقهيَّة أوالشرعيَّة(، بمعنى مواضيع لا علاقةَ لها بعمليَّة جمع القرآن الكريم 
بص��ورةٍ مب��اشَرةٍ، لكن مؤلِّف الكت��اب يدف م��ن وراء ذلك إلى جمل��ة معطيات؛ فهو 
م��ة الكتاب، أو هذا القس��م الحديث عن العلوم الإس��لاميَّة الفقهيَّة،  ��ص بعد مقدِّ يخصِّ
ب ذلك موضوع جوهريّ هو العلم الفرعيّ النَّس��خ، بعد ذلك إلى  عيَّ��ة؛ ثمَّ يعقِّ أو الشرَّ
موضوع مركزيّ آخر تحت عنوان )نس��خ الحكم والتلاوة ونس��خ الحكم دون التلاوة(؛ 
يغة الثَّالثة من  ��كل الثَّالث، أو الصِّ فينتق��ل إلى فصلٍ خاصٍّ بالخلفيَّة التاريخيَّة لظهور الشَّ

النَّسخ، ويشتمل على:
أ. التّفسر أو التَّأويل.
نا. ب. الفقه عقوبة الزِّ

يغة الثَّالثة من النَّسخ. كل، أو الصِّ ج. المثال الثاني على الشَّ
بع��د ذلك، وفي الفصل الخامس، وعنوانه )المصحف تدوين غر متكاملٍ للقُرآن(، 
وه��و الموضوع ال��ذي يُعنى بجمع القرآن الكريم، ولكن رُبَّ س��ائلٍ يقُ��ولُ: لماذا جعلَ 
ل فصل للقسم الثَّاني  الحديث عن المصحف في هذا القس��م، ولم يدمجهُْ بالقسم الثاني كأوَّ
ا، هو تاريخ جمع نصوص القرآن، ولعلَّ الجواب يكمن في الآتي:  الذي يحمل عنوانًا عامًّ
ل يُعنونُ الموضوع بعنوان )المصحف: التدوين  فهو على الصحيفة 103 من القس��م الأوَّ

)1( ينظر: سيف الله، المصدر أعلاه )برتون وجون ونزبوروغ قصة مؤامرة(: )3.
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غ��ر الكام��ل للقرآن()1(، ويبدأ بالحدي��ث عن أنَّ جميعَ ما يتعلَّق به��ذا مصدرُه الأخبار، 
أو الرواي��ات الحديثيَّ��ة، يُضاف إلى ذلك التَّفس��ر، تفس��ر تل��ك الأخب��ار الحديثيَّة، إنَّ 
ضاعة كانتْ جزءًا منَ  جم، والرِّ مجموعة واحدة من هذه تصرُّ على أنَّ نظام، أو قاعدة الرَّ

 
القُرآن.

��ا المجموع��ة الأخُرى؛ فتحاجج ع��لى أنَّ عقوبة الرجم قد أُدخل��تْ زمن النبيّ،  أمَّ
بوصف��ه عُن��صًرا من عناصر س��نَّته، ويتناول فيه مفص��لاًّ يتعلَّق بالعلاق��ة بين المصحف 
والكت��اب، إذن فالموض��وع لم يكُنْ لهُ صلةٌ بأصل عمليَّة الجم��ع؛ إنَّما بما لعلاقة بالعنوان 
ص لعمليَّة جمع القرآن،  ��امل لهذا الفصل وهو النَّس��خ، والقسم الثَّاني الذي هو مخصَّ الشَّ

ن الفقرات الآتية: ئيس)تاريخ جمع نصوص القرآن(؛ فيتضمَّ وعنوانه الرَّ
ل.. 1 ادس: الجمع الأوَّ الفصل السَّ
الفصل السّابع: جمع عثمان.. 2
ة.. 3 الفصل الثّامن: عمليّات جمع القرآن: نظرة عامَّ
الفصل التّاسع: إسناد القرآن: تواتر المصحف.. )
ة، الأعمال أو الكتب المذكورة.. 5 الفصل العاشر: الاستنتاجات العامَّ

الملاحظات، الفِهر�ص
ز بش��كلٍ رئي��سٍ على الجمع الذي تمَّ زم��ن الخليفة عثمان؛  والملاح��ظ أنَّ برتون ركَّ

(1) J. Burton, The Collection Of The Qur’an, 1977, Cambridge University Press,=  
=pp. 239-240.(35

 The Collection of the Qur’an A Reconsideration of Western Views in Light of 

Recent Methodological Developments *Harald Motzki (University of Nijmegen)

P.11. WANSBROUGH, Quranic Studies, Oxford 1977 P. 44, 47, 52. J. BURTON, 

Collection of the Quran, Cambridge 1977. P. ???. Harald Motzki, P. 7.
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بر، وس��عيد  حابة عبد الله بن الزُّ إذ عينَّ زيد بن ثابت، وثلاثة ش��باب من جيل أبناء الصَّ
ة نس��خ؛ ثمَّ  حمن بن الحارث بن هش��ام؛ فنسَ��خُوا المصحفَ في عدَّ ابن العاص، وعبد الرَّ
ل بروايةٍ عن  عَ هذا المصحف على الأمصار الإس��لاميَّة، وابتدأ حديثَه في الفصل الأوَّ وُزِّ
، ول���ماَّ يجمعِ القرآن في كتابٍ  س��ول قد توفيِّ ح��ابّي زيد بن ثابت؛ إذ روى أنَّ الرَّ الصَّ
ب على الرواية، بقولهِ:  ل تناقُض في رواية زيد ح��ين يعقِّ واحد، وبرتون يكش��ف عن أوَّ
إنَّ زي��دًا نفسَ��هُ قد أدَّى دورًا رئيسً��ا في جميع الأحاديث التي قيلَتْ بش��أن عمليَّات جمع 
الق��رآن التي تمَّت بعد رحيل النبيّ، لكنَّ الأهمَّ م��ن كلِّ هذا أنَّه يبتدأ في سرد عمليَّة 
لاتِ  تْ إلى تدخُّ اتٍ كث��رةً بكونا هي التي أدَّ رنا ذكرَها مرَّ جم��ع القرآن بالرواية التي كرَّ
ا لجمع الق��رآن الكريم، وتلك  ة جدًّ ين في الطَّع��ن في العمليَّة المهمَّ المس��تشرقيَن، والمبشرِّ
ه��ي روايةُ اليمامة، وأخذَ برتون يناقشُ هذه الروايةَ، ويحتمل أبعادَها، وبالأخصِّ رواية 
حابّي زيدٍ بش��أنِ نس��يانه لآيةٍ، أو آيتيِن، أو أكثر؛ فصار يبحثُ عنهْا؛ فوجدَها أخرًا  الصَّ
عند خُزيمة الأنصاريّ؛ إذ كثَّف برتون مناقشاتهِ لسُورٍ، وآياتٍ أُخرى لم تُذْكَرْ في القُرآن 
كل العام لطبيعة فقرات الفصل  ضاعة، هذا هو الشَّ جم، والرِّ الذي جمعَه نظر سورة الرَّ
الثَّ��اني لكتاب برتون ال��ذي بلغ عدد صحائفه من الصحيف��ة 117 إلى الصحيفة 160، 
بعدَه��ا يدخل المس��تشرق في مناقش��ة الموضوع في فقرة عنوانا )إع��ادة نظر ووجهة نظر 

ة«؛ لكنَّنا سنطرح آراء برتون مجملة، وعلى شكل نقاط)1(: عامَّ
يس��تهلُّ المؤلِّف قولَه في فقرة الاس��تنتاجات بأنَّ الذي س��بق ذكرُه في الكتاب، . 1

جم��ع القرآن، يظهر أنَّ الأمل في أن تس��اعدَنا الروايات الإس��لاميَّة في مس��ألة 
تاريخ جمع النُّصوص القرآنيَّة هو أملٌ قليلٌ.

وايات إنْ هي س��وى حشدٍ من التَّشويشات، والفُوض، . 2 إنَّ هذه الأخبار والرُّ
اخلّ. والتَّناقُضات، والتَّضارُبات غر المترابطة في نسيجِها الدَّ

(1) John Burton, The Collection of the Qur’an, Cambridge, 1977, p. 225.
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وكالذي وجدَهُ كلٌّ من نولدكه، وشاولي؛ فاعتمادًا على هذه الروايات المضطربة؛ . 3
لًا من قبل أبي بكر؛ وأنَّه جمع من قبل عمر؛ أو أنَّ  فإنَّ جمع القرآن قد حصلَ أوَّ
ام عُمر،  ��ه قد ابتدأ به أيَّ جم��ع الق��رآن قد ابتدأ زمن أبي بكر، وأكمله عمر؛ أو أنَّ

ام عثمان؛ أو أنَّه قد جُمع من قبل عثمان وحده. وأكمل أيَّ
هن��اك غموضٌ بالنِّس��بة إلى ما ذكره نولدكه ش��اولي، وذلك يرجع إلى كونما لم . )

يميِّزا بين جمع المصحف، وبين جمع القرآن.
وناقشَ المستشرقُ برتون مس��ألةَ مُصحف حفصة، وعلاقته بجمع القرآن من . 5

قبل عثمان.
ش العلماء . 6 إنَّ هذه الروايات المضطربة، والمتناقضة تدلُّ دلالةً واضحةً على تشوُّ

المسلمين، واضطرابهم بشأن جمع القرآن.
ويقترح برتون إزاء هذا الاضطراب في الروايات استنتاجًا هو: لكي يميِّز جمع . 7

رة من الإس��لام، ومن أجل أن يضمنَ  ة مبكِّ ذ في مدَّ القرآن بكونه إجراءً قدِ اتخُّ
تواترًا في النَّقل؛ فإنَّ جمع القرآن لا بدَّ أن يكونَ مُرتبطًا باس��مٍ واحدٍ من خلفاء 
ا إلى  شة تلك؛ أي إمَّ بب للتَّوفيق بين نسبتهِ المشوَّ د المباشَرين، وهذا هو السَّ محمَّ

ا إلى عثمان. ا إلى حفصة، وإمَّ ا إلى عمر، وإمَّ أبي بكر، وإمَّ
ين في . 8 ��لاح الذي استُعمل في المجادلات القديمة للمفسرِّ صار الحديثُ هو السِّ

ور المنسيَّة أوالتي لم يتذكرْها جمَّاعُ القُرآن أوْ لا)1(. ما يتعلَّق بتلك السُّ
ة حالٍ فقد وقفْنا في أعلاهُ على اس��تنتاجات برتون، ومواقفه من عمليَّة جمع  وعلى أيَّ
ا في الوصول إلى رواية  بب الرئيس والمضّ جدًّ القُرآن، وأراني أتَّفقُ معه في رأيه من أنَّ السَّ

)1( ينظر: متزكي، المصدر أعلاه: 11، وبحث تأثر نولدكة:
 A Historiography of the Quran in the Muslim World: The Influence of Noldeke by 

Morteza Karimi-nia in the Encyclpodia Islamic Foundation, Tehran.
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ثين، والفُقهاء من جهةٍ، وبعيدة عن المصالح  صحيحةٍ، وثابتةٍ وغرِ خاضعةٍ لأهواء المحدِّ
ل يرجع إلى فلانٍ أوفلان،أوعدم ش��عبيَّة الخليفة عثمان هي  السياس��يَّة، وبأنَّ الجمعَ الأوَّ
حاح، والتَّفس��ر، والمصاحف؛  ف��ات الصِّ ث��ين، أو رواة مؤلَّ اف��ع وراء تحري��فِ المحدِّ الدَّ
ل بدلًا من جمع عُث��مان إلى الخليفة أبي بكر، أو إلى الخليفة عمر،  ليجعل��وا أمرَ الجمع الأوَّ
أو إلى دور مصحفِ حفصة، أو عائشة، أو غر ذلك؛ فهذه الرواية الخطرة روايةُ معركة 
ين كلُّ واحدٍ  ل في الفُ��وض التي جعلتِ المس��تشرقين، والمبشرِّ ��ببُ الأوَّ اليمام��ة هي السَّ
منهُم يدلُو بدلوهِ، وبتفس��راته، واقتراحاته، وما إلى ذلك، أليس هناك أيّ حلٍّ لمثل هذه 
الفُ��وض في الاختلافات التي تغلبُ عليها الش��خصانيَّة، والعظمَ��ة؟؟!، وهناك رواية 
ح بكفايةٍ، ووضوحٍ أنَّ الإمامَ علّ بن   واحدة متماسكةٌ، وواقعيَّة، وتاريخيَّة تلك التي تصرِّ
لاة في المس��جد  ام لا يخرج من بيته س��وى للصَّ ة ثلاثة أيَّ أبي طالب قد أفرغ نفسَ��هُ لمدَّ
اه رسول الله؛ فجمعَهُ، وكان  الجامع في المدينة؛ فجمع القرآنَ الكريمَ الذي س��لَّمه إيَّ
بة من دون تش��ويشٍ، ولا اضطراب، وأنَّه أتى به يحملُه على  بة، ومرتَّ في س��بعة أجزاء مبوَّ

جملٍ؛ فقال: »هذا القرآن قد جمعتُه، وكان قد جزّأهُ سبعةَ أجزاءٍ«)1(.
ل: من )س��ورة البقرة( إلى )س��ورة سبِّح اسم ربك، ولم يكنْ(، وهو . 1 الجزء الأوَّ

جزء أطلق عليه اس��م البقرة، وهو ثمانمائة وستٍّ وثمانون آية، وهو ستَّ عشرة 
سورة.

الجزء الثاني: بدءًا من )س��ورة آل عمران( حتَّى س��ورة )ألم ولإيلاف(، وأُطلق . 2
عليه جزء آل عمران وهو يقع في ثمانمائة وس��تٍّ وثمانين آية، وهو خمس عشرة 

سورة.

)1( ينظر: ابن الوراق في بحثه على موقع الانترنيت:
 Skepticism and Koranic Research by Ibn Warraq (Dec. 2007). The Collection of the 

Qur’an (General Conclusions), Pp.225-240.
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الجزء الثَّالث: ويبدأ من )س��ورة النِّساء(، وينتهي ب�)سورة النَّحل(، وهو جزء . 3
النساء، ويقع في ثمانمائة وستٍّ وثمانين آية، وهو سبع عشرة سورة.

ا الكافرون(، وهو . ) الجزء الرابع: ويبدأ من )سورة المائدة(، وينتهي ب�)سورة أيُّ
جزء المائدة، وهو ثمانمائة وثمانون آية، وهو خمس عشرة سورة)1(.

الج��زء الخام��س: ويبدأ من)س��ورة الأنعام(، إلى )س��ورة أَلهاك��م(، وهو جزء . 5
الأنعام، وهو في ثمانمائة وثمان آية، وهو ستَّ عشرة سورة.

��ادس: ويبدأ من )سورة الأعراف(، حتَّى )سورة إذا جاء نصر الله(، . 6 الجزء السَّ
وهو جزء الأعراف، ويقع في ثمانمائة وثمانين آية، وهو ستَّ عشرة سورة.

فين . 7 ��ابع: ويب��دأ م��ن )س��ورة الأنف��ال(، وينته��ي ب�)س��ورة المطفِّ الج��زء السَّ
ذتَ��ين(، وهو جزء الأنفال، وفيه ثمانمائة وس��تٍّ وثمانين آية، وهو س��تًّ  والمعوِّ

عشرة سورة)2(.
يغة: إذن فالمصحفُ جاء على هذه الصِّ

• 886 آية 16 سورة.	
• 886 آية 15 سورة.	
• 886 آية 17 سورة.	
• 886 آية 15 سورة.	
• 880 آية 16 سورة.	
• 886 آية 16 سورة.	
• 886 آية 16 سورة.	

المجموع 6196 آية في 111 سورة.  

)1( ابن النديم، الفهرست: 28.
)2( م.ن: 30، السيوطيّ، الإتقان: 169/1.
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نات مصحف الإمام علّ، وأجزائه حفظها لنا اليعقوبّي، وقيس  إذن فه��ذه مكوِّ
اله��لالّي، والعلّام��ة المجل��يّ، وهي تع��دّ دليلًا، وش��اهدًا لدحض رواي��ات البخاريّ، 
صاته في الصحائف  جلكرايست الذي سيأتي عرض تخرُّ والمستشرق جون برتون، والمبشرِّ
ل المصاحف، وأنَّه لا وجودَ  ل ه��و أوَّ الآتي��ة تلك التي تزعم ب��أنَّ مصحف الخليفة الأوَّ
بة  لمصحفٍ متكاملٍ، ومكتوب في عهد رسول الله، إنَّه مصحفٌ، منظَّمٌ، وسورُه مرتَّ
س��ول الأمين؛ فالإمام كما ذكر ابن  له على الرَّ على غرار ما كان وحي الله تعالى ينزِّ

.ّل اسم ذكره ابن النديم بكونه من جمَّاع القرآن في عهد النبي النديم أوَّ



هْرَاءُ فِي الْقُرْآنِ الكَرِيمِ فَاطِمَةُ الزَّ

ةٌ رُؤيَةٌ اسْتِشرَاقِيَّ

انيّ م.م. كريم جهاد الحسَّ

Fatimah Al-Zahraa (Peace be Upon Her) 
in The Holy Qur’an 
An Oriental Vision

Asst. Lect. Karim Jihad Al-Hassani
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�ص البحث ملخَّ

تْهُ  بع��د أن وصلن��ا في رحلتنا، وجولتنا الُمتش��عبَّة في س��فينة المس��تشرقين، وم��ا خطَّ
أنامله��م، م��ن أف��كارٍ أخرجناها من جعبتهم عن أنموذجٍ لش��خصيَّةٍ نس��ائيَّةٍ إس��لاميَّةٍ 
هراء بنت نبيّ الإسلام؛ فهي دراسةٌ جديدةٌ  عظيمة، ألا وهي الس��يَّدة فاطمة الزَّ
تختل��ف عماَّ صدرَ فيها )صلوات الله وس��لامه عليه��ا( في خِزانة المكتبة الإس��لاميَّة على 
م للق��ارىء الكريم بعضَ المعالم  العموم، والش��يعة على الخص��وص، حاولنا فيها أن نُقدِّ
القرآنيَّ��ة من خلال الوقوف على طائفةٍ من الآراء الاس��تشراقيَّة للمخزون الاس��تقرائيّ 

لتراثهم البعيد عن الأنظار.
راس��ات القرآنيّة، أنّ للزهراء آثارًا  فقدِ اعتقد بعضُ المس��تشرقين أصحاب الدِّ
ا حظيت بهالةٍ من التَّبجيل، والتكريم في  واضح��ةً في عددٍ من آيات القرآن الكريم، وأنَّ
غم من أنَّ اس��مَها لم يردْ صراح��ةً في تلك الآيات، لكنَّه وردَ في  كت��ابِ الله تعالى، على الرَّ

ي القرآن الكريم. ل من مفسرِّ التَّفسرات، والتأويلات عند الرعيل الأوَّ
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Abstract

After we reach on our journey, our manifold tour in the ship of 
the orientalists, and what their hands wrote of ideas, we took out of 
their collection about a model of a great Islamic female figure, namely 
Al-Saydda Fatimah Al-Zahraa, daughter of the Prophet of Islam. It is 
a new study that differs from what (May God’s Prayers and Peace be 
upon Her) was issued in the treasury of the Islamic library in general, 
And Shiites in particular, we tried in it to present to the noble reader 
some of the Qur’anic milestones by standing on a set of Orientalist 
views on the inductive storage of their heritage that is far from 
 sight.

Some Orientalists who have Qur’anic studies believed that 
 Al-Zahraa (PBUH) had clear effects in a number of verses of the Holy 
Qur’an, and that she had an aura of reverence and honor in the Book 
of Allah Almighty, although her name was not explicitly mentioned in 
those verses, but it was mentioned in the interpretations according to 
the first generation of interpreters of the Holy Qur’an.
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تتَمتَّع المرأةُ بمكانةٍ عظيمة في القُرآن الكريم، والقرآن الكريم جاء للإنسان بصورةٍ 
ا بالرّجال دون النِّس��اء؛ بل شمل كِلا الجنسَين؛ لذا عندما يشرح  ةٍ؛ فهو لم يأتِ خاصًّ عامَّ

ويُبينِّ غرضًا ما؛ فهو يش��مل النَّ��اس كافَّة كما في قوله تعالى: چڳ ڳ ڱ ڱ 
ڱ ڱ ں ںچ)1(، فكلم��ة )النَّ��اس( المطروح��ة في الق��رآن لا تَلحظُ 

جل على حدٍّ سواء. ة؛ بلْ تشمل المرأة، والرَّ ا، أو مجموعة خاصَّ صَنفًا خاصًّ
وفي بيان النِّس��اء اللاتي ذكرهنَّ القُرآن بمقامٍ رفي��ع للخلافة الإلهيَّة في بدء حدوث 
الإنس��ان، ونايته، وفي ناية العالم أيضًا، حين يطرح مس��ألة المعاد، والمواقف المش��هودة 
حينها؛ ف��إنَّ التجلِّ لتلك المقامات جاء لبلوغهنَّ الك��مال النهائي بموازاة بلوغ الرجال 
لَ نماذجَ من المقامات العرفانيَّة لبعض النِّساء اللاتي وردتْ أسماؤهنَّ  لذلك الكمال؛ فسجَّ
على وجه التَّصريح بالاس��م ت��ارةً، مثل: مريم العذراء، وأخرى ذُكِ��رْنَ فيها بلا تصريحٍ 

.بالأسماء، ومنهن: آسيا، وفاطمة الزهراء
وق��د أثارتْ تل��ك الأدوار للمرأة في الق��رآن الكريم جدلًا كب��رًا في العالم الغربّي؛ 
راس��ات المنهجيَّة ح��ول التصريحات الُمتعلِّق��ة بالمرأة في  فق��د كان هن��اك مجموعةٌ من الدِّ
س، من خلال  القرآن الكريم، يملأ الخزانة المكتبيَّة بهذه الدراس��ة عن تاريخ النِّساء المقدَّ
د القصصّ في القرآن، والتّفسر، حينما انتبه المستشرقون إلى تشخيص تلك الظاهرة  السرَّ
جوع  القرآنيَّ��ة؛ فشرعوا في تدوين معارفهم، واتِّضاح رؤيته��م للنُّصوص من خلال الرُّ

إلى تفاسر المسلمين.
متهُ من إفاضةٍ للباحثة  راسات الاستشراقيَّة ما قدَّ ة في تلك الدِّ هات الُمهمَّ ومن التوجُّ
رة موس��وعة القرآن لدراس��ة  الأمريكي��ة )ج��ين مكولي��ف Jane McAuliffe()2(، محرُِّ

)1( سورة البقرة: 185. 
)2( ج��ين دامن مكوليف، ولدت س��نة ))19م، حصلت على ش��هادة الدكتوراه في الدراس��ات= 
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��به بينها وب��ين مريم العذراء في  الآي��ات القرآنيَّة الواردة في حقِّ فاطمة، وأوجه الشَّ
تفاس��ر المسلمين، ومن كِلا الفريقَين الش��يعة والسنَّة في بحثها المنشور في مجلة )مسيحيَّة 

الإسلام(، والموسوم:
)Chosen of All Women: Mary and Fatima in Qur’anic Exegesis( =

)اختيار نخبة النِّساء: مريم، وفاطمة في التَّفسر القرآنّي(.
كتابه��ا:  في   )1()Stowasser Barbara س��تواسر  )بارب��ارا  الألماني��ة   وتميَّ��زت 
بمس��حٍ  والتَّفس��ر(  والتَّقالي��د،  الق��رآن  في  الم��رأة   =  Women in The Quran(
م��تْ لنا  ��ة في الإس��لام من خ��لال دراس��تها للنُّص��وص؛ فقدَّ ��ق ل��لأدوار الأنثويَّ مُعمَّ
 فاطم��ة بوصفه��ا واحدةً من أفضل نس��اء الع��الم في الجنَّ��ة كمريم العذراء، وآس��يا 

زوجة فرعون.

=الإس��لاميَّة من جامعة تورونتو، تقلَّدت منصب المدير الافتتاح��يّ للتواصل الوطنيّ والدولّي، 
وهو قس��م تمَّ إنش��اؤه حديثًا في مكتبة الكونغرس، ومن عام 1999م إلى 2008م كانت عميدة 
غًا في قسم التاريخ وقسم الدراسات العربيَّة والإسلاميَّة، عملت  كلية جورجتاون، وأستاذًا متفرِّ
في لجن��ة الفاتيكان للعلاقات الدينيَّة مع المس��لمين، من أعمالها: موس��وعة القران، ومختارات من 
أديان العالم: الاسلام، وموسوعة الفكر السياسّي الإسلاميّ، والطبري: مؤرخ مسلم في العصور 

الوسطى وعمله، وغرها. ينظر:
https://en.wikipedia.org/wiki/Jane_Dammen_McAuliffe.

)1( باربرا ريجينا فراير س��تواسر، ولدت في ألمانيا، حصلت على الدكتوراه من جامعة منس��تر بألمانيا 
في الدراس��ات الإسلاميَّة، عُيِّنت مديرة لمركز الدراس��ات العربيَّة المعاصرة بجامعة جورج تاون 
��س في المجل��س الأمريك��يّ لجمعيَّات  بواش��نطن في الف��ترة م��ن 1993حتَّ��ى الآن، عضو مؤسِّ
الدراس��ات الإس��لاميَّة، وعضو في الجمعية الاس��تشراقيَّة الأمريكية، وعضو الرابطة الأمريكيَّة 
ر الدينيّ  لمعلِّم��ي اللغة العربيَّة، من أعمالها: النس��اء في القرآن وفي الحديث وفي التفس��ر، والتطوُّ

والسياسّي. ينظر:
https://www.alagidah.com/vb/showthread.php?t=85.
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ما نزل من ال�شّ�ر، والاآيات بحقّ فاطمة

��د بهالةٍ من التَّبجي��ل، والتّكريم في كت��اب الله تعالى؛  حظي��ت بضعةُ النبيّ محمَّ
ة، ومعدن  حى في بعض آيات��ه حاملةً وس��امَ شرفٍ لأهل بيت النب��وَّ فكان��ت قُط��بَ الرَّ
ن��ت أق��لام المس��تشرقين رؤيتَه��م في تلك الآي��ات التي لم يرد فيها اس��م  س��الة؛ فدوَّ الرِّ
فاطم��ة صريًحا، وإنَّما بش��كلها الضمنيّ الوارد في الموروث التفس��ريّ التأويلّ، كما 
أشارت لذلك الباحثة جين مكوليف، قائلةً: »وإنَّ اسم فاطمة لم يرد في القرآن صراحةً، 
ة للفترات القديمة والتي تناولت تفسر قِسمٍ من آيات  ولكن وردَ في الروايات التفسريَّ

القرآن«)1(.
ولذا سنس��تعرضُ في هذا المبحث أهمَّ الآيات القرآنيّة، وحس��ب تسلسل الأسبقيَّة 
في النُّ��زول، وال��واردة ع��ن مقام الس��يّدة فاطم��ة الزّه��راء وش��خصيَّتها في المنظور 

الاستشراقيّ، ومنها:

لًا: �ش�رة الك�ثر اأوَّ
��د إلى آفاق  يَّة الت��ي جاءتْ لترتف��ع بروحيَّة النب��يّ الأكرم محمَّ ��ور المكِّ م��ن السُّ
حم��ة الإلهيَّة في رعاي��ة الله له؛ إذ كانَ المشركون يعملون بكلِّ وس��ائلهم، وأس��اليبهم  الرَّ
اته، وإسقاط موقفه بالكلمات الجارحة النَّابية المؤذية؛  على إضعاف نفس��ه، وتدمر معنويَّ

(1) McAuliffe, Jane Dammen.Encylopaedia of the Quran. (Brill, Leiden, Boston, 2002), 

p. 192.
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فنزلَ قوله تعالى: چڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک 
 ک کچ)1( لتُعل��ن ب��أنَّ الله تعالى قد أعط��اهُ خرًا كثرًا الذي يمت��دُّ في كلِّ حياته وفي 

ما بعده؛ فلن ينقطع ذِكرهُ، ولن يفنى نسلُه.
فقد ذكرتْ كتبُ التفسر)2(: أنَّ سبب نزول سورة الكوثر هو: أنَّ العاص بن وائل 
ي مَن ليس  وصفَ النبيّ ب�))الأبتر((، بعد أن توفيِّ أحد أولاده، وكانت قريش تُس��مِّ

له ابنٌ أبتر.
لتها الباحث��ة الأمريكيَّة )لن��دا والبرج   وه��ي من جمل��ة نق��اط الضعف الت��ي س��جَّ
يّ آنذاك، بقولها:  كور في المجتمع المكِّ جل الذي يُ�حرم من الذُّ Landa Walbaraj()3( للرَّ

عف التي كان المجتمع يصِمُه  ة الذكور أحد نقاط الضَّ د من الذريَّ »يُعدُّ حرمان النبيّ محمَّ
يُّون  ةٌ ذكور يُنعَت في مُجتمع��ه ب�)الأبتر(! وكانَ المكِّ جل الذي لي��س له ذريَّ به��ا، وكان الرَّ
غرين من خديجة القاس��م،  د على نحوٍ ق��اسٍ لوفاة ابني��ه الصَّ  يس��خَرون من النب��يّ محمَّ

وعبد الله«))(.
ون في تفس��ر الكوث��ر أقوالًا كث��رةً، ق��ال الفخر ال��رازي: »الكوثر  وذك��ر المفسرِّ
هُ  ا على مَن عابهُ بعدم الأولاد؛ فالمعنى: أنَّ أولادهُ؛ لأنَّ هذه الس��ورة إنَّما نزلت ردًّ

)1( سورة الكوثر: 3-1.
د، )ط1،  اق )ت211ه�(، تفس��ر القرآن، د. مصطفى مس��لم محمَّ )2( ينظ��ر: الصنع��انّي، عبد الرزَّ
ة، 10)1ه���(، ج3، ص02) ؛ الثعلبي، أحمد )ت27)ه�(، الكش��ف والبيان  د.مط، الس��عوديَّ
د بن عاشور، )ط1، دار إحياء التراث العربّي،  في تفس��ر القرآن )تفس��ر الثعلبيّ(، تحقيق أبي محمَّ
بروت، 22)1ه�(، ج10، ص307؛ النيس��ابوريّ، علّ )ت68)ه�(، أس��باب نزول الآيات، 

اد العربّي للطباعة، القاهرة، 1388ه�(، ص307. )دار الاتحِّ
ة في الباكستان، لها مجموعة أعمال منها: من  )3( باحثة وأستاذه زائره في جامعة لاهور للعلوم الإداريَّ

دون نسيان الإمام: الإسلام الشيعيّ في مجتمع محلِّ أمريكيّ.
سة ومرجعية التقليد، ترجمة د. هناء خليف  ))( والبرج، لندا، الأعلم بين الش��يعة- دراس��ة في مؤسَّ

غني، )د.مط، بروت، 39)1ه�(، ص197-196.
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يُعطيهِ نسلًا يبقون على مرِّ الزمان«)1(.
دهُ الزمخشريّ وغ��ره)2(، بقوله: »أرادَ بالكوثر أولادَه إلى يوم القيامة من  وهو ما أكَّ

ته«)3(. أُمَّ
إنَّ من جملة دلائل إعجاز س��ورة الكوثر هو الإخب��اراتِ الغيبيَّة التي تضمّضنتها، 
ا أخبرت عن أنَّ الله س��بحانه قد أعطى نبيّهُ الكوثر من النَّسل من خلال فاطمة  ومنها أنَّ
الزه��راء، وه��و ما يُلاحظهُ الدكت��ور )تود لاوس��ن Todd Lawson())( من خلال 
��د الذي عان��ى كثرًا من  ور المحوريّ الذك��وريّ للنبيّ محمَّ إعط��اء فاطم��ة ال��دَّ
دًا الذي كانَ من الممكن أن يكون  الاف��تراءات المجتمعيَّة، بقوله: »أعطتْ- فاطمةُ- محمَّ
كر العديد من الأحفاد، إذ إنَّ واحدة من الكهنوتيَّات- الافتراءات-  ة الذَّ دًا من ذريَّ مج��رَّ
جل بشكلٍ  كر، وكانَ معروفًا مثل هذا الرَّ ة الذَّ د هو أنَّه كان دون ذريَّ هَت إلى محمَّ التي وُجِّ

م بقسوة مع هذا اللقب«)5(. ضَ للتهكُّ ساخر في هذا الوسط بأنَّه )أبتر(؛ فتعرَّ
)1( الرازي، فخر الدين )ت606ه�(، تفسر القرآن، )ط3، د.مط، د.ت(، ج32، ص)12. 

سة النشر الإسلاميّ  )2( ينظر: الطبرسّي، أبو عل�يّ )ت8)5ه�(، تفسر جوامع الجامع، تحقيق مؤسَّ
س��ة النشر الاس��لاميّ، 21)1ه���(، ج3،  س��ين بق��م، )ط1، مطبع��ة مؤسَّ التابع��ة لجماع��ة المدرِّ
ص856-857؛ البيض��اويّ، عب��د الله )ت682ه�(، أن��وار التنزي��ل وأسرار التأويل المعروف 
د عبد الرحمن المرعش��لّ، )ط1، دار إحياء التراث العربّي،  بتفس��ر البيضاويّ، إعداد وتقديم محمَّ

بروت، 18)1ه�(، ص2)3. 
��اف، )ط1، دار  )3( الزمخ��شريّ، ج��ار الله )ت538ه�(، إعجاز س��ورة الكوث��ر، تحقيق حامد الخفَّ

البلاغة، بروت، 11)1ه�/1991م(، ص56.
))( مس��تشرقٌ كن��ديّ، حاص��ل على ش��هادة البكالوري��وس س��نة 1976م من جامع��ة كولومبيا، 
وأكمل دراس��اته العليا في جامعة ماكجيل فحصل على الدكتوراه سنة 1987م، وهو الآن أستاذ 
مش��ارك في جامعة تورنتو الكندية في قسم الحضارات القريبة والوسطى، له عدد من الدراسات 

والبحوث. ينظر:
http://toddlawson.ca/cv.

(5) Lawson, Todd. The Authority of the Feminine and Fatima’s Place in= 
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لذا تُعدُّ الس��يّدةُ فاطمة في التراث الإس��لاميّ كما تقول الأمريكيَّة لندا والبرج 
الُمضلعة بتكذيب هذا الافتراء ودحضهِ عن طريقِ منح النبيّ حفيديهِ الحسنِ، والحسيِن، 
لَ القرآنُ  لت بعد ذلك صفة الأبتر؛ فقد س��جَّ وأُختيه��ما زينب، وأُم كلثوم؛ ثمَّ كيف تحوَّ

لَ في سورة الكوثر الأقصر بين سور القرآن)1(. الكريمُ هذا التحوُّ
كن الأق��وم في الوج��ود النبويّ  ففاطم��ةُ الزه��راء ه��ي الج��زءُ الأعظ��م، والرُّ
غر إبراهيم كما  د الذي لم يُ��رزق بعقب ذكر من الصَّ ي��ف؛ فقد التفتَ النبيُّ محمَّ الشرَّ
رهُ المس��تشرق المعروف )لويس ماس��ينيون Louis Massignon()2( التفت إلى ابنته  يُصوِّ
الق��ادرة الوحي��دة على الإنجاب؛ فأعطى ه��ذا الوجه الأنثوي بُعدًا دينيًّا بدأ المس��لمون 

اليوم بإدراكهُ)3(.

=an Early Work by the Bab. (Online Journal of Baha’I Studies. Volume 1. 2007),  

p. 149.

)1( الأعلم بين الشيعة، ص197.
)2( مس��تشرق فرنيّ، ولد س��نة 1883م، من أعضاء المجمعين العربيَّين في دمشق والقاهرة، تعلَّم 
ة، وعني بالآثار القديمة، وأدَّت مش��اركته في  العربيَّة والفارس��يَّة والتركيَّة والألمانيَّ��ة والإنكليزيَّ
ف  التنقي��ب عنه��ا بالعراق )1907-1908م( إلى اكتش��اف )قصر الأخيض(، اس��تهواه التصوُّ
ج(، ونشر )دي��وان الحلاج ( مع  الإس��لاميّ فكت��ب عن )مصطلحات الصوفيَّ��ة( و)أخبار الحلاَّ
ت فرنسيَّة، توفيِّ  ة مجلاَّ ج، وتشبَّع بآرائه، تولىَّ رئاسة عدَّ ترجمته إلى الفرنسيَّة و)الطواسين ( للحلاَّ

سنة 1962م.
ينظ��ر: بدر، علّ، ماس��ينيون في بغداد، )منش��ورات الجم��ل، ألمانيا، 25)1ه���(، ص31-99؛   
ال��زركلّ، خر الدين )ت10)1ه���/1989م(، الاعلام، )ط5، دار العل��م للملايين، بروت، 

00)1ه�/1980م(، ج5، ص7)2. 
)3( ماسينيون، لويس )ت1381ه�/1962م(، الغنوصيَّة عبادة فاطمة في الإسلام الشيعيّ، النص 
المترجم بخطِّ تقي المصعبيّ، حصلنا عليه من مركز الامام الحس��ين للمخطوطات والوثائق، 

الوثيقة تحت رقم )HA 5310(، ص1.
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ثانيًا: اآية الا�شطفاء، والا�شت�شهاد بحديث التّف�شيل
ة؛ فهذه امرأةُ لوطٍ، وأخرى  ، كما هو معلومٌ، بقصصِ نسوة عدَّ يزخرُ النصُّ القرآنيُّ
امرأة فرع��ون، وتلك امرأة العزي��ز، وأُخريات كثرات، وتميَّزت الس��يِّدة مريم كما 
ين الإسلاميّ عن سائر النِّساء،  يصفها )ميش��ال الحايك Michel Hayek()1( في نظر الدِّ
ة-، وسلَّمت عليها  بأن ذُكر اس��مها في القرآن وحدها من بين النساء- أربعًا وثلاثين مرَّ

دةً على الأجيال في الإس��لام)2(: چ ۀ ہ ہ ہ ہ ھ  الملائكة مُردِّ
ھ ھ ھچ )3(.

مهُ  ف الذي كرَّ ه��ذا الثناء، والاختيار من الله تعالى لمريم هو نفس الثناء، والشرَّ
ين المس��لمين عند ذكرهم هذه  الإس��لام للس��يِّدة فاطمة والذي جاء في تراث المفسرِّ
الآيةَ، مستش��هدين ذلك بحديث التَّفضيل الذي جاء على لسان النبيّ الكريم: »خيُر 
نس��اء العالمين أربع: مريم بنت عمران، وآس��ية بنت مزاحم امرأة فرعون، وخديجة بنت 

د«))(. خويلد، وفاطمة بنت محمَّ

)1( الأب الدكت��ور ميش��ال الحايك، ول��د س��نة 1928م، كاثوليكيّ مارون���يّ لبنان�يّ، حصل على 
خ، له مؤلَّفات  الدكتوراه في أصول الدين من جامعة السوربون في باريس، شاعر ولاهوتّي ومؤرِّ

معروفة بالعربيَّة والفرنسيَّة، توفيِّ سنة 2005م. ينظر:
https://al-akhbar.com/Opinion/113975/Michel Hayek.

)2( الحايك، ميشال، المسيح في الاسلام، )ط)، مطابع كاليغراف، بروت، 30)1ه�(، ص65.
)3( سورة آل عمران: 2).

��د )ت05)ه�(، المس��تدرك ع��لى الصحيحَين، تحقي��ق مصطفى عبد  ))( ينظ��ر: النيس��ابوريّ، محمَّ
الق��ادر عط��ا، )ط 2، دار الكت��ب العلميَّة، ب��روت، 22)1ه���(، ج3، ص)15؛ ابن عبد البر، 
د البج��اويّ، )ط1، دار  عم��ر )ت63)ه�(؛ الاس��تيعاب في معرفة الأصح��اب، تحقيق علّ محمَّ
الجيل، بروت،12)1ه�(، ج)، ص1821؛ الس�������يوطيّ، عب��د الرحمن )ت911ه�(، الجامع 
الصغ�������ر ف��ي أحاديث البش��ر النذي��ر، )ط1، دار الفكر، بروت، 01)1ه���(، رقم الحديث 

)088)(، ج1، ص629.
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رة دائرة المعارف القرآنيَّة الأمريكيَّة جين  اه هو الذي ذهبت إليه مُحرِّ وبهذا فإنَّ الاتجِّ
ة للآية 2) من س��ورة آل عمران،  مكولي��ف عند قولها: »إنَّ ما جاء في الرواية التفس��ريَّ
بأنَّ الملائكة قالت: يا مريم إنَّ الله اصطفاكِ على نساء العالم، هو ثناء على مريم أُمّ عيسى، 
وهو الثناء والشرف نفس��ه الذي أعطاهُ الإس��لام لفاطمة، وهو ارتباط للاثنين، وأنَّ سرَّ 
هذه العلاقة، وهذا الارتباط جاءت به كثرٌ من الأحاديث، ومنها: إنَّ الرس��ول قد ذكر 
: مريم، آس��يا  ع��ددًا من النس��اء في العص��ور المختلفة واللاتي نلِ��نَ هذا الشرف، ومنهنَّ

)زوجة فرعون(، خديجة، فاطمة«)1(.
ولئن كانَ قَدرُ المرأة أن تُدنَّس بما )يُس��تَقذر( من النِّس��اء، فإنَّ مريمَ بحس��ب بعض 
ي��ن لم تَحِ��ض، والحيض دنسٌ، وبحس��ب آخري��ن لم تِحضْ إلاَّ حيضَتَ��ين)2(. وهو   المفسرِّ

ما أُرتفع أصلًا من ابنة النبيّ، فاطمة، إذ لم ترَ في عُمرها حيضًا، ولا نفِاسًا)3(.
��خصيَّتيِن،  ه��ذا الاصطفاء، والاختي��ار، والتَّفضيل في القرآن والحديث لهاتَيِن الشَّ
العظيمَتَيِن، س��عتْ إليه الباحثةُ ج��ين مكوليف في تقديم بحثها الموس��وم )اختيار نخبة 

(1) Encylopaedia of the Quran, p.193.

)2( ينظر: تفسر الثعلبيّ، ج6، ص210؛ تفسر البيضاويّ، ج)، ص10.
)3( ابن عساكر، عل�يّ )ت571ه�(، تاريخ مدينة دمشق، تحقيق عل�يّ شري، )دار الفكر، بروت، 
سة الأعلميّ  15)1ه�(،ج5، ص5؛ ابن ح���جر، أحمد )ت852ه�(، لس��ان الميزان، )ط 2، مؤسَّ
للمطبوع��ات، ب��روت، 1390ه���(، ج3، ص238؛ وأخرج المحبُّ الط��بريّ في ذخائره، قول 
 ها فاطمة؛ لأنَّ الله رس��ول الله: »إنَّ ابنتي فاطم��ة حوراء إذ لم تِحض ولم تطمث، وإنَّما س��ماَّ
فطمه��ا ومحبيِّيها ع��ن النار«. الطبريّ، أحمد )ت)69ه�(، ذخائر العقب��ى في مناقب ذوي القربى، 
م ل��ه محمود الارن��اؤوط، )ط1، د.مط، 15)1ه�(،  ق��ه وعلَّق عليه أك��رم البوشّي، قرأه وقدَّ حقَّ
ا تبتَّلت من الحيض  يت فاطمة: البت��ول؛ لأنَّ ص26؛ ك��ما أخرج القندوزيّ قوله: »وإنَّما سُ��مِّي

والنفاس؛ لأنَّ ذلك عيب في بنات الأنبياء«.
ة ل��ذوي القربى، تحقيق س��يِّد علّ جمال أشرف  القن��دوزيّ، س��ليمان )ت)129ه�(، ينابيع المودَّ  

الحسينيّ، )ط1، دار اسوة، قم، 16)1ه�(، ج2، ص322.
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النِّساء: مريم وفاطمة في التَّفسر القرآنّي(، الذي نشرتهُ في مجلَّة )مسيحيَّة الإسلام( التابعة 
لجامعة ش��يكاغو الامريكيَّة سنة 1981م، وقد اتَّبعت فيه المنهج التفسريّ الُمقارن لبيان 
يعة  الغرض من آية الاصطفاء بالاعتماد على مجموعة من تفاس��ر المس��لمين السنَّة، والشِّ
ة، وهي: تفسر  على حدٍّ س��واء؛ إذ اس��تعملتْ ثلاثةً من التفاسر المش��هورة لأبناء العامَّ
د بن جرير الطبريّ )ت310ه�(، وتفسر الفخر الرازي )ت)60ه�(، وتفسر المنار  محمَّ

د رشيد رضا )ت)135ه�(. للمفِّسر المعاصر محمَّ
ا التفاس��ر الشيعيَّة فقد استعملتْ ثلاثةَ تفاس��ر أيضًا، وهي: تفسر أبي الفتوح  أمَّ
��ادس الهجريّ، والمعروف ب�)روض الجنان وروح الجنان في  الرازي المتوفىَّ في القرن السَّ
تفس��ر القرآن(، وتفس��ر الملاَّ فتح الله الكاشانّي )ت 899ه�(، والمعروف ب�)تفسر كبر 
ادقين في إلزام المخالفين(، وتفس��ر الطباطبائ��يّ )ت 02)1ه�(، والمعروف  منه��ج الصَّ

ب�)تفسر الميزان(.
فف��ي رؤية الباحثة مكوليف إنَّ الطبريَّ ق��د فَهمَ طهارة مريم بمعنى غر مادِّي، 
��كوك، وعيوب  ا بأنَّه ليس جس��دَ مريم الذي طُهر، ولكن دينها الذي نظِّفَ من الشُّ مُصرًّ
ا في نقطة اختيار الله تعالى لمريم على نساء العالمين؛  لوك الدينيّ للنِّساء الطبيعيَّات؛ أمَّ السُّ
فإنّه اختار الفارق الزمنيّ؛ أي: ليس الاختيار على نس��اءِ كلِّ الزّمن، ولكن فقط على نساء 

لكِ عليهم«)1(. اه، ففضَّ مريم، بقوله: »اختاركِ على نساء العالمين في زمانك بطاعته إيَّ
ث��مَّ تُدلي مكوليف بقولها: إنَّ القس��م الباقي الجوهريّ م��ن تعليق الطبريّ على هذه 
��ن تنوعاتٍ مُتك��ررة على حديث أهل البي��ت الذي فيه النب��يّ اقتبسَ قائمة  الآي��ة يتضمَّ
بالنِّس��اء الب��ارزات ع��لى كلّ الزمن: مري��م ابنة عمران، آس��يا زوجة فرع��ون، خديجة، 

د)2(. وفاطمة بنت محمَّ
��د )ت310ه���(، جامع البيان عن تأوي��ل آي القرآن، تحقيق د. عب��د الله بن عبد  )1( الط��بريّ، محمَّ

المحسن التركيّ، )ط1، د.مط، القاهرة، 15)1ه�(، ج3، ص262.
)2( المصدر نفسه، ج3، ص263.
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ا الرازي- والقول لمكوليف- فإنِّهُ على مس��ار الطبريّ في اختيار الربِّ مريمَ على  أمَّ
نس��اء العالَمين من خلال اقتباس حديثٍ نموذجيٍّ للنَّوع المفهرس من قِبَل الطبريّ الذي 
ة، لكن هو  فيه النبيّ يُعلنُ مريم، آس��يا، خديجة، فاطمة، من طراز النسّ��اء الأكث��ر أولويَّ
ق مريم بنساء زمنهِا،  ةٍ الشرح الزمنيّ للطبريّ الذي قيَّد نطاق تفوُّ يُعارض بصورة خاصَّ
��ا مُصطفاة على عالمي زمانا، فهذا ت��ركُ الظاهر«)1(، إذ  بقول��ه: »وقول من قال المراد إنَّ

. بي�ِّنَ الرازي أنَّ مثل هذا الفهم يتجاهل المعنى الحرفّي للنصِّ
د رش��يد رضا صاحب المنار- كما تقول مكوليف في تفس��ر هذه الآية-  ويتبَّ��ع محمَّ
��ابقة؛ فربط معًا أكثر قُربًا أف��كار الاختيار الإلهيّ،  الموروثَ من تفاس��ر المس��لمين السَّ
ة لمريم من الطمث،  والطَّه��ارة؛ فالتلازم لهذه العلاقة م��ن التَّقدير كان الطهارة الماديَّ
ن الملاحظة أنَّ فاطمة أيضاً يُقال  ث إلى المعبد. رشيد رضا يُضمِّ بحيث لا تجلب التلوُّ
هراء، ما كانت تحيض،  رة من الطَّمث، بقوله: »وروي أنَّ الس��يِّدة فاطم��ة الزَّ ��ا مُتحرَّ إنَّ

هراء«)2(. بت بالزَّ ا لذلك لُقِّ وأنَّ
تيب الزمنيّ لأس��بقيَّة مريم على  ين حول الترَّ ويطرح رش��يد رضا بحث المفسرِّ
نساء العالمين، في قوله: »على نساء العالمين«، هل الُمراد به عالَمُ زمانِا؟- كما يُقال: أرسطو 
ته- أم جميع العالمين، فيُبينِّ رأيهُ من خلال  أفهم الفلاسفة، ويُفهم منه فلاسفة زمانه أو أُمَّ
ذكره قوله: »حَس��بُكَ من نساء العالمين أربع: مريم بنتُ عِمران، وآسية بنت مُزاحِم 
د«؛ فيذهب إلى الأهميَّة المتس��اوية  امرأة فرعون، وخديجة بنت خُويلدِ، وفاطمة بنت محمَّ

.)3( الواقعة فيما بينهنَّ

)1( الرازي، فخر الدين )ت606ه�(، التفسر الكبر ومفاتيح الغيب، )دار الفكر، بروت، د.ت(، 
ج7، ص8).

د رضا )ت)135ه�(، تفسر المنار، )ط2، دار الفكر، بروت(، ج3، ص300.  )2( رشيد، محمَّ
)3( المرجع نفسه، ص300.
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ج مكوليف على التفس��رات الش��يعيَّة؛ فتبدأ بالرازي أب��و الفتوح؛ إذ ترى  ث��مَّ تُعرِّ
��ه ق��د خالف التفس��رات الس��نِّيَّة في تفضيل مريم على نس��اء العالم��ين؛ فإنَّه يُصرُّ  أنَّ
 ،س��ول ا من جس��د الرَّ ق الُمطلق لفاطمة على نس��اء العالمين بس��بب أنَّ  على التفوُّ

د؛ فلن يُساويَ لما هو جزءٌ من عمران)1(. وما يكون جزءًا من جسد محمَّ
فٍ  ين الرازيّ السنِّي أصرَّ بتلهُّ ا الكاش��انيُّ صاحب المنهج الذي هو مثل فخر الدِّ أمَّ
على الأفضليَّة الُمطلقة لفاطمة على كلِّ النِّساء مثل سلفه الشيعيّ أبو الفتوح الرازي، 

د بأنَّ كِلتا مريم، وفاطمة عذراوان)2(. ويؤكِّ
وتخت��م مكولي��ف رؤيتها لهذه الآية بالمفسرِّ الش��يعيّ المع��اصر الطباطبائيّ صاحب 
الميزان؛ فإنَّ مُعالجتهُ لأس��بقيَّة مريم على نس��اء العالمين غر تقلي��ديّ تمامًا؛ فهو يتَّفق 
��ة، لكنَّه يبتعد  مع أس��لافه بأنَّ س��بب التَّفضيل الخاصّ لمريم ولادة المس��يح العذريَّ
عنه��م من خلال س��حب أيِّ مقارنة مع فاطمة؛ فلم تك��ن هنالك دلائل قد أُقيمت 
ا مُصطفاة على نس��اء  ا ما قيل: إنَّ ع��لى الأفضليَّ��ة الُمطلقة لبن��ت النبيّ، بقول��ه: » وأمَّ
عالم��يّ عصرها؛ فإطلاق الآية يدفعه«)3(. في الحقيق��ة يربط الطباطبائيّ برأي فخر الدين 
ر غالبًا بأنَّ أسبقيَّة فاطمة هي فقط على نساء  الرازي بصرف النَّظر عن النقاش الُمتكرِّ

زمانا))(.

)1( ال��رازي، أب��و الفت��وح )ت552ه���(، روض الجن��ان وروح الجن��ان في تفس��ر الق��رآن، تحقيق 
د مهدى ناصح، فارسّي، )مطبعة انتش��ارات آس��تان  ى و د. محمَّ ��د جعفر ياحقِّ وتصحي��ح د. محمَّ

قدس رضوى، مشهد، إيران، 13)1ه�(، ج)، ص318. 
)2( الكاشّي، فتح الله )ت899ه�(، تفسر كبر منهج الصادقين في إلزام المخالفِين، فارسّي، )مطبعة 

د حسن علمي، طهران، )137ه�(، ج2، ص220-219.  محمَّ
س��ة الأعلميّ  د حس��ين )ت01)1ه�(، الميزان في تفس��ر القرآن، )ط1، مؤسَّ )3( الطباطبائيّ، محمَّ

للمطبوعات، بروت، 17)1ه�(، ج3، ص282.
(4) McAuliffe, Jane. Chosen of all Women: Mary and Fatima in Qur’anic Exejesis. (in= 
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ون  لقد اس��تطاعت الباحثة جين مكوليف أن تقفَ على الطَّريق الذي سَلَكَهُ المفسرِّ
م��ن كِلا الفريقَين، وذلك لتحديد مقصد القرآن، أو مقاص��ده في آية الإصطفاء بلحاظ 

نتها الآية. وايات التي تضمَّ رجوعهم إلى الرِّ

ا: اآية التَّطهير والتجلِّي بحديث الك�شاء ثالثَّ
منَ الآيات البيِّنات التي نزلتْ بالخصوص في حقِّ السيّدة فاطمة، وبالعموم في 

حقِّ أهل البي��ت آية التَّطهر، قوله تعالى: چڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ 
 ڑ ک ک کچ)1(، وتجلِّيها مع زوجِها، وولدَيا من قِبَل النبيّ الأكرم
ا نزلتْ في بي��ت زوجة النبيّ  ��ة؛ فقد ذكر رواة الحدي��ث أنَّ بكس��اءٍ ي��مانّي أو عباءة خيبريَّ
 ّأُم سلمة التي رَوَت الحادثةَ، قائلةً: إنَّ هذه الآية نزلت في بيتي، إذ إنَّ النبي د محمَّ

ة، ثمَّ قالَ: دعا عليًّا، وفاطمةَ، والحسنَ، والحُسيَن، وجلَّلهم بعباءةٍ خيبريَّ
ا«؛ فنزل قولُه  رهم تطه��يرًا ج��سَ، وطهِّي »الله��مَّ هولاء أهل بيت��ي فأذهِبْ عنهم الرِّي

تعالى: چڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک ک کچ.
وقد هزَّ أمُّ س��لمةَ الش��وقَ على أن تكون معهم؛ فقالتْ لرسول الله: هل أنا من 

أهل بيتكِ؟، قال: »لا، ولكنَّك على خير«)2(.

=Islamo-Christiana, Volume 7, 1981). pp. 19- 28.

)1( سورة الأحزاب: 33. 
)2( أخرج��هُ رواة الحدي��ث بط��رقٍ وألف��اظٍ عديدة ع��ن أمِّ س��لمة، ومنهم: ابن أبي ش��يبة، عبد الله 
��ام، )ط1، دار الفكر،  د اللحَّ )ت)23ه���(، المصنِّ��ف في الاحادي��ث والآثار، تحقيق س��عيد محمَّ
دًا- رق��م الحديث )1)(،  ب��روت، 09)1ه���(، كتاب الفضائ��ل- باب ما أعط��ى الله تعالى محمَّ
ج7، ص501؛ ابن حنبل، أحمد )ت1)2ه�(، مس��ند أحم��د، )دار صادر، بروت، د.ت(، ج6، 
د عثمان، )ط2،  د )ت279ه�(، س��نن الترمذيّ، تحقيق عبد الرحمن محمَّ ص292؛ الترمذيّ، محمَّ
 دار الفك��ر، بروت، 03)1ه�(، ب��اب ماجاء في فضل فاطمة، رقم الحدي��ث ))396(، ج5،= 
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د كلَّ مس��لكٍ في إعلام المسلمين بالمقصودين بآية التَّطهر بما  وس��لَكَ النبيُّ محمَّ
لا يقبل الشكَّ أنَّ فاطمة، وعليًّا وابنيهما هم المقصودون؛ إذ قامَ بعد نزول هذه الآية 
ةٍ دامتْ أكثرَ من س��تَّة أش��هر،  بالمرور كلَّ يوم عند صلاة الفجر أمام بيت فاطمة لمدَّ

لاةَ أهلَ البيت، ويتلو آية التَّطهر المباركة)1(. وهو يُنادي: الصَّ
وبالع��ودة إلى مواقف المس��تشرقيَن من آي��ة التَّطهر، وموقع فاطم��ة المحوريّ 
منها؛ فقد انقسموا على قسميِن؛ فقسمٌ منهم جعلَ آية التَّطهر ترتبط بفاطمةَ، وزوجِها، 
ح��ت ب��ه الأمريكيَّة جين  وبنيه��ا المعروف��ين ب�)أصح��اب الكس��اء(، وه��و ما صرَّ
ا من الآيات القرآنيَّة التي ربطها الُمعلِّقون بفاطمةَ، والأكثر  مكوليف؛ إذ أش��ارتْ إلى أنَّ
د، وفاطمة،  أهميَّة، والتي فُهمت بصورة طبيعيَّة في معنىً أكثر دقَّة )عائلة النبيّ(؛ أي محمَّ

وزوجها علّ بن أبي طالب، وابناهما الحسن والحسين)2(.

=ص361؛ الطح��اوي، أحم��د )ت321ه���(، شرح مُش��كل الآث��ار، تحقيق ش��عيب الأرنؤوط، 
س��ة الرس��الة، بروت، 08)1ه�(، رق��م الحدي��ث )768(، ج2، ص1)2؛ أبي يعلى،  )ط1، مؤسَّ
أحمد )ت307ه�(، مس��ند أبي يعلى، تحقيق حسين سليم أس��د، )ط1، دار المأمون للتراث، دمشق، 
08)1ه���(، رق��م الحدي��ث )6888(، ج12، ص313؛ الطبرانّي، س��ليمان )ت360ه�(، المعجم 
الكبر، تحقيق حمدي عبد المجيد الس��لفيّ، )ط2، دار إحياء التراث العربّي، بروت(، رقم الحديث 
)2666(، ج3، ص53؛ الحس��كانّي، عبي��د الله )ت50)ه�(، ش��واهد التنزي��ل لقواعد التفضيل، 
د باقر المحموديّ، )ط1، طهران، 11)1ه�(، رقم الحديث )720(، ج2، ص86-95؛  تحقيق محمَّ

الحاكم النيسابوريّ، المستدرك، باب مناقب فاطمة، رقم الحديث )709)(، ج3، ص159. 
��د حميد الله، )دار المعارف،  )1( ينظ��ر: البلاذريّ، أحمد )ت279ه�(، أنس��اب الأشراف، تحقيق محمَّ
مصر، 1378ه�(،ج1، ص157؛ النس��ائيّ، أحم��د )ت303ه�(، خصائص أمر المؤمنين علّ بن 
، الكويت، 06)1ه�(، رقم الحديث  أبي طال��ب، تحقيق أحمد مرين البلوشي، )ط1، مكتبة المعلاَّ
)11(، ص37؛ ابن عس��اكر، تاريخ مدينة دمشق، ج2)، ص122؛ الهيثميّ، علّ )ت807ه�(، 
مجم��ع الزوائ��د ومنب��ع الفوائد، تحقي��ق عبد الله محم��د الدروي��ش، )دار الفك��ر للطباعة والنشر 

والتوزيع، بروت )1)1ه�(، كتاب المناقب، باب فضل أهل البيت، ج9، ص169. 
(2) Encylopaedia of the Quran, p. 193.
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دُها بعض  وفي منظ��ورِ الألمانّي )ش��تروطمن Strothman()1( فإنَّ آية التَّطه��ر تؤيِّ
ل للإس��لام،  م من القرن الأوَّ أق��وال أصحاب أهل البيت والتي تعود إلى عهدٍ متقدِّ

وهي كفيلةٌ بأن تكون داعية فاطمة والبقيَّة من أصحاب الكساء)2(.
عي بأنَّ آية التَّطهر تشمل زوجاتِ النبيّ  ا القس��م الآخر من المستشرقين؛ فإنَّه يدَّ أمَّ
 )3()Henri Lammens كما أفصحَ ع��ن ذلك الفرنيّ )هن��ري لامن��س ،د�� محمَّ

بقولهِ:
»... مشهد أكثر ش��هرة في الأدبيَّات الشيعيَّة، وهو )أصحاب الكساء( حيث دُعي 

ص  )1( رودولف ش��تروطمن، ولد في مدينة لنجريش غربي ألمانيا س��نة 1877م، مستشرق متخصِّ
سً��ا في مونستر،  في اللاهوتيَّات، ومهتمٌّ خصوصًا في المذاهب المس��تورة في الإس��لام، أصبح مدرِّ
ة حتَّى همبورج فتقاعد عندها في  ج في الأستاذيَّ وقسيسًا ومرشدًا للدراسات في ش��وليفورتا، تدرَّ
ة،  ة في الإمامة، الشيعة الاثنا عشريَّ س��نة 7)19م، توفيِّ س��نة 1960م، من أعماله: مذهب الزيديَّ

الكنيسة القبطيَّة في العصر الحديث.
ينظ��ر: ب��دوي، عبد الرحم��ن )ت22)1ه�(، موس��وعة المس��تشرقين، )الدار العلميَّة للفلس��فة،   

د.ت(، ص)36-3.
)2( ش��تروطمان، رودول��ف )ت1379ه���(، دائ��رة المعارف الإس��لاميَّة، ترجمة أحمد الشنش��ناويّ 
وإبراهي��م زك��ي خورش��يد وعبد الحمي��د يون��س، )دار الفك��ر، القاهرة، 1352ه���(، مج)1، 

ص62-63، مادة )الشيعة(.
)3( الأب هنري لامنس أو هنريكوس، من أبرز مس��تشرقي الرهبان اليسوعيِّين، وخريِّ�جي جامعة 
يس يوس��ف وأس��اتذتها، المس��تشرق البلجيكيّ المولد، الفرنيّ الجنس��يَّة، اللبن��انّي الإقامة  القدِّ
والوف��اة، ولد س��نة 1862م، وغادر لبنان وهو في عمر الخامس��ة عشر، وبدأ حياة الرهبنة س��نة 
1878م في دير لليسوعيِّين في لبنان، تمَّ تعينه أستاذًا للغة العربيَّة في المعهد البابويّ في روما، توفيِّ 

ة عشية الهجرة، والمعابد قبل الاسلام، وغرها. سنة 1937م، من آثاره: مهد الإسلام، ومكَّ
��ة المشرق  ينظ��ر: توت��ل، فردين��ان )ت1397ه���(، الأب هن��ري لامن��س، مقال منش��ور في مجلَّ  
الكاثوليكيَّ��ة، بروت، )الس��نة 35، ع35، نيس��ان- حزيران، 1355ه���(، ص162؛ العقيقيّ، 
ج3،  )138ه���(،  القاه��رة،  المع��ارف،  دار  )ط)،  المس��تشرقون،  )ت02)1ه���(،   نجي��ب 

ص293- 295. 
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يومً��ا علٌّ وفاطمة، والحس��ن والحس��ين، وغطَّاهم بكس��اءٍ، وقال: »ه��ؤلاءِ هم أعضاءُ 
نة من خمس��ة أش��خاص تُعرف  عائلت��ي«، ومن��ذُ ذل��ك اليوم أصبح��تِ المجموعة المكوَّ
)أصحاب الكس��اء(، أو )أهل الكس��اء(، ونحن نستطيع أن نعرف الغاية من ربط عائلة 
د، وتزكيتهم ويُعطيهم الحقَّ في تكوين )أهل البيت( مُس��تثنيًا؛ أيَّ ش��خصٍ  ع��لّ بمحمَّ
ة الت��ي أعلنتْ في القرآن )س��ورة الأحزاب: 33( آخ��ر، وأن تك��ون لهم الطهارة الخاصَّ
آي��ة  وه��ي  کچ،  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  ڈ  ڈ  چڎ 

د، وليس إلى ع��لّ وأولاده وفاطمة الذين لم ي��أتِ لهم ذكرٌ في  جه��ةٌ إلى زوج��ات محمَّ موَّ
القرآن...«)1(.

د بش��كلٍ صريحٍ  إلاَّ انَّ المس��تشرق )هي��وارت Huart()2(خالفَ رأي لامنس، وأكَّ
��ام جَمَ��عَ النبيُّ  أنَّ أه��لَ البي��ت ه��م أصح��اب الكس��اء، بقول��ه: »... وفي ي��ومٍ من الأيَّ
عليًّ��ا، وفاطمة، والحس��ن والحس��ين، وغطَّاه��م بكس��اءٍ كان مُعت��ادًا أن يتغطَّى به حين 
 يخلُ��د إلى النَّ��وم؛ ثمَّ يُص��لِّ بهم، وبذل��ك ظهر مُصطل��ح أصحاب الكس��اء، أي: أُسرة 

د...«)3(. محمَّ
ويؤيّ��د م��ا جاء ب��ه هي��وارت المراقب للرّواي��ات التي ج��اء فيها ذكر هذه المس��ألة 

(1) The Eneyelopedia of Islam, (Leinden, E.j. BRILL 1991), Vol. 3, p. 86. 

)2( ولد البروفيس��ور الفرنس�يّ كليمانت هيوارت )185م، تعلَّم في مدرسة اللغات الشرقيَّة، عيِّ�ن 
ة لغات منها العربيَّة والتركيَّة  مستش��اراً للقنصليَّة الفرنس��يَّة في دمشق س��نة 1875م، يُحس��ن عدَّ
ة كتب  والفارس��يَّة، أحد أعضاء المجم��ع العلميّ الع��ربّي والفرنيّ، توفيِّ س��نة 1927م، له عدَّ
رين في الشرق الإسلاميّ، وقدماء  اشين والمصوِّ بالفرنس��يَّة منها: تاريخ بغداد، والخطَّاطين والنقَّ

ة كتب. الفرس والحضارة الإيرانيَّة، ونشر بالعربيَّة عدَّ
الزركلّ، الأعلام، ج5، ص232.   

(3) Clement, Huart. Abi Talib, The Encycoipedia of Islam. (London, 1936). V. 1, p.p. 

283-236. 
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المس��تشرق )ج��ان هالبيس��تر Jean Halpester()1(، قائلًا: »إنَّ ما ج��اء في الأخبار بأنَّ 
الأش��خاص الذين وض��ع عليهم النبيّ عباءَته هم الأش��خاص الأربع��ة: علّ، فاطمة، 

ون بأصحاب الكساء«)2(. الحسن، والحسين، وقال: إنَّ هؤلاء أهلُ بيتي، ويسمَّ
��ح الدكت��ور عبد الجبَّار ناج��ي في خصوصيَّة الآية عند الاس��تشراق الألمانّي  ويوضِّ
ال��ذي وقع في خطإٍ يَصبُّ في مصلحة كش��ف الحقيقة التي م��ن خلالها يتبينَّ أنَّ المقصود 
ر، وليس المؤنَّث لتختصَّ بنس��اء النب��يّ الأكرم؛ وإنَّما المقص��ود فيها أهل  فيه��ا المذكَّ

الكساء الأطهار، وذلك عند ترجمتهم آية التَّطهر، بقولهم:
God desires only to remove filthiness from you-ahluI-Bayt, and 

with cleaning to cleanse you masc plural.

قين تكون: الله يرغب أو يريد فقط إزالة القذارة، أو  وترجمتُه��ا الحرفيَّة لترجمة المحقِّ
��ر ليطهركم. وهذه الآية تفيد  الفحش عنك��م- بصيغة المذكر الجمع- أهل البيت ويُطهِّ

د)3(. كنصٍّ وبيِّنة لاستخدامها بخصوص بيت )House( محمَّ
وعلَّق��ت الإيطاليّة )ل��ورا فاغلري Vaglieri Laura())( على رواية الكس��اء بعدما 

)1( جان نورمن هالبيس��تر، مستشرق أمريكي، حاصل على شهادة الدكتوراه من جامعة هارتفورد 
سنة 6)19م حول تاريخ التشيُّع في الهند، له اهتمامات في الشؤون الإسلاميَّة. ينظر موقع:

https://al-akhbar.com.Jean Halpester/

(2) Halpeste, Jean. History of Shiism in India. PhD. thesis submitted to Dar Al- Tabldigh  

Canadan Affiliated to the religious school, Hartford, Of Media, United States of 

America.1946. p. 14. 

)3( نخبة من المس��تشرقين، إعادة قراءة التش��يُّع في الع��راق: حفريَّات اس��تشراقيَّة، تعريب وتقديم 
وتعليق د. عبد الجبَّار ناجي، )ط1، د.مط، بروت، 36)1ه�/2015م(، ص15. 

))( لورا فيشيا فاغلري، ولدت سنة1893م، حصلت على شهادة الدكتوراه في آداب اللغة العربيَّة 
من جامعة روما سنة 1915م، وعملت بعدها على تدريس اللغة العربيَّة بالمعهد الشرقيّ بنابولي، 
ة مؤلَّفات منها: الإسلام، ومطالعات=  وأصبحت مديرة القسم حتَّى وفاتها سنة 1989م، لها عدَّ
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��د مُبكرًا  ذك��رتْ مضمونَ��ا، وربطتها بآية التَّطهر، مُش��رةً إلى اس��تيقاظ النبيّ محمَّ
لاة  ��رًا إيَّاهما بميقات الصَّ بح، وي��دقُّ على باب بيت علّ، وفاطمة مُذكِّ لص��لاة الصُّ

تاليًا آيةَ التَّطهر، بقولها:
جهنَّ بعد ذلك ليكنَّ ضمنَ أهل  »وقد بُذلت جهود لضمِّ زوجات النبيّ اللآتي تزوَّ
الكس��اء، أي: ليش��ملهنَّ هذا المصطلح، إلاَّ أنَّ هؤلاء الخمسة ظلُّوا بشكلٍ عامٍّ هم أهل 

الكساء، تعني: أهل البيت«)1(.
ح��ت الألمانيَّ��ة )آن��ا م��اري ش��يمل Anna Marie Schimmel()2( ب��أنَّ أهل  وصرَّ
ون  س��ول، والذين يعدُّ الكس��اء، أو أهل العباءة ه��م الأفراد الذين دخلوا تحت عباءة الرَّ
أقرب الأش��خاص إلى النبيّ، وهم علّ، فاطمة، الحسن، والحسين، وهؤلاءِ الأشخاص 

س المبارك)3(. الذين تحت عباءته أصبحُوا مجموعة واحدة مظهرها إلى الوجود المقدَّ
ف، وحُ��بّ عترة النبيّ من  وفي توجي��هٍ آخر ربطتْ آنا ماري ش��يمل بين التصوُّ
خ��لال اعتماد حديث الكس��اء، والبردة الت��ي غطّى بها النبيّ أه��ل بيته، ونتيجةً 

=عربيَّة، والمسلمون في سردينا، ولها عددٌ من البحوث والدراسات.
ينظر: حمدان، عبد الحميد، طبقات المستشرقين، )د.مط، منشورات مكتبة مدبولي، مصر، د.ت(،   

ص167.
(1) The Encyclopaedia of Islam, p.844.

)2( ولدت في مدينة إيرفورت الألمانيَّة سنة 1922، حصلت على الدكتوراه في تاريخ الأديان من كليَّة 
ل زيارة لها إلى العالم الإسلاميّ، وبالتحديد إلى  اللاهوت بجامعة ماربورغ، قامت سنة 1952 بأوَّ
تركيا لتستقرَّ بها 5 سنوات؛ لتشغل منصب أستاذة كرسي تاريخ الأديان في كليَّة العلوم الإسلاميَّة 
 ب��ذات الجامعة، حصلت على عدد من الش��هادات والجوائز، توفِّيت س��نة 2003م، من آثارها: 

عالم الإسلام رحلة من الأعماق، وجناح جبريل، الأبعاد الروحية في الإسلام، وغرها. ينظر:
http://russia-now.com/ar/195884/Anna Marie Schimmel/.

(3) Schimmel, Anna. Deciphering the Signs of God: Phenomenological Approach to 

Islam. (SUNY Press; 1st Edition, September 30, 1994), p. 134.
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 ،هراء ادةَ من نس��ل فاطمة الزَّ لذلك اس��تمرَّ التَّعظيمُ من قِبَل الصوفيَّة ليش��مل السَّ
وفيَّة التي  د كانت لهم مكان��ة مرموقة، ف�)الخرقة()1( الصُّ بقوله��ا: »وكذلك أهل بيت محمَّ
ا البُردة الت��ي كان النبيّ قد لفَّ بها أهله، وبهذا دخل الصوفيَّة في أهل  تْ أحيانًا بأنَّ فُ��سرِّ
بيته، وتعظيم أهل بيت النبيّ الذي هو عامٌّ في الإسلام الشيعيّ موجودٌ كذلك في الدوائر 

ادة الذين هم من نسلِه من فاطمة«)2(. الصوفيَّة، ومن ذلك تعظيم السَّ
 من خلال فاطمة د ات آي��ة التَّطهر لهذه المجموعة من آل محمَّ ولبيان مُختصَّ
كشفَ المستشرق الفرنيّ )هنري كوربان Henry Gorbin()3( عن إضفاء صفةِ العِصمة 

نها النصُّ الإلهيّ، قائلًا: التي تضمَّ
تها من إمامٍ حتَّ��ى الإمام الثاني  يَّ ر المجموعة نفسَ��ها، ومن خ��لال ذرِّ ��ة آية تُطهِّ »ثمَّ
ة التش��يُّع الاثني عشر إمامًا، وإنَّما  عشر؛ لأنَّ القرابة ليس��تْ وحدَها ما جعل كُلاًّ من أئمَّ

)1( الخرقة: هي ما يلبس��هُ الُمريد من ش��يخه ال��ذي دخل في إرادته، ويرى الصوفية إنَّ لبس��ها يعني 
 الُمبايعة،وه��ي تُمثِّ��ل عتب��ة دخول الُمري��د في صُحبة ش��يخه الذي يت��ولىَّ تربيته وتهذي��ب أخلاقه 

وسلوكه.
د عبد العزيز  ح��هُ محمَّ ينظر: الس��هرورديّ، عمر )ت632ه�(، ع��وارف المعارف، ضبطهُ وصحَّ  
الخال��ديّ، )ط2، دار الكتب العلميَّة، ب��روت، 26)1ه�(، ص60؛ الحفنيّ، عبد المنعم، معجم 

المصطلحات الصوفيَّة، )ط1، دار المسرة، بروت، 00)1ه�(، ص89.
د إسماعيل  ف، ترجمة محمَّ )2( شيمل، آنا )ت23)1ه�(، الأبعاد الصوفيَّة في الإسلام وتاريخ التصوُّ

السيِّد و رضا حامد قطب، )ط1، دار الجمل، بغداد، 27)1ه�(، ص256.
)3( ول��د في )1 أبري��ل 1903م من أسرة بروتس��ننتيَّة في مقاطعة نورماندي ش��مال فرنس��ا، وأتقن 
اللاتينيَّ��ة واليونانيَّة، ك��ما أتقن اللغة الألمانيَّة والروس��يَّة والعربيَّة والفارس��يَّة، ودرس الفلس��فة 
في كليَّة الآداب )الس��وربون( في باريس، وت��ولىَّ كوربان معهد الدراس��ات الإيرانيَّة التي قامت 
بإنشائها الحكومة الفرنسيَّة سنة 5)19م، وهناك اعتنق الدين الإسلاميّ، توفيِّ سنة 1978م، له 
ة، منها: كش��ف المحجوب، وجامع الحكمَتَين، وعبهر العاش��قين، والمشاعر لصدر  مصنَّفاتٌ عدَّ

الدين الشرازيّ، وغرها.
ينظر: بدوي، موسوعة المستشرقين، ص82)-85).   
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ا الآي��ة )33( التي تقول: چڎ ڈ ڈ ژ  ، إنَّ ه��ذه العصمة مضمونةٌ إلى النصِّ
ژ ڑ ڑ ک ک کچ، وهنا أيضًا، يجتمع الأشخاص الخمسة 

في ظلِّ كساء النبيّ«)1(.

رابعًا: اآية المبُاهلة
من آيات الله تعالى التي أعلنتْ سموَّ مكانةِ السيِّدة فاطمة، وعظيم منزلتهِا عند 

الله تعالى آي��ة المباهلة، بقوله تع��الى: چۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى ئا 
ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې 
ئېچ)2(؛ فه��ي واحدةٌ من آياتٍ كثرةٍ من بين النُّصوص القُرآنيَّة التي تحكي 
مفاخ��رَ أهل البيت، والس��يِّدة فاطمة من أهل هذا البي��ت الذين هم عِدلُ 
ون من كِلا الفريقَين أنَّ الآية الكريمة نزلتْ في أهل  الق��رآن بلا مُنازع، وقد أجمعَ المف��سرِّ

حمة)3(. ة، ومعدن الرَّ بيت النبوَّ

)1( كوربان، هنري )ت1398ه�(، عن الإس��لام في إيران مش��اهد روحيَّة وفلسفيَّة- التشيُّع الاثنا 
اف الموس��ويّ، )ط1، دار النه��ار، بروت، 20)1ه�(، ج1، ص98-  عشري، ترجمة وتحقيق نوَّ

.99
)2( آل عمران: 61.

د )ت60)ه�(،  )3( ينظر: الثعلبيّ، الكشف والبيان في تفسر القرآن، ج3، ص85؛ الطوس�يّ، محمَّ
التبيان في تفسر القرآن، تحقيق وتصحيح أحمد حبيب قصر العاملّ، )ط1، مطبعة مكتب الإعلام 
الإس��لاميّ، قم، 09)1ه�(، ج2، ص)8)؛ السمعانّي، منصور )ت89)ه�(، تفسر السمعانّي، 
ة،  تحقي��ق ياسر ب��ن إبراهيم وغنيم بن عبَّ��اس بن غني��م، )ط1، دار الوطن، الرياض، الس��عوديَّ
18)1ه���(، ج1، ص327؛ الط��برسّي، أبي ع��لّ )ت8)5ه���(، مجمع البيان في تفس��ر القران، 
س��ة الأعلميّ، بروت، 15)1ه�(، ج2، ص309؛ تفسر  قين، )ط1، مؤسَّ تحقيق لجنة من المحقِّ
الرازي، ج8، ص85؛ تفسر البيضاويّ، ج2، ص7)؛ ابن كثر، إسماعيل )ت)77ه�(، تفسر 
القرآن العظيم )تفس��ر ابن كثر(، تقديم يوسف المرعش��لّ، )دار المعرفة، بروت 12)1ه�(،= 
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وتبرزُ عند المس��تشرقين )آية المباهلة( م��ن بين الآيات القُرآنيَّ��ة، بوصفها أنموذجًا 
ائعة، وإشراقته  تمَّ اختي��ارُهُ من قبلهم لتَبيين ما آلَ إليه الدور الفاطم��يّ في مصداقيَّته الرَّ

العريضة.
ع)1(، نحو قوله تعالى  عاء هو الاسترس��ال فيه، والتضُّ ف�)البَه��ل(، والابتهال في الدُّ
في��ما وردَ في جزء من آية المباهل��ة: چئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئېچ، 

ومن هذا المعنى قول الشاعر لبيد بن ربيعة:

قومهِ مِ��ن  س���ادةٍ  قُ���رومٍ  ف��ي 
فابتهل))) إليهم  ال��دّه��رُ  نَظرَ 

عوة من الله باللعنة على الظَّالمين)3(،  وذكر صاحب الَمجمَع بأنَّ معنى الابتهال: هو الدَّ
يف أن يُطلِق كلٌّ من الجانبَين  وعلي��ه يكون معنى المباهلة في لفظ )نَبتهل( في النصِّ الشرَّ
ع��اء مُبتهلين إليه أن يفضحَ  ع إلى الله بالدُّ الُمتجادلَ��ين حَ��ولَ قضيةٍ ما في مكانٍ ما، ويتضَّ

الكاذِبَ منهُما، ويلعنهُ، ويُنزل عليه عقابه.
وقد أفاضَ المس��تشرقُ لويس ماس��ينيون البح��ثَ في مع��اني، ودلالات المباهلة في 
اميِّين، وغرهم؛  وليَّة للعهود القديمة كالبابليَّة، والصيغ الُمتداولة لها عند السَّ القوانين الدَّ
ثمَّ في أصلها القرآنّي عند الجماعات الإسلاميَّة، وذلكَ في بحثه باللغة الفرنسيَّة الموسوم:

=ج1، ص378؛ الس��يوطي، جلال الدين)ت911ه�(، الدر المنثور في التفس��ر بالمألوف، )دار 
المعرفة، بروت، د.ت(، ج2، ص39.

)1( ينظر: الراغب الأصفهانّي، الحسين )ت25)ه�(، مفردات ألفاظ القرآن، تحقيق صفوان عدنان 
داوودي، )ط2، مطبعة سليمان زاده، قم، إيران، 27)1ه�(، ص9)1. 

)2( العام��ريّ، لبي��د )ت1)ه���(، ديوان لبي��د بن ربيعة العام��ريّ، تحقيق دار ص��ادر، )دار صادر، 
بروت، د.ت(، ص197.

)3( الطريح��يّ، فخر الدين )ت1085ه���(، مجمع البحرين، تحقيق أحمد الحس��ينيّ، )ط2، جابخانه 
طروات، طهران، د.ت(، ج5، ص327.
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(La Mubahala, Etude sur ia Proposition d›ordalie faite Par ie Prophete 

Muhammad aux chretiens Baiharith du Najran en I’an 10/63i a Medine

د نصارى بني الحارث من نجران إلى المباهلة، س��نة  = المباهلة: دراس��ةٌ لدعوة النبيّ محمَّ
10ه�/631م في المدينة(.

نزل��تِ الآيةُ الكريمةُ في حادثة تأريخيَّة بالغة الخطورة، واس��تثنائيَّة المنظر كما يصفها 
وحانيِّين، حينما  الفرن��يّ هن��ري كوربان)1(، جرتْ بين النب��يّ وزعماء النَّص��ارى الرَّ
قدِمُوا على رس��ول الله ليُناظروه في الإس��لام، وبعد حديث دارَ بينهما اتَّفقوا معه على 

الابتهال إلى الله أن يحلَّ عذابه، ولعنته على الكاذِبيِن.
وموج��ز الحادث��ة التي يسردُه��ا الفرنيّ ماس��ينيون تُمثِّل لنا رؤي��ة الآخر عن تلك 

خينا، قائلًا: الواقعة، وشخوصها التي لم نعهدْها عند مؤرِّ
ة نجران  ت الدولة الإس��لاميَّة الناش��ئة إلى اليمن، أرس��لتْ جمهوريَّ »أ. ل�ماَّ أن امتدَّ
ن من 70 فارسًا منهم  النصرانيَّة وفدًا سياسيًّا إلى المدينة في شوال سنة 10ه�، وكان يتكوَّ
)1 من الأعيان، وثلاثة رؤساء: العاقب )نقيب المهن المدنيَّة(، والسيِّد )مدير القوافل(، 
ولة المسيحيَّة(، وجاء  والأسقف )الأسقف ومفتش المدارس والأديرة، وعلى اتِّصال بالدَّ

هذا الوفد للمفاوضة مع محمّد.
خول في  ��عب؛ وس��محَ لهم النب��يُّ بالدُّ يباج؛ واتَّصلوا بالشَّ ب. وكانوا يرتدونَ الدِّ

لاة مُتَّجهيَن قِبَل المشرق. مسجدِهِ للصَّ
دٌ على الاعتقاد بألوهيَّة المسيح، ودعاهم إلى الإسلام،  فلماَّ اجتمعُوا مع النبيّ لامَهُمْ محمَّ
، مُستلهمًا الآيةَ )5 من سورة آلِ عمران، المباهلة  واحتدمتِ الُمجادلة؛ فاقترحَ عليهم النبيُّ

بأن يتلاعنوُا صبيحةَ الغد ) شوال سنة10ه� )15يناير سنة631م(«)2(.

)1( عن الإسلام في إيران- مشاهد روحيَّة وفلسفية، ج1، ص98.
(2) Massignon, Louis. Opera Minora. La Mubahala,Etude sur ia Proposition= 
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وفي مشهد العرْض هذا فإنَّ مُعطيات التقارُب الإسلاميّ المسيحيّ واضحةٌ بالنِّسبة 
لماسينيون، كما أشارَ إليه في بحثٍ آخر، قائلًا:

»ع��رضٌ لم يُنج��زْ مع حصول تس��وية ديبلوماس��يَّة ه��ي أُولى )اتِّفاقات التَّس��ليم( 
س��اتّي،  الإس��لاميَّة المس��يحيَّة، وهي مُصالحة تترك للمس��يحيِّين اس��تقلالهم الذاتّي المؤسَّ
ن كس��وة الكعبة من ال��بروكار)1(، ذلك  ة الت��ي تتضمَّ والقان��ونّي مقاب��ل الجزية الس��نويَّ

العرض ما هو إلاَّ دليلٌ ممتازٌ على صدق وسلامة نيَّة النبيّ«)2(.
د للمباهلة أفضلَ الخلق  ول�ماَّ حانَ الوقت في صبيحة اليوم الثاني اختار النبيُّ محمَّ
ن فاطمة بوصفهم ش��هودًا  عن��د الله وأكرمهم، وهم عائلته من أهل بيته التي تتضمَّ

ضامنين)3(، كما أوضَحت ذلك الإمريكيَّة جين مكوليف في موسوعتها القرآنيَّة))(.
د أنَّ  ��ا ماس��ينيون فجعلهم كرهائ��ن نتيجة الاختي��ار النبويّ على كلام��ه، ويؤكِّ أمَّ

فاطمة هي النَّموذج الأمثل للنبيّ من دون نسائهِ، قائلًا:
»وقد اختار النبيُّ اثنين كرهائن)5( على كلامه هما: هو نفسه )أنفسنا = هو، وصهره 

=d’ordalie faite Par ie Prophete Muhammad aux chretiens Baiharith du Najran 

en I’an 10/63i a Medine. (Beirut: DarAl- Maaref, liban,1963). p. 11. 

)1( نوع من أنواع الأقمشة يُصنع في دمشق من الحرير والفضة والذهب.
(2) L’oratoire de Marie A L’aQca,vu sous Le Voile de Deuil de Fatima,1956. p. 611.

ا أو ارتجاليًّا، ولي��س اختيار النبيّ، وإنَّما هم اختيار  )3( إنَّ تعيين ش��خصيَّات المباهلة ليس عفويًّ
ا أكرم من علّ  إلهيّ بقوله حين سُ��ئِل عن هذا الاختيار: »لو علم الله تعالى أنَّ في الأرض عبادًا
وفاطمة والحس��ن والحس��ين لأمرني أن أباهل بهم، ولك��ن أمرني بالمباهلة مع ه��ؤلاء فغلبت بهم 

النصارى«.
ة، ج2، ص266.  ينظر: القندوزيّ، ينابيع المودَّ  

(4) Encylopaedia of the Quran, p. 193.

مت«: ماخوذ به وضامن له، إشارة إلى  )5( الرهينة هنا: جمع رهائن، تقول: »أنا رهينة بعمل وبما قدَّ
قوله تعالى: چبج بح بخ بم بىچ. )المدثر: 38(.=
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عليًّا زوج ابنته فاطمة )أمُّ أبيها(، وولَدَين )أبناءنا: حفيداه(، وواحدة من نس��ائنا فاطمة 
د أن يختار إحدى نس��ائه،  )وكان ينبغ��ي أن تكون امرأةً ولودًا(، ولم يكن ممكناً أبدًا لمحمَّ
حريم��ه العاق��رات؛ وفاطمة كان��ت تكفي؛ إذ تُمثِّل ثلاث��ة أجيال كون��ا )أمُّ أبيها(، وأمُّ 

أحفاده أيضًا«)1(.
��ه وكالة قانونيَّ��ة علنيَّة مُعط��اة من قِبَل  ويُضف��ي ماس��ينيون على ه��ذا الاختيار بأنَّ
النبي لهؤلاء الخمس��ة، واقترنَ الحُبُّ والبغضُ عند المس��لمين عن��د انبثاق هذا اليوم 

المشهود بالمباهلة، قائلًا:
د التش��يُّع، ويوافقهُ الق��رآن، والُمعطي��ات التاريخيَّة  »وتع��ود هذه الوكالة، ك��ما يؤكِّ
س��ميَّة كلُّ آمال  إلى ي��وم المباهلة)2(... ومُذ ذاك انتقل��ت إليهم بهذه الوكالة القانونيَّة الرَّ
حاب��ة به النبيّ، وكلُّ الث��أر، والكراهِيَة التي  العدال��ة، والحُ��بّ الحماسّي الذي خصَّ الصَّ
س الإسلام أيضًا؛ بسبب أمواتهم من عَبَدَة  ى عليها الأمويُّون القريشيُّون ضدَّ مؤسِّ تَغذَّ

الأصنام الذين قُتلوا ببرود)3( يوم بدر«))(.
د بهؤلاء الخمسة من أهل بيته إلى ساحة الاحتفال، وعليه  ثمَّ أقبلَ النبيُّ محمَّ
 ،وأخذَ بيده الإمام الحسن ،مُرط)5( من ش��عرٍ أسود، وقد احتضنَ الإمامُ الحسين

=ينظر: مجمع البحرين، ج6، ص359، مادة: )رهن(   
(1) Opera Minora. L’oratoire de Marie A L’aQca,vu sous Le Voile de Deuil de Fatima. 

1956. p.611; L’experience Muslmana de la Compassion Ordonnee A L’universel. 
A Propos de Fatima, et de Hallaj. 1955. p. 645.

)2( م��ا وردَ عن ماس��ينيون غر دقيق، فمعيَّة أهل البيت لم تنبثق ع��ن ذلك اليوم، وإنَّما منذ أمدٍ 
بعيد من هذا، ومثال ذلك في يوم خيبر )7ه�(، ومنذ آية القربى، وغر ذلك. 

)3( لم يقتلوا آل أميَّة وآل أبي سفيان ببرودٍ يوم بدر، وإنَّما قتلهم الحقّ وكُفرهم بالله ونبيه.
ف الإس��لاميّ، ترجمة الحس��ين  ))( ماس��ينيون، لويس )ت1381ه�(، آلام الحلاَّج: ش��هيد التصوُّ

ج، )ط1، بروت، 25)1ه�(، ص273. حلاَّ
)5( الَمرْطُ: ملاءة تلقى على الرأس والكتفَين وتصل إلى نصف الظهر، تشبه الشماغ أو الكوفيَّة.=
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نوا. وفاطمة تمي خلفَه، وعلٌّ خلفها، وهو يقول: إذا دعوت فأمِّي
مهم الس��يِّد والعاق��ب، ومعهم فرس��ان بني الحارث  وخ��رجَ وفدُ النَّص��ارى يتقدَّ
��ت الأعناق  على خيولهم بأحس��ن هي��أة، وأروع منظ��ر، واحتش��دت الجماهر، واشرأبَّ
تُراقب الحادثَ الخطر، وس��ادَ الوجومُ، وصارَ الكلام همسً��ا، ول�ماَّ رأتِ النَّصارى هيأة 
س��ول مع أهل بيته وهي تملأ العيون إج��لالًا، وإكبارًا، امتلأت قلوبُهم رُعبًا  الرَّ
ا المس��لمون الموالي )من غر العرب( كما يقول ماسينيون: »فقد شاهدوا تجلِّ  وهلعًا، وأمَّ

المجد الإلهيّ، وهو يُحيط بالخمسة أصحاب الكساء«)1(.
م الس��يِّد، والعاقب،   للمباهلة بخضوعٍ وخش��وعٍ لله تعالى، وتقدَّ ث��مَّ جثا النبيُّ
وقد سرتِ الرّعدةُ في نفوس��هم حين رأوا فاطمة قد اصطحبها النبيُّ الكريم مع 

ولديا، قائلين: يا أبا القاسم، بمن تُباهلنا؟.
فأجابَه��م النب��يّ: أُباهلكم بخير أه��ل الأرض، وأكرمهم عند الله، وأش��ارَ إلى 

الإمام علّ وبضعته، وسِبطَيه.
ثمّ انبريا يس��ألانه بلهفةٍ قائلين: لِمَ لا تُباهلنا بأهل الكرامة، وأهل الشّ��ارة ممنّ آمنَ 

بك واتبعك؟.
فأجابهم: أجل، أُباهلكم بهؤلاءِ خير أهل الأرض، وأفضل الخلق.

عنده��ا خ��افَ الأس��قفُ على النَّص��ارى م��ن اله��لاك إن باهلَهم النب��يّ؛ فقال 
لأصحاب��ه وه��و فزع: يا مع��شر النص��ارى إنيِّ لأرى وجوهًا لو ش��اء الله أن يُزيلَ جبلًا 

د )ت711ه�(، لس��ان العرب، )د.مط، قم، 05)1ه�(، ج7، ص399، مادَّة  =ابن منظور، محمَّ  
)مرط(. 

(1) Opera Minora.  La Mubahala, Etude sur ia Proposition d’ordalie faite Par ie 

Prophete Muhammad aux chretiens Baiharith du Najran en I’an 10/63i a Medine. 

p. 12.
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م��ن مكانه لأزاله بهم؛ ف��لا تُباهلوا فتهلكوا، ولا يبقى على وجه الأرض نصرانّي إلى يوم 
القيامة)1(.

وخضعوا لما اش��ترطهُ النبيّ، التي هي شروطٌ لا تنتهي بين الطَّرفَين بموت نبيّ 
الإس��لام؛ بل هي شروطٌ، وعقودٌ دائميَّة؛ لوجود الأبدال كما يُس��ميِّهم ماسينيون؛ فهم 

الخلفاء الحقيقيُّون، بقوله:
د  »إنَّ ه��ذا الإتفاق مع أهل نج��ران كان الوحيد الذي لم يكن من ش��أن موت محمَّ
أن يُبطل��هُ، وهذا؛ لأنَّه ش��ارك فيه ضامنون عاش��وا بع��ده، وحافظوا علي��ه، ولم يكونوا 
ا، إبَّان حياته؛ بل كان��وا أيضًا أبدالًا حقيقيِّين، وهم  ة توقيعه ماديًّ د ش��هود ع��لى صحَّ  مجرَّ

د، صاروا أبدالًا عنه بنطُقٍ سابقٍ لصيغَة شعائريَّة«)2(. آل محمَّ
ة، إلاَّ  خون والمش��تغلونَ بالحديث، وأهل العلم عامَّ وع��لى أيِّ حال، فقد أجمعَ المؤرِّ
دَ  من ش��ذَّ منهم، بأنَ المقصودَ من لف��ظ چئو ئوچ هي فاطمة)3(، كما أكَّ
واية في  ذلك الفرنيُّ ماس��ينيون، واش��تغلَ بدوره في البحث، والإس��هاب عن سند الرُّ

اف عن حقائق لتنزيل وعيون الأقاويل في وجوه  )1( ينظر: الزمخشريّ، جار الله )ت538ه�(، الكشَّ
التأويل، )مطبعة مصطفى البابّي الحلبيّ وأولاده، مصر، 1385ه�(، ص)3)؛ الزيلعيّ، عبد الله 
)ت762ه���(، تخريج الأحاديث والآثار، تحقيق عبد الله بن عبد الرحمن الس��عد، )ط1، دار ابن 

خزيمة، الرياض، )1)1ه�(، ج1، ص186.
(2) Opera Minora.  La Mubahala, Etude sur ia Proposition d’ordalie faite Par ie Prophete 

Muhammad aux chretiens Baiharith du Najran en I’an 10/63i a Medine. p.8.

د فؤاد عبد الباقي،  )3( ينظر: النيسابوريّ، مس��لم )ت261ه�(، صحيح مسلم، تعليق وإشراف محمَّ
)ط1، دار إحي��اء التراث الع��ربّي، بروت، )137ه�(، كتاب فضائ��ل الصحابة، باب من فضائل 
علّ، رقم الحديث )32(، ج)، ص1871؛ ابن حنبل، مسند أحمد، ج1، ص330؛ الترمذيّ، سنن 
الترمذيّ، باب تفس��ر القران عن رس��ول الله، رقم الحديث 085)، ج)، ص293؛ ابن مردويه، 
م له عبد  بهُ وقدَّ أحم��د )ت10)ه���(، مناقب علّ بن أبي طالب وما نزل من القرآن في علّ، جَمَعه ورتَّ

د حسين حرز الدين، )ط2، مطبعة دار الحديث، قم، )2)1ه�(، ص226. الرزاق محمَّ
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مصادر المسلمين)1(.
ة، وارتكاز للإسلام، كافية  فلا شكَّ في أنَّ حادثة المباهلة وحدَها بما مثَّلتهُ من محوريَّ
ة التي كانت تُمثلها فاطمة في المنظور الإس��لاميّ، والذي  لبيان مقدار الأهميَّة المركزيَّ
 هو أنموذج مثالّي، وبالت��الي قُطبٌ ومحورٌ للمنظومة الدينيَّة، وهذا الموقع  م��هُ النبيُّ قدَّ

شخّصهُ المستشرق )روث روي Ruth Rowe()2(، بقوله:
د أقدس ش��خصٍ في الإسلام، أسهمَ  وحيّ الفعلّ من النبيّ محمَّ »إنَّ هذا القُرب الرُّ

في ظهور فاطمة كشخصيَّة دينيَّة محوريَّة«)3(.

(1) Opera Minora. La Mubahala,Etude sur ia Proposition d’ordalie faite Par ie 

Prophete Muhammad aux chretiens Baiharith du Najran en I’an 10/63i a Medine. 

p. 10.

)2( مس��تشرق امريكي معاصر، حاصل على الدكتوراه م��ن جامعة أريزونا الامريكية، له اهتمامات 
في دراسة ما يتعلق بالتاريخ الاسلامي. 

(3) Rowe, E. Ruth. Lady of The Women of The Worlds; Exploring Shi‘i Piety and 

Identity Through a consideration of Fatima al-Zahra. (A thesis Submitted to the 

Faculty of the Department of Near Eastern Studies In Partial Fulfillment of the 

Requirements For the Degree of Master of Arts. In the Graduate College of The 

University of Arizona. 2008). p.41.
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الم�شادر والمراجع

* القرآن الكريم.

: المصادر العربيَّة لاًا أوَّ
د . 1 ابن أبي ش��يبة، عبد الله )ت)23ه�/8)8 م(، المصنفّ في الأحاديث والآثار، تحقيق س��عيد محمَّ

اللحام، )ط1، دار الفكر، بروت، 09)1ه�/1989م(.
سة الأعلميّ . 2 ابن حجر، أحمد بن علّ العسقلانّي )ت852ه�/8))1م(، لسان الميزان، )ط2، مؤسَّ

للمطبوعات، بروت، 1390ه�/1971م(.
ابن حنبل، أحمد )ت1)2ه�/855م(، مسند أحمد، )دار صادر، بروت، د.ت(.. 3
د . ) ، عمر )ت63)ه�/1070م(، الاس��تيعاب في معرف��ة الأصحاب، تحقيق علّ محمَّ ابن عبد البرِّ

البجاويّ، )ط1، دار الجيل، بروت، 12)1ه�/1992م(.
ابن عس��اكر، علّ )ت571ه�/1175م(، تاريخ مدينة دمش��ق، تحقيق علّ ش��ري، )دار الفكر، . 5

بروت، 15)1ه�/)199م(.
أبي يعلى، أحمد )ت307ه�/919م(، مسند أبي يعلى، تحقيق حسين سليم أسد، )ط1، دار المأمون . 6

للتراث، دمشق، 08)1ه�/1988م(.
البيض��اويّ، عب��د الله )ت682ه���/1283م(، أنوار التنزي��ل وأسرار التأويل المعروف بتفس��ر . 7

د عبد الرحمن المرعش��لّ، )ط1، دار إحياء التراث العربّي، بروت،  البيضاويّ، إعداد وتقديم محمَّ
18)1ه�/1998م(.

د عثمان، )ط2، دار . 8 د )279ه�/892م(، س��نن الترمذيّ، تحقيق عبد الرحم��ن محمَّ الترم��ذيّ، محمَّ
الفكر، بروت، 03)1ه�/1983م(.

د )ت27)ه�/1035م(، الكشف والبيان في تفسر القرآن )تفسر الثعلبيّ(، . 9 الثعلبيّ، أحمد بن محمَّ
د بن عاشور، )ط1، دار إحياء التراث العربّي، بروت 22)1ه�/2002م(. تحقيق أبي محمَّ

الرازي، أبو الفتوح حس��ن بن علّ )ت552ه�/1157م(، روض الجنان وروح الجنان في تفسر . 10
د مه��دى ناصح، ف��ارسّي، )مطبعة  ��ى و د. محمَّ د جعفر ياحقِّ الق��رآن، تحقي��ق وتصحي��ح د. محمَّ
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انتشارات آستان قدس رضوى، مشهد، إيران، 13)1ه�/1993م(.
��د بن عم��ر )ت606ه���/1209م(، تفس��ر الق��رآن، )ط3، د.مط، . 11  ال��رازي، فخ��ر الدين محمَّ

د.ت(.
ال��رازي، فخ��ر الدين )ت606ه���/1209م(، التفس��ر الكبر ومفاتي��ح الغي��ب، )دار الفكر، . 12

بروت، د.ت(.
الزمخ��شريّ، جار الله محمود بن عمر )ت538ه�/3)11م(، إعجاز س��ورة الكوثر، تحقيق حامد . 13

اف، )ط1، دار البلاغة، بروت، 11)1ه�/1991م(. الخفَّ
الس��يوطيّ، عبد الرحمن بن أبي ب��ك��ر )ت911ه�/1505م(، الجام��ع الصغ�����ر ف��ي أحاديث . )1

البشر النذير، )ط1، دار الفكر، بروت، 01)1ه�/1981م(.
د، . 15 اق بن همام )ت211ه�/826 م(، تفس��ر القرآن، د. مصطفى مس��لم محمَّ الصنعانّي، عبد الرزَّ

ة، 10)1ه�/1989م(. )ط 1، د.مط، السعوديَّ
الطبرانّي، س��ليمان )ت360ه�/970م(، المعجم الكبر، تحقيق حمدي عبد المجيد السلفيّ، )ط2، . 16

دار إحياء التراث العربّي، بروت(.
الط��برسّي، أبي ع��لّ الفض��ل ب��ن الحس��ن )ت8)5ه���/1153م(، تفس��ر جوام��ع الجام��ع، . 17

س��ة النشر  س��ين بق��م، )ط1، مطبعة مؤسَّ س��ة الن��شر الإس��لاميّ التابعة لجماعة المدرِّ تحقيق مؤسَّ
الإسلاميّ،21)1ه�/2000م(.

قه وعلَّق عليه . 18 الطبريّ، أحمد )ت)69ه�/)129م(، ذخائ��ر العقبى في مناقب ذوي القربى، حقَّ
م له محمود الأرناؤوط، )ط1، د.مط، 15)1ه�/1995م(. أكرم البوشّي، قرأه وقدَّ

د )ت310ه���/922م(، جامع البيان عن تأويل آي الق��رآن، تحقيق د. عبد الله بن . 19 الط��بري، محمَّ
عبد المحسن التركيّ، )ط1، د.مط، القاهرة، 15)1ه�/1995م(.

د بن س��لمة )ت321ه�/933م(، شرح مُش��كل الآثار، تحقيق ش��عيب . 20 الطحاويّ، أحمد بن محمَّ
سة الرسالة، بروت، 08)1ه�/1987م(. الأرنؤوط، )ط1، نشر مؤسَّ

ال��كاشّي، فتح الله بن ش��كر الله )ت899ه���/93)1م(، تفس��ر كبر منهج الصادق��ين في إلزام . 21
د حسن علمي، طهران، )137ه�/1995م(. المخالفين، فارسّي، )مطبعة محمَّ

اد . 22 النيس��ابوريّ، علّ بن أحمد الواحديّ )ت68)ه�/1075م(، أسباب نزول الآيات، )دار الاتحِّ
العربّي للطباعة، القاهرة، 1388ه�/1968م(.

��د )ت05)ه�/)101م(، المس��تدرك على الصحيحَين، تحقي��ق مصطفى عبد . 23 النيس��ابوريّ، محمَّ
القادر عطا، )ط2، دار الكتب العلميَّة، بروت، 22)1ه�/2002م(.



انّي م.م. كريم جهاد الح�شَّ

333

هـ(
14

41
 - 

2م
02

0(
ع 

ربي
ن 

عو
رب

الأ
 و

حد
لوا

د ا
عد

ال

ثانيًاا: المراجع العربيَّة
بدر، علّ، ماسينيون في بغداد، )منشورات الجمل، ألمانيا، 25)1ه�/2005م(... )2
بدوي، عبد الرحمن )ت22)1ه�/2001م(، موس��وعة المس��تشرقين، )الدار العلميَّة للفلس��فة، . 25

د.ت(.
الحايك، ميشال، المسيح في الإسلام، )ط)، مطابع كاليغراف، بروت، 30)1ه�/2009م(.. 26
الحفن��يّ، عبد المنع��م، معجم المصطلح��ات الصوفيَّة، )ط1، دار المس��رة، ب��روت، 00)1ه�/ . 27

1980م(.
 حم��دان، عب��د الحميد صال��ح، طبقات المس��تشرقين، )د.مط، منش��ورات مكتب��ة مدبولي، مصر، . 28

د.ت(.
د رضا )ت)135ه�/1935م(، تفسر المنار، )ط2، دار الفكر، بروت(.. 29 رشيد، محمَّ
ال��زركلّ، خ��ر الدين )ت10)1ه���/1989م(، الأعلام، )ط5، دار العل��م للملايين، بروت، . 30

00)1ه�/1980م(.
س��ة . 31 د حس��ين )ت01)1ه�/1981م(، الميزان في تفس��ر القرآن، )ط1، مؤسَّ الطباطبائ��يّ، محمَّ

الأعلميّ للمطبوعات، بروت، 17)1ه�/1997م(.
الطريح��يّ، فخ��ر الدين )ت1085ه���/)167م(، مجمع البحرين، تحقيق أحمد الحس��ينيّ، )ط2، . 32

جابخانه طروات، طهران، د.ت(.
العقيقيّ، نجيب )ت02)1ه�/1982م(، المستشرقون، )ط)، دار المعارف، القاهرة )138ه�/ . 33

)196م(.
ة لذوي القربى، تحقيق س��يِّد علّ جمال . )3 القندوزيّ، س��ليمان )ت)129ه�/1877م(، ينابيع المودَّ

أشرف الحسينيّ، )ط1، دار أسوة، قم، 16)1ه�/1986م(.
نخب��ة من المس��تشرقين، إع��ادة قراءة التش��يُّع في العراق: حفري��ات اس��تشراقيَّة، تعريب وتقديم . 35

وتعليق د. عبد الجبَّار ناجي، )ط1، د.مط، بروت، 36)1ه�/2015م(.

ثالثًاا: المراجع المترجَ�مة
شتروطمان، رودولف )ت1379ه�(، دائرة المعارف الإسلاميَّة، ترجمة أحمد الشنشناويّ وإبراهيم . 36

زكي خورشيد وعبد الحميد يونس، )دار الفكر، القاهرة، 1352ه�/1933م(.
د . 37 ف، ترجمة محمَّ ش��يمل، آنا )ت23)1ه�/2003م(، الأبعاد الصوفيَّة في الإسلام وتاريخ التصوُّ

إسماعيل السيِّد ورضا حامد قطب، )ط1، دار الجمل، بغداد، 27)1ه�/2006م(.
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كوربان، هنري )ت1398ه�/1978م(، عن الإسلام في إيران مشاهد روحيَّة وفلسفية- التشيُّع . 38
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�ص البحث ملخَّ

إنَّ معرفة المناهج التفس��ريَّة وضبطها، وتقنينها ضرورةٌ معرفيَّة في عالم التَّفسر؛ إذ 
ة،  ة للاكتفاء بالمعجمات اللغويَّ ة منحصٌر ببيان المعاني اللغويَّ لم يعد دور العمليَّة التفس��ريَّ
ة مجالها الطبيعيّ،  ا أخذتِ العمليَّة التفسريَّ وايات؛ وإنَّ د بالرِّ ولا بالدائرة المصداقيَّة للتزوُّ
ائرة المفهوميَّة؛ وهذا ما حدا بأعلام  وأفقها المناسب لها؛ وذلك من خلال التَّعاطي مع الدَّ

ض إلى موضوع مناهج التَّفسر. نعة التعرُّ ، والصَّ الفنِّ
ين في  ونظرًا لكون موضوع المناهج، والتَّقنين جاءتْ باختلاف المشارب عند المفسرِّ
ينا لم يعتمدوا طريقةً واحدةً في منهجة  بيان المناهج المعتمدة، إلاَّ أنَّنا نشاهدُ كثرًا من مفسرِّ
التفس��ر؛ فمنهُم من أخذ على عاتقه تفسر القرآن تفسرًا متَّصلًا ومتسلسلًا، ابتداءً من 
الاس��تعاذة، وانتهاءً بسُورة النَّاس، وهؤلاءِ ما أكثرَهم في أُفق التَّفسر كأمثال: الطُّوسّي، 
ازي، وغرهم، ومنهُم من اهتمَّ بتفس��ر سُور القرآن الكريم  والطبرسّي، والطبريّ، والرَّ
منفردةً، ومن ثمَّ جُمعت لهُ فأصبح له تفس��رٌ كاملٌ لبعضِ سُ��ور مشهورةٍ، ومن أمثالهم 
ا آيات في الأحكام،  رازيّ، ومنهم من اهتمَّ بتفسر آياتٍ منَ القرآن، أمَّ ين الشِّ صدر الدِّ
ة، والبلاغيَّ��ة، وغرها، من أمثال  أو آي��اتٍ في العقي��دة، أو آياتٍ تهتمُّ بالجوان��ب اللغويَّ
س��الة الش��يخ  يف المرتضى، وغرهم، ومنهُم يأتي مصنِّف هذه الرِّ الش��يخ المفيد، والشرَّ
ذوا من تفسر الآيات القصرة منهجًا  ين الذين اتخَّ الأحس��ائيّ؛ ليكون في مصافِّ المفسرِّ
لهُ في جمع تفس��ره م��ن خلال ما ادَّخرهُ من هُن��ا، وهُناك متناثرات في ظواهر، رس��ائله، 

وبواطنه، ومصنَّفاته الأخُر.
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د  ��يخ قد اس��تعان في تفس��ر آياتِ��ه تلك من منابع عل��وم آل محمَّ وبالحقيقةِ فإنَّ الشَّ
صلواتُ الله عليهم أجمعين؛ فقد كانتْ له سِ��باحةٌ عميقةٌ، ومتميِّزةٌ في علم تفسر القرآن 
الكري��م وتأويلِ��ه، تتَّضحُ لمن عاين أجوبته للمس��ائل التي ترِدُ عليه م��ن فطاحل العُلماء 
قَ طعمَ إش��اراته في بعض كتبه، ومصنَّفاته  طالبةً تفس��رَهُ لهذه الآية أو تلك، أو لمن تذوَّ

الكبرة)1(.

)1( ينظر: الحس��ن: طلال )معاصر(، مناهج تفس��ر القرآن، د. ت، د. ط، ص9؛ الس��لمان: راضي 
ناصر)مع��اصر(، تفس��ر الش��يخ الأوحد الاحس��ائي- جمع وتحقيق-، مؤسس��ة فك��ر الأوحد، 

)2)1ه�-2003م، ط1، ص)2. بتصرف. 
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Abstract

Knowing the expository methods and codifying them is  
a cognitive necessity in the world of exegesis. Since the role of the 
explanatory process is no longer limited to clarifying linguistic 
meanings to be satisfied with linguistic parsing, nor to the circle of 
credibility for providing narratives; And it took the expository process 
in its natural scope, and the horizon that was appropriate to it. And 
that is by dealing with the conceptual circle; This is what prompted 
the scholars of the method, and the craftsman to address the subject 
of interpretation methods.

And since the subject of the curricula and codification came in 
different ways for the commentators in the statement of the approved 
curricula, however, we see that many of our commentators did not 
adopt a single method in the methodology of interpretation. Some 
of them took upon themselves the interpretation of the Qur’an in a 
continuous and sequential manner, starting from the beginning and 
ending with Chapter al-Nass, and these are the most in the horizon of 
interpretation, such as: al-Tusi, al-Tabarsi, al-Tabari, al-Razi, and others,

Some of them were interested in interpreting chapters of the 
Holy Qur’an separately, and then they were compiled for him and 
he became a complete interpretation of some of the well-known 
chapters of the Qur’an. Among their proverbs is the Sadr al-Din al-
Shirazi, and some of them are interested in interpreting verses from 
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the Qur’an, either verses in rulings, verses in doctrine, or verses that 
are concerned with linguistic and rhetorical aspects, and others, such 
as Sheikh al-Mufid, Sharif al-Murtada, and others, and among them 
comes the compiler of this message, Sheikh Al-Ahssa’i; To be in the 
ranks of the exegetes who took the interpretation of short verses as a 
method for him in collecting his interpretation through what he saved 
from here, and there are scattered about the phenomena, his letters, 
his interior, and his other works.

In fact, the Sheikh had sought help in interpreting these 
verses from sources of the household’s science of the Prophet 
Muhammad, may Allah’s prayers be upon them all. He had a deep 
and distinguished study in the science of the interpretation of the 
Noble Qur’an, which becomes clear to those who have examined his 
answers to the questions that are answered by the scholars asking 
for his interpretation of this or that verse, or for those who have 
tasted the taste of his references in some of his books and his large  
collections.
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المطلب الاأوَّل

ال�شيخ اأحمد الاأح�شائيّ حياتهُ واآثاره

��يخ الأحس��ائيّ فقد أُش��بعت بالبحثِ،  ص حياةَ الشَّ نُحاول في هذه الترجمة أن نلخِّ
راسة، وسنشُر إلى أهمِّ مصادر ترجمته، وبيءٍ يسر. والدِّ

ا�شمهُ ون�شبهُ
ين، بن الشيخ إبراهيم بن صقر، بن إبراهيم، بن داغر،  هو الش��يخ أحْمَد بن زين الدِّ

ابن رمضان، بن راشد بن دهيم، بن شمروخ آل صقر القرشّي الأحسائيّ، المطرفّي)1(.

م�لدهُ ون�شاأته
ة في قرية الُمطَرَفّي قرية من قرى الأحساء، في شهر  عوديَّ وُلدَِ في المنطقة الشرقيَّة بالسُّ
��يخ زين  رجب س��نة )1166ه���/1752م(، وبها نش��أَ، وترعْرع تحت رعاية والده الشَّ
ين، وقد بانتْ عليه علاماتُ النُّبوغ منذُ نعومة أظفارِه؛ فكان يذكر ما جرى في بلاده  الدِّ
من الحوادث، وعمرُه س��نتانِ، وختم القرآنَ، وعمرُه خمسُ س��نين، وبدأَ بدراس��ة النَّحو 

قبل أن يبلغ الحلمَ)2(.

)1( ال��زركلّ، خ��ر الدي��ن )ت10)1ه���(، الأع��لام، ط5، دار العلم للملاي��ين، 1980م، ج1، 
ص129، كحالة، عمر )ت08)1ه�(، معجم المؤلِّفين، دار إحياء التراث العربّي، بروت، ج1، 

ص228.
 )2( ينظر: البروجرديّ، علّ )ت1313ه�(، طرائف المقال في معرفة طبقات الرجال، تحقيق مهدي= 
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درا�شته وم�شايخه
درسَ مراحلَه الأولى في مسقط رأسِه الأحساء على يد جُملةٍ من فُضلاء منطقته أمثال 
د محسن الأحس��ائيّ؛ ثمَّ عند بلوغه سنَّ العشرين س��افر إلى العراق؛ ليُكملَ  ��يخ محمَّ الشَّ
دراس��ته في كرب��لاءَ؛ فحض دروسَ جملة من علمائِها، منهُ��م: الوحيد البهبهانّي، والمرزا 

مهديّ الشهرستانّي، والسيِّد علّ الطباطبائيّ.
يخ جعفر كاشف الغطاء، وغره  ثمَّ انتقل إلى النَّجف الأشرف؛ فحض دروسَ الشَّ
ة مدنٍ، منها أصفهان، ومشهد، ويزد،  ل في عدَّ من العلماء آنذاك، وسافر إلى ايران، وتجوَّ

وغرها)1(.
د مهديّ بحر  واية من علماء عصره أمثال: الس��يِّد محمَّ حص��ل على الإجازات في الرُّ
العلوم المتوفىَّ س��نة 1212ه�، والسيِّد مرزا مهديّ الشهرس��تانّي المتوفىَّ سنة 1216ه�، 
يخ جعفر كاشف الغطاء المتوفىَّ سنة 1228ه�، والسيِّد علّ الطباطبائيّ المتوفىَّ سنة  والشَّ

1231ه�)2(، وغرهم.

تلامذتُه
رس، والتَّدريس في المعقول، والمنقول س��نيَن طوال، وكانتْ له  ��يخ لل��دَّ ر الشَّ تصدَّ
ح��وزاتٌ عامرةٌ في كلٍّ من كربلاءَ، والنَّجف، والبصرة، وغرها من المدن العراقيَّة، وفي 
ج عليه المئات  قزوين وطهران، وأصفهان وكرمان ش��اه، وغرها من المدن الإيرانيَّة، تخرَّ

=الرجائيّ، قم، 10)1ه�، ج1، ص61. 
)1( الأمين، محس��ن )ت1371ه�(، أعيان الشيعة، تحقيق حسن الأمين، دار التعارف للمطبوعات، 

بروت، ج2، ص590.
)2( الطهرانّي، أغا بزرك )ت1389ه�(، الذريعة إلى تصانيف الش��يعة، دار الأضواء، بروت، ج1، 

ص255، و165، و219، و53. 
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م��ن العلماء وأهل الفضل، وكان إذا هبط في مدينة علميَّة أسرعَ إليه كثرٌ من طلبة العلم 
لحضور مجلس درسِ��ه للاستفادة منه، ومن أهمِّ تلامذته من العلماء الأعلام، هم: السيِّد 
د حسين النجفيّ المتوفىَّ سنة1266ه�،  يخ محمَّ عبد الله شبرَّ المتوفىَّ س��نة 1)12ه�، والشَّ

بزواريّ صاحب المنظومة المتوفىَّ سنة 1289ه�)1(، وغرهم. يخ هادي السَّ والشَّ

وفاتُه
توفيِّ وعمرُه )75 عامًا(، وهو في سَ��فره الأخر إلى بيت الله الحرام، وكان بصحبته 
يخ عبد الله، وبقيَّة عائلته، وبعض تلامذته، وفي الطَّريق أُصيب  ��يخ علّ، والشَّ ولداه الشَّ
رة، وكان ذلك س��نة  بمرض الإس��هال فتوفيِّ في م��كان يقال لهُ )هدية( قرب المدينة المنوَّ
ة،  رة، ودُفنَِ في بقي��ع الغرْقد، مجاورًا لقبور الأئمَّ 1)12ه���، ونُقِلَ جثمانُه إلى المدينة المنوَّ

ة، وغرُها في البقيع)2(. متْ قُبورُ الأئمَّ وكان قبُرهُ هناك معروفًا، ومشهورًا إلى أن هُدِّ

اآثارُهُ
فاتُه المئة كتاب، ورس��الة، وقد صنَّفها في علوم مختلف��ةٍ، منها ما هو في  تج��اوزت مؤلَّ
جال، والفقه والأصول، والفلسفة،  التَّفسر، وعلوم القرآن، ومنها ما هو في الحديث والرِّ

يارات)3(. عر والأدب، والأدعية، والزِّ وعلم الكلام، والعلوم الغريبة، والشِّ

��ة، طهران،  )1( الخوانس��اريّ، أب��و القاس��م )ت0)12ه���(، روض��ات الجنَّات، المطبع��ة الحيدريَّ
1390ه�، ج2، ص255 ، الطهرانّي، أغا بزرك )ت1389ه�(، طبقات أعلام الشيعة، ط1، دار 

إحياء التراث العربّي، بروت، 30)1ه�، ج2، ص1)3. 
ة، ط1،  ة في طبق��ات الجعفريَّ د الحس��ين )ت1373ه�(، العبق��ات العنبريَّ )2( كاش��ف الغطاء، محمَّ

بيسان للنشر، بروت، 18)1ه�، ص298.
د شرف الدي��ن ورفعت  )3( البغ��داديّ، إس��ماعيل )ت1339ه���(، إيض��اح المكن��ون، تحقي��ق محمَّ
الكلي��يّ، دار إحياء التراث الع��ربّي، بروت، ج1، ص567 و ج2، ص750، الذريعة، ج)،= 
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المطلب الثاني

درا�شة المخط�ط

ا، وعلميًّا بخمس فقرات: يمكنُ أن نُجمِلَ دراسةَ المخطوط ماديًّ

: موضوعُ المخطوط، ومنهجيَّة المؤلِّيف لاًا أوَّ

ة تعتن��ي في كيفيَّة الخطاب، والمخاطبة  ةٍ تفس��ريَّ إنَّ هذه الرّس��الة هي عبارة عن مادَّ
 ب��ين العب��د وبارئه، ماذا يقص��د العبدُ حينما يخاط��ب الباري في صلات��ه حينما يقولُ: 

چٿ ٿ ٿ ٿچ.

ة، معتمدًا على  ته التفس��ريَّ ذ المصنِّفُ منهجً��ا، واضحًا، مُسترس��لًا في مادَّ وق��د اتخَّ
ة أه��ل البيت في تعضيدِ اس��تدلالاتهِ في تفس��ر الآية، ألاَّ أنَّ  رواي��اتٍ، وأق��وال أئمَّ
��هوديّ في عرض  س��الة ه��و المنهج العرفانّي، والشُّ حقيقة منهجه الذي س��ار عليه في الرِّ

ة بكلِّ جوانبهِا. المادَّ

ثانيًاا: سبب اختيار المخطوط

س��الة ق��د طُبعت أكثر  ��يخ يلاحظ أنَّ هذه الرِّ لا ري��بَ في أنَّ المتتبِّ��ع لمصنَّفات الشَّ
��يخ، إلاَّ  قةً، وحالُها حالُ كلِّ مصنَّفات الشَّ ةً كانتْ أو طباعة حديثةً محقَّ ة، حجريَّ من م��رَّ
ل؛ فلم تخ��لُ طبعةٌ منها  لًا بأوَّ أنَّ ال��ذي يح��زُّ في النَّف��س أنَّ كلَّ هذه الطَّبعات تابعته��ا أوَّ

=ص325، و76) و ج5، ص188-178
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ا تخ��رج إلى النُّور  ��قطُ، والأخط��اء العلميَّة، والطِّباعيَّ��ة، وغرها، أي: إنَّ إلاَّ وفيه��ا السَّ
��ببَ يعودُ  وه��ي محترقة ممَّا تش��وبُها م��ن تش��ويش في مُخرجاتها، ومُدخلاته��ا، ولعلَّ السَّ
��ق، أو الطَّاب��ع يعتمد على نُس��خةٍ واحدة دون نُس��خ أُخرى، وه��ذا ممَّا حدَا  إلى أنَّ المحقِّ
قَه��ا من جديد، لِ�مَا تحملُ��ه من علومٍ، ومعارفَ قلَّ من يت��مُّ بها في التَّحقيق،   بن��ا أن نحقِّ

والتَّدقيق.

ثالثًاا: منهجُنا في تحقيق الرّسالة

ص منهجَنا بالنُّقاط الآتية: نستطيع أن نلخِّ
لةً؛ لما تحمله من رؤى علميَّة عالية في . 1 ها دراسةً مفصَّ سالة، ونصِّ دراسةُ متن الرِّ

المنه��ج العرفانّي الذي اتَّبعه المؤلِّف، ممَّا أوج��ب علينا أن نغوصَ في مكنونات 
لُغتهِا، ومعرفة اصطلاحاتها، لذلك كان عملُنا توضيحَ النصِّ إن كان بشرحِه، 

أو توجيهه بتوجيهٍ نافعٍ.
تخريجُ الآيات.. 2
تخريج الأحاديث.. 3
تخريج الأقوال، ونسبتها إلى أصحابها.. )
المطابقة بين النُّسخ.. 5

ا: نُسخ المخطوطة رابعًا

للمخطوطةِ نُس��خٌ كثرةٌ في ش��تَّى بقاع العالم، إنْ كانتْ في العربيَّة والإس��لاميَّة، أو 
الغربيَّة، إلاَّ أنَّ الظُّروفَ الآن غرُ واضحة المعالم للحُصول على كلِّ تلك النُّس��خ؛ لذلك 
فق��د كان اعتمادُنا على أربعِ نُس��خٍ على أمل الحُصول على البقيَّ��ة الباقية، ونقوم بمقابلتهِا 

ة ثانية، وهذه النسُخُ، هي: مرَّ
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1. نُسخة مكتبة الإمام أمير المؤمنين في النَّجف الأشرف، ورمزنا ب�)نسخة الأصل(:
رقهما: 1663. تاريخ النَّس��خ: 1236. اس��م الناسخ: مجهول. عدد صحائفها: 5. 

: نسخ. قياسها: 21×15سم. عدد أسطرها: 18. نوع الخطِّ
ا  ل بها علينا مشكورًا سة، ورمزنا لها ب�)نسخة أ(، وقد تفضَّ 2. نُس��خة العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ

اج. َّ الأستاذ صلاح السرَّ
القياس��ات: )1×22س��م. الأس��طر: 18. رقمه��ا: 3)2)1 في ضم��ن مجموع��ة 
سة. سنة النسخ 1259. ة المقدَّ رة من مكتبة العتبة الرضويَّ تسلسلها )3(. مكانا: مصوَّ

ل  3. نسخة مكتبة السيِّيد الحكيم في النَّجف الأشرف، ورمزنا لها ب�)نسخة ب(، وقد تفضَّ
وزي )أبو ندى(. ا الأستاذ مجيد ح�مُّ بها علينا مشكورًا

رقمها: 3387. تاريخ النس��خ: 1253. الناس��خ: عل بن خلف الكربلائي. عدد 
: نسخ. صحائفها: 5. عدد أسطرها: 20. قياسها: 25×17. نوع الخطِّ

ل بها علينا  4. نس��خة خزانة مس��جد الكوفة المعظّم، ورمزنا لها ب�)نس��خة ج(، وقد تفضَّ
ائغ. ا الأستاذ أمير الصَّ مشكورًا

رقمها: 556. تاريخ النس��خ والناسخ: غر موجود. عدد صحائفها: 12. قياسها: 
: نسخ. قة. نوع الخطِّ 20×)1سم. عدد الأسطر: متفرِّ

ا: صور نُسخ المخطوطة خامسًا
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الصحيفة الأولى من نسخة الأصل)مكتبة الإمام أمير المؤمنين في النجف(
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الصحيفة الأخيرة من نسخة الأصل )نسخة مكتبة الإمام أمير المؤمنين(
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سة( الصحيفة الأولى من نسخة )أ( )نسخة مكتبة ودار مطوطات العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ
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سة( الصحيفة الأخيرة من نسخة )أ( )نسخة مكتبة ودار مطوطات العتبة العبَّاسيَّة المقدَّ
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الصحيفة الأولى من نسخة )ب( )نسخة مكتبة السيِّيد الحكيم في النجف الأشرف(
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ة في النجف الأشرف( الصحيفة الأخيرة من نسخة )ب( )نسخة مكتبة السيِّيد الحكيم العامَّ
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الصحيفة الأولى من نسخة )ج( )نسخة خزانة مسجد الكوفة المعظَّم(
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الصحيفة الأخيرة من نسخة )ج( )نسخة خزانة مسجد الكوفة المعظَّم(
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المطلب الثالث

قًا النَّ�صُّ مُحقَّ

 تَفسيِر قولهِ تَعَالى چ ٿ ٿ ٿ ٿچ

مَنِ المقصودُ بالِخطاب، وبأيِّي معنى؟


ا بعدُ[)1(:أقول: د، وآله الطَّاهرين: ]أمَّ الحمدُ للهِ ربِّ العالمين، وصلىَّ اللهُ على محمَّ

ين ]الأحس��ائيّ[)2(، إنَّه قد أرسل إليَّ بعضُ  فيقولُ العبدُ المس��كيُن أحمدُ بنُ زين الدِّ
، واليقين، ]مس��ألتيِن[)3( يطلبُ  الإخوان المخلصيَن من العلماء العارفين الطَّالبيَن للحقِّ
 جوابَه��ما على س��بيل الاس��تعْجالِ م��ع كَلال))( الب��الِ، ]وتغيُّ���ر[)5( الأح��وال؛ فكتبتُ 

��ؤال؛ إذ لا يس��قطُ الميسورُ بالمعسُور، وإلى الله ترجعُ  ما ]خطرَ[)6( من الجوابِ لذلك السُّ
الأمُورُ)7(.

)1( ساقطة في الاصل. 
)2( ساقطة في نسخ )الأصل، أ، ج(. 

)3( نسخة الأصل، ب: )بمسئلتين( والصحيح ما أُثبت في المتن. 
د بن مكرم  ))( الكلل: الإعياء والتَّعب، وكلل البال شروده من التَّعب والهمّ. ينظر: ابن منظور: محمَّ
)ت711ه�(، دار صادر، بروت، نشر آداب الحوزة، قم، 05)1ه�، ط2، ج591/11، مادة كلل. 

)5( نسخة الأصل: وتعثر، والصحيح ما اثبت في المتن. 
)6( نسخة أ، ب: ما حظر. 

)7( وه��و إش��ارة إلى ق��ول النب��يّ: »لا يترك الميس��ور بالمعس��ور«. اب��ن أبي جمهور الأحس��ائيّ، 
��د بن علّ )ت880ه�(، عوالي اللئالي، تحقيق، مجتبى العراقيّ، س��يِّد الش��هداء، قم، إيران،=  محمَّ
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ق��الَ س��لَّمهُ الله: إنَّ المصلِّ ح��ين يق��ولُ: چٿ ٿ ٿ ٿچ)1(، كيف 
يقصدُ المخاطب بخطابهِ؟، وأيّ معنى يَعقد قلبه عليهِ؟.

هل يقصد الذات الغر مدركة بصفة من صفاته الجماليَّة، والجلاليَّة، أم يقصد ش��يئًا 
جلُ، وحين التكلُّم بتل��ك الكلمَتَيِن لا يقصد  آخ��ر؟، ]وع��لى التَّقديرَينِ، ربَّما يص��لِّ الرَّ
 ش��يئًا[)2(، وهو غاف��لٌ)3(، ذاهلٌ))(، غر ش��اعرٍ)5( بقصدِ شيءٍ؛ ]فه��ل[)6( تصحُّ صلاتُه 

أم لا؟.
أق��ولُ: علمْ أنَّ اللهَ سُ��بحانَهُ لا يُدرك من ]نحو[)7( ذاتِ��ه)8( بكلِّ اعتبارٍ، وإنَّما يُدرك 

=05)1ه�/1985م، ط1، ج)/58. 
)1( سورة الفاتحة/5. 

)2( ساقط في نسخة ب. 
��ما كان عن عمد،  )3( غف��ل: الغ��ين والفاء وال��لام أصل صحيح ي��دلُّ على ترك اليء س��هوًا وربَّ
م��ن ذلك غفلت عن اليء غفل��ةً وغفولًا، وذلك إذا تركته س��اهيًا، وأغفلته إذا تركته على ذكر 
من��ك ل��ه، ويقولون لكلِّ م��ا لا معلِّم له غفل كأنَّه غفل عنه. والغفلة س��هو يعتري الإنس��ان من 
ظ، ومنه يقال: غفل فهو غاف��ل، وقد جاءت هذه اللفظة في القران الكريم في  ظ والتيقُّ ��ة التحفُّ قلَّ
ة، أحصيناها ب�)35( موقعًا، كُلاًّ حس��ب لفظه ومعناه. ينظر: الفراهيديّ، الخليل بن  مواطن عدَّ
س��ة دار الهجرة،  ائيّ، مؤسَّ أحم��د )ت175ه�(، العين، تحقيق مهدي المخزوميّ، إبراهيم الس��امرَّ

إيران، 10)1ه�، ط2، ج)/19)، لسان العرب، ج97/11)، مادة غفل. 
))( الذهل: تركُكَ اليء تناساه على عمد، أو يشغلك عنه شاغل. العين، ج)/39، مادة ذهل.

)5( غر شاعر: غر عالم. لسان العرب، ج)/09)، مادة شعر.
)6( نسخة الأصل: )هل(. 

)7( في الأصل: مخ. 
ة، منها: الماهيَّة، بمعن��ى ما به اليء هو هو، وعلى هذا  )8( ال��ذات: يُطل��ق هذا اللفظ على معانٍ عدَّ
قي��ل: إنّ��ض مطلق ال��ذات هو الأمر الذي تس��تند إليه الأس��ماء والصفات في عينها، فكلُّ اس��مٍ 
أو صف��ةٍ اس��تند إلى شيء، فذل��ك اليء هو الذات، س��واء كان معدومًا كالعنق��اء، أو موجودًا، 
ل: هو موجود محض، وهو ذات الباري سبحانه وحقيقته من حيث أسمائه  والموجود نوعان: الأوَّ
 وصفاته في آنٍ واحد، وأنَّ ذات الله تعالى عبارة عن نفسه التي هي بها موجود؛ لأنَّه قائم بنفسه،= 
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ف به لهُ، فتُش��ر العب��اراتُ إليه بما أوجدها  ف به لعبدِهِ؛ فكلُّ شيءٍ يعرفُه بما تعرَّ ب��ما تعرَّ

=وهو ما أراده الشيخ هنا، والثاني: هو موجود ملحق بالعدم، وهو ذات المخلوقات.
دة عن  فاته وأراد بها: هي حقيقة اليء المجرَّ وقد أش��ار الش��يخ إلى معنى الذات في كثر من مؤلَّ  
ته لا يصدق عليه اسم ولا رسم  الصور الجس��ميَّة والمثاليَّة والنفس��يَّة والعقليَّة، وهي بحقيقة هويَّ
ى، على أنَّه س��بحانه هو الواضع الحكيم، لذلك إنَّ الاعتقاد  للمناس��بة الذاتيَّة بين الاس��م والمسمَّ
عن��ده، أنَّ ال��ذات هي الصفات، والصفات ه��ي الذات، كما أنَّ العلم والقادر والحيّ والس��ميع 
وغرها من هذه الأسماء شيئًا واحدًا بسيطًا، وإنَّما هذه العبارة هي تعبرات عن الكمال وعنوانات 

اليء الواحد. وقد تُطلق عند الشيخ بإطلاقات أخرى ويراد بها أحد هذه المعاني:
الذات البات البس��يط ج��لَّ وعلا، وهذه ال��ذات لا تُدرك ولا تُحاط ولا تُع��رف بوجهٍ من . 1

رًا ولا اعتبارًا ولا ارتباطً��ا ولا وهًما ولا غر ذلك، كما قال أمر  الوج��وه لا فرضًا ولا تصوُّ
المؤمنين: »الطريق إليه مسدود والطلب مردود بل دليله آياته ووجوده إثباته«.

2 ..د وآله الطاهرين يُراد بها النفس الملكوتيَّة الإلهيَّة، وهي نفوس محمَّ
يُراد بها مقاماته كما في دعاء ش��هر رجب »ومقاماتك التي لا تعطيل لها في كلِّ مكانٍ يعرفك . 3

ى بالعنوان. بها من عرفك«، فهذه المقامات هي الذات المدلول عليها والمراد بها الوجه المسمَّ
ی روحهم روحه . ) ها س��بحانه ذاتًا ونس��بها إلي��ه تشريفًا لها، كما س��مَّ ة س��ماَّ ديَّ الحقيق��ة المحمَّ

ونفسهم نفسه.
5 . :وص��ف ذاته فلا يُعرف بوصف غره، وإنَّما يُع��رف بوصف مثله، وهو ما روي عنهم

»اعرفوا الله بالله«.
والظاهر أنَّ الفقرة الثالثة والأخرة هي ما أراد معناها هنا.  

وكذلك إشارة الشيخ إلى هذا المعنى بقوله: إنَّ الوجود الحقَّ سبحانه، وهو الذي لا يحتاج الخلق   
إلى معرف��ة ذاته؛ لأنَّ جهة الحاجة فقر إلى ما تحت��اج إليه، وهو إضافة وربط بين المحتاج والمحتاج 
إلي��ه، وليس ب��ين ذات الوجب من حيث هي وب��ين ذات المخلوق ربط وإضافة بح��الٍ ما، وإنَّما 
الرب��ط ب��ين الخلق وبين فعله وإبداعه، كما لا تس��ع الحاجة ذاته لثنائه عماَّ س��واه، كذلك لا تس��ع 
الحاج��ة ذاته إلى معرفة ذاته بالكنه؛ لاس��تلزامها الحاجة ب��الادراك والإضافة والاقتران، والربط 
والش��به وغر ذلك، فهذه الجهة يجب أن تهجر تس��ميتها المحور... وقيل أيضًا: هو كلُّ ما يمكن 

ره لا مع غره فهو ذات. ر، فإن أمكن تصوُّ أن يتصوَّ
د بن الحس��ن )ت672ه�(، قواعد العقائ��د، إيران، د.ت، ص3، التهانويّ،  ينظر: الطوسّي، محمَّ  
��اف اصطلاحات الفنون والعل��وم، تحقيق علّ= ��د علّ )ت بعد 1158ه�(، موس��وعة كشَّ  محمَّ
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��بيلِ   علي��ه، وتُش��ر القل��وبُ إليه بما ظه��رَ لها ب��هِ، ولا س��بيلَ إليه إلاَّ م��ا جعلَ منَ السَّ

إلِيهِ)1(.
ءِ، كما أنَّه لا يحتجب عنه به، وإلى  وهو جلَّ ش��أنُهُ يظهر لكلِّ شيءٍ بنفس ذلك اليَّ
: »لم تِحطْ بهِ الأوهامُ؛ بلْ تلىَّ لها بها، وبها امتنع منها، وإليها  ذلك الإش��ارة بقول علٍّ

حاكمها«)2(.
ذاتِ��ه  مقام��اتِ  م��ن  مق��ام))(  فه��و  ب��ه  ل��ك  مظه��ر)3(   وكلّ 

=دح��روج، مكتب��ة لبن��ان ناشرون، ب��روت، لبن��ان، 1996م، ط1، ج816/1، قس��م الكلام 
والحكمة الإس��لاميَّين، معجم المصطلحات الكلاميَّة، مجمع البحوث الإسلاميَّة، مشهد، إيران، 
36)1ه�/)139ش، ط2، ج353/1، الجريدان، عبد اللطيف حمزة )معاصر(، معجم الحكمة 
د  )طبقًا لمدرس��ة الشيخ الأحس��ائيّ(، د.مط، 37)1ه�/2017م، ط2، ص7)2-8)2، المحمَّ
صال��ح، أحمد عبد اله��ادي )مع��اصر(، مصطلحات علم الكلام عند الش��يخ أحمد الأحس��ائيّ، 
ة البيضاء، 30)1ه�/2009م، ط1، ص82، زين الدين، رسول )معاصر(،  بروت، دار المحجَّ

معجم مصطلحات الحكمة عند الشيخ الأحسائيّ، د.مط، 1999م، ص102.
ه الش��يخ الطبرس�يّ هذا المعنى بأحسن توجيه، ولعلَّه أصاب فعل الخطاب والمخاطبة  )1( ولقد وجَّ
والعبادة والاس��تعانة والإعانة في وقتٍ واحدٍ، ولطول الشرح الذي أش��ار إليه لا يس��مح المحلُّ 
لذكره هنا. ينظر: الطبرسّي، الفضل بن الحس��ن )ت8)5ه�(، تفسر مجمع البيان، تحقيق وتعليق 
س��ة الأعلمي، 15)1ه�/1995م، ط1،  قين الأخصائيِّين، بروت، مؤسَّ لجنة من العلماء والمحقِّ

ج65-61/1. 
د  د بن الحس��ين )ت06)ه�(، )جمع(، نج البلاغ��ة، تحقيق وشرح محمَّ )2( الشري��ف الرض���يّ، محمَّ

عبده، مطبعة النهضة قم، 12)1ه�، ط1، ج115/2، الخطبة في تنزيه الله. 
)3( ال�مَظْهَرُ: الصورة التي يبدو عليها اليءُ، شكل خارجيّ. وقد أشار أحد العرفاء بقوله:

��������ما الخ����ل����ق م���ظ���ه���ر ال����ب����اري س������اريإنَّ ج�����زئ�����ه  ك��������لِّ  في  ه������و 
د بن يعقوب )ت817ه�(، القاموس المحيط، دار المأمون، مصر، 1938م،  ينظر: الفروزآبادي، محمَّ  
ط)، ج67/1)، مادة ظهر، البلغراميّ، غلام رضا بن علّ زادة )ت1220ه�(، سبحة المرجان في 

د سعيد الطريحيّ، الرافدين، بروت، 2015م، ط1، ص355 تاريخ هندستان، تحقيق محمَّ
 ))( المقام: على صيغة اس��م الظرف عند الس��الكين هو الوصف الذي يثبت على العبد ويقيم فإن= 
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فيك)1(، ]وحرف[)2( من حروف)3( ذاتكِ بهِ؛ فمن وصلَ إلى رُتبةٍ، وقد ظهرَ سُ��بحانَهُ لهُ 

ا عند أهل المعاني فقي��ل إنَّه مرادف للحال وقيل هم��ا متقاربا المفهوم.  =لم يثب��ت شيء ح��الًا. وأمَّ
ق به بضبٍ ومقاس��اة تكلف، فقام  ل إليه بنوع يتحقَّ وفي اصطلاح أهل الحقيقة، عبارة عماَّ يتوصَّ
كلُّ واح��دٍ موض��ع إقامته عند ذل��ك. وقيل أيضًا: إنَّ المقام هو المنزلة نفس��ها، ف��كلُّ مرحلة من 
المراحل منزل باعتبار عبور الإنسان منه، وكلُّ قرب يعبر منه فمنزل له، وإذا أقاموا فيه فهو مقام. 
اق بن جم��ال الدين )ت735ه�(، شرح منازل  ينظر: التعريفات، ص221، الكاش��انّي، عبد الرزَّ
اف  الس��ائرين، تحقيق محس��ن بيدارفر، مطبعة شريعت، قم، إيران، ط1، ج7/1، موس��وعة كشَّ

اصطلاحات الفنون، ج1623/2.
)1( باعتبار أنَّ الإنس��ان مظه��ر الذات باعتبار مقام الألوهيَّة المس��تجمعة لجميع الكمالات الظاهرة 
د مفيد )ت1103ه�(، التعليقة على الفوائد  د س��عيد بن محمَّ يّ، محمَّ والباطنة. ينظر: القاضي القمِّ

الرضوية، د.ط، د.ت، ص50. 
)2( نسخة )أ(، ساقطة.

)3( كلمة معناها في غرها، ولا تدلُّ بانفرادها على شيء، وعند أهل الحقيقة هي: الحقائق البس��يطة 
ا الحروف العالية فهي للش��ؤون الذاتيَّة وهي كامنة في غيب الغيوب، كالشجرة  من الأعيان، وأمَّ
في الن��واة، وفي اصطلاحه��م أيضًا، هي الصورة المعلوميَّة في عرضة العل��م الإلهيّ قبل انصباغها 
د بن إس��حاق )ت673ه�(، النفحات الإلهيَّة، س��امي  بالوج��ود العين��يّ. ينظر: القون��ويّ، محمَّ
ج��اب، إيران، 1316ه�، ص186 البغداديّ، عبد القاهر بن طاهر )ت29)ه�(، أصول الدين، 
��اف اصطلاح��ات الفنون،  الدول��ة، إس��طنبول، 6)13ه�/1928م، ص)21، موس��وعة كشَّ

ج3/1)650-6.
ونا بالنقشيَّة،  ��م الشيخ الأحس��ائيّ الحروف إلى أربعة اقسام: 1. الحروف الرقميَّة ويسمُّ وقد قسَّ  
ة وهي تُطلق على قوى  2. الح��روف اللفظيَّ��ة وهي أمور حصلت من الهواء، 3. الح��روف العدديَّ
ة وهي مراد الش��يخ  الح��روف من الأع��داد التي هي له��ا بمنزل��ة الأرواح، ). الح��روف الفكريَّ
ى بالحروف العقليَّة  لة من ع��الم الغيب إلى المعاني العقليَّة، وتس��مَّ هن��ا: وهي صور الحروف المتنزِّ
دة،  لة منه��ا إلى الرقائق الروحيَّة، ومنها إلى الصور الش��خصيَّة النفس��ية المجرَّ والجبروتيَّ��ة والمتنزِّ
لة من  ومنها إلى الصور الشبحيَّة المثالية البرزخيَّة، وتطلق أيضًا على معاني الألفاظ والحروف المتنزِّ
رة عن خلق الذوات وحقايق  تلك المراتب إلى عالم الش��هود والأجس��ام. وكلُّ هذه الأربعة متأخِّ
رة ع��ن الاختراع والابت��داع؛ لأنَّ هذه الح��روف في الحقيق��ة أمثال وصفات  الموج��ودات المتأخِّ
 وحكاي��ات للذوات وقوال��ب لظهورها بأثارها، ولك��نَّ الإمام الرضا ذك��ر نوعًا آخر من= 
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ةِ في  فيها)1(؛ تبيَّ�ن لهُ أنَّ المطلوبَ وراءَ ذلكَ، وأنَّ وهكذا، وإليه الإش��ارةُ بقولِ الُحجَّ
 دُع��اء ش��هرِ رَجب: »ومقاماتُك التي لا تعطيلَ لها في كُلِّي م��كانٍ؛ يعرفُك بِها منْ عرفَكَ، 

م عبادُكَ، وخَلْقُكَ«)2(. لا فرقَ بينَكَ، وبينَها، إلاَّ أنَّ
ه[)3( إلِيه��ا قلبُك؛ فيجدهُ عندَها، كَما  فهذه المقاماتُ ه��ي التي دعَاكَ إلِيها، ]فيتوجَّ
ه وجهُ جس��دِك إلى بيتهِ الكعبة؛ فيجدُهُ عندَها، وتعبَّدك بأن تدعوهُ بها، وتعبُّده فيها  يتوجَّ
بلا كيفٍ، ولا وجدانَ، إلاَّ ما أوجدكَ مِنْ ظُهورِه لكَ، وإنَّه في كلِّ مقامٍ أقربُ إليكَ منْ 

نفسِكَ))(.
أن  لج��ازَ  بحتً��ا  ذاتً��ا  كان  ول��و  بحتً��ا،  ذاتً��ا  وجدت��ه  م��ا  ولي��س 
في  وأن��ت  الأزَلِ)5(،  في  البح��ت  ات  وال��ذَّ البح��ت،  ات  ال��ذَّ ت��درك 

 

=الحروف جعلها أصلًا لكلِّ شيء وعليها اجتمعت الأمور كلُّها في قوله صلوات الله عليه، وكان 
 ل إبداعه وإرادته ومشيته الحروف التي جعلها أصلًا لكلِّ شيء، وهذه الحروف التى قصدها  أوَّ

لة الحقيقيَّة. ينظر: معجم الحكمة:202-)20.  هي الحروف الكونيَّة والذوات المتأصِّ
)1( ليس المقصود الذات الإلهيَّة، وإنَّما مظهر من مظاهرها في مقام من مقاماتها.

! إني أس��ألك بمعاني جميع م��ا يدعوك به ولاة  له: »اللهمَّ ل رجب وال��ذي أوَّ )2( ج��زء من دع��اء أوَّ
سة فقه الشيعة،  د، مؤسَّ د بن الحسن )ت60)ه�(، مصباح المتهجِّ أمرك...«. ينظر: الطوسّي، محمَّ

بروت، لبنان، 11)1ه�/1991م، ط1، ص803. 
)3( نسخة ب: فيوجه.

))( وه��و إش��ارة إلى قول��ه تع��الى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ پپ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
ٺچ سورة ق/16. 

رة غر  )5( الأزل: وهو عبارة عن نفي المس��بوقيَّة للغر، وقيل هو: اس��تمرار الوج��ود في أزمنة مقدَّ
رة غر متناهية من جانب  متناهية في الجانب الماضي، كما أنَّ الأبد اس��تمرار الوجود في أزمنة مقدَّ
ف: إنَّ أزليَّة المبدع تعالی نعت س��لبيّ بنف��ي الأوليَّة، بمعنی افتتاح  المس��تقبل. وقال أهل التصوُّ
الوج��ود ع��ن العدم؛ لأنَّه عين الوج��ود. ينظر: قواع��د العقائ��د، ص10، التعريفات، ص21، 
ة،  الجام��ي، عبد الرحمن بن أحمد )ت898ه�(، نقد النص��وص في شرح الفصوص، طبعة حجريَّ

إيران، د.ت، ص157.
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الإمكان)1(؛ فيكون ما في الإمكان بإدراك الأزَلِ في ]الأزل[)2(، أو ما في الأزل بكونه مدركًا 
 :ا كبرًا، وإلى ذلك أشارَ أمرُ المؤمنيَن للمُمْكن)3( في الإمكان، تعالى الله عن ذلك علوًّ

ا عند الشيخ فاطلاق مصطلح الأزل جاء بثلاث طرق: أمَّ  
الأزل: هو الذات البحت البسيط، الذي لا كثرة فيه بكلِّ اعتبار.. 1
م أنَّ الأزل ظ��رف والواجب تعالی حالٌّ فيه، فيلزم . 2 م متوهِّ الأزل: ه��و الله تعالى، ولا يتوهَّ

. د القدماء، بل هو ذات الحقِّ تعدُّ
. ومراد الش��يخ هنا هو )الفقرة الثانية(. . 3 نا المعبود بالحقِّ الأزل: ه��و الذات البحت، وهو ربُّ

ينظ��ر: الأحس��ائيّ، أحم��د ب��ن زي��ن الدي��ن )ت6)12ه���(، شرح الفوائ��د، تحقيق راضي 
س��ة فكر الأوح��د، 26)1ه���/2006م، ط1، ج1/))2،  ناصرالس��لمان، بروت، مؤسَّ
سة  ج10/2، شرح العرش��يَّة )للمؤلِّف نفس��ه(، تحقيق صالح أحمد الدياب، بروت، مؤسَّ
هج��ر، 26)1ه���/2005م، ط1، ج109/1، مصطلح��ات عل��م ال��كلام عند الش��يخ 

الأحسائيّ، ص)3.
)1( الإم��كان: ه��و عدم اقتضاء الذات الوج��ود والعدم، وقيل هو غبارة عن كون اليء في نفس��ه 
بحي��ث لا يمتن��ع وجوده ولا عدمه امتناعًا واجبًا ذاتيًّا، وقيل هو تس��اوي طرَفَي الوجود والعدم 
بالنس��بة إلى الماهيَّ��ة. وقد خاض المنطقيُّ��ون والحكماء في هذا المصطلح ومعن��اه، حتَّى أصبح محلَّ 
ة، النجف  ، الحسن بن يوسف )ت726ه�(، الألفَين، الحيدريَّ ّ مة الِحلِّ تضادٍّ وترادف. ينظر: العلاَّ
��اف اصطلاحات الفنون،  الأشرف، 1389ه���، ص168، التعريفات، ص39، موس��وعة كشَّ

ج270-267/1.
د الأحسائيّ الإمكان بقوله: هو الذي محلُّ الوجود الراجح ومتعلِّقه الذي وقته السرمد.  وقد حدَّ  

ينظر: شرح الفوائد، ص26.
)2( ساقطة في نسخ )الأصل، أ، ج(.

)3( الممك��ن: وه��و الذي يفتق��ر في وجوده إلى غره، ويج��وز عليه العدم، وهو ما س��وى الله تعالى، 
وهو العالم. وقيل معناه إنَّه جائز الوجود وجائز العدم، فيستوي طرفاه- أعني الوجود والعدم- 
��ما يوجد باعتبار موجِ��ده، ولولا موجده لما اس��تحقَّ إلاَّ العدم، فهو  باعتب��ار ذات��ه، فإذا وجود إنَّ
د )ت13)ه�(،  د بن محمَّ إذن مس��تحقُّ الوجود والعدم بالاعتبارين المذكورَين. ينظر: المفيد، محمَّ
��ة، تحقيق رض��ا المخت��اريّ، المؤتمر العالم��يّ لألفيَّة الش��يخ المفيد، ق��م، إيران،  النك��ت الاعتقاديَّ
، الحسن بن يوسف )ت726ه�(، ناية المرام في علم الكلام،=  ّ مة الِحلِّ  13)1ه�، ص21، العلاَّ
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ضا: »كلَّما  »إنَّما تحدُّ الأدوات أنفس��ها، وتشير ]الآلات[)1( إلى نظائرها«)2(، وقول الرِّ
ميَّزتموهُ بأوهامِكُم في أدقِّي معانيه ]فهو مثلُكم ملوقٌ مردودٌ عليكُمْ[)3(«))(.

والمعب��ودُ  المطل��قُ)5(،  المجه��ولُ  ه��و  س��بحانَهُ  لأنّ��ه   وذل��ك 

سة الصادق، قم، إيران، 19)1، ص18. =إشراف جعفر سبحانّي، مؤسَّ
��م الممكن إلى  وقد أعطى الش��يخ الأحس��ائيّ رؤيتَين في الممك��ن، ومن خلال هاتين الرؤيَتَين قسَّ  

مقامات: 1. إنَّ كلَّ خارجٍ عن الذات فهو ممكن. 2. واليء والممكن له خمسة مقامات:
ل: في الإمكان ولا يكون أبدًا، وهو في المشيئة ممكن الكون. الأوَّ  

الثاني: في الإمكان وسيكون، وفي المشيئة يمكن ألاَّ يكون.  
الثالث: أنَّه كان ولا يزال أبدًا، وهو في المشيئة يمكن محوه فيما بعد، وإثباته ومحوه.  

الرابع: أنَّه كان وس��وف يعدم، أي يرجع إلى ما قبل كونه، وفي المشيئة يمكن ألاَّ يعدم، وأن يعدم   
ويعاد.

��ه قد كان كونه ولا يكون عينه، وكانت عينه ولا يكون قدره، وكان قدره ولا يكون  والخام��س: أنَّ  
قضاؤه، ويكون قضاءه ويس��تر إمضاؤه، وظهر إمضاؤه ويعدم منه ما كان... والظاهر أنَّ الش��يخ 
ا...( بالمقام الثاني. ينظر: شرح  أراد هن��ا الامتناع كون الممكن في الإمكان )تعالى الله عن ذلك علوًّ
الفوائد، ج133/1، ج202/2، شرح العرشيَّة: ج1392/1، معجم الحكمة، ص1)2-1)1. 

)1( في أصل الخطبة: الآلة. 
لها: »الحمد لله الذي لا يموت، ولا تنقضي عجائبه...«. ينظر:  )2( وه��ي من خطبة له في التوحيد أوَّ
د بن علّ بن بابويه )ت381ه�(، التوحيد، تحقيق تصحيح وتعليق هاشم الحسينيّ  الصدوق، محمَّ
س��ين، قم، اي��ران، د.ت، ص3م، نج  س��ة النشر الإس��لاميّ التابعة لجماعة المدرِّ الطهرانّي، مؤسَّ

البلاغة، ج120/2. 
)3( في أصل الحديث: »ملوق مصنوع مثلكم مردود إليكم«. 

د صال��ح )ت1081ه�(، شرح أصول  ))( الحدي��ث عن الإم��ام الباقر. ينظر: المازندران�يّ، محمَّ
الكافي، تحقيق مع تعليقات المرزا أبو الحس��ن الش��عرانّي، ضبط وتصحيح الس��يِّد علّ عاش��ور، 
د باقر  دار إحي��اء التراث العربّي، بروت، 21)1ه���/2000م، ط1، ج225/3، المجليّ، محمَّ
)ت1111ه�(، بحار الأنوار، تحقيق الس��يِّد إبراهيم الميانج��يّ، محمد الباقر البهبوديّ، دار إحياء 

التراث العربّي، بروت، لبنان، 03)1ه�/1983م، ط3، ج292/66، ج110/)3. 
 )5( مصطلح يُطلق ويُراد به ذات الله تعالى، ويمتنع الحكم عليه، وقد اختلف الكلاميِّين والحكماء= 
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)1(؛ فإذا قلت: چٿ ٿچ؛ كنتَ قدْ قصدْتَ شيئًا مُ�خاطبًا، وقيد الخطاب ذلكَ  الحقُّ

=في توجي��ه مفهوم��ه. ينظ��ر: التفت��ازانّي، مس��عود ب��ن عم��ر )ت792ه���(، شرح المقاص��د في 
��د بن حمزة  م، مصر، 1305ه���،  ج92/1، اب��ن الفناريّ، محمَّ عل��م ال��كلام، مطبعة الحاج مح��رَّ
د خواجوي،  )ت)883ه�(، مصباح الأنس بين المعقول والمشهود، تحقيق وتصحيح وتقديم محمَّ
انتش��ارات مولى، طهران، ايران، 16)1ه�/)137ش، ط1، ص))، صدر الدين الش��رازيّ، 
د بن إبراهيم )ت1050ه�(، الحكمة المتعالية في الأس��فار العقليَّة الأربعة، دار إحياء التراث  محمَّ

العربي، بروت، لبنان، 1981م، ط3، ج239/2، 5)3.
كذلك عند الشيخ الأحسائيّ اصطلاح يطلق ويراد به ذات الله سبحانه وتعالى حيث إنَّه لا سبيل   
 في الإم��كان مطلقً��ا إلى معرفة ذاته بوجه من الوج��وه، بل هو في الإمكان مجه��ول من كلِّ جهةٍ، 

فلا يصدق المجهول المطلق في الحقيقة على ما سواه. ينظر: معجم الحكمة، ص52).
��د بن عمر  س��ة. ينظر: فخر الدي��ن الرازي، محمَّ : وه��و الإله المطل��ق وذاته المقدَّ )1( المعب��ود الح��قُّ
س��ة الكتب الثقافيَّ��ة، بروت، 15)1ه�/  )ت606ه�(، أس��اس التقديس في علم الكلام، مؤسَّ
1995م، ط1، ص9)1، الجنديّ )ت690ه�(، شرح فصوص الحكم، تحقيق وتصحيح وتعليق 
جلال الدين الآش��تيانّي، مطبعة مكتب الإعلام الإس��لاميّ، قم، إي��ران، 23)1ه�/1381ش، 

ط2، ص321.
��ا عند الش��يخ فيُطلق وي��راد به: الوجه الذي يس��لم به صاحبه من عب��ادة موهوم ومن الشرك  أمَّ  
ى  د الأسماء، والمسمَّ والكفر هي أن تكون عبادة لله بأس��مائه وجهة تعليمه لخلقه وعدم منافاة تعدُّ
ة الوس��يلة إليه تعالى بأس��مائه الحس��نى الفعليَّة والقوليَّة  المعبود واحد أُحدي من كلِّ جهة، وصحَّ
ة السجود لغره كآدم والملائكة ويعقوب وبنيه ليوسف،  ومرجعها للاسم الأكبر الأعظم، وصحَّ
وأمث��ال ذل��ك من غر تشريك له تعالى أو كفر به، وبه تبطل عبادة من دون الله أو معه في كثر من 

الَّة. الفرق الضَّ
ه إليه حين الدعاء والنداء وس��ائر العب��ادات، هو من عَبَد  ة والمعبود بالح��قِّ المتوجَّ فالعب��ادة الحقَّ  
ا الدالة عليه كما وصف نفسه  ه له بايقاع الأسماء عليه، إيقاع دلالة، فوصفه بها لأنَّ ى وتوجَّ المسمَّ

بها.
فعقد عليه قلبه ونطق به لس��انه، فتلاحظ الإس��م من جهة الدلالة عليه، وهو تعالى المقصود بهذه   
دها من قيودها، وإلاَّ عرف بصفة خلقه وهو تشبيه، فتقصد مدلول لفظ الاسم من  الجهة مع تجرُّ
جهة الدلالة عليه، وهو الاسم الدال على ذات الله لا من جهة أنَّه معه أو موضوع لذاته أو مقترن 
 معه أو مقارنة أو مرتبط به، كما تلاحظ الش��مس بجهة ظهورها بالش��عاع ظهور دلالة عليها به= 
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ع��لى مُخاطب، والمخاطب لا يُ��دركُ ]منهُ[)1( إلّاَّ جه��ة الِخطاب)2(، كقولِ��كَ: »يا قاعدُ« 

=له في مقامه لا دلالة إحاطة. بل ظهورها في مقام فقدانا في مراتب أسماء الذات وآياتها حتَّى في 
الاسم الأعظم ولا تفقد مقام لعموم دلالتها ووجودها حيث تفقد، إذ كلّ شيء دال على الذات 
الفاعل��ة، وع��الم الأم الفاعل بها بجهة الفاعليَّة، والمفعول يدلُّ على هيأة الفاعل لا على ذاته، وهو 
ا  ة الذات. فإنَّ المراد من عبادة المعنى بايقاع الاس��م عليه، فإنَّه تع��الى لا يعبد إلاَّ بما ظهر لا بأحديَّ
عبادة موهوم. فعبادته عبادة، وصف ورسم لا كشف واكتناه. ينظر: معجم الحكمة، ص516-

 .517
)1( في نسخة )ب(: من.

)2( الخطاب: هو توجيه الكلام نحو الغر للإفهام، وقد يُعبَّ�ر عنه بما يقع به التخاطب، ثمَّ الخطاب 
قس��مان: تكليف��يّ ووضعيّ. وقد ج��ری الخلاف في تس��مية كلام الله تعالى خطابً��ا في الأزل قبل 
لًا. وهو مبني على تفسر الخطاب. فإن قلنا  وجود المخاطَبين تنزيلًا لما س��يوجد منزلة الموجود أوَّ
إنَّه الكلام الذي علم أنَّه يفهم كان خطابًا، وإنَّما اعتبر العلم ولم يقل من شأنه لفائدَتَين: إحداهما: 
ة، فيخرج عنه الخطاب المفهم بالفعل. وثانيتهما: أنَّ المعتبر فيه العلم  أنَّ المتب��ادر منه الإفهام بالقوَّ
بكون��ه مفه��مًا في الجملة. فما لا يفهم في الحال ولم يعلم إفهامه في المال لا يكون خطابًا، بل إن كان 
ممَّا يخاطب يكون لغوًا بحسب الظاهر على ذلك التقدير، وليس المراد من صيغة يفهم معنی الحال 
أو الاس��تقبال، بل مطلق الانتصاف بالإفهام الشامل لحال الكلام وما بعده. وإن قلنا إنَّه الكلام 
ال��ذي أفهم لم يكن خطابًا، والمراد بالإفهام ههنا الإفه��ام الواقع بالفعل أعمُّ من الماضي والحال، 
��اف  ويبتن��ي علي��ه أنَّ الكلام حك��م في الأزل أو يص��ر حكمًا فيما لا يزال. ينظر: موس��وعة كشَّ

ة للشريف الجرجانّي. اصطلاحات الفنون، ج9/1)7، نقلًا عن الحاشية العضديَّ
ن من خطاب��ان: خطاب وج��وديّ عينيّ،  ��ا مفه��وم الخطاب عند الش��يخ الأحس��ائيّ فيتكوَّ وأمَّ  
وخط��اب وصف��يّ لفظ��يّ، واللفظيّ لم يزل تابع��ة للمعنويّ الوج��وديّ، ف��إنَّ الألفاظ أعراض 
لغره��ا، فحس��نها وقبحه��ا والحكم عليه��ا كلُّها من جهة المع��اني والحقائق كما ق��ال مولانا أمر 
المؤمن��ين: »إنَّ المعنى في اللفظ كالروح في الجس��د«، فالألف��اظ مرايا لظهور المعاني وحكايات 
ا الوج��وديّ المعنويّ فهو وجه اليء الآخر وتوجهه إليه،  له��ا، وإنَّما هي على طبقها ووفقها، وأمَّ
ووج��ه اليء ليس إلاَّ ظهور فعل��ه، والمراد بظهور الفعل أثره، وهذا الأثر من حيث هو والفعل 
قهما شرط خارج عن حقيقة ذاته��ما ولا يفتقران إلاَّ  م��ن ع��الم الوجود المطلق أي ليس له��ما في تحقُّ
ة وهذا الأثر هو ش��يض الفاعل ولا انقطاع له أبدًا،   إلى مب��دأ وجودهما وهو العلَّة الفاعليَّة خاصَّ
رة عن النور ولا أقل=   ولا ش��كَّ أنَّ المخاط��ب الذي هو الكثافة من المرايا وأمثالها إنَّما ه��ي متأخِّ
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لا تُ��درك م��ن ذلك المدعوِّ إلاَّ جه��ة القعود، وإنْ كن��تَ تعنيِ الموص��وفَ بالقُعود؛ لأنَّ 
فةِ، وأظهرُ منهْا  فة عندَ الواصفِ، حتَّى أنَّه عندهُ أقربُ إليهِ منَ الصِّ الموصوفَ غيَّب الصِّ
ضا: »وأسماؤهُ  فةِ منَ الموصوفِ، كَما قالَ الرِّ لهُ، لكنَّ الواصفَ لا يُدركُ إلاَّ جهةَ الصِّ

تعبيٌر، وصفاتُهُ تفهِيمٌ«)1(.
وبالجمُل��ةِ: كلُّ شيءٍ لا يُ��دركُ أعْ��لى م��نْ مبدئِه، وأن��تَ خُلقت بعدَ أش��ياءٍ كثرةِ؛ 
ف��لا تدرك ما وراء مبدئِ��كَ، ومع هذا تُدرك أنَّكَ مخلوقٌ، وتُ��درك أنَّ للمخلوقِ خالقًا، 
وتدرك أنَّ الخالقَ أوجدكَ بفعلِهِ الذي وصفتهُ بهِ، وقلتَ: خالق، وتدرك أنَّ الخلقَ إيجادٌ، 

��ر الفاعل، ومخاطَب  ��ق عندنا ثلاثة مخاطبِ وهو المؤثِّ مة عليه، فتحقَّ ��ا متقدِّ =مس��اوقة معه لا أنَّ
وه��و المفع��ول، وخطاب وهو الأثر أي المصدر والمفعول المطل��ق، فلولا الخطاب لم يكن مخاطِب 
بالكسر ولا مخاطَب بالفتح؛ لأنَّ الخطاب ركن لهما؛ لأنَّ المخاطِب بالكسر هو الظاهر في الخطاب 
فلا يكون ذلك الظهور الخاص إلاَّ في الخطاب، والمخاطَب بالفتح هو حامل الخطاب ولا يكون 
ذل��ك من حيث هو حام��ل إلاَّ بالخطاب، فإذا علمنا أنَّ الفاعل والمفعول ليس��ا عين ذات اليء 
ى والصفة غر الموصوف تبينَّ لنا أنَّ الصفة   وإنَّما هما أمثاله وصفاته وأس��ماؤه والاسم غر المس��مَّ
م��ا ظه��رت إلاَّ بالخطاب، فيكون الخط��اب أصلًا للمخاطَب بالفتح في المعن��ى كما كان في اللفظ 
فيوج��د الخطاب، فيظهر بذلك المخاطِب بالكسر فإن وجِد المخاطَب بالفتح يتعلَّق به كالنُّور إذا 
وجد له جس��م كثي��ف وإلاَّ فيبقى مخفيًّا في عالمه، والمخاطَب بالفتح لي��س إلاَّ موجودًا ولا يصحُّ 
ر ذلك ولك��ن لا يلزم أن يكون المخاطب��ون في مكان واحد وزمان  الخط��اب بالمع��دوم ولا يتصوَّ
واح��د، بل يجوز أن يخاطب زيدًا في هذه البلدة وعمرًا به��ذا الخطاب في بلدة أخرى وبكرًا الآن. 

ينظر: معجم الحكمة، ص231-227.
وقد أشار البرسّي بقوله: وإذا قلنا چٿ ٿ ٿ ٿچ نقرُّ بأن الموصوف بهذه الصفات   
د )ت813ه�(، مش��ارق أنوار اليقين، تحقيق الس��يِّد علّ  . البرسّي، رجب بن محمَّ هو المعبود الحقُّ

سة الأعلميّ للمطبوعات، بروت، لبنان، 19)1ه�/1999م، ط1، ص233. عاشور، مؤسَّ
ل عبادة الله معرفته...«، وقد جاءت المطلب المقصود في أصل المصدر  له: »أوَّ )1( في كلامه له، أوَّ
ب�»وأس��ماؤه تعبير، وأفعاله تفهيم«. ينظر: التوحي��د، ص36، وكذلك في كتاب الصدوق الثاني، 
سة الأعلميّ،  عيون أخبار الرضا، تحقيق تصحيح وتعليق وتقديم حس��ين الأعلميّ، مطابع مؤسَّ

بروت، لبنان، )0)1ه�/)198م، ج136/1. 
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ا حدثتْ مِنَ الفاعلِ، وتُدرك أنَّ الفاعِلَ هو الُمحدثُ للفعل، وتدرك  وحركةٌ، وتدركُ أنَّ
اتِ؛ بلْ إنَّما أُحدِثَت بنفسِها؛ فتكون  ة لم تكُنْ قديمةً، ولم تنفصلْ مِنَ الذَّ أنَّ الحركةَ الإيجاديَّ
ف��ة صفةَ الجهةِ، ولا شيءَ ممَّا ذُكِ��رَ قَديمٌ؛ فلا تدرك إلاَّ نظائ��رك في المخلوقيَّة؛  جه��ة الصِّ
 وه��ي الآثارُ، ومع هذا فهِيَ لا شيءَ إلِاَّ بهِ؛ فهو أظه��رُ مِنها: »أيكونُ لغيِركَ منَ الظُّهورِ 

ما ليسَ لكَ حتَّى يكونَ هو المظْهِرَ لكَ«)1(.
فهوَ أقربُ إلِيكَ منْ نفسِك؛ فإذا قلت: )يا زيدُ(، كنتَ قدْ خاطبْتَ شخْصًا، ودعوتَهُ 
باس��مِهِ، وهو غرُهُ، وأشْرتَ إليه، والإش��ارةُ وجهتُها غرُ ذاتهِ؛ لأنَّ ذاتَهُ ليس��تْ حيوانًا 
ناطقًا، وإش��ارةً، واسْ��مًا، ودُعاءً؛ بلْ هذه غرُهُ وهوَ غرُها، م��ع أنَّك تخاطبُه، والِخطابُ 
ضا: »كنههُ تفريقٌ بينَهُ وبيَن خلقِه،  رت، وردَّدت، قالَ الرِّ وجهتُ��ه غرُهُ؛ فافهمْ ما كرَّ

وغيورُه تحديدٌ لما سِواهُ«)2(.
فانظُ��رْ في زيدٍ؛ فإنَّه حيوانٌ ناطِقٌ لا غرَ ذل��كَ، ولا تدركه بنفس الحيوانيَّة، ونفس 
ا تدركهُ بمظاهِره منَ الِخطابِ، والنِّداء، والإشارة، وغرِ ذلك، وكلُّها غره،  النُّطق، وأمَّ
ومع هذا فلا تلتفِتْ إلى شيءٍ منهْا، وإنَّما يتعلَّق قلبُك بذاتِ زيدٍ، ولكنْ تلكَ الأشياءُ التي 
ا غرُهُ جهة تعلُّق قلبكَِ بهِِ، وجهةُ ظهورِهِ لكَ؛ فإذا عرفْتَ هذا عرفْتَ مطلوبَكَ  قُلن��ا إنَّ

هُ«)3(. »منْ عرَفَ نفْسَهُ؛ فقَدْ عرَفَ رَبَّ

له: »الحمد لله الذي ليس لقضائه دافع، ولا  )1( جزء من دعاء الامام الحسين يوم عرفة والذي أوَّ
لعطائه مانع...«. ينظر: إقبال الأعمال. 

)2( التوحيد، ص36، عيون أخبار الرضا، ج151/1. 
)3( الحدي��ث رواه الفريق��ان بمختلف طرقه، عن طريق النبيّ، وع��ن أمر المؤمنين عل�يّ بن أبي 
د بن الحسين أبو  طالب، وجاء من طرف آخر على لس��ان الحكماء أيضا. ينظر: الس��لميّ، محمَّ
عبد الرحمن )ت12)ه�(، حقائق التفس��ر )تفس��ر الس��لميّ(، تحقيق س��يِّد عمران، دار الكتب 
د أبي إس��حاق  العلميَّ��ة، ب��روت، 21)1ه���/2001م، ط1، ج86/2، الثعلب��يّ، أحمد بن محمَّ
د بن عاشور،=   )ت27)ه�(، الكشف والبيان عن تفسر القرآن )تفسر الثعلبيّ(، تحقيق أبي محمَّ
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چئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئېچ)1(.

 ف��إذَا قُل��تَ: چٿ ٿچ؛ فأنْ��تَ تعبُدُ اللهَ، وتقص��دُهُ بعبادتكَِ لا غَ��رَ علَى نحوِ 

ما قُلنا لكَ، وهوَ قولُهُ تعَالى:چڄ ڄ ڄ ڃ ڃڃچ)2(.
ا إذا غفلْتَ، وذهلْتَ؛ فإنَّه سُ��بحانَهُ لم يعقلْ، ولم يذهلْ، قالَ  هتَ؛ وأمَّ ه��ذا إذا توجَّ
اللهُ تعَ��الى: چئە ئو ئو ئۇ ئۇچ)3(؛ وذلك أنَّك ]إذا[))( غفلْتَ، وذهلتَ؛ فأنتَ 
نيا، والآخرة، وهي كلُّها بالحقيقة ليستْ شيئًا  هتَ إلى شيءٍ من أحوالِ الدُّ حِينئذٍ قدْ توجَّ

إلاَّ بظُهورِها فيها؛ فإذِا غفلْتَ عنهُ لم تغبْ عنهُْ، ولم يغِبْ عنكَ.
ادقُ: م��ن قولهِ تعَالى: چئى ئى ی ی ی ی ئج ئحچ)5(  قالَ الصَّ
تكَِ«)6(؛ فصلاتُكَ صحيحةٌ، بمعْنی إنَّ�ها  قالَ: »يعْني موجودٌ في غيبَتِ��كَ، وفي حضْرَ
ا غرُ موجب��ةٍ للجنَّة وحدَها بدونِ غرِهَا منَ  مُجزي��ةٌ، وقدْ تكُونُ غرَ مقبولَةٍ، بمعْنى: أنَّ

الأعْمالِ.

=مراجع��ة وتدقيق، نظر الس��اعديّ، دار إحي��اء التراث العربّي، ب��روت، 22)1ه�/2002م، 
د )ت510ه�(، غرر الحك��م ودرر الكلم، ابن  ط1، ج279/1، الآم��ديّ، عب��د الواحد بن محمَّ
د بن علّ )ت588ه�(، متشابه القرآن ومختلفه، مطبعة شركة سهامى، طهران،  شهرآش��وب، محمَّ
1328ه���، ج1/))، اب��ن أبي الحديد، ع��زّ الدين بن هبة الله )ت656ه���(، شرح نج البلاغة، 
��د أبو الفض��ل إبراهي��م، دار إحياء الكت��ب العربيَّة، عيس��ى البابّي الحلب��يّ وشركاه،  تحقي��ق محمَّ

1387ه�/1967م، ط2، ج292/20. 
لت/53، جزء من آية.  )1( سورة فصِّ

)2( سورة الأعراف/180، جزء من آية. 
)3( المؤمنون/17. 

))( ساقطة في نسخة الأصل.
لت/53، جزء من آية. )5( سورة فصِّ

ة جوهر كنهه��ا الربوبيَّة...«. ينظر:  له: »العبوديَّ )6( ج��زء من حديث الامام الص��ادق الذي أوَّ
سة الأعلميّ للمطبوعات،  مصباح الشريعة ومفتاح الحقيقة، المنسوب للإمام الصادق، مؤسَّ

بروت، لبنان، 00)1ه�/1980م، ط1، ص7. 
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لاةِ، وأنتَ مُقبلٌ عليهِ بنيَّتكَ عندَ  تها، وإجزائِها: أنَّك قدْ دخلْتَ في الصَّ ووجْهُ صحَّ
ل التَّكبر، وإلاَّ لم تصحَّ أصلًا. أوَّ

هُ إلى النيَّ��ة المعتبرةِ عندَْ الفُقه��اءِ)1( غر مُلتف��تٍ إلِى ما يقصدُهُ  ف��إنْ قُلتَ: ق��دْ أتوجَّ
العارفُونَ)2(.

قل��تُ: إنَّ فعلَكَ لم��ا أمرَكَ بهِ يلزمُك من��هُ امتثال أمره، ولو إجمالًا، ك��مَا يلزمُكَ منهُ 
هٌ إلِيهِ منْ حيثُ أمَ��رَ، إلاَّ أنَّ مقامَ  القُ��ربُ إلِيه بذل��ك العمل ولوْ إجِمالًا، كلُّ ذل��ك توجُّ

)1( النيَّ��ة: في اللغة، يعني القصد، يقال نوی اليء قصده وعزم عليه، وفي المجمع النيَّة هي القصد 
والعزم على الفعل، اسم من نويت نيَّة ونواة أي قصدت وعزمت انتهى، وهذه هي المراد بالداعي 
ا النيَّة في الفقه  المذك��ور في كلمات الأصحاب يريدون ب��ه العزم والإرادة الحركة نحو العم��ل. أمَّ
 ق��د وقعت م��ن جهة كونا مأخ��وذة في العب��ادة بالمعنى الأخص ج��زءًا أو شرطً��ا، والظاهر أنَّه 
لا إش��كال بل ولا خ��لاف في كونا مأخوذة فيها ع��لى نحو الركنيَّة بحيث تبط��ل العبادة بتركها 
عمدًا أو سهوة، وأنَّه كذلك إجماعا منَّا حصة ومنقولًا مستفيضة أو متواترة بل من العلماء كافَّة بل 
ا على  ا ليست بركن انتهی، نعم قد يقع الخلاف في كيفيَّة الأخذ وأنَّ عن بعض أنَّه لم يقل أحد بأنَّ
ة العمل  قة لعباديَّ نح��و الجزئيَّة أو غرها. وقيل إنَّه قد يبحث في الفقه عن النيَّة من جهة كونا محقِّ
م أن الغاية الملحوظة في  ب، وذكروا أنَّ غ��ر العباديّ الصالح لكونه عبادة إذا أتى بها بقصد التقرُّ
ة العمل أمور، أحدها قصد امتثال أمر الله تعالى أي المثول والقيام والشحوح  قة لعباديَّ النيَّة والمحقِّ
ب إلى المعبود، ثالثها: قصد الش��كر لنعمه تعالى، رابعها: قصد  بين يدي المعبود، ثانيها قصد التقرُّ
ق المصالح الكامنة في المأمور به التي هي السبب الغائيّ لأمره، خامسها: قصد تحصيل رضاه  تحقُّ
تعالى، سادسها: اتيانه حبًّا للمعبود تعالی. سابعها: اتيانه لكونه أهلًا للعبادة، ثامنها: قصد ثوابه 
ة، حادي  الأخرويّ، تاسعها: قصد الفرار من العقاب الأخرويّ، عاشرها: قصد المثوبات الدنيويَّ
ة... إلى غر ذلك. ينظر: المش��كينيّ، علّ أكبر فيض  عشره��ا: قصد الف��رار من العقوبات الدنيويَّ

سة مطبعة الهادي، طهران، د.ت، ص9)551-5. )ت28)1ه�(، مصطلحات الفقه، مؤسَّ
ه القل��ب إلى المقصود بداعيةٍ جاذبةٍ إلى الس��لوك، وميل  ��ا النيَّ��ة عند العارف��ين، وهو أن يتوجَّ )2( أمَّ
ق��ويّ يقه��ر السّر إلى الانج��ذاب اليه، ويردعه عن الالتفات إلى ما س��واه من غ��ر غرض ورياءٍ 
وش��وبٍ من شيء آخر بوجهٍ من الوجوه، وهذا الش��أن هو طلب الحقِّ والسر في طريقه، إذ لولا 

نيَّة صادقة، لم يصحّ الدخول إلى هذا الطريق. ينظر: شرح منازل السائرين، ج379/1.
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دينَ)2(، وكلُّه��ا مقاماتُ المعبودِ سُ��بحانَهُ؛ فهذَا القصْدُ في  العابدي��ن)1( تحت مق��امِ الموحِّ
الحقيقَةِ لا غفْلَةَ فيهِ.

لاةِ يستمرُّ القصدُ حُكمًا، واختلَفَ الفُقهاءُ في معْناهُ؛ فقالَ بعضُهمْ:  ثمَّ في باقي الصَّ
لاةِ)3(. هو ألاَّ يحدث نيَّةً تُنافِي نيَّة الصَّ

وقالَ آخَرونَ: هو العزْمُ، وتجدِيدُهُ كلَّما ذكرْتَ))(.

ه وتوجه بصورته إلى بيت الله، وبقلبه إلى  ة لله تعالى. وهو التوجُّ ة والعبوديَّ )1( الم��راد به مق��ام العباديَّ
الله وأعرض عن كلِّ شيءٍ سواه، ثمَّ يستفتح صلاته بتكبر الله و تعظيمه، ليضمحلَّ في نظره من 
ع��داه، ويخرق بكلِّ تكبر حجابا من الحجب الظلمانيَّة الراجعة إلى نقصه، والنورانيَّة الراجعة إلى 
كمال معبوده، فيقبل بعد تلك المعرفة والانقياد والتس��ليم بشراشره إلى العليم الحكيم، واس��تعان 
��ه ربُّ العالمين وأخرجه من  في أموره باس��م المعبود الرحم��ن الرحيم، ويحمده على نعمائه ويقرُّ بأنَّ
كتم العدم إلى أن أوصله إلى مقام العابدين. ينظر: شرح منازل السائرين، ج0/2)6، المجليّ، 
د الباقر البهبوديّ، دار إحياء التراث العربّي،  ��د باقر )ت1111ه�(، بحار الأنوار، تحقيق محمَّ محمَّ

بروت، لبنان، 03)1ه�/1983م، ط3، ج250/79. 
)2( وي��راد ب��ه مقام التوحي��د، هو أن لا ي��رى إلّاَّ الله وأفعاله، وه��و رفع الأحبَّة إلى مق��ام التوحيد 
فأشهدهم الإيجاد بالوحدانيَّة والانفراد بالفردانيَّة نظروا، فإذا هو لم يعطِ منه لسواه شيئًا ولا أظهر 
م��ن معانيه وصفً��ا، فانطوت الغرة من توحيدهم لما عرفوا بيقين التوحيد أنَّه ما نظر إليه س��واه، 
اه، فتسقط هممهم بالغرة عليه، وعرفوا حكمته بتعريفه أنواع ما يظهر وأقسام ما  ولا عرفه إلاَّ إيَّ
اه، فقام لهم مقام المعرفة  ه لا يشهده إلاَّ إيَّ ينشر، وأنه في غيب غيبه لا يظهر عليه سواه وفي سرِّ سرِّ
يقين. ينظر: أبي طالب  دين من الصدِّ بالتوحي��د مقام الغرة عليه، فهذا إذا طولعوا به مق��ام الموحِّ
د بن علّ )ت386ه�(، قوت القلوب في معامل��ة المحبوب ووصف طريق المريد إلى  ��يّ، محمَّ المكِّ
مقام التوحيد، تحقيق وضبط وتصحيح باس��ل عيون السود، دار الكتب العلميَّة، بروت، لبنان، 
د بن  17)1ه���/1997م، ط1، ح2/)10، شرح من��ازل الس��ائرين، ج811/2، المناوي، محمَّ
عب��د ال��رؤوف )ت1031ه�(، فيض القدي��ر شرح الجامع الصغر، تحقي��ق وتصحيح أحمد عبد 

السلام، دار الكتب العلميَّة، بروت، 15)1ه�/)199م، ط1، ج179/2. 
)3( ينظر: الشهيد الثاني، زين الدين بن عل�يّ )ت965ه�(، الروضة البهيَّة في شرح اللمعة الدمشقيَّة، 

د كلانتر، مكتبة الداوريّ، مطبعة أمر، قم، إيران، 10)1ه�، ط2، ج591/1.  تحقيق محمَّ
د باقر بن محم��د مؤمن )ت1090ه�(، ذخرة المعاد في شرح الرش��اد،=   ))( ينظ��ر: الس��بزواريّ� محمَّ
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والِخ��لافُ مبنيٌّ على الِخلافِ في أنَّ الموجُودَ الح��ادِثَ الباقِيَ، هل يْحتاجُ في بقائِه إلِى 
المؤثِّر، أم لا؟.

لُ في المسأَلةِ الكلاميَّة؛ فالأصحُّ الثَّاني في المسألة الفقهيَّة. والحقُّ الأوَّ
ووجْ��هُ عدمِ مقبوليَّتهِ��ا: أنَّ النيَّة التي هو روحُ العَملِ كان��تْ في الابتدِاء فعليَّة؛ فإنْ 
رٌ  وحِ إلِى الجسَ��دِ في تدْبرِهِ؛ فهو حيٌّ مُش��عر مدبِّ هِ الرُّ أقبَ��لَ على صلاتهِ كانَتْ بمنزلةِِ توجُّ
لأمورِه، كما هو حالةُ اليقَظةِ، وإنْ كانَتْ في باقِي الأفَعال حكميَّة كانَتْ بمنزلَةِ رُوحِ النَّائمِ 
��فلّ الذي هو وراءَها، وخلفَها، كانتْ  في جسَ��دِهِ هي مجتمعةٌ في القلبِ؛ فبشُِ��عاعِها السُّ

هٌ إلِى جابلسا، وجابلقا)2( وهورقليا)3(. ا وجهُها فهوَ متوجِّ متعلِّقةً بالبَدَنِ)1(، وأمَّ

سة آل البيت، قم، إيران، 22)1ه�، ج1ق25/1.  =مؤسَّ
د مفي��د )ت1103ه���(، أسرار العبادات وحقيقة  د س��عيد بن محمَّ يّ، محمَّ )1( ينظ��ر: القاضي القمِّ
��د باق��ر الس��بزواريّ، مطبعة جامع��ة طه��ران، 1339ه�،  حه محمَّ  الص��لاة، علَّ��ق علي��ه وصحَّ

ص35.
)2( جابلسا وجابلقا: وجاءت، جابلسا، جابلصا، جابرصا،، وجابلص بفتح الباء واللام وسكونا، 
مدين��ة بالمغ��رب ليس ورائها ان��ي.. وجابَلَق: بفتح الب��اء واللام، مدينة بالمشرق.. وهما أس��ماء 
ة عن أهل بيت  م��دن علم المث��ال ذات العجائب نطق بها الش��ارع، فقد نَقلت الأخب��ار المرويَّ
 ،وعن الإمام الحس��ن ،ة عن هاتَين المدينتَين، عن أمر المؤمنين العصم��ة روايات ع��دَّ
ث��ت الروايات عن صفة ه��ذه المدينتََين،  وعن الإمام الحس��ين، وع��ن الصادق، وقد تحدَّ
د  وخ، محمَّ ل ذِكره��ا لكثرتها، لاس��تعرضناها جميعه��ا. ينظر: ابن ف��رُّ ول��ولا أنَّ المح��لَّ لا يتحمَّ
ابن الحس��ن )ت290ه�(، بصائر الدرجات، تحقيق محس��ن كوجه باغي، ق��م، إيران، )0)1ه�، 
ص90)-)9)، شرح المقاص��د، ج58/2-60، الراونديّ، س��عيد بن عب��د الله )ت573ه�(، 
سة المفيد، بروت، 1989م، ص10. ابن  قصص الأنبياء، تحقيق غلام رضا فانيان اليزديّ، مؤسَّ
تّي،  د بن علّ )ت588ه�(، مناقب آل أبي طالب، تحقيق هاش��م الرسولّي المحلاَّ شهرآش��وب، محمَّ
، الحس��ن بن س��ليمان )ت806ه�(، مختصر  ّ العلميَّ��ة، قم، إي��ران، 1379ه���، ج210/3، الِحلِّ

سة النشر الإسلاميّ، قم، إيران، 21)1ه�، ص267.  ر، مؤسَّ البصائر، تحقيق مشتاق المظفَّ
)3( قيل بس��كون الواو، وقيل بفتح الواو، وأصلها، قيل إنَّ�ها من كلام الفرس القدماء، وقال آخر 
��ا من كلام اليونان، وقيل مأخوذة م��ن اللغة السريانيَّة، بمعنى )العالم الآخر(، والمقصود بها=   إنَّ
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��فل�يّ في سائر  فمِنْ جهةٍ أنَّ�ها في القَلْبِ كالنيَّةِ الفِعليَّةِ في التَّكبرِ)1(، وشُ��عاعُها السُّ

=ع��الم المث��ال أو عالم البرزخ، ومعناها اللفظيّ ملك آخر؛ لأنَّ عالم المثال هذا هو برزخ وواس��طة 
بين عالم الملك أو عالم الأجسام أو عالم الدنيا وبين عالم الملكوت أو عالم النفوس، فهو ملك آخر، 
ب  يعني أنَّ عالم الأجس��ام عالم الملك، وهنا عالم ملك آخر، وهو في الإقليم الثامن أسفله على محدَّ
د الجه��ات ولا وراء له، ولكن  ب محدَّ د الجه��ات في الرتب��ة لا في الجه��ة، إذ لا شيء وراء محدَّ مح��دَّ
ع��الم هورقليا أس��فله على أعلى فلك الأطل��س في الرتبة والصورة التي تراها في المرأة من أس��فل 
ذل��ك الع��الم. وعالم البرزخ هذا الواس��طة بين الدنيا والآخ��رة، هو عالم المثال ب��ين عالم الملكوت 
وعالم المل��ك، ويطلقون هورقليا على أفلاك هذا العالم وما فيها م��ن الكواكب، ويطلقون جابلقا 
وجابرس��ا على س��فليه ويقولون جابلقا مدينة بالمشرق أي جهة الابتداء وجابرسا مدينة بالمغرب 
دات ولا في كثافة  أي الانته��اء، ولا بدَّ من وجود هذا الع��الم البرزخيّ الذي ليس في الطاقة المجرَّ
��ات وإلاَّ وجدت الطفرة في الوجود. وما دلَّ على ثبوت الحالة التي بعد الموت وقبل القيامة  الماديَّ
أكث��ر من أن يح��صى ولم ينكره أحد من العلماء وإن اختلفت مقاصده��م وعباراتهم فيه، فبعضهم 
يه العالم الأثريّ وبعضهم العالم البرزخيّ وبعضهم عالم المثال والمقصود واحد. وهذا رسم  يس��مِّ

توضيحي لوجود هورقليا وجابرسا وجابلقا:

ينظر: شرح المقاصد، ج56/2-57، بحار الأنوار، ج350/57-355، كرم، يوس��ف بطرس   
)ت1379ه�(، تاريخ الفلسفة اليونانيَّة، لجنة التأليف والترجمة، مصر، 1355ه�، ص93-90، 
الأعسم، عبد الأمر عبد المنعم )ت(، المصطلح الفلسفيّ عند العرب، دار الفكر العربّي، بغداد، 

)0)1ه�/)198م، ص383، معجم الحكمة، ص562-561. 
)1( ينظر: الش��هيد الث��اني، زين الدين بن عل���يّ )ت965ه�(، التنبيهات العليَّ��ة )أسرار الصلاة(، 

د علّ قاسم، الدار الإسلاميَّة، بروت، 10)1ه�/1989م، ط1، ص118-116. تحقيق محمَّ
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لاةَ صحيحةٌ مُجزيةٌ، كما أنَّ الإنس��ان في  الب��دن حالةَ النَّوم- كالنيَّة الحكميَّة- قُلنا إنَّ الصَّ
. حالة النَّوم يصدُقُ عليهِ أنَّه حيٌّ

لُ  ��ما في الباقي القصدُ الأوَّ لاة؛ وإنَّ وم��نْ جهةٍ غفلتُه عن النيَّة)1( فعِلًاً في س��ائِر الصَّ
لُها،  كالناّئمِ؛ قُلنا: إنَّه لم يستقلّ بالمقبوليَّة الموجبة للجنَّة؛ بلْ لا بدَّ منَ انضمامِها إلى ما يكمِّ
ك��ما أنَّ النَّائمَ إنَّما نحكُمُ لهُ بالحياةِ التي ينتفِعُ به��ا بانضِمامِها إلِى حياةِ اليقَظةِ؛ فافهمْ؛ فإنَّه 

دقيقٌ.
دٍ وآله الطِّيبيَن الطَّاهرينَ. وصلىَّ اللهُ على محمَّ

يت ب�)خلوص النيَّة(، وهي من روائع ما كُتب من رس��ائله. توجد  ة سُ��مِّ )1( للش��يخ رس��الة خاصَّ
نسخة مخطوطة في مكتبة الإمام أمر المؤمنين في النجف الأشرف برقم )1663(. 



انّي درا�شة وتحقيق ح�شين جهاد الح�شَّ

375

هـ(
14

41
 - 

2م
02

0(
ع 

ربي
ن 

عو
رب

الأ
 و

حد
لوا

د ا
عد

ال

الم�شادر والمراجع

د )ت510ه�(، غرر الحكم ودرر الكلم.. 1 الآمدي، عبد الواحد بن محمَّ
الأعس��م، عب��د الأمر عب��د المنعم، المصطلح الفلس��فيّ عند الع��رب، دار الفكر الع��ربّي، بغداد، . 2

)0)1ه�/)198م، معجم الحكمة.
سة . 3 د )8)1ه�(، مصباح الشريعة ومفتاح الحقيقة، المنس��وب، مؤسَّ الإمام الصادق، جعفر بن محمَّ

الأعلميّ للمطبوعات، بروت، لبنان، 00)1ه�/1980م، ط1.
الأمين، محس��ن )ت1371ه�(، أعيان الشيعة، تحقيق حس��ن الأمين، دار التعارف للمطبوعات، . )

بروت.
الأحسائيّ، أحمد بن زين الدين )6)12ه�(، شرح الفوائد، تحقيق راضي ناصر السلمان، بروت، . 5

سة فكر الأوحد، 26)1ه�/2006م، ط1. مؤسَّ
سة هجر، 26)1ه�/2005م، ط1.. 6 شرح العرشيَّة، تحقيق صالح أحمد الدياب، بروت، مؤسَّ
سة . 7 د )ت813ه�( مش��ارق أنوار اليقين، تحقيق الس��يِّد علّ عاش��ور، مؤسَّ البرسّي، رجب بن محمَّ

الأعلميّ للمطبوعات، بروت، لبنان، 19)1ه�/1999م، ط1.
البروج��رديّ، ع��لّ )ت1313ه���(، طرائ��ف المق��ال في معرفة طبق��ات الرج��ال، تحقيق مهدي . 8

الرجائيّ، قم، 10)1ه�.
د شرف الدين ورفعت الكلييّ، . 9 البغداديّ، إسماعيل )ت1339ه�(، إيضاح المكنون، تحقيق محمَّ

دار إحياء التراث العربّي، بروت.
 البغ��داديّ، عب��د القاهر بن طاه��ر )ت29)ه�(، أص��ول الدين، الدولة، إس��طنبول، 6)13ه�، . 10

ط1.
د . 11 البلغراميّ، غلام رضا بن علّ زاده )ت1220ه�( سبحة المرجان في تاريخ هندستان، تحقيق محمَّ

سعيد الطريحيّ، الرافدين، بروت، 2015م، ط1.
م، مصر، . 12 التفتازانّي، مسعود بن عمر )ت792ه�( شرح المقاصد في علم الكلام، مطبعة الحاج محرَّ

1305ه�.
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اف اصطلاحات الفنون والعلوم، تحقيق . 13 د علّ )ت بعد 1158ه�(، موس��وعة كشَّ التهانويّ، محمَّ
علّ دحروج، مكتبة لبنان ناشرون، بروت، لبنان، 1996م، ط1.

د أبي إس��حاق )ت27)ه�( الكش��ف والبيان عن تفس��ر القرآن )تفس��ر . )1 الثعلب��يّ، أحمد بن محمَّ
د بن عاشور، مراجعة وتدقيق نظر الساعديّ، دار إحياء التراث العربّي،  الثعلبي(، تحقيق أبي محمَّ

بروت، 22)1ه�/2002م، ط1.
الجريدان، عبداللطيف حمزة )معاصر(، معجم الحكمة )طبقًا لمدرسة الشيخ الأحسائيّ(، د.مط، . 15

37)1ه�/2017م، ط1.
د بن علّ )ت880ه�(، عوالي اللئالي، تحقيق مجتبى العراقيّ، س��يِّد . 16 ابن أبي جمهور الأحس��ائيّ، محمَّ

الشهداء، قم، إيران، 05)1ه�/1985م، ط1.
الجن��ديّ )ت690ه�( شرح فص��وص الحكم، تحقيق وتصحيح وتعليق جلال الدين الآش��تيانّي، . 17

مطبعة مكتب الإعلام الإسلاميّ، قم، إيران، 23)1ه�/1381ش، ط2.
د أبو الفضل . 18 اب��ن أبي الحديد، ع��زّ الدين بن هبة الله )ت656ه�(، شرح نج البلاغ��ة، تحقيق محمَّ

إبراهيم، دار إحياء الكتب العربيَّة، عيسى البابّي الحلبيّ وشركاه، 1387ه�/1967م، ط2.
الحسن، طلال )معاصر(، مناهج تفسر القرآن، د.ت، د.ط.. 19
س��ة النشر . 20 ر، مؤسَّ ، الحس��ن بن س��ليمان )ت806ه (، مختصر البصائر، تحقيق مش��تاق المظفَّ ّ الِح��لِّ

الإسلاميّ، قم، ايران، 21)1ه�.
ة، طهران، 1390ه�.. 21 الخوانساريّ )ت0)12ه�( روضات الجنَّات، الحيدريَّ
الراون��ديّ، س��عيد بن عب��د الله )ت573ه(، قصص الأنبي��اء، تحقيق غلام رضا فاني��ان اليزديّ، . 22

سة المفيد، بروت، 1989م. مؤسَّ
الزركلّ، خر الدين )ت10)1ه�(، الأعلام، دار اعلم للملايين، 1980م، ط5.. 23
 زي��ن الدين، رس��ول )مع��اصر(، معج��م مصطلح��ات الحكمة عند الش��يخ الأحس��ائيّ، د.ط، . )2

1999م.
س��ة . 25 د مؤمن )ت1090ه�(، ذخرة المعاد في شرح الرش��اد، مؤسَّ د باقر بن محمَّ  الس��بزواريّ، محمَّ

آل البيت، قم، إيران، 22)1ه�.
سة فكر . 26 الس��لمان، راضي ناصر)معاصر(، تفس��ر الش��يخ الأوحد الأحس��ائيّ، جمع وتحقيق مؤسَّ

الأوحد، )2)1ه�/2003م، ط1.
د بن الحسين أبو عبد الرحمن )ت12)ه�( حقائق التفسر )تفسر السلميّ(، تحقيق . 27 الس��لميّ، محمَّ

سيِّد عمران، دار الكتب العلميَّة، بروت، 21)1ه�/2001م، ط1.
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د عبده، مطبعة . 28 د بن الحس��ين )ت06)ه�(، نج البلاغة، تحقيق وشرح محمَّ الشريف الرضّي، محمَّ
النهضة، قم، 12)1ه�، ط1.

د بن علّ )ت588ه�(، متش��ابه الق��رآن ومختلفه، مطبعة شركة س��هامى، . 29 اب��ن شهرآش��وب، محمَّ
طهران، 1328ه�.

تّي، العلميَّة، قم، إيران، 1379ه�.. 30 مناقب آل أبي طالب، تحقيق هاشم الرسولي المحلاَّ
الش��هيد الثاني، زين الدين بن علّ )ت965ه�( الروضة البهيَّة في شرح اللمعة الدمش��قيَّة، تحقيق . 31

د كلانتر، مكتبة الداوريّ قم، مطبعة أمر، قم، إيران، 10)1ه�، ط2. محمَّ
د علّ قاس��م، الدار الإسلاميَّة، بروت، 10)1ه�/ . 32 التنبيهات العليَّة )أسرار الصلاة(، تحقيق محمَّ

1989م، ط1.
د ب��ن إبراهيم )ت1050ه���( الحكمة المتعالية في الأس��فار العقليَّة . 33 ص��در الدين الش��رازيّ، محمَّ

الأربعة، دار إحياء التراث العربّي، بروت، لبنان، 1981م، ط3.
د بن علّ بن بابويه )ت381ه�(، التوحيد، تحقيق تصحيح وتعليق هاشم الحسينيّ . )3 الصدوق، محمَّ

سين، قم، إيران، د.ت. سة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ الطهرانّي، مؤسَّ
سة الأعلميّ، . 35 ضا، تحقيق تصحيح وتعليق وتقديم حس��ين الأعلميّ، مطابع مؤسَّ عيون أخبار الرِّ

بروت، لبنان، )0)1ه�/)198م.
د بن علّ )ت386ه���(، قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طريق . 36 يّ، محمَّ أب��و طالب المكِّ

المريد إلى مقام التوحيد، تحقيق وضبط وتصحيح باسل عيون السود، دار الكتب العلميَّة، بروت، 
لبنان، 17)1ه�/1997م، ط1.

الطبرسّي، الفضل بن الحس��ن )ت8)5ه�(، تفس��ر مجمع البيان، تحقيق وتعلي��ق لجنة من العلماء . 37
سة الأعلميّ، 15)1ه�/1995م، ط1. قين الأخصائيِّين، بروت، مؤسَّ والمحقِّ

د محس��ن )ت1389ه���(، الذريعة إلى تصانيف الش��يعة، دار الأضواء، . 38 الطه��رانّي، أغا بزرك محمَّ
بروت.

د محسن )ت1389ه�(، طبقات أعلام الشيعة،  دار إحياء التراث العربّي، . 39 الطهرانّي، أغا بزرك محمَّ
بروت، 30)1ه�، ط1.

س��ة فقه الشيعة، بروت، لبنان، . 0) د، مؤسَّ د بن الحس��ن )ت60)ه�(، مصباح المتهجِّ الطوسّي، محمَّ
11)1ه�/1991م، ط1.

ة، النجف الأشرف، 1389ه�.. 1) ، الحسن بن يوسف )ت726ه�(، الألفين، الحيدريَّ ّ مة الِحلِّ العلاَّ
سة الصادق، قم، إيران، 19)1ه�.. 2) ناية المرام في علم الكلام، بإشراف جعفر سبحانّي، مؤسَّ
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سة الكتب . 3) د بن عمر )ت606ه�(، أساس التقديس في علم الكلام، مؤسَّ فخر الدين الرازيّ، محمَّ
الثقافيَّة، بروت، 15)1ه�/1995م، ط1.

ائيّ، . )) الفراهي��ديّ، الخليل بن أحمد )ت175ه�( العين، تحقيق، مهدي المخزوميّ، إبراهيم الس��امرَّ
سة دار الهجرة، إيران، 10)1ه�، ط2. مؤسَّ

د بن الحس��ن )ت290ه�(، بصائر الدرجات، تحقيق محس��ن كوج��ه باغي، قم، . 5) وخ، محمَّ اب��ن ف��رُّ
إيران، )0)1ه�.

د ب��ن حم��زة )ت)883ه�(، مصب��اح الأنس ب��ين المعقول والمش��هود، تحقيق . 6) اب��ن الفن��اريّ، محمَّ
د خواجوي، انتشارات مولى، طهران، إيران، 16)1ه�/)137ش، ط1. وتصحيح وتقديم محمَّ

د بن يعقوب )ت817ه�(، القاموس المحي��ط، دار المأمون، مصر، 1938م، . 7) الفروزآب��اديّ، محمَّ
ط).

د مفيد )ت1103ه�(، أسرار العبادات وحقيقة الصلاة، علَّق . 8) د سعيد بن محمَّ يّ، محمَّ القاضي القمِّ
د باقر السبزواريّ، مطبعة جامعة طهران، 1339ه�. حه محمَّ عليه وصحَّ

ة، د.ط، . 9) د مفيد )ت1103ه�(، التعليقة على الفوائد الرضويَّ د س��عيد بن محمَّ يّ، محمَّ القاضي القمِّ
د.ت.

قس��م الكلام والحكمة الإس��لاميَّين، معجم المصطلحات الكلاميَّة، مجمع البحوث الإس��لاميَّة، . 50
مشهد، إيران، 36)1ه�/)139ش، ط2.

د بن إسحاق )ت673ه�(، النفحات الإلهيَّة، سامي جاب، إيران، 1316ه�.. 51 القونويّ، محمَّ
اق بن جمال الدين )ت735ه�(، شرح منازل السائرين، تحقيق محسن بيدارفر، . 52 الكاشانّي، عبد الرزَّ

مطبعة شريعت، قم، إيران، ط17.
ة، بيس��ان . 53 ة في طبقات الجعفريَّ د الحس��ين )ت1373ه���(، العبق��ات العنبريَّ كاش��ف الغطاء، محمَّ

للنشر، بروت 18)1ه�، ط1.
كحالة، عمر )ت08)1ه�(، معجم المؤلِّفين، دار إحياء التراث العربّي، بروت.. )5
كرم، يوس��ف بطرس )ت1379ه���(، تاريخ الفلس��فة اليونانيَّة، لجنة التألي��ف والترجمة، مصر، . 55

1355ه�.
د الباقر . 56 د باق��ر )ت1111ه�( بحار الأنوار، تحقيق الس��يِّد إبراهيم الميانج��يّ، محمَّ المجل��يّ، محمَّ

البهبوديّ، دار إحياء التراث العربّي، بروت، لبنان، 03)1ه�/1983م، ط3.
د صالح، أحمد عبد الهادي )معاصر(، مصطلحات علم الكلام عند الشيخ أحمد الأحسائيّ، . 57 المحمَّ

ة البيضاء، 30)1ه�/2009م، ط1. بروت، دار المحجَّ
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س��ة مطبع��ة الهادي، طهران، . 58 المش��كينيّ، علّ أكبر فيض )ت28)1ه�( مصطلحات الفقه، مؤسَّ
د.ت.

ة، تحقيق رضا المختاريّ، المؤتمر العالميّ لألفيَّة . 59 د )ت13)ه�( النكت الاعتقاديَّ د بن محمَّ المفيد، محمَّ
الشيخ المفيد، قم، إيران، 13)1ه�.

د ب��ن عبد ال��رؤوف )ت1031ه���(، فيض القدي��ر شرح الجامع الصغ��ر، تحقيق . 60 المن��اوي، محمَّ
وتصحيح أحمد عبد السلام، دار الكتب العلميَّة، بروت، 15)1ه�/)199م، ط1.

د بن مكرم )ت711ه�( لس��ان الع��رب، دار صادر، بروت، نشر آداب الحوزة، . 61 ابن منظور، محمَّ
قم، 05)1ه�، ط2.

المخطوطات
رسالة )خلوص النيَّة(، نسخة مخطوطة في مكتبة الامام أمر المؤمنين في النجف الأشرف برقم . 62

.)1663(





بيان في تفسير غريب القرآن  التِّ

د عليّ الشهرستانيّ )ت1344هـ( د محمَّ  للسيِّ

حقيقيّ واللغويّ قدِ التَّ في ضوءِ النَّ

اس الأعرجيّ  أ.د. عليّ عبَّ

رئيس تحرير مجـلة المصباح

Al-Tebiyan fi Tafsir Gharib Al-Qur’an) by Sayyid 
Muhammad Ali Al-Shahristani (d.1344 A.H) 
In Light of Indexing and Linguistic Criticism

Prof. Dr. Ali Abbas Al-Araji
Editor-in-Chief of Al-Missbah Magazine
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ت�طئة

ام الع��راق الحالكة اتَّصل بي الأس��تاذ الدكتور حكم��ت عبيد الخفاجيّ  في أح��د أيَّ
وتقريبا في عام 2005، أو 2006م؛ فقال لي باتِّصاله: )إنيِّ أريد أن أراك قريبًا في كربلاء 

سة(؛ فلبَّيت طلبَهُ بعد لأيٍ. المقدَّ
وبعدما اس��تقرَّ بي المقام عنده في بيته المعمور نقل لي لقاءه بالأس��تاذ الدكتور حسين 
ث عن  ع��لّ محفوظ في بيت��ه ببغداد، وحينها كان الدكتور محفوظ )رحم��ه الله تعالى( يتحدَّ
المخطوط��ات الموجودة عنده، ومنها مخطوطة )التبيان في تفس��ر غريب القرآن( للس��يِّد 
الشهرس��تانّي، فقال:- والناقل الدكتور الخفاجيّ- )هذا المخطوط يحتاج إلى محقّقٍ ثبْتٍ؛ 

للميزات التي هي...(.
حًا للدكتور محفوظ أنَّ  فانبرى الدكتور الخفاجيّ في تبنِّي موض��وع التّحقيق، موضِّ
عليًّ��ا الأعرجيّ من المش��تغلين بالتحقي��ق، وهو ثبتٌ كما أراد للمنبري له��ذا التحقيق أن 

يكون.
رات م��ن الدكت��ور الخفاجيّ، وب��دأ عم��ل في تحقيق هذا  بعده��ا اس��تلمتُ المصوَّ
دت المخطوط، وب��دأت بالعمل، ولكن قبولي للدكتوراه حال دون  الكت��اب القيِّم؛ فنضَّ
إكمال التحقيق، ومن مساوئ الناس أنَّ المخطوط عرضته للتحقيق في مرحلة الدكتوراه 

ة أنَّه نسخة واحدة!!!. فرُفض بحجَّ
س��ة في  الجدير بالذكر أنيِّ التقيت بالس��يِّد علّ الشهرس��تانّي القاطن في مش��هد المقدَّ
سة؛ فأبلغته بالأمر؛ فقال لي: )عندنا  ة المقدَّ مؤتمر الغدير العالميّ الذي تقيمه العتبة العلويَّ



بيان في تف�شير غريب القراآن التِّ

38(

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

نحن أسرة الشهرس��تاني هذا الكت��اب مخطوطًا، ولكن الأوراق مبعث��رة، ولا نكاد نميِّز 
الورقة، وما بعدها(.

ق الشاطي في الصحيفة )س( السطر السادس. وهذا ما ذكره الدكتور المحقِّ
ومهما يكن من أمرٍ فالش��واغل أبعدتني عن المخطوط القيِّم، ولكن عمل فيه يكون 

بين الفينة، والفينة.
وفي كربلاء الحس��ين رأيت في مكتبة علوم القرآن التي بين الحرمَين هذا الكتاب 
قً��ا تحقيقً��ا رديئًا، لا يعكس م��ا تمنَّاه المرحوم محف��وظ، ولا الشهرس��تانّي المصنِّف بما  محقَّ
م��ة، وفيه من التَّصحيفات  أراد ل��ه أن يظه��ر أو يقرب من ذلك؛ فالكتاب يخلو من المقدِّ

هه بالتَّمام، ولا تكاد تقعُ على منفعةٍ للبحثِ، والتقصّ. قط ما شوَّ والتحريفات، والسَّ
ا عن عمل فسيكون في مطالب. وأمَّ
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Abstract

On one of Iraq’s dark days, Prof. Dr. Hikmat Ubaid Al-Khafajy called 
me, it was around 2005 or 2006 AD; He said to me in his calling: (I want 
to see you soon in holy Karbala). I answered his request after effort. 

After I arrived at his home, he transmitted to me his meeting with 
Professor Dr. Hussein Ali Mahfouz at his home in Baghdad, At that 
time, Dr. Mahfouz (may Allah have mercy on him) was talking about 
the manuscripts that he had, including (Al- Tebiyan fi Tafsir Gharib al-
Qur’an) manuscript , by Sayyid al-Shahristani, and He said: - Quoting 
from Dr. Al-Khafaji - (This manuscript needs a good researcher, because 
of the features that are ...).

Dr. Al-Khafajy decided to adopt the subject of this study, 
explaining to Dr. Mahfouz that Ali Al-Araji is one of those working in 
idexing, and he is a specialistas as Dr. Mahfouz wanted those studying 
this manuscript to be. 

After that, I received the pictorials from Dr. Al-Khafaji, and my work 
began on achieving this valuable book. I Typesetting the manuscript 
and began to work, But my acceptance of the doctorate prevented 
the completion of the study, and one of the negative aspects of the 
people is that I offered the manuscript for study at the doctoral stage, 
and it was rejected on the pretext that it is one copy!!!

It is worth noting that I met Sayyid. Ali Al-Shahristani, who lives in 
the holy city of Mashhad, at the Al-Ghadeer World Conference held 
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by Imam Ali Holy Shrine  ,.I informed him of the matter; He told me: 
(We, the Shahrastani family, have this book in manuscript, but the 
papers are scattered, and we can hardly recognize the paper and and 
what comes after it).This is what was stated by doctor Al-Shati in the 
newspaper (S), line six.

Whatever, concerns kept me away from this valuable manuscript, 
but I worked on it from time to time.And in Karbala al-Husayn, I saw in 
the Library of Qur’an Sciences that is between the Two Holy Sanctuaries, 
this book had a poor study  that did not reflect what the late Mahfouz 
had hoped, nor al-Shahristani, the author, wanted to appear or close 
to that. The book is devoid of an introduction, and it contains mistakes 
and distortions, and omissions that have been completely distorted it, 
and you hardly find a benefit for research and study.

As for my work, it will be related to:
1. The first topic: Description of the written and printed book.
2. The second topic: Criticism of Dr. Adel Al-Shati’s study.
3. The third topic: palinode, and studying what Dr. Al-Shati has 

missed.
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ل المطلب الاأوَّ

ت��شيف الكتاب المخط�ط، والمطب�ع

ل صحيفة  1. المخطوط: وسأصف الكتاب المخطوط كما هو عندي، ومرتَّب من أوَّ
إلى آخرها.

فه��و يقع في جزأين، وهذا ه��و وضع المصنِّف له، في ناية كلِّ ج��زءٍ يذكر أنَّه أنى 
الجزء.

ل ثلاثمائة وتس��ع وع��شرون صحيفة، ويضاف لها أربع  وعدد صحائف الجزء الأوَّ
من الزوائد.

وموج��ود في الصحيف��ة الأولى للق��ارئ م��ن اليم��ين كلام للأس��تاذ الدكتور علّ 
��ه يفسرِّ ألفاظ القرآن الغريبة  الأعرجيّ )بس��م... وبعد فمماَّ تميَّز به هذا الشرح الرائع أنَّ
برواي��ات أهل البيت، وهذا المائ��ز الأكبر فيه، فضلًا عن اس��تقصائه كلَّ المعاني من 
الن��صِّ القرآنّي، وبحس��ب ورودها... وق��د وصلني هذا الشرح م��ن الدكتور حكمت 

الخفاجيّ، بوصيَّة من الأستاذ الدكتور حسين علّ محفوظ.
ال، وبعده ختم الأس��تاذ  ة ش��وَّ وكت��ب الدكت��ور علّ عبَّاس عليوي الأعرجيّ، غرَّ

الدكتور علّ الأعرجيّ(.
ا الصحيفة التي على يس��ار القارئ؛ فموجود في أعلاها )حسين علّ محفوظ، عفا  أمَّ

الله عنه( وهو مكتوبٌ بخطِّ الدكتور محفوظ نفسه.
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وكُتب على يسار كتابة الدكتور محفوظ عبارة )حكمت عبيد حسين، الفقر إلى رحمة 
ربِّه(، باللون الزرق، وهو بخطِّ الدكتور الخفاجيّ، كما عرفته من خطوطه)1(.

د جواد، وهو تنفيذ لوصيَّة المصنِّف  ر من محمَّ وبعد هذين الكتابتَيِن الوقف الذي حُرِّ
السيِّد الشهرستانّي، وفيه قد كُتب)2(: 

»بسم الله الرحمن الرحيم
��د، وحب��س مخلّ��د، بحس��ب وصيَّة  الحم��د لله الواق��ف ع��لى السرائ��ر وق��ف مؤيِّ
د  ة الاس��لام والمس��لمين آي��ة الله في العالمين الحاج��ي المرزا محمَّ المرح��وم المغفور له حجَّ
د أم��ين الشريعة هذا  ع��لّ الشهرس��تانّي بعلم مت��وليِّ )المرح��وم( جناب الش��يخ محمَّ
دًا من  ��د واحد من كتاب التبيان في تفس��ر غريب القرآن، وهو واح��د من 27 مجلَّ المجلَّ
د حس��ين  ة الإس��لام آية الله الحاجي المرزا محمَّ  مصنَّفات��ه من��ه ومن وال��ده المرحوم حجَّ

.الشهرستانّي
 وج��اء في الوصي��ة انه وقف ع��لى أولاده الذكور وه��م المتولُّون لها إلى ي��وم القيامة 

م��ن  ج��رت  الوق��ف  وصيغ��ة  ئېچ)3(،  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ ئۆ  ئۇ ئۇ  چئو 

د. التاريخ المحدَّ
د جواد، أجريت الصيغة  في )1 ذي القعدة الحرام سنة ))13ه� الأمر كما سطر محمَّ

د سعيد ]الفارسي[))( الحائري«. كما رقم منه، محمَّ

)1( انظر: الملحق آخر البحث، وفيه صورة للصحيفة الأولى من المخطوط.
يتي ه��ذه الصناعة؛ لمعرفته  )2( ج��اد عل�يَّ بالترجمة الس��يِّد المترجم أيُّوب الفاضل���يّ، وهو من خرِّ
د حس��ين والده؟..  ��ة خطأ في الكل��مات، مثلًا محمَّ مقام��ات ال��كلام، وقال لي بع��د الترجمة: )ثمَّ
ر تف��ي بالغرض وإن كانت بالمضمون(. في  المه��م بعض الكلمات مربكة هذه ترجمة سريعة أتصوَّ

2020/6/26، الموافق ل�)) ذي القعدة/1))1ه�(، ودام توفيقه.
)3( من الآية 181 من سورة البقرة.

))( الكلمة غر واضحة، وهي قد قرِئت في وصيَّة المجلد الثاني.
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ه، س��يأتي  وبعده��ا الخت��م في الزاوية اليسرى من الوقفيَّة، وهو غر واضح، ومش��وَّ
توضيحه في وصف المجلَّد الثاني.

ل عبارة عن ثلاثمئة وتس��ع وعشرين  ة العلميَّة، فالجزء الأوَّ ا عن المخطوط المادَّ وأمَّ
صحيفة، وثلاثمئة وثلاث وثلاثين مع الزوائد )التقريض، والوقفيَّة(.

كُتب أعلى الصحيفة الأولى)1( )حس��ين عل�يّ محفوظ، عفا الله تعالى عنه(، وكُتب)2( 
أسفله )كتاب التبيان في تفسر غريب القرآن(.

ل  والمخطوط لا يحوي صحيفة عنوان مستقلَّة؛ وإنَّما العنوان كتبه المصنِّف بخطِّه أوَّ
ة العلميَّة. شروعه بذكر المادَّ

بعد البسملة والحمدلة، والصلاة على النبيِّ وآله، واللعنة على أعدائهم، يذكر العلَّة 
م��ن تصنيف هذا الكتاب المهمّ، وهو إنَّ كثرًا ممَّن انبرى لتفس��ر غريب القرآن لم يرجع 

.إلى أهل البيت
ومن جهةٍ أُخرى أنَّه أورد تفس��ر غريب القرآن هذا للغاتِ القرآن غر المأنوسة 

للأذهان، وكشف معضلاتها، وأسرارها، وسيأتي ذكرُ ذلك.
ل على عشرة أس��طر، بين��ما المخطوط كلُّه  حيف��ة الأولى من الجزء الأوَّ وتح��وي الصَّ
حيف��ة الواحدة في أربع��ة عشر س��طرًا، كُتبتْ بخطِّ  مس��طور بعناي��ةٍ فائقة، س��طور الصَّ
النَّسخ، وقد استقصيتها كلّها، وأتيت على آخرها؛ فلم أجدْه زادَ على العدد أربعة عشر، 

أو نقص عليه)3(.
ل من الصّحيفة التي  والمخط��وط بأجمعِه يحوي نظامَ التَّعقيبة؛ وه��و ذكر اللفظ الأوَّ

)1( لاحظ النسخ الضمائم في ناية الدراسة.
)2( سنأتي على تحقيق الصحيفَتين اللتَين سقطتا من تحقيق الدكتور عادل عبد الجبَّار الشاطي.

ق في دراس��ته في الصحيف��ة )س( يذكر أنَّ المخطوط تعداد أس��طره ثمانية عشر  )3( والدكت��ور المحقِّ
ل. سطرًا، فتأمَّ
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حيفة الحاليَّة. تل الصَّ
ا صحيفة الإناء؛ فكتب في آخرها: وأمَّ

ل من كتاب التبيان في تفس��ر لغات غريب القرآن  »تمَّ بحمد الله المنَّان المجلَّد الأوَّ
م الحرام من السنة الثامنة والعشرين بعد  في صبيحة يوم الجمعة، س��ادس عشر ش��هر محرَّ
د  د ع��لّ بن محمَّ فه الأقل الشهرس��تانّي، محمَّ الثلاثمائ��ة والأل��ف من الهجرة على ي��د مؤلِّ

حسين الشهرستانّي«)1(.
��ا المجلَّد الثاني من المخطوط؛ فهو في ثلاثمائ��ة وخمس عشرة صحيفة، وبإضافة  وأمَّ
حيفة  صحيفة الوقف يكون في ثلاثمئة وستَّ عشرة صحيفة، والوقف أيضًا ذُكر في الصَّ
الأولى م��ن المجلَّد الثاني، وبالطريقة نفس��ها، ولكنْ كُتب في أس��فلِ الِإجراء »بس��م الله 
د  حم��ن الرحي��م، أُجريتْ صيغة الوقف ك��ما رُقم فيه في )1 ذ ق س��نة ))13ه�، محمَّ الرَّ

سعيد الفارسّي الحايريّ«.
د سعيد(. وفي أسفل الكلام ختم بيضويّ للمُجري عمليَّة الوقف )محمَّ

وبعدها كتب ابن المصنفّ: »بس��م الله الرحمن الرحيم... الأمر كما سطرَ، وزبرَ أولي 
النُّهى ]الفارسي[... الحسينيّ الشهرستانّي، ))13ه� )1 القعدة الحرام«.

وتحته الختمُ، وهو ختم مربَّع، وهو غر واضح الكتابة.
وبهذا يكون مجموع المجلَّدين ستّمئة وأربعًا وأربعين صحيفةً، وعند إضافة الزوائد 

)الوقف، والتَّقريض( يكون عدد الصحائف ستّمئةً، وثماني وأربعين صحيفة)2(.
حيفة الأولى من المجلَّد الثاني فكُتب في أعلاه��ا »المجلّد الثاني من كتاب  ��ا الصَّ وأمَّ

التِّبيان في تفسر غريب القرآن.

)1( لاحظ الصحيفة الأخرة من المخطوط ناية البحث.
ق المزبور يذكر أن عدد الصحائف  )2( س��نأتي على الاستدراكات التي وقعت على الدراسة أنَّ المحقِّ

ل. يزيد على السبعمئة صحيفة!!!!. فتأمَّ
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��د وآله الطاهرين، واللعنة على أعدائهم  الحم��د لله ربِّ العالمين، وصلىَّ الله على محمَّ
أجمعين، وبعدُ فيقول العبد الأقلّ الشهرس��تانّي هذا هو المجلَّد الثاني من كتاب التبيان في 

تفسر غريب القرآن، فصل السين المضمومة...«)1(.
حيفة تحوي خمس��ة أس��طر، إلاَّ العنوان؛ فلَهُ اس��تقلاليّةٌ لا يُحتس��ب من  وه��ذا الصَّ

التِّعداد.
ل عدد الس��طور متس��اوٍ في كلِّ المجلَّد الثاني، وهو في أربع عشرة  كما في المجلَّد الأوَّ

صحيفة إلى ناية إناء المجلَّد الثاني، بترتيبٍ جميلٍ، وخطٍّ أجمل هو خطُّ النسخ.
وكتب في الإناء:

ى بالتبيان،  »الحم��د لله وله المنَّة ع��لى ما وفَّقني لإتمام تفس��ر غرايب القرآن المس��مَّ
د رس��وله على الإنس والجانّ، وعلى آله الغرِّ الميامين سادات  والصلوة والس��لام على محمَّ

أهل الإيمان.
قد وقع الفراغ من تس��ويد هذه الأوراق في صبيحة يوم الس��بت سادس عشر شهر 
جمادى الأولى من الس��نة الس��ابعة عشر بعد الثلاثمائة والألف من الهجرة على يد مؤلِّفها 

د علّ الحسينيّ المرعيّ الشهرستانّي عُفي عنه، وعن والديه. الأقل محمَّ
ووق��ع الفراغ من النس��خة الثاني��ة على يد المؤلف عش��يَّة يوم الأربع��اء 25 رجب 

1328ه�«.
م   ل أناه المصنِّ��ف في 16 محرَّ ��د الأوَّ بين الفراغ والتس��ويد أحد عشر س��نة، والمجلَّ

1328ه�.
وسنأتي على هذه العبارات التي ظاهرها التَّناقض في نقد التحقيق.

)1( انظر: الصحيفة هذه وما بعدها في ملحق البحث.
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ا كتاب )التبيان في تفسر غريب القرآن( للسيِّد الشهرستانّي المطبوع،  2.المطبوع: وأمَّ
فقد طُبع بتحقيق الدكتور الفاضل عادل عبد الجبَّار ثامر الش��اطي، وهو من مطبوعات 
سة، دار القرآن الكريم، شعبة البحوث والدراسات، وهو في طبعته  العتبة الحسينية المقدَّ

الأولى 35)1ه�/)201م، وطُبع بمطبعة الكفيل للطباعة والنشر والتوزيع.
ل في س��بعمائة وس��بع وأربع��ين صحيفة،   وه��و في مجلَّدي��ن ضخم��يِن، المجلَّد الأوَّ

مة التحقيق التي هي في ثلاثة عشر صحيفة، وترقيمها بالحروف من  مة مقدِّ م��ا خلا المقدِّ
نةً منهج التحقيق، ووصف النسخة المعتمدة. الحرف )أ( إلى الحرف )ش(؛ متضمِّ

ويب��دأ المطب��وع م��ن الصحيف��ة ذات الرقم )1( الت��ي تحوي على عشرة أس��طر مع 
ق، وهي موجودة في عنوان مس��تقل )حرف الهمزة  ع��ي المحقِّ ع��دم وجود عنوان كما يدَّ

ق الدكتور الشاطي. المفتوحة(، وسيأتي في نقد التحقيق ما فات المحقِّ
��ا باق��ي الصحائف فه��ي تتراوح م��ا بين ثلاثة عشر إلى خمس��ة ع��شر، وبتباينٍ  وأمَّ

ملحوظ، وينتهي المجلَّد الأول بباب السين المكسورة، وتحديدًا باللفظة )شِيَع(.
الكل��مات القرآني��ة المشروحة مكتوب��ة باللون الأحم��ر، للتمييز، وه��ذا من ميزات 

قه. الطباعة الحديثة، وهي تحسب للكتاب، ومحقِّ
��ق شيء يُذكر س��وى ترتيب المخط��وط، ولو أنَّه ن��شره مخطوطًا مع  لم يك��نْ للمحقِّ
مة وافية لوصف المخطوط لكان أفضل؛ فالتخريجات، والتعليقات لم تكن بالمستوى  مقدِّ
ب من التخريج، ولا يكاد  المطل��وب لكتاب قيِّمٍ، ومهمٍّ ككت��اب التبيان؛ بل المحقق يتهرَّ
القارئ، والباحث يدرك فائدة من تخريجاته، وتعليقاته؛ لأنَّ استناد المصنِّف الشهرستانّي 

إلى روايات أهل البيت يضفي معاني جديدة لم تُعرف لدى مصنِّفي غريب القرآن.
ن من سبعمئة وتسعٍ وسبعين صحيفة، وهي  ا المجلَّد الثاني من المطبوع؛ فهو يتكوَّ أمَّ

لات التحقيقيَّة(. ة العلميَّة(، و)المكمِّ ن من قسميِن )المادَّ تتكوَّ
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��لات التحقيقيَّة في مئتين  ة العلميّة فع��دد صحائفها 571 صحيفةً، والمكمِّ ��ا المادَّ أمَّ
وثماني صحائف.

تبدأ المادة العلميَّة ب�)فصل= كذا( حرف الصاد المفتوحة، مع العلم أنَّ المجلَّد الثاني 
ل المجلّد الثاني، يبدأ ب�)فصل السين المضمومة( بلفظة  في المخطوط، كما هو مسطور في أوَّ

ر()1(. )سُباتا(، وينتهي المجلَّد الثاني بلفظة )يُكوِّ
لات التحقيقيَّة فهي تبدأ بالصحيفة 1353، وتنتهي بالصحيفة 88)1،  ا المكمِّ وأمَّ

وهي على النحو الآتي:
فهرس الغري��ب يبدأ بالصحيفة 1353 وينته��ي بالصحيفة 38)1، وفهرس . 1

ق على الحروف الهجائيَّة. به المحقِّ الغريب هذا رتَّ
فه��رس الأحادي��ث الشريفة يبدأ م��ن الصحيف��ة 1))1 وينته��ي بالصحيفة . 2

ل من كلِّ حديثٍ  قه على الحروف الهجائيَّة بالحرف الأوَّ 88)1، وق��د رتَّبه محقِّ
ورد في نصوص المتن.

لات التحقيقيَّة. ق جملة من المكمِّ وقد غفل المحقِّ
بة بحسب الحروف الهجائيَّة،  تلا ما ذكرنا قائمة المصادر وهي في 201 مصدر، مرتَّ

يتقدّمها القرآن الكريم.

)1( وذلك في الصحيفة 9)13 من المجلَّد الثاني.
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المطلب الثاني

في نقد تحقيق الدّكت�ر عادل ال�شاطي

ويكون في شطرَينِ:
ل: نقد الدراسة، والثاني: نقد التحقيق، وأبدأ ب�: الأوَّ

راسة ل: نقد الدِّي الأوَّ

ف��ه أن يظهر، أو بصورةٍ تقرُبُ من ذلك،  التحقي��ق هو إظهار النصِّ كما أراد له مؤلِّ
ى لهذه العمليَّة الخطرة،  ، وعمليَّة آليَّة يقوم بها م��ن يتصدَّ والتحقيق كاس��مه علمٌ، وفنٌّ
وقبل البدء بنقد الدراسة التي قام بها الدكتور الشاطي، أودُّ أن أبينِّ أنَّ للتحقيق مراحلَ، 

ق الشاطي، أو عدمه، وهي)1(: وبيان انطباقها على المحقِّ
1. ما قبل النص، وهو ينضمُّ في أمرين:

أ. وجوديّ )نفيّ(. ب. رتبيّ.
ق مع  ��ا الوجوديّ فهو الاختيار، ومدى انطباق الاختصاص، اختصاص المحقِّ وأمَّ

ة من نفسه؛ ليبدعَ فيها. ة المخطوط، وقرب هذه المادَّ مادَّ
، وثمرات تحقيقه لهذا  ق لإبراز النصِّ راس��ة التي يقوم بها المحقِّ ا الرتبيّ فهو الدِّ وأمَّ
ق رتبيًّا،  النصّ؛ وإنَّما قلنا )رتبيّ(؛ لأنَّ الدراس��ة بحسب الترتيب تكون قبل النصِّ المحقِّ

)1( س��نذكر م��ا موجود في هذه الفقرة على س��بيل الاختصار؛ لأنَّ موضع ه��ذا في الشروح الكبرة 
لات الدرسيَّة للباحثين وطالب التحقيق. والمطوَّ
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لًا النصّ؛ ثمَّ  ق أوَّ ق يحقِّ ا بالحقيقة فالنصُّ المحقق هو أس��بق وجودًا بالعم��ل؛ فالمحقِّ وأمَّ
يقوم بالدراسة ثانيًا.

ق بالمقابلة، والتدقيق بين النس��خ،  2. الن��صّ )التحقيق، والتعليق(: هنا يقوم المحقِّ
والتخري��ج، والتعلي��ق ق��در المس��تطاع لا س��يَّما إذا كان في النصّ مائزٌ علم��يّ، وكذلك 
التعلي��ق إذا وجد أنَّ الرواية رُويت بطريقَ��ين أو ثلاثة، وغرها من التعليقات، وميدانا 

الأكبر الهامش، شريطة عدم الإثقال.
ق الثَّبت بأمرَين متلازمَين، لا بدَّ منهما، وهما: يعني يقوم المحقِّ

ل: التحقي��ق بالمعنى الأعمّ، وه��و إخراج النصِّ المخطوط حصًرا، وبما يس��ر  الأوَّ
قٍ ثبت. عليه كلُّ محقِّ

الث��اني: التحقي��ق بالمعن��ى الأخصّ، وه��و تحقي��ق الرواي��ات، والآراء، والأفكار، 
ومعالجة الآراء الجديدة، والغريبة، وإبراز الموائز.

��لات التحقيقيَّة من فهرس��ة قرآن كري��م، وحديث نبويّ  فض��لًا ع��ن القيام بالمكمِّ
شريف، وأعلام، وكتب، وغريب، وأماكن، وما شاكلها.

ق  ، وتحقيقه: وهنا يكون النقد، والاستدراك، والتقويم، يقوم المحقِّ 3. ما بعد النصِّي
ق لا يرى أخطاءه،  دة بعينه أو بعين غره؛ لأنَّ في العادة الباحث، أو المحقِّ بالقراءة المتجرِّ
فراه��ا غ��ره، أو يكون نظ��ره لجهة معيَّنة، متغاف��لًا عن أخرى، فالق��ارئ الثاني هو من 

يكتشف الأخطاء.
م، ما ورد من نقد للدراسة يكون في الآتي: وبعد ما تقدَّ

ة: أ. الأخطاء اللغويَّ
هت  ق الش��اطي، وهي قد ش��وَّ ��ة، وإملائيَّ��ة في دراس��ة المحقِّ وردت أخط��اء لغويَّ
ق، وهو ما يدعوني أن أقول: يجب  ��زتها، بل توجد أخطاء في النصِّ المحقِّ الدراس��ة، ونشَّ



بيان في تف�شير غريب القراآن التِّ

396

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

إعادة تحقيق هذا الكتاب، وضعف ضبط النصوص.
وفي الآتي الأخطاء الواردة في الدراسة، وهي على الترتيب:

1. الصحيفة )ب(:
• وبعد... اعتنى. والصواب: وبعد فاعتنى، أو فقد اعتنى.	
• ر.	 ر. الصواب: منذ عهدٍ مبكِّ منذ عهدِ مبكِّ
• خصوصًا استعملها الباحث بكثرة. الصواب: لا سيَّما.	
• بصدد أحد المعاجم. الصواب: بصدد إحدى المعجمات.	
• ج على تعريف الغريب 	 ج على تعريف وبيان الغريب. الصواب: أن نعرِّ أن نعرِّ

وبيانه.
2. الصحيفة )ت(:

• 	. . والصواب: أن يقال إنَّ أن يقال أنَّ
• والق��رآن الكريم الذي... ف��كان يبلِّغ. والصواب: والق��رآن الكريم الذي...	

يبلِّغ آياته..
• جهدِ جهيدٍ. والصواب: جهدٍ جهيدٍ)1(.	
• آياته الكريمة. والصواب: آياته الكريمات	
• نزل في وقتٍ كانت فيه العرب. والصواب: ... كان فيه العرب	

3. الصحيفة )ث(
• وعلى العموم)2(... والصواب: مهما يكن من أمر.	
• من خلال فتح الأمصار. والصواب: بفتح الأمَصار... أو بواسطة فتح...	

وا من اللفظ نفس��ه لفظًا على )فعيل(  (، وهو من س��نن العرب أن يش��تقُّ )1( على طريقة )ظلّاًّ ظليلًاً
لإفادة المبالغة.

)2( وهذه اللفظة من ألفاظ الصحافة.
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• إمكانات وقابليات العرب اللغوية. والصواب: إمكانات العرب وقابليَّاتهم.	
• م لم يكن أصح��اب هذا الرأي 	 يتَّض��ح ب��أنَّ ما ذه��ب... والصواب: وممَّا تق��دَّ

ة... أصحاب حجة قويَّ
• لا ينهض دليلٌ على الأمر. والصواب: لا ينهض دليلًا على الأمر.	

4. الصحيفة )ج(:
• حيث سأله عن معنى. والصواب: إذ سأله عن معنى.	
• تأليف المعاجم)1(. والصواب: تأليف المعجمات.	
• امتازت عن. والصواب: امتازت من)2(.	
• وإخلاصًا لسلفنا الصالح فأنشأت. والصواب: إخلاصًا... أنشأت.	
• الذي حضي باهتمامها. الصواب: الذي حظي باهتمامها.	

5. الصحيفة )ح(:
• شكر سماحة الشيخ الكربلائي يقول: )وأخرًا لا بدَّ لي من كلمة شكر...(.	

م على شكر عباده المكرمين. ثمَّ قال: فجزيل الشكر لله. والشكر لله مقدَّ
• درج)3( علماؤنا... والصواب: سار، أو استنَّ ....سنَّة وهي ترجمة أنفسهم.	

6. الصحيفة )خ(:
• والهيئة والحساب. والصواب: والهيأة والحساب.	

7. الصحيفة )د(:
• في الهامش: له العديد))( من المؤلَّفات. والصواب: له عدد من المؤلَّفات.	

ق الشاطي في موارد كثرة. )1( وقد استعملها المحقِّ
)2( قال تعالى: چہ ہ ھ ھچ )الملك: 8(.

. انظر: معجم مقاييس اللغة: 275/2. )3( لأنَّ درجَ: مضى لسبيله، أو لم يترك نسلًاً
))( لأنَّ العديد تأتي بمعنى القليل، وبمعنى الجيش، وكلاهما غر مراد من السياق.
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8. الصحيفة )ر(:
• منهجيَّة السيِّد بما يل. الصواب: منهجيَّة السيِّد بما يأتي، أو بالآتي.	
• الألفاظ ألتي)1(. والصواب: الألفاظ التي	
• حيث جرت العادة. والصواب: إذ جرت العادة.	
• ذاكرًا أسماؤها. والصواب: ذاكرًا أسماءَها)2(.	

9. الصحيفة )ز(:
• موائمتها للعقل. والصواب: مواءمتها العقلَ	
• حيثُ أشار من ترجم. والصواب: إذ أشار من ترجم.	

10. الصحيفة )س(:
• صفحة، وصفحات)3(. والصواب: صحيفة، وصحائف.	
• نا على إعادة. والصواب: اضطرنا إلى إعادة.	 ممَّا اضطرَّ
• كان على المخطوط حواشي. والصواب: كان على المخطوط حواشٍ.	
• وبنفس نوعيَّة. والصواب: وبالنوعية نفسها.	
• وجماليَّته ذاتها))(. والصواب: وجماليَّته عينها، أو نفسها.	
• ومن خلال تتبُّعي. والصواب: وبواسطة تتبُّعي، أو بتتبُّعي.	
• بالنقاط التالية. والصواب: بالنقاط الآتية.	

11. الصحيفة )ش(:
• بعض المعاجم. والصواب: بعض المعجمات.	

)1( في كلِّ الدراسة يكتبها بهذه الطريقة، وفي هذه الصحيفة تحديدًا؛ لذا لن أشر إليها ثانيةً.
فةً. )2( مفعول به لاسم الفاعل، فتكتب الهمزة متطرِّ

)3( في كلِّ هذه الصحيفة، وأوردته هنا اختصارًا.
))( لأنَّ ذات ليست من ألفاظ التوكيد.
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• ومعاجم أخرى. والصواب: ومعجمات أخرى.	
• أنافت. والصواب: نافت على المئتين)1(.	

ب. الأخطاء العلميَّة:
ق الش��اطي، من م��ادة المخطوط )الغريب(،  مها المحقِّ وتتجلىَّ في الدراس��ة التي قدَّ

ومن ذكرٍ للحياة )حياة المصنِّف( السيِّد الشهرستانّي.
دتُ م��ن الأخط��اء العلميَّ��ة الحدي��ث ع��ن الغري��ب؛ لأنَّ الدراس��ة في  ��ما ع��دَّ وإنَّ
الع��ادة تكون كاش��فة عن م��ادة المخطوط؛ ب��ل إنَّ م��ن أراد أن لا يقرأ الكت��اب، وكان 
ة الدراس��ة، م��ن تعريفٍ، وتبويبٍ، وتقس��يمٍ؛ والدراس��ة  يري��د فهم��ه بالجملة يقرأ مادَّ
��ي يفهم منها م��ا يريد   ه��ي م��ن يحيي الكت��اب المخط��وط، ويعطي ق��راءةً ثاني��ةً للمتلقِّ

المصنِّف.
مة الدراسة، ويفهم  وفي أحيان كثرة يكتفي بعضٌ من محترفي القراءة، والعلماء بمقدِّ

فحوى مُراد المصنِّف.
ومهما يكن من أمر، فالتقصر في إيراد الدراسة تقصرٌ في التحقيق، وهو من عيوب 
التحقيق؛ وإلاَّ فنشر النصِّ مخطوطًا أولى من التعب في التنضيد والإخراج، وما ش��اكلها 

من الأمور.
وبعد ما مرَّ نورد الأخطاء العلميَّة على طريقَيِن:

ل: الأخطاء العلميَّة التي في الدراسة الأوَّ
وس��أورد هذه الأخطاء العلميَّة، والاستدراكات على حس��ب وروده في الدراسة، 

فنقول:

)1( نعم لو كانت المصادر هي من قام بالإنافة لقلنا: )أنافت(، ولكن المقصود بقوله الزيادة الذاتية، 
وليست بفعل فاعل، وبحسب السياق، نعم الذي عمل المصادر هو من استعملها، ولكن راجع 

السياق يتَّضح لك المقصود؛ لأنَّ أناف أزاد. راجع العين: 376/8.
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1. الصحيفة )ت(:
• ق الغريب لغةً، واصطلاحًا، والتقصر واضح في اس��تقصائه على 	 ف المحقِّ ع��رَّ

المستوى اللغويّ )المعجميّ(؛ فتقصره هو لم يعتنِ ب�:
أ. الأصل اللغويّ للفظة )الغريب( )غ ر ب(.

ة لهذه اللفظة، واستقرائها في كتب المعجمات. ب. البحث عن المعاني اللغويَّ
ت. الذه��اب إلى المعج��مات بمُددٍ متفاوتة، أعني من الع��ين إلى التاج؛ لكونا 

ر الدلالّي التاريخيّ، وهو أمر مهمّ؛ لا مندوحة عنه. اعتنت بالتطوُّ
ق لم يذكر س��وى مصداقٍ يس��ر، لا يرقى إلى تعريف المعنى اللغويّ  ث. المحقِّ

للغريب، لا تعدو أن تكون شتاتًا، غر مفهومةٍ.
ق يش��ر في الهامش إلى ثلاثة مصادر )القاموس،  ا المصادر فنعم، المحقِّ ج. وأمَّ
والمصباح المنر، واللس��ان(، وم��ع ذلك الخطأ في ترتي��ب المصادر واضح 
فترتيبها )اللس��ان، المصباح المنر، القاموس(، من دون الإش��ارة إلى الجزء 

ة. والصحيفة، بل وحتَّى المادَّ
• ، وابت��لاه؛ فلم نعهد 	 ��ق على النصِّ التعري��ف الاصطلاحيّ، وم��ا دار به المحقِّ

لًا  ا اصطلاحًا فهو على قس��مَين....(، فالتعريف أوَّ فُه ب�)أمَّ تعريفً��ا يبدأ به معرِّ
وبالذات، والتقسيم ثانيًا وبالعرَض. من جهةٍ.

لنا؛ فما علاقة )من بعُدت به الدار( بموضوع  ومن أخرى: إن قلنا بكلامه وتنزَّ
البحث، وهو اللفظة الغريبة في النصِّ القرآنّي؟.

ف الغري��ب بالكليَّة، ويض��ع له ضوابط جامع��ة مانعة،  نع��م إذا أراد أن يع��رِّ
فيقول حينها: إنَّ المعنى اللغويّ قد ضمَّ قسمًا آخر اصطلاحيًّا، وهو كذا وكذا، 

ه كلامه في هذا الطريق. فيُحسب له استقصاؤه، ويوجِّ
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• للتهان��ويّ 	 الفن��ون(  اصطلاح��ات  ��اف  )كشَّ إلى  الش��اطي  ��ق  المحقِّ ع��اد 
)ت1158ه���(، وفي الصحيف��ة 1203 من الج��زء الثاني، وعندم��ا عدت إلى 
 الجزء والصحيفة نفس��ها لم أجد هذا الكلام، وإنَّما وجدته في الصحيفة 1250 

وما بعدها، ولي ملاحِظ هنا:
ل: إنَّ التهان��ويّ في كتاب��ه ه��ذا، وفي تبي��ان ه��ذه اللفظ��ة )الغريب( كان  الأوَّ
خرْ وس��عًا في  ، فقد عالج اللفظة في العلوم كافَّة، ولم يدَّ رجلًا اصطلاحيًّا بحقٍّ
؛ بل  ة، والاصطلاحيَّة، واستعمالاتها في كلِّ علمٍ، وفنٍّ استقصاء معانيها اللغويَّ
ق  يوج��د كلام رائع على الغريب اللغويّ، والغريب القرآنّي فات الس��يِّد المحقِّ

ي)1(. الشاطي نقله، وفاتت فائدته للمتلقِّ
الث��اني: لقد أخلَّت المص��ادر الموجودة في آخ��ر الجزء الثاني بذِك��ر هذا المصدر 
المهم، ورقم الطبعة، أو الدار التي طبعته، وبذا تكون وإلى الآن مصادره 202 

وليس 201!!.
الثال��ث: إنَّ ما نقله من معانٍ، وتقس��يماتٍ للغري��ب في الصحيفة المزبورة غر 
��اف اصطلاحات الفن��ون، وإن كان نقله بالفحوى، فليذكر لنا  موجود في كشَّ

ذلك.
2. الصحيفة )ث(:

ب، والغريب، وقد خلط بينهما خلطًا غريبًا، عجيبًا،  ق الشاطي بين المعرَّ لم يميِّز المحقِّ
يقول: »ووقع الخلاف بين العلماء في أصل وجود الغريب في ألفاظ القرآن الكريم... ثمَّ 
يقول: وغرها من الآيات القرآنية التي تُثبت عربيَّة ألفاظ القرآن الكريم؛ فهو إذن خالٍ 

من كلِّ لفظٍ غر عربّي...«.

اف اصطلاحات الفنون. )1( انظر: الصحيفة 1250 و1251 من كشَّ
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ب هو ما جاءنا  ب، وبين اللفظ الغريب، فاللف��ظ المعرَّ فههن��ا مائز بين اللفظ المع��رَّ
ب إلى لغتنا العربيَّة، بحس��ب أوزانا، ومقاييس��ها؛ فاكتسب  من اللغات الأخرى، وعُرِّ

عربيَّته بالتعريب.
ب  ��ا الغريب فهو لف��ظٌ، وبناءٌ عربّي قحّ؛ ب��ل بينِّ القحاحة، ولي��س فيه من المعرَّ أمَّ

شيءٌ، وبعبارة أخرى: إنَّ الألفاظ القرآنيَّة اكتسبت غرابتها بطريقَين:
ل: الاس��تعمال، وه��ي أنَّ اللفظة موج��ودة، ولكن وجوده��ا في تركيب متين،  الأوَّ

وقالب قويّ أكسبها هذه الغرابة.
الث��اني: ألفاظ اس��تعملها القرآن، وه��ي موجودة في اللغ��ات العربيَّة الأخرى، ولم 
يعهد العرب اس��تعمالها؛ لقِ��صَرٍ في اطِّلاعهم، ومعرفتهم بها؛ فاس��تنكروها بادئ الأمر، 
ثيها كلفظ )ضيزى(، و)كبّار(، و)تخوّف(  ولكن سرعان ما عرفوها من أقوامها، ومتحدِّ

وما شاكلها من الألفاظ.
والواجب على الباحث المدقِّق أن يشبعها بحثًا، وتعريفًا، لا أن يخلط بين مصطَلَحين 

قائمَين، ويجعلهما واحدًا!!!.
3. الصحيفة )ج(:

• ق الشاطي: »... فكان تفسر غريب القرآن لزيد بن علّ بن الحسين 	 يقول المحقِّ
الشهيد )ت 121ه�(«.

ل:  والكت��اب أملكه، وهو من أوائل الكتب التي اقتنيتها، وهو بتحقيقَين، الأوَّ
د تقي الجلالّي( رحمه  د حسين، وأهداه لأخيه الشهيد )محمَّ )للس��يد الجلالّي محمَّ

سة)1(. الله تعالى، كان وكيل المرجع السيِّد الخوئيّ في مدينة القاسم المقدَّ
د تقي الحكيم بعنوان )تفسر الشهيد زيد بن  والثاني: تحقيق الدكتور حسن محمَّ

ى تفسر غريب القرآن(. علّ، المسمَّ

)1( وقد أُعدم إبَّان النظام السابق، المجرم.
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فهو لا يعدو أن يكون منسوبًا، ولم تثبت نسبته قطعًا.
• ل من 	 ل من استعمل هذا المنهج وسار عليه، والحقُّ أنَّ أوَّ لم يشِر الشاطي إلى أوَّ

د بن عزيز)1( السجستان�يّ )ت330ه�(، اشتهر بكتابه  ابتدع هذا المنهج هو محمَّ
)نزهة القلوب في تفسر غريب القرآن()2(.

ولق��د كان من قبله من العلماء، ممَّن صنَّف في)غريب القرآن( يذكرون الغريب 
القرآني بحس��ب وروده في الس��ورة القرآنيَّة ابتداءً من س��ورة الفاتحة إلى سورة 

الناس.

)1( اس��م والده بال��راء، وليس )عزيزًا(، قال الس��معان�يّ: »وكتاب غريب الق��رآن للعزيريّ، وهو 
د ابن عزير السجستانّي المعروف بالعزيريّ؛ لأنَّه من بني عزرة، هكذا ذكره القاضي أبو الفرج  محمَّ
د ابن عبيد الله بن أبي البقاء البصريّ القاضي، وروى الكتاب عن أبي موس��ى الأندليّ، عن  محمَّ
د بن  از، عن محمَّ أبي الفتح بن أبي الفوارس الحافظ، عن أبي عمرو عثمان بن أحمد بن سمعان الرزَّ

عزير العزيريّ، ومن قال )العزيزيّ( بالزايَين فقد أخطأ(. الأنساب: )/188.
وقد رأى الزبيديّ صاحب التاج خطّه، وقد كتب اس��مه بالراء، يقول: »مكتوب بخطِّ ابن عُزَيْرٍ   

نفسِه الذي لا يَشُكُّ فيه أحدٌ من أهل المعرفة«. التاج: 8/)10.
د بن  إلاَّ أنَّ صاح��ب الذريعة ذكره بالزاي )غريب القرآن الموس��وم: نزهة القلوب لأبي بكر محمَّ  
به ترتيبًا على الحروف؛ لتس��هيل  عزيز السجس��تاني، المتوفىَّ 330، عمد إليه الش��يخ الطريحي ورتَّ
التن��اول وجعل��ه كالمت��ن، وزاد عليه جملة من اللغات الغ��ر المذكورة في المتن، وألح��ق بآخره بابًا 
ه ) نزهة  لذكر ما يناسب الانفراد، مشتملًا على فرائد لطيفة وفوائد شريفة ليتم بها المقصود، وسماَّ
الخاطر( كما يأتي، ويوجد )غريب القرآن( هذا في )سپهس��الار( كما في فهرس��ها، ونس��خة أخرى 
له: ]أخبرني الس��يِّد الأجلّ  في )دانش��گاه( رقم 3757 تاريخ كتابتها آخر ذي القعدة )106، أوَّ
الأوحد العالم رضّي الدين عميد الرؤساء أبو منصور هبة الله السجستانّي النحويّ، قال: الحمد لله 
ربِّ العالمين.. هذا تفسر غريب القرآن، أُلِّف على ترتيب حروف المعجم؛ ليقرب تناوله ويسهل 

حفظه على من رواه[، كما في فهرسها )12: 2750(. الذريعة: 9/16).
مة الِحلِّ�يّ)ت 726ه�( في الإجازة الكبرة. انظر: الإجازة الكبرة تحقيق كاظم عبود  )2( ذكره العلّاَّ

الفتلاويّ، وانظرها في البحار: )72/10. 
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ا منهجه فقد كان على النحو الآتي: أمَّ
ل من سار على . 1 رتب السجستانّي كلماته الغريبة )الترتيب الهجائيّ(، فهو يعدُّ أوَّ

هذا المنهج.
تقسيم الحرف الواحد على ثلاثة فروع )المفتوح، والمضموم، فالمكسور(، وهو . 2

ترتيب منطقيّ؛ إذ بدأ بأخفِّ الحركات.
لم ي��راعِ الأصل اللغ��ويّ للفظ الغريب؛ بل راعى وروده��ا في القرآن الكريم، . 3

وه��و قد أخذ الأم��ر هذا من إحدى معجمات المف��ردات، وهو كتاب الجيم في 
ه على  اللغة لأبي عمرو إسحاق بن مرار الشيبانّي )ت 256ه�(؛ فقد رتَّب موادَّ

الحروف الهجائيَّة من دون مراعاة الحرف الثاني والثالث.
ولقد تميَّز الشهرس��تاني- فضلًا عن تلك الميزات آنفً��ا- بأنَّه يذكر الوجوه والنظائر 
للفظة التي ذكر لها علماء الوجوه والنظائر وجوهًا، والظاهرة هذه أكبر من أن تُحصى)1(؛ 

فقد استوفى الألفاظ جميعًا ممَّا فيه وجوهٌ.
4. الصحيفة )ح(:

يقول الش��اطي: »كتب السيِّد الشهرستانّي ترجمته بنفسه في كتابه )الشجرة الطيِّبة في 
آثار العلماء المنتخبة(«.

فههنا أغلاط:
ق الش��اطي )... كتاب��ه(؛ أي: كتاب الس��يِّد الشهرس��تانّي، وهذا . 1 يق��ول المحقِّ

د ب��ن الحاج عبُّود  الكتاب ليس للس��يِّد الشهرس��تانّي؛ وإنَّما هو ل�)الش��يخ محمَّ
الكوفّي الخطيب المولود 1267 فرع منه 1338ه�(.

يقول العاملّ في الأعيان: »في ذكر مصادر الكتاب.. مرتبة على حروف المعجم 
مع الإشارة إلى المطبوع منها ومحلِّ طبعه وما لم نُشِر إليه فهو مخطوط، وقد زدنا 

ة(. ل من التبيان: 79، معاني)إذا(، والصحيفة 68 وما بعدها في لفظة )أمَّ )1( لاحظ الجزء الأوَّ
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على ما في الطبعة الأولى ما عثرنا عليه بعد ذلك أو فاتنا ذكره«)1(.
فه��و مخطوط، وترقيمه بالمصادر المعتمدة هو 218 من مصادر أعيان الش��يعة، 
��ق منه في )الجزء العاشر الصحيفة 21( في ترجمة الس��يِّد الشهرس��تانّي  وق��د وثِّ

المترجَم له.
ب  وفي )الج��زء الثامن الصحيفة 368( في ترجمة )الش��يخ م��رزا علّ نقي الملقَّ

بالهادي المعروف بمرزا هادي الخراسانّي الحائريّ(.
ق الش��اطي إنَّ الكتاب للسيِّد الشهرستانّي غر تامّ، وهو كقول مَن  فقول المحقِّ

زعم أنَّ الطر ولد الحوت!!!.
ق الش��اطي ذكر هذا الكتاب، ولكن في ناية الكلام لم يوثِّق منه؛ فقال . 2 إنَّ المحقِّ

في ناي��ة الاقتب��اس »ينظر: أعيان الش��يعة...«، وغرها ممَّا ذك��ره في الصحيفة 
)ذ(، وهو خطأ مزدوِج؛ بل إنَّ ما نقله هنا هو ما ذكر السيِّد العاملّ في الأعيان، 

هِ. بنصِّ
د علّ...«، وصاحب . 3 ق الشاطي اسمه الصواب، فهو يقول: »محمَّ لم يثبت المحقِّ

الطبق��ات آغاب��زرك )علّ( م��ن دون إضافة، يق��ول في الطبقات: »هو الس��يِّد 
د علّ الحس��ينيّ الشهرستانّي  د حس��ين بن محمَّ المرزا علّ بن الس��يِّد المرزا محمَّ
م ال��كلام على والده في ص627، وأثبتنا  الحائ��ريّ عالم بارع وورع جليل، تقدَّ
ى العلم عن  هناك نس��به الشريف إلى الإمام، وقد نش��أ المترجَم له على أبيه فتلقَّ
س��ين حتى بلغ مكان��ة عالية، ونال حظًّا وافرًا من  ء عصره وأفاضل المدرِّ أجلاَّ

الفضل، وأشارت إليه الأكفُّ بالإعجاب والاحترام...«)2(.

)1( أعيان الشيعة: 209/1.
)2( انظر: نقباء البشر، الترجمة 1928.
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وكذلك في الذريعة ذكره بهذا الاس��م »التبيان في تفس��ر غريب القرآن للسيِّد 
د حس��ين الشهرستانّي الحائريّ المتوفىَّ 11  الحاج مرزا علّ بن الحاج مرزا محمَّ

رجب سنة ))13، كبر في مجلَّدين في خزانة كتبه بخطِّه«)1(.
وفي موس��وعة طبقات الفقهاء كتب »علّ...«)2( مع هامش أنَّه ورد في الذريعة 

د علّ( كما أثبتناه؛ لأنَّ خطَّ اليد لا يكذب. د علّ(، والصواب أنَّه )محمَّ )محمَّ
والحقيق��ة وق��ع بهذا الخطأ كذل��ك الدكتور حميد ه��دّو في كتابه )دفن��اء العتبة 
سة()3(؛ فقد ذكره باس��م )علّ( تبعًا لصاحب الطَّبقات، والحقّ  الحس��ينيَّة المقدَّ
د علّ( كما كتب في يراعه، وفي الصحيفة الأولى من كتاب التبيان هذا،  أنَّه )محمَّ
وقد نبَّهت الدكتور هدّو على هذه المعلومة، وطلب مني الإثبات، فأرسلت له 

الصحيفة الأولى من المخطوط )التبيان(؛ فاستوثق.
5. الصحيفة )ح(:

• ق لوالد المؤلِّف من كتاب فقهيّ، وهو )إرشاد 	 في الهامش رقم )1(: يترجم المحقِّ
العباد إلى استحباب لبس السواد(، مع العلم أنَّ الطهرانّي في نقباء البشر ترجم 
له ترجمة وافية في الصحيفة )627( بما يس��توفي حياته، وحتَّى سلسلة الشجرة 

.ة إلى الإمام العلويَّ
6. الصحيفة )ذ(:

• ل من رجب...«، والعجيب أنَّه في الصحيفة)س( 	 يقول إنَّه »... ت��وفيِّ في الأوَّ
ينقل كلام صاحب الذريعة »... المتوفىَّ 11 رجب سنة ))13ه�...«))(.

)1( الذريعة: 331/3.
)2( موسوعة طبقات الفقهاء: ج)1/ق7/1)).

د عل�يّ الشهرستان�يّ. )3( لاحظ هذا الكتاب في ترجمة السيِّد محمَّ
))( انظر: الذريعة: 331/3.
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والحقَّ أنَّه توفيِّ في الحادي عشر من رجب سنة ))13ه�؛ لإجماع المصادر بتمامها 
ل من رجب، بل لا يوجد من ذَكره في هذا اليوم)1(. على هذا اليوم، وليس الأوَّ

• ��ى المقال( 	 في الهام��ش ذك��ر الش��اطي أنَّ من مصادر الترجم��ة هو كتاب )مصفَّ
للطهرانّي صاحب الذريعة، وهو غر موجود في مَجرد المصادر والمراجع)2(.

ى المقال، والكتاب كلُّه  والعجيب أنَّه ذكر الصحيفة )627( في ترجمته في مصفَّ
ل. حيفة 508!!!؛ فتأمَّ لا يصل إلاَّ إلى الصَّ

7. الصحيفة )ر(:
• يقول الشاطي: »اتَّبع المؤلِّف في ترتيبه لألفاظ الغريب ترتيبًا لم يسبقه له أحد...«، 	

 وهذا الأمر ناقشناه في الفقرات السابقة من أن هذا الترتيب قام به السجستانّي 
ة به. )ت 330ه�(؛ فلا مزيد من الإضافة عليه، ولرجع إلى الفقرة الخاصَّ

8. الصحيفة )ز(:
• يقول الشاطي: »وهذه النسخة بخطِّ المؤلِّف قد ذكر في ناية الصفحة الأخرة 	

منها مشرًا ...«.
وس��ندحض ما ذكره هنا من أنَّ الكلام موجود، وإلاَّ الس��يِّد الشهرستانّي ذكر 
ق  هذا الكلام، ولكن لمُ يذكر في تحقيق الشاطي)3(، وسأقوم بذِكر ما فات المحقِّ
ل، والجزء الثاني؛ بل هي  في تحقيق ما س��قط من قلمه، ومنه إناءات الجزء الأوَّ

هة تمامًا. مشوَّ
كر صفحً��ا عنها؛ لإضافته��ا إلى النقود  وهن��اك أخط��اء علميَّة تحقيقيَّ��ة ضربتُ الذِّ

التحقيقيَّة.

)1( لاحظ مصادر الترجمة التي سنسردها في الحياة، فكلُّها تذكر هذا التاريخ.
)2( انظر: الصحيفة 1511-1512 من التبيان في تفسر غريب القرآن.

)3( لاحظ 690/1 من التبيان تحقيق الشاطي: 1350/2 من الكتاب نفسه.
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الثاني: الأخطاء العُرفيَّة)1( )الحياة(
س��ة، وهذه الأسرة  الس��يِّد الشهرس��تانّي)رحمه الله تع��الى( من أعلام كرب��لاء المقدًّ
العريق��ة الضاربة بجذوره��ا في أعماق العلم، ولكن للتعري��ف بأعلامنا الكرام علينا أن 
ة  تهم، وقوَّ نترج��م لهم لإظهارهم إلى الملأ من غر هذه الملَّة كي يروا فاعلية علمائنا، وجدَّ

عباراتهم، وتاريخهم.
وي��زداد وجدُنا إذا علمنا أنَّ موس��وعة كب��رة كالذريعة، وتبعته��ا الطبقات أُلِّفت 
بس��بب مقول��ةٍ لأحد الأعلام الآخري��ن بأنَّ الش��يعة فرقة صغرة لا ي��كاد أن يكون لها 

ذكرٌ)2(.
والمفروض في ترجمة السيِّد الشهرستانّي أن تكون على الآتي:

ة المبارك��ة، فقد ذكرها . 1 اس��مه وإثباته، واس��تقصاء أجداده في الش��جرة العلويَّ
الطهرانّي في الطبقات )نقباء البشر: 627(.

نشأته.. 2
شيوخه.. 3
تلاميذه.. )
دروسه.. 5
رحلاته.. 6
ما قيل فيه براع العلماء، أو إطراءاتهم.. 7

زًا، ونعني ب��ه ما تعارف من ذكرٍ لحي��اة المصنِّف وعلى  )1( ممك��ن أن نُطل��ق عليها هذه التس��مية تجوُّ
أصولها.

اء ذلك طالما لاكت أشداق قوم ودارت بين لهوات آخرين:  مة الذريعة: 9/1 »فمن جرَّ )2( وفي مقدِّ
لون على موائد  م متطفِّ أنَّ الشيعة ليس لها مؤلَّفات يستفيد بها خلفهم في شتَّى العلوم، ولا جرم أنَّ

فون في علومهم«. لون من البعداء، متكفِّ غرهم، متسوِّ
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مصنَّفاته، وفيها ترتيبان: )الحروف الهجائية، بحسب الموضوعات(.. 8
مكتبته وخزانة كتبه.. 9

د علّ الشهرستانّي، أودُّ أن أشر إلى المصادر  بعد كلِّ ما مرَّ من ذكرٍ لحياة الس��يِّد محمَّ
التي ترجمت له، وهي كثرة، وبالجزء والصحيفة، وهي)1(:

الإجازة الكبرة للسيِّد المرعي: 106 برقم 127.. 1
أعيان الشيعة: 21/10 .. 2
الذريع��ة: 207/2 برق��م 800، 336 برق��م 0)9، 331/3 برق��م 1198، . 3

)7) برق��م 6)17، )/25 برق��م 78، 0/12)1، 150/18، )50/2، 
و160، و176، 51/25، و)11.

ريحانة الأدب: 3/)27 .. )
د بن الح��اج عبُّود الكوفّي . 5 الش��جرة الطيِّبة في آث��ار العلماء المنتخبة للش��يخ محمَّ

الخطيب المولود 1267 فرغ منه 1338، وهو من مصادر أعيان الشيعة.
طبقات أعلام الشيعة )نقباء البشر(: )/10)1 برقم 1928 .. 6
فهرست كتابهاى چاپى عربي: 127، 259، 11)، وغر ذلك.. 7
مؤلِّفين كتب چاپى فارسّي وعربّي: )/212-210.. 8
مجلَّة تراثنا: 163/26.. 9

ى المقال في مصنِّفي علم الرجال: 325.. 10 مصفَّ
معجم المؤلِّفين: 192/7.. 11
موسوعة طبقات الفقهاء: الجزء )1/ق7/1)).. 12
موسوعة مؤلِّفي الإماميَّّة: 525/2.. 13

)1( اس��تقصائي هذا على سبيل العجالة، وإلّاَّ فحياة الس��يِّد كثر مترجموها، وكذلك أودُّ التنبيه أنِّ�ي 
ذكرت حتَّى الإشارة لمكتبته.
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الثَّاني: نقد التحقيق

ق  ق الشاطي من هفوات تحقيقيَّة، وفوات جعلت من النصِّ المحقَّ وهو ما فات المحقِّ
ته، ونجلِّده، ونترك القارئ  ق؟، فلننشر المخطوط على علاَّ ليس بذي أهميَّة، وإلاَّ ل�مَ نحقِّ

يحارُ فيه، وبمبهماته.
إنَّ التَّحقيق- فضلًا عن آليَّته العلميَّة- يحتاج إلى المتتبِّع الثبت الذي يصول، ويجول 

ة العلميَّة. في بحر المادَّ
ة الش��كِّ عاملة في عمله،  وه��و بعد كلِّ ه��ذا لا يتَّهم أحدًا؛ بل يتَّهم نفس��ه، ونظريَّ

حاضرة في ذهنه.
وفي الآتي بعضٌ من الملاحظات، والفوات التي اس��تقريتها استقراءً ناقصًا؛ بسبب 
عدم اس��تقصاء كتابٍ عدد صحائفه ينيف على الألف خمس��مئة؛ فاخ��ترتُ نُتَفًا، ونماذجَ 

لتستبين الهناتُ، وهي دونك:
1. في الصحيفة الأولى )الوقفيَّة(:

��ق الش��اطي الوقفيَّة، ولا صيغ��ة الوقف؛ وهي قد ج��رت بعد وفاة  لم يذك��ر المحقِّ
ام؛ لأنَّ الس��يِّد المرحوم توفيِّ في الحادي عشر  الس��يِّد الشهرس��تانّي بأربعة أشهر وثلاثة أيَّ
 من رجب ))13ه�، والوقفيَّة- كما مرَّ ترجمتها- في الرابع عشر من ذي القعدة في السنة 

نفسها.
ل الجزء الثاني من كتاب )التبيان في تفسر غريب القرآن(،   وهي قد سُطرت على أوَّ

، ولك أن تنظر الضمائم آخر البحث. بوضوح أكثر كما مرَّ
2. في الصحيفة الثانية:

اطي من لفظة )أأنذرتهم(؛  ق الشَّ سقطت الصحيفة الأولى من التحقيق؛ إذ بدأ المحقِّ
، إن كانت الصحيفة الأولى  فهو قد بدأ من وس��ط الصحيفة الثانية تقريبًا، وهو أمر محرِّ
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س��قطت والنسخة نفس��ها، فلِمَ لم يسقط ما بقي منها؛ فكتب قسمًا، وأسقط آخر، وإليك 
ق الش��اطي )وس��أقوم بتحقيقه في المطلب اللاحق(، والنصُّ الساقط  ما س��قط من المحقِّ

ة العلميَّة(، وهو: مة، وبعض المادَّ )المقدِّ

«
��د وآله الطّاهرين، واللعنة على أعدائهم  الحم��د لله ربِّ العالمين، وصلىَّ الله على محمَّ

أجمعين إلى يوم الدين...
د حس��ين  د علّ بن محمَّ وبع��دُ فيق��ول العبد الجاني المس��تغرق في بح��ار الأماني محمَّ
الحس��ينيّ المرع��يّ الشهرس��تانّي: إنيِّ ل�ماَّ تأمّل��تُ في غرايب ألفاظ الق��رآن، وما ورد في 
تفسرها من علماء الفنّ، ومخالفة كثرٍ من ذلك لما وردَ من أهل بيت العصمة، والوحي، 
أردتُ أن أكتب رسالة جامعة تشتمل على تفسر لغاته الغر المأنوسة للأذهان، والأخبار 
ة الأطهار، وأُش��ر أيضًا إلى أق��وال العلماء الأخيار  ال��واردة في بي��ان المراد منها من الأئمَّ
يتها ب�)التبيان في تفس��ر غري��ب القرآن(  لة لمش��كلاتها، وس��مَّ حة لمعضلاتها مس��هِّ موضِّ

حمن، مستعيناً به؛ فإنَّه المستعانُ. لًا على الله الرَّ متوكِّ
مًا  بته ع��لى ترتيب الحروف المعجم؛ ليس��هل تناوله على الع��رب، والعجم مقدِّ ورتَّ
 للمفتوح��ة منها ع��لى المضمومة، والمضمومة على المكس��ورة، وأذكر كلَّ لف��ظٍ بهيأته إلاَّ 

د؛ فيُكتفى بذكره إن لم يختلفْ معناهما، وإلاَّ ذكرتُ كلاًّ في بابه/1. ما كان له مجرَّ
ر بهمزة الأفعال في حرف الألف  رة بالحروف الزوائد؛ فأذكر منها المصدَّ ا المصدَّ وأمَّ
وكذل��ك)1( ت��اء)2( المضارعة في التاء، ونونا في النون وميم اس��م الفاع��ل في الميم، وياء 

المضارعة في حرف الياء.

)1( مختصر ل�)كذلك(.
)2( قبلها كلمة )تاء( محذوفة، قد شطبها المصنِّف؛ فبعدها يذكر ياء المضارعة.
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وذلك ليس��هل استخراجه على طالبيه، وأراعي الترتيب في الحرف الثاني أيضًا مهما 
أمكن وأكتفي بذلك عن وضع الفهرست وحسبي اللهُ، ونعم الوكيل، نعم المولى، ونعم 

النصرُ.
حرف الألفُ المفتوحة

يّ في تفس��ره بس��نده ع��ن أبي عبد الله أنَّه  ألم: رويَ ع��ن علّ بن إبراهيم القمِّ
 ّقال: »ألم هو حرف من حروف اس��م الله الأعظم المتقطِّيع في القران الذي يؤلِّيفه النبي

والإمام الذي إذا دعا به أجيب«.
وفي تفسر الإمام العسكريّ قال: »قال الصادق: الألف حرفٌ من حروف 
قولك الله دلَّ بالألف على قولك الله، ودلَّ باللام على قولك: الملك العظيم القاهر للخلق 

أجمعين، ودلَّ بالميم على أنَّه المجيد المحمود في كلِّي أفعاله الخير«.
وعن بعض المفسّرين: »إنَّ جعل ألم وس��اير الحروف الهجائيَّة في أوائل الس��ور اسمًا 
للس��ور تعرف كلُّ س��ورة بما افتُتحت به، وبعضهم جعلها أقسامًا أقسم الله بها لشرفهِا، 

ا مباني كتبه المنزلة، ومباني أسمائه الحسنى، وصفاته العُليا«. ولفضلها؛ ولأنَّ
ءأنذرتهم: أعلمهم...«.

ق ما يقارب الصحيفَتَين، وه��و ما يعادل الثماني  ، س��قط من المحقِّ وبحس��بان ما مرَّ
وعشرين سطرًا!!!.

ق الش��اطي- يقع في السطر  ومطلب )ءأنذرتهم( الذي بدأ به الكتاب- أعني المحقِّ
العاشر من الصحيفة الثانية؛ فلِمَ لم تُكتب السطور التي قبله إذا كانت الصحيفة متوافرة 

عنده؟؟؟!!!.
3. الصحيفة ما قبل التحقيق:

ق الشاطي صحيفة  في الصحيفة التي قبل الصحيفة رقم)1( من التحقيق، ذكر المحقِّ
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عن��وان )فصل الهمزة( وغرها من بدايات الأبواب يذك��ر هذه الحالة )فصل...(، وهو 
أم��ر مُقح��مٌ في الكتاب، وكان الأوَْلى به الإش��ارة في الدراس��ة، أو وض��ع الفصول بين 
ق، من جهة، ولنكون على معرفة  معقوفتين)] [(؛ ليعرف القارئ أنَّ هذا من عمل المحقِّ

قنا سائرٌ في الطريق الصحيح من أخرى. بأنَّ محقِّ
4. في الصحيفة )1( من التحقيق:

• ق ب�)ءأنذرتهم: تنذرهم بما تحذرهم(، وقد س��قط كلام من التحقيق، 	 بدأ المحقِّ
رهم منه(؛ فسقطت كلمتان  والصواب للعبارة هو )ءأنذرتهم: أعلمتهم بما تحذِّ

)أعلمتهم(،و) منه(.
• 	. إنَّ كلمة )تنذرهم( في النصِّ غر موجودة أصلًا، فوجودها مقحمٌ في النصِّ
• فتهم(، والنصُّ الموجود في الأصل )ءأنذرتهم: 	 يذكر في التحقيق )أنذرتهم: خوَّ

فتهم(، على تقديم الهمزة على الفعل. خوَّ
• فهم.. 	 فه��م(، وفي النصِّ الموجود في الأصل)لم تخوِّ يذك��ر في التحقيق ).. لم تخوِّ

الخبر(، بسقوط كلمة )الخبر( من تحقيق الشاطي.
• ج ال��رأي للقائل، وه��و لأبي هلال 	 يذك��ر في التحقي��ق )لذا قي��ل:...( ولم يخرِّ

العس��كريّ )حيًّا 06)ه�( من اللغوي��ين في كتابه )الفروق اللغوية( باختصار، 
يقول: »الإنذار: إعلام معه تخويف، فكلُّ منذرٍ معلم، وليس بالعكس«)1(.

ا الإنذار فهو  وم��ن المفسّرين أبو جعفرٍ الطوسّي )ت60)ه���( في التبيان: »وأمَّ
ى الله نفسه  إعلام وتخويف، وكلُّ منذر معلم، وليس كلُّ معلم منذرًا، وقد سمَّ

بذلك...«)2(.

ة: 78. )1( الفروق اللغويَّ
)2( التبيان: 62/1.
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والبغ��ويّ )ت516ه�( في تفس��ره)1(، والطبرسّي )ت8)5ه���( في مجمعه)2(، 
وغرهم.

• ر بعلامةٍ(، وفي النصِّ الموجود في المخطوط الأصل 	 يذكر في التحقيق )حتَّى يحذَّ
ر مُعلِمًا. ر بإعلامه(، يعني: حتَّى يحذَّ )حتَّى يحذَّ

ب��ل وحتى ما مرَّ نقل��ه في كتب التفس��ر في تعريف الإنذار يذك��ر هذه اللفظة 
)إعلامه( بتمامها.

• يذك��ر في تحقيقه: )... التحذي��ر مأخوذٌ في معنى الإن��ذار(، والنصُّ المخطوط 	
فيه )فالتحذير مأخوذٌ في معنى الإنذار( بإدخال )الفاء( الس��ببيَّة التعليليَّة على 

التحذير.
• يق��ول في تحقيق��ه: )... واحدهم ن��دّ....( ولم يُشِرْ إلى ناي��ة المخطوط، وبداية 	

الصحيف��ة التي تل النصَّ الذي انتهى منه، وه��ي الصحيفة رقم )3(، فيكون 
الترتيب )واحدهم/2 ندّ...(.

أو ع��لى طريقة )الوجه والظهر( )واحدهم/و2 ن��دّ...(، وفي الحالَتين لم يذكر 
ترقيم الصحائف في كلِّ عمله.

• يق��ول في تحقيقه: )... وه��و المثل والنظر، ومن��ه چ ہ ہ ھھچ، وفي 	
الن��صّ الأصلّ للتحقيق ليس هكذا)...وهو المث��ل والنظر، ومنه قوله تعالى: 

چ ہ ہ ھھچ؛ فقد سقطت عبارة )قوله تعالى( من التحقيق.

• ع��ى من دون 	  ذك��ر الش��اطي في تحقيق��ه:)وفي الدع��اء: »وكف��رت ب��كلِّي ندٍّ يدَّ
الله«(.

��ق الش��اطي بتخري��ج هذا الدع��اء، وهو م��ن أدعي��ة الدخول  ولم يق��م المحقِّ

)1( تفسر البغويّ: 8/1).
)2( مجمع البيان: 91/1.
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 للمس��جد الحرام، كما ورد في كتاب )المقنع( للش��يخ الص��دوق )ت381ه�(: 
ى، وعبادة  ت والع��زَّ ».. آمن��ت ب��الله، وكفرت بالجب��ت والطَّاغ��وت وال��لاَّ
��ياطين، وعبادة الأوثان، وعبادة كلِّ ندٍّ يدعى من دون الله. فإن لم تس��تطع  الشَّ

أن تقول هذا كلُّه فبعضه«)1(.
إذن م��ا ورد في المقنع، ومصباح المتهجّد يخالف ما ذُكر في المتن، وهذا أمر آخر 
على المحقق الش��اطي أن يش��ر إلى الفروق ب��ين الروايات، ويذك��ر ما ورد في 

ات المصادر من هذه الفروق، وهذه العبارات. أمَّ
أو لعلَّ المصنِّف الشهرستانّي أراد حذف مجموعة كلمات في قوله: »...وكفرت 

بالجبت... وعبادة كلِّ ندٍّ يدعى من دون الله«.
ولكن سيكون الاحتجاج علّ بأنَّ كلمة )عبادة(، و)الحرف ب( غر موجودَين 

ل. ، فتأمَّ في أصل النصِّ
ه،  ومهما يكن من أمر، فقد نقل الشهرس��تانّي ما موجود في مجمع البحرين بقضِّ
وقضيضه، وهو أمر فات الدكتور الشاطي تحقيقه، ولم يعلم أنَّ معظم رجالات 
رين من الشيعة الإماميَّة يعتمدون )مجمع البحرين( في تخريجاتهم  التأليف المتأخِّ

ة. اللغويَّ
، وهو  انظ��ر م��اذا ذكر الطريح��يّ )ت1087ه�( »أمث��الًا ونظراء واحده��م ندٌّ
المث��ل والنظر، ومنه الدعاء وكفرت بكلِّ ندٍ يُدع��ى من دون الله«)2(. ما مدى 

التشابه، لاحِظ.
• عى(، وهو خطأ في الضبط اللغويّ؛ بل الكلمة )يُدعى(، 	 ق��ال في تحقيقه: )ويدَّ

د: 681. )1( المقنع، للصدوق: 256، ولاحظ: مصباح المتهجِّ
ولاحظ: وفي الكافي : )/02) ح 1، والتهذيب: 101/5ح1.  

)2( مجمع البحرين: 9/3)1.
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لسبين:
ل: إنَّ الدعاء نفس��ه وهو دعاء دخول الحرم في طور الدعاء، والابتعاد عماَّ  الأوَّ

يتها... وكفرتُ...(. سوى الخالق؛ فيقول: )اللَّهمَّ أمانتي أدَّ
الثاني: الادِّعاء هو إلزام أمر شيئًا ليس له، أو هو انتحال، ولا يتناسب وسياق 

الدعاء.
ع��ي الأنداد  وق��د أجي��ب أيضً��ا من ب��اب الحمل على الض��دِّ ه��و أنَّ الذي يدَّ
 مؤمنٌ بما اس��توثق من عرى الاس��تدلال؛ فادِّعاؤه في نفسه حقيقيّ ولا يفيدني 
ما كفرت، أو رفضت سوى أنيِّ أفعل ذلك مع نفي، ولكن لو قلت )يُدعى( 

أعرف أنَّ هناك من يدعو غر الله، ويشرك به.
5. في الصحيفة )2( من التحقيق:

• ق الشاطي: )وعن الهمدانّي...(؛ فنحن ههنا أمام أمرَين:	 يقول المحقِّ
ف بالهمدانّي، ولا اعتذر عن عدم العثور على ترجمته؛ فضلًا عن  ل: لم يع��رِّ الأوَّ
أنَّ الهمدانّي كتبه غلطًا هنا؛ بل الهمذانّي بالدال المعجمة، على الأشهر الأفشى؛ 
بل لا يوجد قبيلة عربيَّة بال��ذال؛ بل هي بالدال، ومنها قبيلة الحارث الهمدانّي 

.)1(صاحب أمر المؤمنين
وهو »عبد الرحمن بن عيسى بن حماد الهمذانّي، توفيِّ سنة 327 كان كاتب عبد 

العزيز بن أبي دلف العجلّ له كتاب الألفاظ الكتابيَّة«)2(.
وفي ال��وافي بالوفي��ات: »عبد الرحمن بن عيس��ى بن حماد الهم��ذاني كاتب بكر 
اب��ن عبد العزيز اب��ن أبي دلف العجلّ، له من التصاني��ف كتاب الألفاظ، قال 
الصاح��ب ب��ن عبَّاد: ل��و أدركته لأمرت بقطع يده ولس��انه؛ لأنَّه جمع ش��ذور 

)1( راجع كتابي أسماء القبائل والعشائر وبعض الملوك للقزوينيّ، بتحقيقي.
)2( أعيان الشيعة: 65/7).
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العربيَّ��ة الجزلة المعروفة في أوراق يس��رة؛ فأضاعها في أف��واه صبيان المكاتب 
بين تعب الدرس والحفظ والمطالعة«)1(. ورفع عن المتأدِّ

ق، وهو في كتابه )الألفاظ  الثاني: تخريج الرأي المكت��وب في متن الكتاب المحقَّ
الكتابيَّة(، يقول في )باب الأكفاء(:

»يُق��ال ليس فلانٌ من نظرائ��ي، ولا من أكفائي، ولا من أش��باهي، )الكفءُ، 
والكفيءُ، والكفاء واحدٌ، ولا من أقراني، ولا من أمثالي، ولا من أندادي، فهو 
، ونديد أيضًا، ولا من  ��به، والقِرن، والكفء، والنظر، والمثل، الواحد ندٌّ الشِّ
��كل بالكسر الدّلُّ والغُنجُ(، ولا من عدلائي،  أشكالي، والواحد شكلٌ )والشِّ

والواحد عديلٌ«)2(.
• اء..( بتشديد الفاء، وهو غلط 	 ق الشاطي: )... والاضداد، والأكفَّ يقول المحقِّ

ا الأكفاء بالتخفيف  فاحش؛ إذ مع تشديد الفاء يكون المعنى: الناس العُمي، أمَّ
هو المراد من النظر، والكفء، والشبه.

ق��ول الراغ��ب الأصفه��اني )ق6 الهج��ريّ(، ه��و نفس��ه في مجم��ع البحرين: 
، والنديد هنا يتَّسم  9/3)1، ولكن مع تغير طفيف، فضلًا عن أنَّ توجيه الندِّ

بيءٍ جديد غر مسبوق؛ فالأوَْلى التعريف بهذا الجديد.
• نب، وطلبها 	 في تحقيق الشاطي: )اس��تزلهما حملهما على الزلل، وهو الخطأ، والذَّ

فأطاعاه، ويُقال: ... كذا في المجمع(.
ة: فههنا أغلاط عدَّ

• التصوي��ب للعب��ارة الآنف��ة: )اس��تزلهما حملهما ع��لى الزلل، وه��و الخطأ، 	
نب، وطلبها منهما فأطاعاه، ويُقال:... كذا في مجمع البحرين(. والذَّ

)1( الوافي: 128/18.
)2( الألفاظ الكتابية: 127.
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• بعد أن عرفنا أنَّ المعنيّ بهذا الكلام هو مجمع البحرين لا مجمع البيان؛ إذن 	
لا يك��ون لنا من داعٍ لتصدي��ق التخريج في الصحيفة الثانية، الهامش)2(: 

مجمع البيان: 170/1.
وال��كلام في مجمع البحرين »زلل: قوله تعالى: چى ىچ؛ أي 

. �هما، يقال زللته فزلَّ استزلَّ
�هما نحاهما. وأزلَّ

�هما: حملهما على الزل��ل، وهو الخطأ والذن��ب، وطلبها منهما  وقي��ل اس��تزلَّ
فأطاعاه، كما يقال استعجله واستعمله.

ني وخدعني«)1(. ني الشيطان أي أزلَّ ويقال: استزلَّ
ج الشّ��اطي  ل/170 من مجمع البيان، كما خرَّ ا ما موجود في الجزء الأوَّ أمَّ

ئۇ  ئۇ  ئوئو  ئە  ئە  ئا  ئا  ى  چى  فه��و:  غلطً��ا؛ 
ئۆ ئۆ ئۈئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى یچ.

�ه��ما(،  )فأزلَّ  : والباق��ون  بالأل��ف،  )فأزاله��ما(   : حم��زة  ق��رأ   :  الق��راءة 

ل. فتأمَّ
• ��ة، وهو ليس بصحيح )مجم��ع البيان في 	 يق��ول في التخري��ج على فرض الصحَّ

تفس��ر القرآن(، وهو خطأ علميّ كبر؛ فالكتاب عنوان��ه )مجمع البيان لعلوم 
يته كتاب )مجمع  مة كتابه- أعن��ي الطبرسّي- »وس��مَّ الق��رآن(؛ فيق��ول في مقدِّ
البيان لعلوم القرآن(، وأرجو إن شاء الله تعالى أن يكون كتابًا كثر الدرر، غزير 
الغرر، متواصف الس��مات، متناصف الصفات، س��يَّارًا في الابحار والأغوار، 

ب التهذيب«)2(. ب الترتيب، مذهَّ طيَّارًا في الآفاق والأقطار، مهذَّ

)1( مجمع البحرين: 387/5.
ج منه الشاطي: 35/1. مة الكتاب الذي خرَّ )2( لاحظ مقدِّ
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لذلك الطبعة الجديرة بالنظر، والاس��تقصاء، هي طبعة التقريب بين المذاهب؛ 
ه مصنِّفه. قين ضبطوا عنوان الكتاب كما سماَّ لجودة التحقيق، ولأنَّ المحقِّ

• ق الش��اطي يذكر في ضبط النصّ: )آي��ات، هي العلامات والعجائب...	 المحقِّ
وقي��ل: هي العلامة...، وقيل: ما يحس��ن الس��كوت عليه، وقي��ل: هي جماعة 

حروف من قولهم: خدع القوم بآيتهم، أي: بجماعتهم(.
ففي هذا النصّ مشاكل عدّة:

ق)1(؛ ولم ينسبها  جها المحقِّ أ. كثرة قول المصنِّف )قِيلَ( وهي مجموعة آراء لم يخرِّ
ه التحقيق. ته التحقيقيَّة التي عزف عنها بما شوَّ إلى أصحابها، وهو من مهماَّ

��ق: )... خدع القوم بآيته��م؛ أي: بجماعتهم(، وهو  ب. يق��ول في المتن المحقَّ
ه لنصِّ الكتاب. تحريف كبر، ومشوِّ

والصواب: )خرج القوم بآيتهم؛ أي: بجماعتهم(.
ج��اء في النهاي��ة في غري��ب الحديث: »من قوله��م خرج الق��وم بآيتهم؛ أي 

بجماعتهم لم يدعوا وراءهم شيئًا«)2(.
وغرها من المصادر.

ج. سقط من الكلام الآنف ذكرُه )آيات، هي العلامات والعجائب... وقيل: 
هي العلامة...، وقيل: ما يحسن السكوت عليه، وقيل: هي جماعة حروف 
م��ن قولهم: خدع الق��وم بآيتهم، أي: بجماعتهم، وفي��ه نظر لاحتمال كونا 

بمعنى العلامة()3(.

���ر كالطوس���يّ في التبيان،  ع من ذكر الآراء هذه ب��ين لغويّ كالخليل في العين، ومفسِّ )1( وق��د تن��وَّ
والطبرسّي في المجمع، وغرها.

)2( النهاية: 88-87/1.
ة في الصحيفة الآتية. )3( وسيأتي التتمَّ
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ل. سقطت هذه الكلمات وحُرّفت من النصِّ الأصلّ للمخطوطة، فتأمَّ
6. في الصحيفة )3( من التحقيق:

• يقول المحقق الشاطي: )وقيل هي لاحتمال كونا بمعنى العلامة... إذا خرجوا 	
جماعةً يجعلوا الاسم علمًا فيكون كناية عن الجماعة لا بمعناها..(.

وهنا مشاكل كبرة أيضًا:
فه��ا المحق��ق، بل ه��ي: )لاحت��مال كونا بمعن��ى العلامة(،   أ. )وقي��ل..( حرَّ

ولا وجود لكلمة )قيل( في النصِّ إطلاقًا.
ب. )يجعلوا الاس��م علمًا(، وهو خطأ كبر، ووه��م فاحش، والصواب: )إذا 

خرجوا جماعةً أن يرفعوا لهم علمًا فيكون...(.
ج. )فيكون كناية عن الجماعة...(، وهنا سقطت كلمة كُتبتْ رمزًا، وهي )ح( 

التي تُفسرِّ ب�)حينئذٍ(، أو )حينها(.
• قال المحقق الش��اطي: )أمانّي... جم��ع أمنية بمعنى الت��لاوة، ومنه قوله تعالى: 	

چ... ک گ گ...چ، أي إذا ت��لا ألقى الش��يطان في تلاوت��ه ليوهم أنَّه من 

جملة الوحي...(
ته، وقد س��قط منه كثر من ال��كلام، فلاحِظ  ه برمَّ والحقيق��ة هذا النصُّ مش��وَّ

الأصل الصحيح)1(:
»أمانّي: جمع أمنيَّة، بمعنى التلاوة، قال الشاعر:

خاليا بالليل  الله  كتاب  تمنى 
رسل على  ال��زب��ور  داود  تمنِّي 

)1( وهذا آخر نصٌّ سأنقده في التبيان؛ لكثرة التشويه الحاصل في التحقيق )وسأذهب للإناءات(، 
وهو- أي النص- يطلب إنصافه بإعادة تحقيقه.
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أي: تلاوة كتلاوة داود.
ومن��ه قول��ه تع��الى: چک گ گ گ گ ڳچ؛ أي: إذا ت��لا ألقى 

الشيطان في تلاوته ما يوهم أنَّه من جملة الوحي«.
ة إلاَّ بالله العلّ العظيم. ولا حول ولا قوَّ

والآن سأمضي، وأقفز قفوة بعيدة إلى إناءات النصّ المحقق، ولينظرْ المدقق اللبيب 
كيف سقط من التحقيق ما هو مهمّ منه.
ل: 7. الصحيفة )690( من الجزء الأوَّ

ل من  وس��أقوم بتوضيح الأخطاء من السطر الثامن؛ فما دون، وإلى ناية الجزء الأوَّ
النصِّ المخطوط.

• ق الشاطي: )إذا سجى(، وفي المخطوط: )والليل إذا سجى(.	 المحقِّ
• يقول الشاطي: )إذا س��جى، أي: غطى بالظلمة كلَّ شيء(، وفي المخطوط)إذا 	

سجى؛ إذا غطَّى بالظلمة كلَّ شيء(.
• يق��ول الش��اطي) إذا هدأ وس��كن.(، وفي المخط��وط )إذا هدأ وس��كن، ومنه 	

ى للميت، أي غطِّي بقطيفةٍ، ونحوها، أو هدأ وسكنت عنه الحركة(. المسجَّ
كلُّ ما تحته خطّ سقط من التحقيق.

• يقول الشاطي: )بعض السيَّارة(، وفي المخطوط: )وجاءت السيَّارة(.	
وق��د م��زج في الوض��ع، والتخريج بين الآيتين من س��ورة يوس��ف )العاشرة، 

والتاسع عشرة(.
چے ۓ ۓچ/يوسف 10، وچگ گچ/يوسف/19.

• يق��ول الش��اطي: )وتأنيث الفعل باعتب��ار الجماعة(، وفي المخط��وط: )ويكون 	
تأنيث الفعل باعتبار الجماعة(، بإسقاط )يكون(.
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• يقول الشاطي: )والتاء للتأنيث(، وفي المخطوط: )والتاء للتأنيث، والله أعلم(.	
)والله أعلم( سقطت من التحقيق.

• ق الش��اطي الإناء 	 ل من كتاب التبيان، ولم يذكر المحقِّ وهن��ا ينتهي المجلَّد الأوَّ
ال��ذي كتبه الشهرس��تانّي، وإنَّما مضى مباشرة إلى فصل الس��ين، ومن دون ذِكر 

ل، وسنأتي إليها تاليًا. مة للمجلَّد الأوَّ المقدِّ
• ل من كت��اب التبيان في 	 ��د الأوَّ ��ا الإن��اء؛ فهو: »ت��مَّ بحمد الله المنَّ��ان المجلَّ أمَّ

م  تفس��ر لغات)1( غريب القرآن، في صبيحة يوم الجمعة سادس عشر شهر محرَّ
فه الأقلّ  الحرام من الس��نة الثامنة والعشرين بعد الثلاثمئة والألف على يد مؤلِّ

د حسين الحسينيّ«. د علّ بن محمَّ الشهرستانّي محمَّ
ل: 8. الصحيفة )691( من المجلَّد الأوَّ

ق الش��اطي مباشرة إلى )فصل]كذا[ الس��ين المضمومة(، من دون ذكرٍ  ذه��ب المحقِّ
مة التي وضعها الشهرستانّي للمجلَّد الثاني من كتابه، وهي: للمقدِّ

»المجلَّد الثاني من كتاب التبيان في تفسر غريب القرآن
بسم الله الرحمن الرحيم

د وآله الطاهري��ن، واللعنة على أعدائه  الحم��د لله ربِّ العالمين، وص��لىَّ الله على محمَّ
أجمعين.

وبع��دُ فيقول العبد الأقلّ الشهرس��تانّي: هذا هو المجلَّد الثاني م��ن كتاب التبيان في 
تفسر غريب القرآن«)2(.

كلُّ ما مضى سقط من التحقيق!!!.

ح  م��ة، وفي الإناء، ولم يرجِّ ق عنوان المخط��وط، لوجود عنوانَين له في المقدِّ )1( وه��و م��ع هذا لم يحقِّ
أيّما.

)2( لاحِظ الصحيفة الأولى من المجلَّد الثاني من التبيان في الملاحق. 
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9. الصحيفة )1349و1350( من الجزء الثاني:
ق الش��اطي في ناية هذا الجزء من تحقيقه )الإناء(: )الحمد لله، وله المنَّة  يقول المحقِّ
 د ى بالتبيان، والصلاة والس��لام على محمَّ على ما وفَّقني لإتمام غرائب القرآن، المس��مَّ

.رسوله إلى الأنام، وعلى آله الغرِّ الميامين سادات أهل الإيمان
ق��د وقع الف��راغ من تس��ويد ه��ذه الأوراق في صبيحة يوم الس��بت س��ادس عشر 
ة  ش��هر جمادى الأولى من الس��نة الس��ابعة عشر وثلاث مائ��ة والألف من الهج��رة النبويَّ
د علّ الحس��ينيّ المرعيّ  فها الج��اني محمَّ ع��لى مهاجرها ألف س��لام وتحيَّة، على ي��د مؤلِّ

الشهرستانّي عفى الله عنه وعن والديه، 1327ه�«.
هذا ما كُتب في الإناء، وإليك ما موجود في المخطوط:

ى بالتبيان، والصلاة  »الحمد لله، وله المنَّة على ما وفَّقني لإتمام غرائب القرآن، المسمَّ
، وعلى آله الغرِّ الميامين سادات أهل  د رس��وله على الإنس والجانِّ والس��لام على محمَّ

.الإيمان
قد وقع الفراغ من تسويد هذه الأوراق في صبيحة يوم السبت سادس عشر جُمادى 
فها الأقلّ  الأولى من الس��نة الس��ابعة عشر بعد الثلاثمائة والألف من الهجرة على يد مؤلِّ

د علّ الحسينيّ المرعيّ الشهرستانّي عُفيَ عنه وعن والديه. محمَّ
ووق��ع الفراغ من النس��خة الثاني��ة على يد المؤلِّف عش��يَّة يوم الأربع��اء 25 رجب 

.»1328
• 	. لاحظ كلمة )النبويَّة( غر موجودة في أصل النصِّ
• ولاحظ )الجاني( في تحقيق الشاطي، غر موجود في أصل المخطوط.	
• ولاحظ )على مهاجرها ألف سلام وتحيَّة( غر موجودة في أصل المخطوط.	
• ولاحظ )عفى الله عنه وعن والديه(، صوابها )عُفيَ عنه وعن والديه(.	
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• ق الشاطي )1327ه�( فقط!!!، 	 ولاحظ سنة الإناء، ويومه وشهره عند المحقِّ
وفي النص المخطوط )ووقع الفراغ من النسخة الثانية على يد المؤلِّف عشيَّة يوم 

الأربعاء 25 رجب 1328(.
• ق مع الأسف، ولم ينتبه له، وهو خطأ الإناء، فكتب 	 حه المحقِّ ة أمر لم يصحِّ وثمَّ

الشهرستانّي رحمه الله تعالى: )يوم السبت سادس عشر جُمادى الأولى من السنة 
السابعة عشر بعد الثلاثمائة والألف من الهجرة(.

ل في السادس عشر من  وهو تاريخ غلط؛ فكيف يكون الانتهاء من المجلَّد الأوَّ
المحرم الحرام 1328ه� .

��د الثاني يكون في )يوم الس��بت س��ادس عشر جُمادى الأولى من الس��نة  والمجلَّ
السابعة عشر بعد الثلاثمائة والألف من الهجرة(؟؟؟!!!.

ت بي فيها  وتصويبها هو سهو في قلمه الشريف، وهو وارد في مخطوطات قد مرَّ
مثل هذا السهو، ونحن نربأ بالمصنِّف عن أمثاله.
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المطلب الثالث

الا�شتدراك، وتحقيق ما فات الدكت�ر ال�شاطي من ف�ات

مة التبيان،  جًا على طريقة التحقيق الصحيح)1(، والنصُّ مقدِّ قًا، ومخرَّ وهو النصُّ محقَّ
وهي:


دٍ، وآلهِِ الطَّاهِرينَ، واللعْنةَُ علَى أَعْدَائِهِمْ  الحَمْ��دُ للهِ رَبِّ العَالميَن، وصَلىَّ اللهُ عَلَى محمَّ

ينِ... أَجْمَعِيَن إلِى يَومِ الدِّ
د حُس��ين  دُ علّ بنُ محمَّ وبع��دُ فيقُ��ولُ العَبْدُ الجاَني المسْ��تَغْرِقُ فِي بحَِ��ارِ الأمََاني مُحمَّ
لْتُ فِي غَرائِبِ)2( ألْفَاظِ القُرآنِ، ومَا وَرَدَ في  الحسُ��ينيّ، المرْعيّ الشّهرسْ��تانّي: إنِّي لّما تأمَّ
، ومُخالَفَةُ كَثرٍ مِنْ ذلكَِ لما وَرَدَ مِنْ أهْلِ بيْتِ العِصْمَةِ، والوَحْي،  تفْسِرِهَا مِنْ عُلَماءِ الفَنِّ
)3( المأْنُوسَ��ةِ للَأذْهَانِ،  أرَدْتُ أَنْ أكْتُ��بَ رِسَ��الَةً جامِعَةً تشْ��تَمِلُ عَلَى تَفْسِ��رِ لُغَاتِ��هِ الغَرِْ

ةِ الأطَْهَارِ. والأخَْبَارِ الوَارِدَةِ فِي بَيانِ المرَادِ مِنهَْا مِنَ الأئِمَّ
يتُها  لَةً لمشْكِلاتِهَا، وسَمَّ وأُشِرُ أيْضًا إلِى أَقْوَالِ العُلَماءِ الأخَْيَارِ مُوضِحَةً لمعْضِلاتِها، مُسهِّ

هُ المسْتعانُ. حمنِ، مُسْتَعِيناً بهِِ؛ فإنَِّ لًا عَلَى اللهِ الرَّ ب�)التِّبيانُ فِي تَفْسِر غَرِيبِ الْقُرْآنِ(، مُتوكِّ

)1( قد ورد تحقيق الإناءات في الفقرات السابقة؛ فلا نعيدها هنا؛ قمتُ بهذا الخطوة لأجل التّعليم، 
والفائدة. 

ق فأصله الأصيل التليين. قتها كتابةً، فما يأتي من همز محقَّ )2( معظم الهمزات وردت مليَّنة، وحقَّ
ف. )3( هكذا وردت، والصواب )غر المأنوسة(؛ لأن )غر( لا تُعرَّ
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فُ[ ]مَنْهَجُ الم�شنِّ
مًا  بْتُهُ عَلى ترْتيِبِ الحُروفِ)1( المعْجمِ؛ ليسْ��هُلَ تناولُهُ عَلى العَرَبِ، والعَجَمِ؛ مُقدِّ ورتَّ
للمفْتُوحَ��ةِ)2( مِنهْا عَلى الْمضْمُومَةِ، والمضْمُومَةِ عَلى المكْسُ��ورةِ، وأذْكُرُ كلَّ لفْظٍ بهيأَتهِِ إلِّاَّ 

 

دٌ؛ فيُكتَفَى بذِكْرِهِ إنْ لم يْختَلِفْ معْناهُما، وإلِاَّ ذكَرْتُ كُلاًّ في بَابهِِ/1 مَا كَانَ لهُ مجرَّ
رَ بهمْزَةِ الأفْعَ��الِ فِي حَرْفِ  وائِدِ؛ فأَذْكُ��رُ مِنهَْا المصَ��دَّ رَةُ بالحُ��روفِ الزَّ ��ا المص��دَّ وأمَّ
الألَْفِ، وكذَلكَِ)3( تاءَ))( المضَارَعَةِ في التَّاءِ، ونُونَا في النُّونِ، ومِيمَ اسمِ الفَاعِلِ في الميمِ، 

ويَاءَ المضَارَعَةِ في حَرْفِ اليَاءِ.
تيبَ في الحرْفِ الثَّاني أَيضًا مهْما  وذلكَِ؛ ليسْهُلَ استخِْراجُهُ علَى طالبيِه، وأُراعِي الترَّ
أمْكن، وأكْتفِي بذلكَِ عنْ وضْعِ الفِهْرس��ت، وحسْ��بي اللهُ، ونعِْمَ الوَكي��لُ، نعْمَ الموْلى، 

ونعْمَ النَّصرُ.

حرف الألفُ المفتوحة

يّ)رحمه الله تعالى()5( في تفس��ره بس��نده عن أبي  ألم: رويَ ع��ن علّ بن إبراهيم القمِّ
هُ »قالَ: ألم هُوَ حرفٌ منْ حُروفِ اس��مِ اللهِ الأعَظمِ المتقَطِّيعِ في القُرآنِ الذِي  عبد الله أنَّ

 والِإمامُ الذِي إذِا دَعَا بهِِ أُجِيب«)6(. يؤلِّيفُهُ النبيُّ

)1( كذا، والصواب )حروف المعجم(.
ى بنفسه. م يتعدَّ مًا المفتوحة(؛ لأنَّ قدَّ )2( كان الأوَْلى أن يقول: )مقدِّ

)3( مختصر ل�)كذلك(.
))( قبلها كلمة )تاء( محذوفة، قد شطبها المصنِّف؛ فبعدها يذكر ياء المضارعة.

)5( كتبه��ا المصنِّ��ف مختصرة )ره(، وكلُّ ما س��رد في الكت��اب من هذه الكلم��ة فأصله الاختصار، 
وكذلك كلُّ صلاةٍ وتسليم على النبيّ وآله.

)6( تفس��ر عل�يّ ب��ن إبراهيم: 30/1، وهناك فرق في النقل »وقال ألم هو حرف من حروف اس��م 
 الله الأعظ��م المتقطِّع في القرآن الذي خوطب ب��ه النبيّ والإمام فإذا دعا به أجيب(؛ فالفرق= 
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ادِقُ( الألفُِ حرْفٌ مِنْ حُروفِ   قَالَ: »قالَ )الصَّ وفي تفْسِرِ الِإمامِ العَسْكريِّ
قَولِ��كِ: اللهُ دَلَّ بالألَفِِ عَلَى قَولِ��كِ: اللهُ، ودَلَّ باللامِ عَلى قَولكِِ: المل��كُ العَظيِمُ، القَاهِرُ 

هُ المجِيدُ المحْمُودُ فِي كُلِّي أفْعَالهِِ الَخيُر«)1(. للخلْقِ أَجْمَعِيَن، ودَلَّ بالميمِ عَلَى أنَّ
��ورِ اسْمًا  ينَ: إنَِّ جعْلَ ألم، وَس��ائِر الحُروفِ الهجَائيَّةِ في أَوَائِلِ السُّ وعنْ بعْضِ المفسرِّ
فهَِا،  ��ورِ تُعْرَفُ كلُّ سُورةٍ بمِا افْتُتحَِتْ بهِِ، وبعْضُهُمْ جعَلَهَا أقْسامًا أَقْسَمَ اللهُ بِها؛ لشَرَ للسُّ

ا مَبانِي كُتُبهِِ المنزَلَةِ، ومَبانِي أَسْمائِهِ الحُسْنىَ، وَصِفَاتهِ العُلْيا«)2(. ولفَضْلِها؛ ولأنََّ
انتهى ما أردتُ إيراده على تحقيق الدكتور عادل عبد الجبار الشاطي لكتاب )التبيان 
في تفس��ر غريب القرآن( للس��يِّد الشهرس��تانّي المت��وفىَّ في الحادي عشر من رجب س��نة 

.ة البقيع، وأوليائه ))13ه�، وهي السنة التي هُدمت فيها قبور أئمَّ
 وكتبَ عل��يّ عبَّ�اس علي��وي الأعرج��يّ في النج��ف المحروس��ة حفظه��ا الله م��ن

 عوادي الزمن ف�ي يوم الأحد الثالث عش�ر م�ن ذي القع�دة سنة 1441ه�،
وز سنة 2020م، حفظ الله الموالين لأمير  الموافق للخامس من ت�مُّ

 المؤمني��ن من عوادي الزم��ن، والصلاة والسلام عل��ى
 أب��ي الزهراء البت���ول وعل���ى آل��ه الطَّيِّيب�ي��ن

******الطاهرين******

إن يكن ضمانَ الله حسيٌن
غمرتْنا توفيقاتُه مهْما ابتعْدنا

1441ه�

فه( من المصدر. =بين )خوطب(، و)يؤلِّ
)1( موسوعة الإمام العسكري: 19/3 )في ضمنها التفسر المنسوب للإمام العسكريّ(.

)2( نقله الشيخ الطريحيّ في مجمع البحرين: 8/6، وفي تفسر غريب القرآن له: 571، مع اختلاف 
يسر في الألفاظ )مبادئ( بدلًا من )مباني(.
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الت��شيات
إعادة تحقيق كتاب )التبيان في تفسر غريب القرآن( على أصوله.. 1
مراقب��ة التحقيق��ات الحاليَّة، وعدم إص��دار أيِّ تحقيق ما لم يم��رّ بلجنة علميَّة . 2

ة. مختصَّ
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الملحقات

الصحيفة الأولى )الوقفيّة(
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الصحيفة الأولى من المجلّد الأوّل
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الصحيفة الثانية من المجلّد الأول
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الصحيفة الأخيرة من المجلّد الأول
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الصحيفة الأولى من المجلّد الثاني)الوقفية(
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الصحيفة الأولى من المجلّد الثاني
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الصحيفة الأخيرة من المجلّد الثاني
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الم�شادر والمراجع

ّ )ت 726ه�(، . 1 مة الِحلِّ الإجازة الكبرة، تحقيق كاظم عبود الفتلاويّ، الحس��ن بن يوس��ف العلاَّ
النجف، مكتب المواهب، 2005م.

أسماء القبائل والعشائر وبعض الملوك، للقزوينيّ )ت 1300ه�(، تحقيق د. علّ عبَّاس الأعرجيّ، . 2
2018م، بابل.

ق��ه وأخرجه حس��ن الأم��ين، دار التعارف . 3  أعي��ان الش��يعة، الإم��ام الس��يِّد محس��ن الأم��ين، حقَّ
للمطبوعات، بروت.

الألف��اظ الكتابيَّ��ة، عبد الرحمن بن عيس��ى بن حمَّاد الهم��ذانّي )ت320ه�(، تحقي��ق د. إميل بديع . )
يعقوب، دار الكتب العلميَّة، بروت، لبنان، ط1، 1991م.

د بن منصور التميميّ الس��معانّي، المتوفىَّ س��نة . 5 الأنس��اب، للإم��ام أبي س��عد عبد الكريم ب��ن محمَّ
562ه���، تقديم وتعليق عبد الله عمر الباروديّ، مركز الخدمات والأبحاث الثقافيَّة، دار الجنان، 

ملتزم الطبع والنشر والتوزيع، دار الجنان، ط1، 08)1ه�/1988م.
ة المولى الشيخ . 6 ة فخر الأمَّ مة الحجَّ ة الأطهار، تأليف العلم العلاَّ البحار، الجامعة لدرر أخبار الأئمَّ

س��ة الوفاء، ب��روت، لبنان، كاف��ة الحقوق محفوظة  ه(، مؤسَّ س الله سرَّ ��د باق��ر المجليّ )ق��دَّ محمَّ
حة، 03)1ه�/1983م. لة، ط2 المصحَّ ومسجَّ

د مرتضى الحس��ينيّ، . 7 تاج العروس من جواهر القاموس، للإمام محب الدين أبي فيض الس��يِّد محمَّ
الواسطيّ الزبيديّ الحنفيّ، دار الفكر للطباعة والنشر والتوزيع، )199.

د بن الحسن الطوسّي 385-60)ه�، . 8 التبيان في تفسر القرآن، تأليف شيخ الطائفة أبي جعفر محمَّ
تحقيق وتصحيح أحمد حبيب قصر العاملّ، دار إحياء التراث العربّي، 09)1ه�.ق.

التبيان في تفس��ر غريب القرآن للشهرستانّي )ت))13ه�(، تحقيق د. عادل عبد الجبَّار الشاطي، . 9
العتبة الحسينية المقدسة، ط1، )201م.

ى ب�)معالم التنزيل في تفس��ر القرآن الكريم(، للبغويّ )ت516ه�(، د.ط، . 10 تفس��ر البغويّ المس��مَّ
د.ت.
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يّ )م��ن أعلام قرنَي . 11 يّ، لأبي الحس��ن علّ ب��ن إبراهيم القمِّ تفس��ر علّ بن إبراهيم تفس��ر القمِّ
مة الس��يِّد طيِّب الموسويّ الجزائريّ،  ة الإس��لام العلاَّ م له حجَّ حه وعلَّق عليه وقدَّ 3-)ه�(، صحَّ

سة دار الكتاب للطباعة والنشر، قم، إيران. ل، مؤسَّ الجزء الأوَّ
ث المفسرِّ اللغويّ الش��يخ فخر الدين الطريحيّ . 12 تفس��ر غريب القرآن الكريم، تأليف الفقيه المحدِّ

د كاظم الطريحيّ، د.ط. المتوفىَّ سنة 1087ه�، عنى بتحقيقه والتعليق عليه ونشره محمَّ
تهذيب الأحكام في شرح المقنعة، للش��يخ المفيد رضوان الله عليه، تأليف ش��يخ الطائفة أبي جعفر . 13

ة السيِّد حسن الموسويّ  قه وعلَّق عليه سيِّدنا الحجَّ د بن الحسن الطوسّي المتوفىَّ 60)ه�، حقَّ محمَّ
الخرس��ان، نض بمشروعه الش��يخ علّ الآخونديّ، دار الكتب الإسلاميَّة، تهران بازار سلطاني، 

1390ه�.
مة الش��يخ آقا بزرگ الطه��رانّي، دار الأضواء، بروت، ط3، . )1 الذريعة إلى تصانيف الش��يعة، العلاَّ

03)1ه�/1983م.
الع��ين، لأبي عب��د الرحمن الخليل ب��ن أحم��د الفراهيديّ 100-175ه���، تحقي��ق الدكتور مهدي . 15

سة دار الهجرة، ط2، إيران، 09)1ه�. ائيّ، مؤسَّ المخزوميّ، الدكتور إبراهيم السامرَّ
ة، الحاوي لكتاب أبي هلال العسكريّ وجزءا من كتاب السيِّد نور الدين الجزائريّ، . 16 الفروق اللغويَّ

سة، تنظيم الشيخ بيت الله بيات،  سين بقم المقدَّ سة النشر الإسلاميّ التابعة لجماعة المدرِّ تحقيق مؤسَّ
سة النشر الإسلاميّ. م 12)1ه�، مؤسَّ ال المكرَّ سة النشر الإسلاميّ، ط1، شوَّ ومؤسَّ

د بن يعقوب بن إس��حاق الكلينيّ ال��رازيّ المتوفىَّ . 17 ال��كافي، تأليف ثقة الإس��لام أبي جعفر محمَّ
حه وعلَّق عليه علّ أكبر  ة شروح، صحَّ س��نة 329/328ه�، مع تعليقات نافعة مأخوذة من ع��دَّ
د الآخون��ديّ، دار الكتب الإس��لاميَّة مرتضى آخوندي،  الغف��اري، نض بمشروعه الش��يخ محمَّ

ط3، 1388ه�.
د علّ التهان��ويّ، تقديم وإشراف . 18 م��ة محمَّ ��اف اصطلاحات الفن��ون والعلوم، للباحث العلاَّ  كشَّ

د. رفي��ق العجم، تحقي��ق د. علّ دحروج، نقل الن��صّ الفارسّي إلى العربيَّة د. عب��د الله الخالديّ، 
الترجمة الإجنبيَّة، د. جورج زيناتي، مكتبة لبنان، ناشرون، ط1، 1996م.

ث الفقيه الش��يخ فخر الدين الطريحي المتوفىَّ س��نة 1085ه�، تحقيق . 19 مجم��ع البحرين، للعالم المحدِّ
السيِّد أحمد الحسينيّ، 1362ه�.

مجم��ع البي��ان مجم��ع البيان في تفس��ر القرآن، تألي��ف أمين الإس��لام أبي علّ الفضل بن الحس��ن . 20
م له الإمام الأكبر الس��يِّد  قين الأخصائيِّين، قدَّ قه وعلَّق عليه لجنة من العلماء والمحقِّ الطبرسّي، حقَّ

سة الأعلميّ للمطبوعات، بروت، لبنان، ط1. محسن الأمين العاملّ، مؤسَّ
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د بن الحسن بن علّ بن الحسن الطوسّي 60/385)ه�.ق، . 21 د، للشيخ أبي جعفر محمَّ مصباح المتهجِّ
سة فقه الشيعة، بروت، لبنان. ط1، 11)1ه�/1991م، مؤسَّ

معجم مقاييس اللغة، لأبي الحسين أحمد بن فارس بن زكريا )...-395ه�(، بتحقيق وضبط عبد . 22
ة بكليَّة دار العلوم س��ابقًا، وعضو المجمع  د هارون رئيس قس��م الدراس��ات النحويَّ الس��لام محمَّ

اللغويّ، مركز النشر- مكتب الإعلام الإسلاميّ، )0)1ه�.
يّ المتوفىَّ . 23 د بن علّ بن الحسين بن بابويه القمِّ المقنع، تأليف الش��يخ الأقدم أبي جعفر الصدوق محمَّ

س��ة الإمام الهادي، مطبعة اعتماد التاريخ،  س��نة 381ه�، حقوق الطبع محفوظة لمسجد ومؤسَّ
15)1 ه .

س��ة ولي العصر للدراس��ات . )2 موس��وعة الإم��ام العس��كريّ، تألي��ف اللجنة العلميَّ��ة في مؤسَّ
د الموسويّ 2. الشيخ عبد الله  د الحس��يني القزوينيّ، 1. السيِّد محمَّ الإس��لاميَّة بإشراف السيِّد محمَّ
سة ولي العصر  الصالحي 3. الشيخ مهدي الإسماعيلّ ). السيِّد أبو الفضل الطباطبائيّ، قم، مؤسَّ

للدراسات الإسلاميَّة، 26)1 = )138.
مة . 25 سة الإمام الصادق، إشراف العلاَّ موسوعة طبقات الفقهاء، تأليف اللجنة العلميَّة في مؤسَّ

الفقيه جعفر السبحانّي، ط1، مطبعة اعتماد، قم، 18)1ه�.ق.
نقباء البشر في علماء القرن الرابع عشر، الشيخ الطهرانّي )1293-1389ه�(.. 26
د الجزريّ . 27 النهاية في غريب الحديث والأثر، تأليف للإمام مجد الدين أبي السعادات المبارك بن محمَّ

س��ة  د الطناحي، مؤسَّ اب��ن الأث��ر المتوفىَّ س��نة 606ه�، تحقي��ق طاهر أحمد ال��زاوي، محم��ود محمَّ
إسماعيليان للطباعة والنشر والتوزيع، قم، إيران.

الوافي بالوفيات، لخليل بن أيبك بن عبد الله الصفديّ المتوفىَّ )76ه�، باعتناء هلموت ديتروس، . 28
ديدرينغ، سلسلة النشرات الإسلاميَّة لجمعيَّة المستشرقين الألمانيَّة.
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ة في بابِ الوحي  انيَّة الوحي واحدةً من المس��ائل المهمَّ تُعدُّ مس��ألةُ علم الأنبياء بحقَّ
��كينة والوقار، والنُّور الإلهيّ،  ة، وقدْ ج��اء في الروايات أنَّ التَّوفيق الربَّانّي، والسَّ والنب��وَّ

انيَّة ما أُوحي إلِيهم. وكشف الغطاء، منشأٌ لعلم الأنبياء بحقَّ
ه بعضٌ أنَّ منشأ  عة؛ فعدَّ رون المس��لمون في ما يرتبط بذلك تحليلاتٍ متنوِّ م المفكِّ قدَّ
ذلك المعجزةُ، وقد عزا بعضٌ آخرُ ذلك إلى معرفة النبيّ بأس��باب الوحي، وتوجد نظرةٌ 
اه  أُخرى قائمة على أنَّ الوحي من مقولة العلم الحضوريّ؛ فلا يعتريه الخطأُ، ويوجد اتجِّ
د الشّ��يطان وهميّ، والوهم  د النبيّ عقلّ، وتجرُّ آخر في تحليل هذه المس��ألة يفترض أنَّ تجرُّ

انيًّا. أدنى مرتبِةً من العقل؛ فلا يكون منشأ الوحي شيطانيًّا؛ بل سيكون ربَّ
فل هذا المقال بس��طها،  ؤى لها حس��ناتُها، وس��يِّئاتُها؛ إذ يتكَّ اهات، والرُّ وهذه الاتجِّ

ونقدها.
��ا التَّفس��ر، والتَّحليل ال��ذي يخت��اره الكاتبُ فه��و إنَّ الأنبياء، وبس��بب العناية  أمَّ
ون  ة النَّاس لا يش��كُّ انيَّة الوحي، كما أنَّ عامَّ ة بهم لم يكونوا يرتابون في حقَّ الإلهيَّ��ة الخاصَّ
في البدييَّ��ات، إذن فالأنبي��اء كانوا على يقيٍن مطلقٍ بأنَّ الله الحكي��م القادرَ، يحفظهم من 

يطان في مجال الوحي. ل الشَّ تدخُّ
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Abstract
The issue of the knowledge of the prophets about the genuineness 

of inspiration is one of the important issues in the chapter on 
inspiration and prophethood, and it has been mentioned in the 
narratives that the divine success, tranquility and dignity, divine light, 
and the unveiling of the veil are the origin of the knowledge of the 
prophets of the truthfulness of what was revealed to them.

Related to this, Muslim thinkers have offered various analyzes. 
Some considered it to be the origin of that miracle, and others 
attributed it to the Prophet’s knowledge of the causes of inspiration, 
and there is another view based on the fact that inspiration comes 
from the category of resident science. He is not subject to error, and 
there is another trend in the analysis of this issue that assumes that 
the prophet’s impartialityis rational, Satan’s impartiality is illusory, and 
the illusion is inferior to reason. The origin of the inspiration is not 
demonic. Rather, it will be divine.

These trends and visions have their advantages and disadvantages. 
This article is responsible for its simplification and criticism.

As for the interpretation, and the analysis chosen by the author, 
it is that the prophets, because of their special providence, did not 
question the veracity of inspiration, just as common people do not 
doubt the axioms, so the prophets were absolutely certain that 
God is wise and almighty, protecting them from the interference of  
Satan.
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ل��ة بالوحي، ه��ي: كيف للأنبي��اء، وبأيِّ طريق  إنَّ واح��دًا من الأس��ئلة ذات الصِّ
يمكنهم اليقين بأنَّ ما يُوحى إليهم وحيٌ إلهيّ ربَّانّي؟.

ن النبيّ موس��ى بأنَّ مصدر النِّداء الذي س��معه من  مث��الًا على ذل��ك: كيف تيقَّ
��م الملك في صورة  ن النبيُّ بأنَّ ما يراه في اليقظةِ، والمنام من تمثُّل، وتجسُّ الله؟ أو كيف يتيقَّ

ة، هو ملك حقيقة؟. بشريَّ
ث الذين يس��معان صوتَ  وهذا الس��ؤال طُرح أيضًا في م��ا يرتبط بالإمامِ، والُمحدَّ
��ؤال في جميع ه��ذه الموارد هو: كيف يمكن دفع احتمال أن يكون ما س��معه  الملك، والسُّ
، أو الإم��امُ، أو م��ا رأوه في اليقظةِ، والمنام لي��س إلقاءً م��ن الله والملك؟ فهل هذا  النب��يُّ

ةٍ قطعيَّةٍ، واضحةٍ؟. الاحتمال لم يتَّفقْ للنبيّ، والإمام، أم أنَّه اتَّفق، ولكنَّه رُدَّ بأدلَّ
وهناك احتمالٌ آخر يمكن أن يُطرح وهو: هل يمكن أن يكون ما سُمع، وما شُوهد 

ة مخيَّلة النبيّ، وليس له واقعٌ خارجيّ؟. نابعًا من قوَّ
ة  فه��ل هذا الاحتمال لم يحص��لْ للنبيّ، والإم��ام، أم أنَّه حصل، ولكنَّ��ه يُنفى بالأدلَّ

القطعيَّة؟ فعلى كلِّ حالٍ ما هو بيان المسألة؟.
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وايات بيانُ الم�شاألة من الرُّ

دةٍ  وردتْ هذه المس��ألةُ في روايات أهل البيت، وقد أُجيب عنهْا بإجاباتٍ متعدِّ
منها:

1. التَّوفيق الإلهيّ

ا مُلقًى  أج��اب الإمامُ الصّادق : عن كيفيّة معرفة النبيّ بأنّ م��ا يراهُ في المنام حقًّ
من الملك؛ فقال: »يوفّق لذلك حتَّى يعرفَهُ«)1(.

ق��الَ المولى صالح المازن��درانّي في شرح ذلك: »معنى التَّوفيق هُن��ا خلقُ القُدرة على 
.)2(»ّواب في نفس النبي تمييز الخطأ عن الصَّ

وذكر العلّامةُ المجليّ وجهيِن في بيان ذلك:
أ. يعطي النبيّ أسبابَ تلك المعرفة وييّؤها لهُ من معجزةٍ مُقارنة لهُ.

ب. إفاضة علم ضروريّ به)3(.
��ه قال: »م��ا علم رس��ول الله أنَّ  وفي حدي��ثٍ آخ��رَ ع��ن الإم��ام الصّادق أنَّ

جبرئيل من قبل الله تعالى إلاَّ بالتَّوفيق«))(.

)1( أصول الكافي: 187/1.
)2( شرح أصول الكافي: 5/5)1.

)3( مرآة العقول: 5/2)1.
))( بحار الأنوار: 256/18.
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كينةُ والوَقار 2. السَّ

عن زُرارة، قالَ: قلتُ لأبي عبد الله كيف لم يخف رس��ول الله في ما يأتيهِ من 
ا رسولاًا أنزل  ذ عبدًا يطان، قال: فقال: »إنَّ الله إذا اتخَّ قبل الله أن يكون ذلك ممَّا ينزغ به الشَّ

كينةَ، والوَقارَ؛ فكان الذي يأتيه من قِبلِ الله مثل الذي يراهُ بعينهِِ«)1(. عليه السَّ
ادق السؤال نفسه في مورد المحدَث، قال:  د بن مسلم الإمامَ الصَّ وقد سأل محمَّ
وت، ولا يرى«؛ فقلتُ:  ذكرت المحدَث عند أبي عبد الله قال: فقال: »إنَّه يسمعُ الصَّ
��كينة، والوَقار حتَّى يعلم  أصلحَكَ اللهُ كيف يعلم أنَّه كلام الملك؟ قال: »إنَّه يُعطى السَّ

أنَّه ملك«)2(.
��كينة: »اطمينان القلبِ، وعدم التَّزلزل،  مة المجليُّ في بيان ذلك: السَّ يق��ول العلاَّ

. الوقار: الحالة التي بها يُعلمُ أنَّه وحيٌ«)3(. والشكِّ

3. النُّور الإلهيّ

ة: أنَّ معرفة ذلك إنَّما هي النُّور منَ الله))(. وردَ عن الأئمَّ
يّ في شرح هذا الحديث: إنَّ ذلك العلم إنَّما هو بالنور العقلّ  قال القاضي سعيد القمِّ
سول إليه، واستفاض من ذلك النُّور الذي هو  ابق على مقام جبرئيل حيثُ وصل الرَّ السَّ
ة، والأنوار الإلهيَّة؛ فعلم منه أنَّ ذلك العلم  ل لكلِّ مُمكنٍ جملة العلوم النُّوريَّ بب الأوَّ السَّ

ّ الذي هو النُّور المحض الفائض من الله)5(. الجزئيّ من جملة العلم الكلِّ

)1( بحار الأنوار: 262/18.
)2( بحار الأنوار: 68/26.
)3( بحار الأنوار: 68/26.

))( بحار الأنوار: 211/37.
يّ: 396/3. )5( شرح توحيد الصدوق، سعيد القمِّ
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4. كشفُ الغِطاء

سُل  ادق  جوابًا عن سؤال حول كيفيَّة معرفة الرُّ ورد في حديثٍ عن الإمام الصَّ
ا رُسُلٌ، كُشِفَ عنها الْغِطاءُ«)1(. سُل أنَّ م مبعوثون من الله، قال: »اذا عَلمَِتُ الرُّ أنَّ

اأق�ال العلماء واآراوؤهم في ذلك
رين الإس��لاميِّين مقارباتٍ، وآراءً حول تلك المس��ألة نحاول  طرح بعضٌ من المفكِّ

أن نعرضَ لها:

اأ. المعجزةُ
انيَّ��ة الوحي عن طريق المعج��زة؛ وذكر عِبَر  ��يخُ المفيدُ عل��م الأنبياء بحقَّ أثب��تَ الشَّ
فات الجسمانيَّة مع الإنسان الموجود  د عن الجسم، والصِّ جوابهِ عن حقيقة تكلُّم الله المجرَّ

مان، والمكان، ثلاث طرق لتكلُّم الله مع الإنسان: الجسمانّي المحكوم بالزَّ
ةً- من دون واسطة. ل: أن يلقيَ المعارف في نفس الإنسان- بوصفه نبيًّا، وحجَّ الأوَّ

والثَّاني: يتكلَّم مع الإنسان بوساطة الملك.
، أو في اله��واء ع��لى نح��وٍ يس��معُه  والثَّال��ث: أن يوجِ��دَ ال��كلامَ في جس��مٍ خ��اصٍّ
��امع في كون الكلام م��ن الله يوجد معج��زة مقارنة  المخاطَ��ب ب��ه؛ ولكي لا يش��كَّ السَّ
انيَّة  ��جرة؛ فلكي يوقِنَ موسى بحقَّ  لذلك، كما حصل لموس��ى حين كلَّمه الله بواسطة الشَّ

ل العَصا إلى ثُعبان؛ وبما أنَّ إجراء هاتَين  ما س��معَه أجرى الله معجزة اليد البيضاء، وتبدُّ
المعجزَتَ��يِن لا يت��مُّ إلاَّ عن طريق القُدرة، والمش��يئة الإلهيَّة؛ فقد أيقنَ موس��ى أنَّ الكلام 

الذي سمعَهُ مصدرُه اللهُ)2(.

)1( بحار الأنوار: 56/11.
)2( مصنَّفات الشيخ المفيد: 38/6.
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المعج��زةُ أم��رٌ خارقٌ للع��ادة تجري ب��إذنِ الله، ومش��يئته؛ والغرض منه��ا تأييدُ من 
ة، والإمامة، ولا يختلف الفعلُ الخارقُ للعادة س��واء صدرَ عن  ع��ي منصبًا إلهيًّا كالنبوَّ يدَّ
ة المرتبط بها نظامُ السببيَّة  صالحٍ، أوطالحٍ بالنسّ��بة إلى اس��تنادِه إلى إذن الله، ومشيئة العامَّ
الح في الاس��تناد  التكوينيّ، لكن الاختلاف يقعُ في الأمر الخارق للعادة الصادر عن الصَّ
ة، ورضاه؛ وبما أنَّ هذا  ة التي تس��تصحب دائمًا عنايته الخاصَّ إلى إذن الله ومش��يئته الخاصَّ
اعمة لها؛ فلن يُغلب من خوارق العادة الأخُرى  ض��ا، والعناية خصوصيَّة المعجزة الدَّ الرِّ

المستندة إلى عوامل شيطانيَّة.
ا؛ لأنَّ  ولا كلامَ في أنَّ المعج��زةَ دلي��لٌ قطع��يٌّ لمخاطبي النبيّ على ك��ون الوحي حقًّ
ةٍ عن طريقٍ خارقٍ  عيها إلى معرفةٍ خاصَّ عًى: وهو وص��ول مدَّ ة تس��تبطنُ مدَّ دعوى النبوَّ

، والفِكرِ. للعادة، تلك المعرفة التي لا تُتاح من الطَّرائق الطبيعيَّة مثل الحسِّ
عى الخطر غ��رُ ممكنٍ للآخرين من دونِ دليلٍ  م��ن جهة أُخرى؛ فإنَّ قَبولَ هذا المدَّ
عاه يجب أن ي��أتي بفعلٍ آخرَ  ة، ولكي يك��ون صادقًا في مدَّ عي النبوَّ قطع��يّ؛ لذا ف��إنَّ مدَّ

خارق للعادة، وقابل للمُشاهدة.
م��ن هُنا يطلبُ النَّ��اسُ المعجزةَ من الأنبي��اء، وهم بدورهم يص��دورن أمرًا خارقًا 
ة الأنبي��اء، إلاَّ أنَّ هذا الأمر   للع��ادة، وع��ن هذا الطَّريق يؤمن النَّ��اسُ بصِدقِ دعْوى نبوَّ

لا ثم��رةَ ل��هُ في م��ورد الأنبياء؛ لك��ونِ لا فرقَ عندهم ب��ين الأمر الخارق للع��ادة القابل 
انيَّة ثبوتً��ا، وإثباتًا؛ فالنبيُّ من جهةٍ يس��معُ  للمُش��اهدة الحس��يَّة، والوحي من جهةِ الحقَّ
خطابً��ا، ولا يرى المتكلِّم، ومن جهةٍ أُخرى يجري الأم��ر الخارقَ للعادة على يديه )إلقاء 

لها إلى ثُعبان(. العصا، وتحوُّ
فلوْ فرضْنا أنَّ منش��أَهما، وعلَّته��ما غر إلهيَّة؛ لأنَّ الاحتمال العق��لّ قائمٌ على فرض 
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حَ لأنْ يكونَ أحدهما دليلًا  عدم استناد التكلُّم، وتبديل العصا إلى ثعبان إلى الله، فلا مرجِّ
على إلهيَّة الآخر.

ة، وهو كالوحي  إذن فالمعجزة فعلٌ خارقٌ للعادة يحصل بإذن الله، ومش��يئته الخاصَّ
ة؛ فإذا  م��ن ه��ذه الجهة؛ لأنَّه أيضًا أمرٌ خارقٌ للعادة مس��تند إلى إذن الله ومش��يئته الخاصَّ
احتملنا عدم إلهيَّة الوحي؛ فيمكن أن نحتمل ذلك في المعجزة؛ فلا خصوصيَّة للمُعجزة 

على الوحي؛ كي تُبطلَ احتمال عدم إلهيَّته.

ب. المعرفة باأ�شباب ال�حي
)1( في شرح التَّوفي��ق الإلهيّ، وأث��ره في تصديق الأنبياء  ��يُّ قال القاضي س��عيدُ القمِّ
ء الأس��باب؛ أي أس��باب نزول جبرئي��ل، والنبيّ بالعلم  ة: »الله ييِّ بوحي النبوَّ

بتلك الأسباب يعلم، ويوقن بنزول جبرئيل«.
وفي توضيح ذلك قال:

ٍ بنفسِه؛ إنَّما هي بمعرفةٍ سابقةٍ.. 1 إنَّ معرفة كلِّ شيءٍ غرُ بينِّ
كلُّ ما لهُ سببٌ إنَّما يُعرف معرفة يقينيَّة من جهة سببهِ.. 2
لا ري��بَ أنَّ جبرئيل من عالم الأرواح القدس��يَّة، وأنَّه ينتهي ما أخذ من العُلوم . 3

 الإلهيَّ��ة إلى الل��وح المحف��وظ، وأمُّ الكت��اب، وه��و عبارةٌ ع��ن النَّف��سِ الكُليَّة 
الإلهيَّة.

ةِ، . ) إنَّ النُّف��وس الكامل��ة ما لم تصِلْ إلى مرتب��ة النَّفس الكليَّة لم تنلَْ درج��ةَ النُّبوَّ
ات تتفاوتُ بتفاوُت درجة الاتِّصال بالنَّفسِ الكُليَّة. ودرجة النبوَّ

رجاتِ العُلى، ووصل . 5 ق أنَّ نبيَّنا س��يِّدَ المرْسليَن  س��بقَ النَّبيِّين في الدَّ قد تحقَّ
إلى قاب قوسَ��ين أو أدنى؛ فهو أعلى من النَّفس الكُليَّة في مرتبة »قاب قوسَين« 

يّ. )1( شرح توحيد الصدوق، سعيد القمِّ
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لام إلى بعض مقاماتهِ بقوله:  ، وقد أش��ار عليه وآله السَّ ّ وأعلى من العقل الكلِّ
ب، ولا نبيٌّ مرسَل«)1(. »لي مع الله وقتٌ لا يسعُني فيه ملكٌ مقرَّ

ح النِّس��بةَ الاتِّصاليَّة إلى المبادئ . 6  بعدما صحَّ م؛ ف��إنَّ النبيَّ بالنَّظ��ر إلى ما تقدَّ
ةٍ  العالي��ة اس��تحقَّ نزول جبرئيل عليه؛ فمعرفتُه بس��بب النُّ��زول في كلِّ مرَّ
ه لس��ره إلى الله في أمر لم يس��تعدَّ لنزول  مس��بوقةٌ على النُّ��زول؛ لأنَّه ما لم يتوجَّ
الفي��ض منه تع��الى؛ لأنَّ الله أبى أن يجريَ الأش��ياءَ إلاَّ بالأس��باب، وأنَّه تعالى 

مسبِّبُ الأسبابِ.
7 . ّإنَّ ذل��ك بتوفي��ق الله« فيه إش��ارةٌ إلى عل��م النبي« :إذن فمعن��ى قول��ه

ءُ أس��باب ن��زول جبرئيل، وهي  ��ه من قبل الله، ه��و أنَّ الله ييِّ بجبرئي��ل؛ وأنَّ
ّ إلى ع��الم الإله لاس��تفاضة م��ا هناك م��ن الحقائق  ��ه ال��كُلِّ  عب��ارة ع��ن التوجُّ

الإلهيَّة)2(.
وحاصلُ هذا التَّفس��ر أنَّ علم النبيّ بجبرئيل، وأنَّه مرس��لٌ من الله، وأنَّ كلامَهُ 
كلامُ الله، لي��س بدهيًّا؛ وم��ن هنا فإنِّ العلم اليقين��يَّ به منوطٌ بالعلم بأس��بابهِ: أي علم 
النب��يّ بالنَّفس، والعق��ل الكُلِّيَّين، وعالم الألوهيَّة، تلك المرات��ب العالية في الوجود، 

والُمقدّمة على وجود جبرئيل.
ة الإلهيَّة المحض��ة يطَّلع على حقائق الع��الم الألُوهيّ  ��ه إلى الهوُيَّ  وبالتوجُّ فالنب��يُّ
)أس��ماء وصِفات الله(، ومعرفته بالعالم الألوهيّ س��ببٌ لمعرفته بعالم النَّفس الكُلّ، وهو 
ة  مص��درُ علم جبرئي��ل؛ وعلى هذا ف��إنَّ النبيّ حي��ث يعرف الأس��باب الإيجاديَّ

لجبرئيل، وعالم بمصدر علمِه؛ فهو يعلم يقيناً أنَّ ما ينزل به جبرئيل من الله.

)1( التفسر الصافي: 1/)12.
يّ، شرح توحيد الصدوق: 396/3. )2( انظر: القاضي سعيد القمِّ
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يواجه هذا التَّفسرُ إشكالَيِن، يمكن تصحيحُه إذا تمَّ دفعُهما:
ل: هل كان الأنبياءُ يعلمون ما في اللوح المحفوظ، وأُمُّ الكتاب من دون واسطة  الأوَّ

الملائكة أم لا؟.
م يعلمون  الثَّاني: إذا كان الأنبي��اءُ يعلمون ما في اللوح المحفوظ، وأُمُّ الكتاب؛ فإنَّ
مصدرَ علم جبرئيل؛ فما هي حاجتهم إلى الوحي بوساطته؛ لأنَّ الفرضَ كونُم يعلمون 

ما يأتي به جبرئيل مُسبقًا؟.

1. علمُ الأنبياء باللوح المحفوظ

يتَّضِ��حُ من خ��لال الآي��ات أنَّ الأنبياء يعلم��ون في الجمُلة ما في الل��وح المحفوظ، 
ة ذلك الآياتُ  وأُمُّ الكتاب من دون واس��طة جبرئيل، أو ملائكة آخري��ن، ومن جملة أدلَّ
المرتبطة بخلق آدم، وحديث الملائكة مع الله بهذا الخصُوص؛ إذ أخبَر الله الملائكةَ بخلقه 
م يعلمون أنَّ موجودًا  للإنس��ان بوصفه خليفةً لهُ على الأرض، ممَّ��ا أدهش الملائكة؛ لأنَّ
ماء من جهةٍ، ويعلمون أيضًا  اكًا للدِّ ر من دون أن يكون مُفسِ��دًا، وس��فَّ أرضيًّا لا يتصوَّ
ةِ هذا  نزاهتَه��م، وبراءتَه��م عن مثل تلك الأفع��ال القبيحة؛ فأخذوا يس��ألون اللهَ عن علَّ
الاس��تخْلاف؛ فَلِكَي يب��ينِّ الله للملائكة أنَّ خليفتَه الذي يريد أن يس��تخلِفَه في الأرض 
أفضل منهم، علَّمه أس��ماءَهُ الحُس��نى التي إليها ترجع جميع الموج��ودات الممكنة؛ ثمَّ قال 
للملائكة أخبروني بتلك الأسماء؛ فأحجموا؛ لعدم علمهم بحقائق جميع الأسماء،ثمَّ قال 

لآدم: أنبئهم بتلك الأس��ماء؛ فل��ماَّ أنبأهُم، قال الله تع��الى: چڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ 
ڱ ںچ)1(.

، ولك��ن الظَّاه��ر م��ن قول��ه  ْ وتل��ك الأس��ماء الت��ي علَّمه��ا اللهُ لآدم، وإن لم تُب��ينَّ

)1( سورة البقرة، الآية: 33-30.
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چڳ ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ںچ أنَّ المقص��ودَ م��ن  تع��الى للملائك��ة 
 الأس��ماء، الحقائق الغيبيَّة؛ أي أس��ماء الله الحُس��نى، التي يُعتبُر عالم الإمكان من تجلِّياتها، 

ومظاهرها)1(.
وعلى هذا الأساس؛ فإنَّ اللوح المحفوظ، وأُمّ الكتاب من تجليَّات أسماء الله الحُسنى 

التي كان يعلمُها آدمُ.
ثمَّ أنَّ هذا التَّعليم لآدم بوصفِه خليفةً لله، وبوصفِه إنسانًا كامِلًا، ينسحبُ على 

لَ في زمانِم. بقيَّة أنبياء الله بالملاكِ نفسِه؛ أي: بوصفهِمْ خُلفاءَ للهِ، وبوصفِهم الكُمَّ
إذن فم��نَ الآي��ة المزبورة نع��رفُ أنَّ الأنبياء كان��وا يعلمون بالل��وح المحفوظ، وأُمّ 

الكتاب.
وهُناك دليلٌ آخ��رُ على المطلوب، وهو قولُه تعَ��الى: چٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ 

پ پ پ ڀ ڀ ڀچ)2(.

فالكتابُ المكنونُ هوَ اللوحُ المحفوظُ چئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈچ)3(.
ةُ الذين كانوا يتمتَّعون بمقام العِصمة، يعلمون اللوح  وطبقًا للآيةِ فالأنبياءُ، والأئمَّ

المحفوظ، أو الكتاب المكنون.
وايات  نعم، كان علمُهم باللوح المحف��وظ في الجُملة لا بالجُملة؛ لأنَّ الآياتِ، والرُّ
الواردة في البَداء تكشفُ في بعض الموارد عن إخبارِهم بوقوع الحوادث، ولم تقَعْ؛ بسببِ 
ْ في لوح المحوِ والإثبات، بل  ط لم يب��ينَّ ق، وهذا الشرَّ وج��ود شرطٍ لتل��ك الحادثة لم يتحقَّ
، أو الإمام أخبر بصورة مطلقةٍ من دون قيدٍ،  بُ��ينِّ في اللوح المحف��وظ؛ ولذلك فإن النبيَّ
ة في ما بعد  أو شرط طب��ق علمه بلوح المحو والإثبات، ولك��ن الله يُطلع الأنبياء، والأئمَّ

)1( راجع: تفسر الميزان: 118/5، وتفسر تسنيم: 173-163/3.
)2( سورة الواقعة، الآية: 79-77.
)3( سورة البروج الآية: 22-21.
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بهذا الشّرط كي يثبتُِوا للنَّاس صدق إخبارهم بعد توضيح المانع عن وقوع الحادثة، وهو 
ط. ق الشرَّ عدم تحقُّ

وايات عن العلم المكنون للهِ بأنَّه منش��أُ البداء؛ وعلى هذا فاللوح  َ في الرُّ م��ن هنا عُبرِّ
المحفوظ منشأُ البداء، ولوح المحو والإثبات محلَّ وقوعِ البَداء.

واهد الأخُر على علم النبيّ، أو الإمام باللوح، والكتاب المكنون في الجُملة  ومن الشَّ
ٺ ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  ٻ پپ پ  ٻ  ٻ  ٻ  چٱ  تع��الى:  قول��ه 

ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹچ)1(.

إشكالٌ

أش��ارتْ بعضُ الآيات الكريمات إلى مفاتح مخازن الغي��ب لا يعلمُها إلاَّ الله كقولهِ 
تعالى: چئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆچ)2(.

واي��ات أيضًا أنَّ للهِ عل��مًا مكنونًا لا يعلم��ه إلاَّ هو، وهو منش��أُ البداء  وج��اءَ في الرُّ
ة. للأنبياء، والأئمَّ

الجوابُ

إذا كان المقص��ودُ من مفاتح الغيب عل��مَ الله الذاتّي؛ فلا منافاةَ بين اختصاصِه بالله، 
ة بالل��وح المحفوظ؛ لأنَّ الل��وحَ المحفوظ م��ن مراتب علم الله   وعل��م الأنبي��اء، والأئمَّ

الفعلّ.
مةُ الطباطبائيّ: »من هنا يظه��ر أنَّ هذا الكتابَ بوجهٍ غرُ مفاتح الغيب،  ق��ال العلاَّ
ا  وخزائن الأشياء التي عند الله سبحانَه؛ فإنَّ الله تعالى وصف هذه المفاتح، والخزائن بأنَّ
رة، ولا محدودة، وأنَّ القدر إنَّما يلحق الأش��ياء عند نزولها من خزائن الغيب إلى  غر مقدَّ

)1( سورة الشورى، الآية: 52.
)2( سورة الأنعام، الآية: 59. 
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هادة، ووصف هذا الكتاب بأنَّه يشتمل على دقائق حدود  هذا العالم الذي هو مستوى الشَّ
الأشياء، وحدود الحوادث؛ فيكون الكتابُ المبين من هذه الجهة غرَ خزائنِ الغيب التي 
عند الله س��بحانَهُ، و إنَّما هو شيءٌ مصنوع للهِ سبحانه يضبط سائرَ الأشياء، ويحفظها بعد 

ق، والانقضاء. قِ، وبعد التحقُّ نزولها من الخزائن، وقبل بلوغِها منزلَ التحقُّ
ويشهدُ بذلك أنَّ الله سبحانَه إنَّما ذكر هذا الكتابَ في كلامه لبيان إحاطة علمِه بأعيان 
ا الغيب  الأش��ياء، والحوادث الجارية في العالم سواء كانتْ غائبةً عنَّا، أم مشهودةً لنا، وأمَّ
المطلق الذي لا سبيلَ لغره تعالى إلى الاطِّلاع عليه؛ فإنَّما وصفَهُ بأنَّهُ في خزائنه، والمفاتح 
التي عنده لا يعلمها إلاَّ هو؛ بل ربَّما أش��عرتْ، أو دلَّت بعضُ الآيات على جواز اطِّلاع 

 غ��ره على الكت��اب من دون الخزائ��ن كقولهِ تع��الى: چٻ پ پ پ پ ڀ 

ڀ ڀچ)1( )2(.

ات، وعل��م الغر به علمٌ بالغَر، كما يش��ر إليه قولُه تعالى:  إذنْ فعِلْ��مُ الله عل��مٌ بالذَّ
چئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى ی ی ی ی ئج ئحچ)3(.

2. تعليم وتعلُّم الأنبياء والملائكة

م أنَّ الأنبياءَ يعلمون الحقائق الغيبيَّة التي من جملتها اللوحُ المحفوظ  يتَّضِحُ ممَّا تق��دَّ
ب��ما هو مصدرُ علم الملائكة؛ فه��م معلِّمو الملائكة من هذا الجانب، غ��ر أنَّ ما يبدو من 
��م الحقائقَ، والمس��ائلَ الدينيَّة من جبرئيل  بع��ض الآياتِ، والرواي��ات أنَّ النبيّ تعلَّ

كر الحكيمُ في قولهِ تعالى: چڀ ڀ ڀ ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  ، كما ورد به الذِّ بشكلٍٍ خاصٍّ
ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ ٹچ))(.

)1( سورة الواقعة، الآية: 79. 
)2( تفسر الميزان، 127/7.

)3( سورة الجن، الآية: 27-26.
))( سورة النجم، الآية: 5-3.
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. ياق من الكثرة بمكانٍ بحيثُ لا يبقى مجالٌ للشكِّ وايات بهذا السِّ ثمَّ إنَّ الآياتِ، والرُّ
وبناءً على ذلك يوجدُ إشكالانِ:

ل: كيف يمكن للأنبياء أن يكونوا معلِّمي الملائكة، ومتعلِّميهم؟. الأوَّ
الثَّاني: إذا كان الأنبياءُ يعلمون ما في اللوح المحفوظ، والحقائق الغيبيَّة؛ فما هي ثمرة 

نزول جبرئيل بالوحي إليهم؟.
ل يمكن أن يُقال: للأنبياء بُعدان: ملكوتّي، ومُلكيّ، أو  وفي جواب الإش��كال الأوَّ
��ماويّ يكون��ون مُعلِّمي الملائكة، وبلحاظ  س��ماويّ وأرضّي؛ فبلحاظ البُعد الملكوتّي السَّ
ورُ الباطل،  البُعد الُملك��يّ الأرضّي يكونون متعلِّمي الملائكة؛ فلا يلزم حس��ب ذلك الدَّ

ولا التّناقُضُ.
��يخُ جوادي آمُل: »الإنس��ان الكامل معلِّم الملائك��ة، وهو القناة التي ينزل  قالَ الشَّ
الفي��ضُ الإلهيّ من خلالها إلى عالم الإمكان، وهو لا ين��افي كون الملائكة قنوات للفيض 
الإلهيّ للنَّاس جميعًا بما فيهم الإنسان الكامل؛ لأنَّ قناتيَّة الإنسان الكامل مرتبطةٌ بالمرحلة 
��طة، أو النَّازلة للإنس��ان الكامل من  العالي��ة لهُ، وقناتيَّة الملائكة مرتبطةٌ بالمراتب المتوسِّ

باب چئي بج بح بخ بمچ)1(.
��ه چڳ ڳ ڳ ڳ ڱچ)2(، كبقيَّة  فالإنس��انُ الكاملُ من جهة أنَّ
النَّاس يقع ضمن تدبر الملائكة، ولكن من جهة أنَّه تلميذ الله بلا واسطةٍ، وعالم بجميع 
حقائق عالم الإمكان؛ فهو الواس��طة في الفيض: أي حتَّى الوحي الإلهيّ، وقبل أن يصل 
امية ينزل  إلى الملائكة يصل إلى المرحلة العُليا للإنسان الكامل؛ ثمَّ ببركة تلك المرحلة السَّ

على الملائكة«)3(.

)1( سورة الكهف، الآية: 110.
)2( سورة الفرقان، الآية: 7.

)3( تسنيم: 211/3. 
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ة نقاط: وفي معرض الجواب عن الإشكال الثَّاني هناك عدَّ
ةِ لا يحتاج إلى وحي  س��الة؛ فمن جهةِ النب��وَّ ة، والرِّ الأولى: للنب��يّ مقامان: النبوَّ
د الوحي س��واء بغر  س��الة يحتاج إلى تجدُّ الملك؛ لأنَّه عالمٌ بالحقائق الغيبيَّة، ومن جهةِ الرِّ

واسطة أم بواسطة الملك كما هو الغالبُ.
صُ دورُ الوحي الملك في: ويتلخَّ

ته. : إعلام النبيّ ببعثتهِ، ومهمَّ لاًا أوَّ
ته، ومقدارها، وكيفيَّتها. ثانيًاا: تعليم النبيّ مضمون مهمَّ

إذنْ ف��دورُ الوح��ي الإلهيّ للأنبياء س��واء بوس��اطة وح��ي الملك، أم بلا وس��اطة، 
سالة، ولا يلزم اللغوُ من التَّأكيد،  ة، وتأسييّ بلحاظ مقام الرِّ تأكيديّ بلحاظ مقام النبوَّ

ور بصورةٍ مكرورةٍ)1(. كما أُوحي للنبيّ كثرٌ من الآيات، والسُّ
م  ة عل��م الأنبياء بالل��وح المحفوظ، وأنَّ الثَّاني��ة: بالنَّظ��ر إلى ما ذكرن��اه من محدوديَّ
ة الأنبياء لا يقتصر  يعلمون ذلك في الجملة، لا بالجملة؛ فإنَّ دورَ جبرئيل بالنِّس��بة إلى نبوَّ
ا؛ بلْ يوحِ��ي إليهم تفاصيلَ ما علموه بالإجمال؛ فهو اس��تنادًا إلى ذلك  ع��لى كونه تأكيديًّ

معلِّمُ الأنبياء كما يشر إلى ذلك قوله تعالى: چٹ ٹ ٹچ)2(.
ر أنَّ ما نزل به جبرئيلُ على الأنبياء عب��ارة عن معانٍ، ومضامين  نع��م، يمكن تص��وُّ
، أو بعض الأنبياء بص��ورةٍ أفضل من جبرئيل؛ إذ »ربَّ حامل فقهٍ إلى  عالي��ة يدركُها كلُّ

من هو أفقه منه«)3(.
 وم��ن ذل��ك يتَّضح ع��دم المناف��اة ب��ين تعلي��م جبرئي��ل للأنبي��اء، وأفضليَّتهم على 

الملائكة.

)1( انظر: الاتقان في علوم القرآن: 130/1.
)2( سورة النجم، الآية: 5.

)3( وسائل الشيعة: 63/18.
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��ن نزول جبرئيل ع��لى الأنبياء فض��لًا عن دور الوَس��اطة في إيصال  الثَّالث��ة: يتضمَّ
��ا، وتثبيتيًّا ؛ ذلك  رس��الات الله إليهم وه��و البُعد التأكيديّ، أو التأس��ييّ، دورًا تأييديًّ
وح القدس��يَّة للأنبياء تزدادُ طمأنينةً، وسكونًا بتكرار نزول روح القدس عليها،  لأنَّ الرُّ

كما ج��اء بذلك التنزيل، ق��ال تع��الى: چئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئېئې 
ئى ئى ئى یی ی یچ)1(.

ج. العلم الح�ش�ريّ
انيَّة الوحي المنزل  قين في إيض��اح كيفيَّة عدم ترديد الأنبي��اء في حقَّ ق��ال بعضُ المحقِّ
ر أنَّ الوحي للأنبياء من سُنخ  عليهم: »نش��أت هذه الشُ��بهةُ، أو هذا التَّس��اؤل من تصوُّ
رٌ خاطئ؛ فالوحي حضور ومش��اهدة الحقائق؛  العل��م الحصولّي، والمفهوميّ، وهو تصوُّ
فالمعارف والعلوم تفيض مباشرة على قلب النبيّ، وتنر جميع وجوده؛ فيكون كلّ وجوده 
 يقينً��ا، وإيمانً��ا، ونورًا، وس��كونًا، واطمئنانًا، ومع وجود مثل ه��ذه النورانيَّة، والإيمان؛ 

يب«)2(. ديد، والرَّ فلا مكان للترَّ

مناقشةٌ

: لا يوج��د بأيدين��ا دلي��لٌ قطعيٌّ ع��لى أنَّ الوح��ي إلى الأنبياء من سُ��نخ العلم  لاًا أوَّ
وايات تؤكّد أنّ الوحيَ نوعانِ: الحضوريّ؛ بلِ الآيات، والرُّ

أ. كلاميّ، ولفظيّ.
ب. إلهامٌ، وإلقاءٌ في القلب.

ل م��ن العلم الحصولّي؛ لأنَّ الحقائقَ  فالنَّ��وعُ الثَّاني علم حضوريّ، لكن النَّوع الأوَّ
معِ. ة السَّ الوحيانيّة تردُ إلى قلب النبيّ عن طريق حاسَّ

)1( سورة الفرقان، الآية: 32.
)2( مقالات فارسيَّة في )المؤتمر العالميّ لألفيَّة الشيخ المفيد(.
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ديد، وكلُّ علمٍ حضوري غرَ قابلٍ  ، والترَّ ثانيًاا: ليس كلُّ علمٍ حصولي قابلًا للشكِّ
ر الموضوع، والمحمول،  ديد؛ فالبدييَّات الأوليَّة يكفي للتَّصديق بها تصوُّ ، والترَّ للش��كِّ

والنِّسبة بينهَما.
من جهةٍ أُخرى؛ فإنَّ شهود حقيقةٍ ما علمٌ حضوريّ، وهو وإن كان من هذه الجهة 
فة، وليستْ كما هي؛ فحينئذٍ  لايحتمل الخطأ، إلاَّ أنَّه يمكن أن تكون الحقيقة الُمشاهدة مزيَّ
��طح، والخطأ، والتَّدليس في  يك��ون عرضةً للخطأ؛ وهذا ما يفتح الباب على احتمال الشَّ

شُهود العارفين.
هود قد يُعزى أحيانًا إلى خلط المثال المنفصل  والسرُّ في نفوذ الخطأ في الكشفِ، والشُّ
��الكُ غ��ر الواصل في عالم المثال المتَّصل، يحس��به جزءًا من عالم  بالمتَّص��ل؛ أي ما يراه السَّ
ه عن كلِّ عيبٍ، ونقصٍ، ولا يوجد فيه  المنفصل؛ ولأنَّ المثال المنفصل من صُنع الله، ومنزَّ

الكُ أنَّ ما رآه حقٌّ لا يشوبه شيءٌ)1(. فطور، ولا تفاوت، ولا خلاف؛ فيظنُّ السَّ
وبن��اءً ع��لى ذلك؛ فش��هود، وحض��ور المعرف��ة ليس بحدِّ ذات��ه ملاكًا لع��دم الخطأ 
دي��د، إلاَّ أن يثب��ت للنب��يّ عدم احتمال الخطأ م��ن دليل آخر؛ وخلافً��ا لذلك؛ فإنَّ  والترَّ
، وفي  ��وت الذي يس��معُهُ النبيُّ احت��مال أن يك��ون منش��أ الوحي غر إله��يّ واردًا في الصَّ

 
ما يُلقى على قلبهِ من الحقائق.

يطان وهميّ لا عقليّ د ال�شَّ د. تجرُّ
ديد في ما يس��توفيه الأنبياءُ عن الوحي،  طُرِحَ وجهٌ آخر في عدم احتمال الخطأ، والترَّ
��يطان وهميّ؛ فلا طريقَ لهُ إلى  د الشَّ د العقلّ، بينما تجرُّ وه��و: إنَّ الأنبي��اء يتمتَّعون بالتجرُّ

المرتبة السامية للأنبياء؛ لكي يكون منشأً لإدراكاتهم الوحيانيَّة.

)1( تسنيم: 39/1.
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قال جوادي آمل:
»إنَّ الأنبياء، وبس��بب وصوله��م إلى مرتبة لايتخلَّلها الباطلُ، ي��رون الحقَّ صريًحا، 
افًا؛ لأنَّ س��احة الله لي��س فيها س��وى الح��قّ، ولا مكانَ فيه��ا للباط��ل، والكذب،  ش��فَّ
والخ��لاف، ولا طري��ق لوسوس��ة الش��يطان إليه��ا؛ م��ن هُن��ا فلا تك��ون مرتعً��ا لِخداع 
د الوهميّ،  ��يطان، ومحيطه يقتصر على التج��رُّ د الشَّ ��يطان، ووهم��ه؛ لأنَّ مس��توى تجرُّ  الشَّ
د الأصيل، والخالص من كلِّ  ، والإخلاص المنطوي على التجرُّ ولا يصعد إلى مقام الحقِّ

شائبةٍ، وتخليط.
ؤيا- وفي المث��ال المنفصل- كرؤية  إذن فالنب��يُّ في المثال المتَّصل- كبعض أقس��ام الرُّ

الملك في اليقظة- يرى، ويسمع الحقَّ فقط، وجميع كشفه، وشهوده حقّ«)1(.
وقال أيضًا:

��يطنةَ مُنح��صرةٌ في الوه��م،  »ومعن��ى ه��ذا ال��كلام أنَّ الجه��ل، والوه��م، والشَّ
��ا محي��طُ العق��ل الأصي��ل، وه��ذا النَّب��عُ  ��ق بع��الم الطَّبيع��ة؛ أمَّ والخي��ال ومحيطه��ا التعلُّ
��يطان؛ فإنَّه لا يخرج من هذا الينبوع س��وى  لال؛ ف��لا يصله الوه��مُ، والخيال، والشَّ  ال��زُّ

الحقّ.
، وعالم الوهم، والخيال، فهو عُرضةٌ  إنَّ كلَّ ما يراه الإنسانُ، ويسمعُه في إطار الحسِّ

؛ إذ يمكن أن يُقال: هلْ ما رآه الإنسانُ، وما سمعَهُ منَ الحقِّ باطلٌ؟. للشكِّ
��ا إذا حلَّقت نفسُ��ه إلى عالمٍ أس��مى، وط��ارَتْ فوق الوهم، والخي��ال، ووصلت  أمَّ
حيح؛ ف��إنَّ كلَّ  ��هود التَّ��امّ، والكش��ف الصَّ س المح��ض، والشُّ إلى وادي العق��ل المق��دَّ
، وواق��عٌ، وحقيق��ةٌ؛ لأنَّ لا مج��الَ للباط��ل في التَّحلي��ق في تلك   م��ا رآه، وس��معه ح��قٌّ

الأجواء«)2(.

)1( تسنيم: 39/1.

)2( تسنيم: 20/1.



ال�شيخ عليّ ربَّاني كلبايكانّي

(59

هـ(
14

41
 - 

2م
02

0(
ع 

ربي
ن 

عو
رب

الأ
 و

حد
لوا

د ا
عد

ال

د  فحاصِلُ القول الأوّل: إنَّ شهود النبيّ، واستيفاءَهُ الحقائقَ يقع في مرتبة التجرُّ
د العقلّ المحض؛ وبناءً على ذلك؛  يطان نحو مرتبِة التجرُّ العقلّ المحض، ولا س��بيلَ للشَّ

يطان في شُهود النبيّ، وما يُوحى إليه منشؤُه إلهيٌّ صِرفٌ. فلا سبيلَ للشَّ
��كَّ ولي��دُ الوهم، والخي��ال، وهما مرتبطِ��انِ بعالم  وحاصِ��لُ الق��ول الثَّ��اني: أنَّ الشَّ
الطَّبيعة، ولا س��بيلَ للوه��م والخيال في مرتب��ة العقل، ومن جهة أُخ��رى؛ فالنبيُّ يتمتَّع 
بالعقل المحض، وعلمُه ينبع من العقل المحض؛ لذا فلا طريقَ للوهم والخيال إلى علمِه؛ 

كِّ الوهم، والخيال. لأنَّ منشأ الشَّ

تقييمٌ

ليلِ نُقطتان: يُثار على هذا الدَّ
ته ص��ادقٌ، وصحيحٌ في الموارد التي يُوحى فيها  ليل على فرض صحَّ 1. إنَّ ه��ذا الدَّ

إلى النبيّ من دون واسطةِ الملك.
��ا في الموارد الت��ي يتمثَّل فيه��ا جبرئيلُ بش���رًا، ويُلقي الحقائقَ ع��لى النبيّ فغرُ  وأمَّ
ي الوحي؛ لأنَّنا  صحيحٍ؛ ذلك بسبب الأثر الذي يتركُه البُعدُ النَّاسوتّي، والبش�ريّ في تلقِّ
منا الحلَّ القائم  ��مًا لجبرئيل، ومتعلِّمًا عندهُ، وقدَّ ذكرنا مش��كلة التناقُض في كون النبيّ معلِّ
ع��لى التَّفريق بين البُعدَينِ النَّاسُ��وتّي، والملكُوتّي في ش��خصيَّة النبيّ؛ فه��و معلِّم جبرئيل 
للبُع��د الملك��وتّي، ومتعلِّمه للبُعد الناس��وتّي؛ طبقًا لذل��ك؛ فإنَّ في عالم الناسُ��وت قابليَّة 

، والوهم، والخيال. كِّ دخول الشَّ
د العقلّ الخالص، وخارج عن مرْمى الخيال،  2. كيف علم النبيّ أنَّه في مقام التجرُّ

يطانيّة؟. والوهم، والتَّسويلات الشَّ
ا؛ فإنَّه يُق��ال: يحتمل الخطأ في  ف��إذا قيل: إنَّه ش��اهدَ هذه الحقيق��ة، وعلمها حضوريًّ

شهوده، وعلمه الحضوريّ؛ لأنَّ العلم الحضوريّ قابلٌ للخطأ.



انيَّة ال�حي علم الاأنبياء بحقَّ

(60

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

��الك غ��رِ الواصل،  ةٌ بالسَّ  ف��إن قي��ل: إنَّ قابليَّ��ة العلم الحض��وريّ للخط��أ مختصَّ
لا الواصل، قُلنا: كيف عرف كونه سالكًا واصلًا؟.

ة، وحيث وصل إلى مقام  ��الك لا يصِلُ إلى مقام النبوَّ فإن قيل: إنَّ العارفَ غر السَّ
ة نعرف أنَّه سالكٌ، واصلٌ، وشهودُه خالصٌ، ولا يقبل الخطأ. النبوَّ

ة؟. قُلنا: كيف عرف أنَّه وصل إلى مقام النبوَّ
ة عن طري��ق الوح��ي؛ فيمك��ن أن نطرح س��ؤالًا،  ��ه وص��ل إلى النب��وَّ فل��و قي��ل إنَّ
دْ في أنَّ منش��أ م��ا يُوح��ى إلي��ه إله��يّ، ولي��س   وه��و: كي��ف لم يش��كَّ النب��يّ، ولم ي��تردَّ

شيطانيًّا؟.
ور المضمر، وعلى ذلك فجواب التس��اؤُل عن  لي��لُ المزبور ينطوي على الدَّ إذن فالدَّ

مصدر اطمئنان النبيّ في إلهيَّة ما يُوحى إليه، قد بُينِّ في النقاط الآتية:
د العقلّ بالعلم الحضوريّ، ولا س��بيلَ . 1 إنَّ النب��يَّ يعلم وصول��ه إلى مقام التجرُّ

يطان لهذا المقام. للوهم، والشَّ
هُ س��الكٌ واصلٌ، ولا س��بيلَ للخطأ في . 2 لا خط��أَ في عل��م النبيّ الحضوري؛ لأنَّ

الك الواصل. شهود السَّ
��الك . 3 ة بأنَّه س��الكٌِ واصلٌ؛ لأنَّ السَّ إنَّ النب��يَّ يعلم عن طريق وصولهِ إلى النبوَّ

ة. غر الواصل لا يصل إلى مقام النبوَّ
ة عن طريق الوحي.. ) إنَّ النبيّ يعلم بوصولهِ إلى مقام النبوَّ

وهُنا يُطرح أيضًا التَّس��اؤلُ نفسُ��ه: كيف علم النبيُّ بأنَّ منش��أ ما أُوح��ي إليه إلهيًّا، 
وليس شيطانيًّا؟.

ليلَ كان بصددِ الإجابة عن هذا التَّساؤُل، ولكنَّه ينتهي إلى التساؤل  ويُلاحظ أنَّ الدَّ
نفسه.
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حيح الجوابُ الصَّ

ينقسم الوحي النازل على النبيّ على قسمَيِن:
ة. أ. الوحيُ المرتبطُ بأصل النبوَّ

يعة. ب. الوحيُ المرتبط بالمعارف، وأحكام الشرَّ
ي الوحي؛ ول��ذا تحظَيان بأهميَّة  وترج��عُ هاتان المس��ألتانِ إلى عصم��ة الأنبياء في تلقِّ
ي الوحي س��واء في  بالغ��ةٍ، وال��كلام في أنَّ الأنبياءَ لا يقعُون في الخطأ، والاش��تباه في تلقِّ

عيَّة. ة أم في المعارف، والأحكام الشرَّ أصل اختيارهم لمقام النبوَّ
إذن فيمكن أن يُطرح هنا سؤالان:

لماذا يجب أن يكون للأنبياء يقيٌن تامٌّ بإلهيَّة ما يُوحَى إليهم؟.. 1
ما سببُ، ومنشأ يقينهم التامُّ بإلهيَّة ما يُوحى إليهم؟.. 2

ة، يثبت  ليل الذي يثبت ضرورة النُّبوَّ ل يبتنيِ على أنَّ نفس الدَّ ؤال الأوَّ وجواب السُّ
وري أنَّ هداي��ة النَّاس إلى الكمال المطلوب  ��ي الوحي، ومن الضَّ عصم��ة الأنبياء في تلقِّ
ق ما لم يكن للأنبياء يقيٌن بأنَّ ما يُوحى إليهم إلهيّ،  ة، لا يتحقَّ بوصفِه غرضًا أساسيًّا للنبوَّ

يطان إليه. ولا سبيلَ للشَّ
ون  ة بالأنبياء جعلتْهم لا يشكُّ ؤال الثَّاني فهو: إنَّ العنايةَ الإلهيَّة الخاصَّ ا جواب السُّ أمَّ

قيد أنمُلة في أنَّ ما يُوحى إليهم من الله، كما لا يشكُّ النَّاس بالبدييَّات.
ة،  لًا يق��يَن الأنبياء، واطمئنان��م التامّ في اختياره��م لمقام النبوَّ وه��ذا الأمرُ يبينِّ أوَّ
ث��مَّ يقينه��م بالوح��ي المرتب��ط بالمع��ارف، والأح��كام الإلهيَّة ثانيً��ا؛ لأن يل��زم من يقين 
ة، يقينهم بإلهيَّ��ة المعارف، والأح��كام النَّازلة  الأنبي��اء الت��امِّ باختيار الله له��م لمقام النب��وَّ
ة لغوًا لا ينس��جِمُ مع  ة؛ وبخلاف ذلك يكون اختيارُهم لمقام النبوَّ  عليهم لهداية البش���ريَّ

حكمة الله.
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��يطان في مجال  ل الشَّ  وبن��اءً على ذل��ك؛ فللأنبياء يقيٌن ت��امٌّ بحفظ الله له��م من تدخُّ
��يطان غرُ  م��ا يُوحى إليهم من المعارف والأحكام، وس��بب هذا الحفظ يعود إلى أنَّ الشَّ
ل في المرتبِة الت��ي يوحى فيها إلى الأنبياء؛ لأنَّ تل��ك المرتبة مرتبة العقل  ق��ادرٍ على التدخُّ
يطان؛  ل الشَّ الخالص المحض، التي لا منفذ للوهم والخيال فيها، أو حتَّى لو فرضنا تدخُّ

انيِّين يحولون دون ذلك كما ورد في قوله تعالى: چئۈ ئې ئې ئې  فإن الحفَظَة الربَّ
بي  بى  بم  بخ  بح  بج  ئي  ئى  ئم  ئح  ئج  ی  ی  ی  ی  ئى  ئى  ئى 

تج تح تخ تم تى تيچ)1(.

)1( سورة الجن الآية: 28-26.
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د بن يعقوب، أصول الكافي، ج1، المكتبة الإسلاميَّة، طهران، 1388ق.. 1 الكلينيّ، محمَّ
المازن��درانّي، الملاَّ صالح، شرح أصول الكافي، ج5، تصحيح الس��يِّد عاش��ور، دار إحياء التراث . 2

العربّي، بروت، 21)1ق.
د باقر، مرآة العقول، ج2، دار الكتب الإسلاميَّة، طهران، 1370ش.. 3 المجليّ، محمَّ
بحار الأنوار، ج18، المكتبة الإسلاميَّة، طهران، 1390ش.. )
��د، شرح توحيد الصدوق، ج3، تصحيح وتعليق نجف قل . 5 د بن محمَّ يّ، محمَّ القاضي س��عيد القمِّ

حبيبي، وزارة الإرشاد الإسلاميّ، طهران، 1383ش.
��د، مصنَّفات الش��يخ المفيد، ج6، المؤتم��ر العالميّ لألفيَّة الش��يخ المفيد، قم، . 6 د بن محمَّ المفي��د، محمَّ

13)1ق.
الخمين��يّ، روح الله، مصباح الهداية إلى الخلافة والولاية، ترجمة الس��يِّد أحم��د فهري، بيام آزادي، . 7

طهران، 1360ش.
سة الأعلميّ للمطبوعات، بروت، . 8 د حسين، الميزان في تفسر القرآن، ج5، مؤسَّ الطباطبائيّ، محمَّ

1393ش.
ريّ، مرتضى، خدمات متقابل إسلام وإيران، دفتر نشر فرهنك إسلامي، طهران، 1393ق.. 9 مطهَّ

جوادي آمل، عبد الله، تسنيم، مركز نشر إسراء، قم، 1378ق.. 10
السيوطيّ، جلال الدين، الإتقان في علوم القران، منشورات الرضّي، قم.. 11
د بن حسن، وسائل الشيعة، المكتبة الإسلاميَّة، طهران، 1398ق.. 12 الحرُّ العاملّ، محمَّ
الأمين��يّ، إبراهيم، مق��الات باللغة الفارس��يَّة لمؤتمر الألفيَّة العالميّ للش��يخ المفي��د، ش59، قم، . 13

13)1ق.
جوادي آمل، عبد الله، معرفت شناسي در قران، مركز نشر إسراء، قم، 1378ش.. )1

جوادي آمل، وحي ونبوت در قران، مركز نشر إسراء، قم، 1381 ش.. 15
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�ص البحث ملخَّ

يف��ة غايةَ الاهتمِام عبر  قون الإس��لاميُّون بالمصاحف الشرَّ اهت��مَّ الخطَّاطونَ، والمزوِّ
ة الإس��لاميَّة منذُ النَّش��أةِ، وحتَّى عصِرنا الحَالي؛ فقدْ تفنَّن المسلمُون من أجلِ  تاريخ الأمَُّ
ةٍ، وأجمل صورة، حتَّى أنَّ النَّاظر اليوم لنسُ��خ  يفة بأبْهى حُلَّ إخِ��راجِ هذهِ المصاحف الشرَّ
، ورونقِه،  يَّة يقِفُ مدهوشً��ا بأيِّ جانبٍ يعجَ��بُ، هل بجودةِ الخطِّ تلك المصاحف الخطِّ
ة مزج الأل��وان، وتراكبها، وتداخلها، أم  خرفة، والتَّزوي��قِ، وجمالهما، أم بدقَّ ��ة الزَّ أم بدقَّ

خارف، والنُّقوش. برَصانة صناعة الأغلفة، وما عُمل عليها من الزَّ
ة على اقتناء نُس��خ هذه المصاحف،  ة، والخاصَّ وله��ذا نلاحظُ اهتمام المكتب��ات العامَّ
ينيَّة التي أرْسى دعائمَها  ومن بين هذه المكتبات خزانةُ مكتبةِ جامعَةِ النَّجفِ الأشرف الدِّ

.د كلانتر ةُ الإسلام السيِّد محمَّ مة الفاضلُ حجَّ سماحة العلاَّ
وفي أثناءِ فهرس��تي لخزانة مخطوط��اتِ هذه المكتبة العامرة صانَ��ا البارئُ تعالى من 
ة، والتي تبلغ 15  مان، لاحظتُ فيها جملةً من نُسخ المصاحف الشريفة المهمَّ عاديات الزَّ

يَّة، فكان هذا البحث. نسخة خطِّ
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Abstract

The Islamic calligraphers and shredders of the Holy Qur’an have 
been very interested in the history of the Islamic nation from its 
inception until our present age. Muslims have mastered the production 
of these holy Qur’ans in the most beautiful manner and most beautiful 
image, so that the viewer today of copying these calligraphy Qur’ans 
stands amazed by any aspect that he admires, is it the quality of 
the calligraphy, its brilliance, its accuracy, ornamentation And their 
overlapping, or the sobriety of making the covers, and the decorations 
and inscriptions made on them.

That is why we notice the interest of public and private libraries in 
the acquisition of copies of these Qur’ans, and among these libraries 
is the library of the Najaf al-Ashraf religious University library whose 
foundations were laid by the eminence of the distinguished scholar, 
Hujjat Al-Islam, Sayyed Muhammad Kalantej.

While I was indexing the manuscript treasury of this abundant 
library, may Allah preserve it, I noticed in it a number of important 
copies of the Holy Qur’an, which amounted to 15 handwritten copies, 
so this was a search.
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مة المقدِّ

��لام على منْ لا نب��يَّ بعدَهُ، وع��لى أهل بيتهِ  لاة، والسَّ الحم��د للهِ ح��قَّ حم��ده، والصَّ
ف الذي لا يُستقْصى. جى، وذوي الفَضائل، والنُّهى، والشرَّ مصابيح الدُّ

وبعدُ..
يف��ة قدِ اكتس��بتْ أهميَّ��ة كبرة لدى المس��لمين  فم��ن البده��يِّ أنَّ المصاح��ف الشرَّ
عِ��بَر القُرون، وه��ذه الأهميَّة تكمن في قُدس��يَّة القُرآن الكريم؛ لكونهِ مص��درَ التَّشريع، 

.ة، والجلالة على خاتم أنبيائِه ماويّ الذي أنزلهُ ربُّ العزَّ ستور السَّ والدُّ
يفة غايةَ الاهتمِام  قون الإسلاميُّون بالمصاحف الشرَّ لذِا فقدِ اهتمَّ الخطَّاطونَ، والمزوِّ
ة الإسلاميَّة منذُ النَّشأةِ، وحتَّى عصِرنا الحَالي؛ فقدْ تفنَّن المسلمُون من أجلِ  عبر تاريخ الأمَُّ
ةٍ، وأجمل صورة، حتَّى أنَّ النَّاظر اليوم لنسُ��خ  يفة بأبْهى حُلَّ إخِ��راجِ هذهِ المصاحف الشرَّ
، ورونقِه،  يَّة يقِفُ مدهوشً��ا بأيِّ جانبٍ يعجَ��بُ، هل بجودةِ الخطِّ تلك المصاحف الخطِّ
ة مزج الأل��وان، وتراكبها، وتداخلها، أم  خرفة، والتَّزوي��قِ، وجمالهما، أم بدقَّ ��ة الزَّ أم بدقَّ

خارف، والنُّقوش. برَصانة صناعة الأغلفة، وما عُمل عليها من الزَّ
ة على اقتناء نُس��خ هذه المصاحف،  ة، والخاصَّ وله��ذا نلاحظُ اهتمام المكتب��ات العامَّ
ينيَّة التي أرْسى دعائمَها  ومن بين هذه المكتبات خزانةُ مكتبةِ جامعَةِ النَّجفِ الأشرف الدِّ

.د كلانتر ةُ الإسلام السيِّد محمَّ مة الفاضلُ حجَّ سماحة العلاَّ
وفي أثناءِ فهرس��تي لخزانة مخطوط��اتِ هذه المكتبة العامرة صانَ��ا البارئُ تعالى من 
ة، والتي تبلغ 15  مان لاحظتُ فيها جملةً من نُس��خ المصاحف الشريفة المهمَّ عاديات الزَّ



نُ�شخ الم�شاحف الخطيَّة في خزانة مكتبة جامعة النجف الاأ�شرف الدينيَّة

(70

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

يَّة، وبعد طلب الأخ العزيز الأستاذ الدكتور علّ الأعرجيّ)سلَّمه اللهُ تعالى( إدراج  نس��خة خطِّ
��ة في مدينة النجف  ة، والخاصَّ يَّة الموج��ودة في المكتب��ات العامَّ فه��ارس المصاح��ف الخطِّ
الأشرف في ضم��ن مواضيع مجلَّة المصب��اح الموقَّرة؛ ولهذا فقد عمل��ت على تضمين هذا 
يَّة المحفوظة في خزانة مخطوطات مكتبةِ جامعة  الموضوع فهرس��ةً لنسُ��خ المصاحف الخطِّ
��ة، وق��د نجتُ في ضم��ن عمل في ه��ذا الفهرس على  ينيَّ��ة العامَّ  النَّج��ف الأشرف الدِّ

ما يأتي:
يَّة بحسب تتابعها من  لَ كلِّ نُس��خة بين قوسَ��ين رقم النسخة الخطِّ : وضعتُ أوَّ لاًا أوَّ

رقم )15-1(.
قيق. ثانيًاا: عنوان النُّسخة الدَّ

ثالثًاا: ذكرتُ بين قوسيِن معكُوفيِن بيان ما تشتمل عليه النُّسخة.
يَّة  ا: وصفٌ لبيان ما تزدانُ به النُّس��خة، وما يميزها من غرها من النُّس��خ الخطِّ رابعًا
، واسم النَّاسخ إن وُجِدَ، وتاريخ النَّسخ، وفي حالة  الأخرى، وقد شمل ذلك: نوع الخطِّ
عدم وجود تاريخ نس��خ، عملتُ على تحديد زمن النُّس��خة من خلال القرون وبحس��ب 
لائل، ثمَّ وصف للنُّس��خة، وما تزدان ب��ه من مميِّزات  م��ا يتواف��ر لدينا من القرائ��ن والدَّ
قم  ��نات، وما يوجد عليها من إه��داءات وتملُّكات، ووقفيَّات وغرها، ثمَّ ذِكر الرَّ ومحسِّ

التَّسلسلّ الذي تحمله النُّسخة داخل المكتبة.
ولون��ه،  نوع��ه،  حي��ث  م��ن  دقيقً��ا  علميًّ��ا  وصفً��ا  الأغلف��ة  وص��ف  ��ا:   خامسًا

وما يزدانُ به.
يّ، ويش��تمل على عدد الصحائف مرم��وزًا بالحرف )ص(،  ��ا: الوصف المادِّ سادسًا
وعدد الأس��طر مرم��وزًا بالحرف )س(، وقياس الأوراق من حي��ث الطول، والعرض، 

وبالسنتمتر.
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مة من فهرسة مخطوطات جامعة  وأودُّ الإشارة إلى أنَّني قد وصلتُ إلى مراحل متقدِّ
النَّجف الأشرف الدينيَّة، والذي س��رى النور قريبًا إنْ ش��اء اللهُ تعالى في ضمن فهرسٍ 

. خاصٍّ
��كر، ووافر العرف��ان إلى إدارة مكتبة جامعة  م بخالص الشُّ وفي الخت��امُ أودُّ أن أتقدَّ
ين نجل المرحوم السيِّد  ينيَّة ممثَّلة بعميدِها س��ماحة الس��يِّد ضياء الدِّ النجّف الأشرف الدِّ
��د كلان��تر، وإلى جن��اب الأخ العزي��ز فراس كاظم الفرطوسّي مس��ؤول ش��ؤون  محمَّ
الطلب��ة، ومس��ؤول خزانة المخطوطات؛ لجهودهم الطيِّبة في فس��ح المج��ال لنا من أجل 
يافة، وإلى  قات وحسن الضِّ عوبات والمعوِّ يَّة، وتذليل الصُّ تصوير، وفهرسة النُّس��خ الخطِّ
ه( الذي كان خر داعم ودافع، وإلى جناب  جناب الأخ الفاضل الشيخ مهنَّد العقابّي)دام عزُّ
الأخ العزيز الأس��تاذ الدكتور علّ الأعرج��يّ وجهوده المباركة في إبراز هذا الفهرس إلى 
حيِّ��ز الوجود، والش��كر موص��ول إلى جميع الإخ��وة العاملين في مجلَّة المصباح، س��ائلين 
شاد في القول  ��داد والرَّ المولى س��بحانَه وتعالى أن يمنَّ علينا وعليهم بدوام التَّوفيق، والسَّ

والعمل، إنَّه نعِم المولى ونعِم النَّصر، والحمدُ للهِ ربِّ العالمين.

اد حيدر عبد الباري الحدَّ
مسؤول وحدة الفهرسة والتصوير

سة ة المقدَّ في شعبة إحياء التراث الفكريّ في العتبة العلويَّ
م الحرام سنة 1442ه� 2 شهر محرَّ
الموافق 23 شهر آب سنة 2020م
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)1(

 القرآنُ الكريم
]نُسخة مشتملة على تمام المصحف الشريف ما خلا سورة الفاتحة[

حة وعليه��ا إضافات في الح��واش، مجدولة بخطٍّ  نس��خ حس��ن، ق12، مصحَّ
أحمر، مشكولة، ناقصة البداية )سورة الفاتحة فقط(، اللوحة الاستهلاليَّة الأولى 
لوح��ة فنيَّة مزخرفة، يحيط بالحواش خطٌّ أحمر، أس��ماء الس��ور القرآنيَّة وعدد 
آياته��ا ومكان نزوله��ا كُتبت بالمداد الأحمر، الفاصلة ب��ين الآيات الشريفة نقطة 
حم��راء، علامات الوقف والإطلاق والمدِّي وغيرها كُتب��ت فوق الآيات القرآنيَّة 
��جدات بالأحمر، عليها في  بالأحمر، مُيِّيزت الأجزاء والأحزاب وأنصافهما والسَّ
ا، الورقة الأخيرة فيها  اق« ظاهرًا ل سورة يس ختم بيضوي نقشه: »عبد الرزَّ أوَّ
بتر في س��ورة التوحيد وجزء من س��ورة الفلق، النُّس��خة من إهداء حسين كى 
اس��توان إلى مكتبة جامعة النجف الأشرف الدينيَّة سنة 1341 شمسي، متأثِّيرة 
قم التسلسل:  ة، تحمل الرَّ هات حبريَّ طوبة، عليها ترميم، وبقع لونيَّة وتشوُّ بالرُّ

.103

الغلاف: كارتون، ورق أحمر، عطفه وأركانه جلد طبيعيّ أسود.

يّ: 474ص، 15س، 20 × 14.8سم. الوصف المادِّي
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)2(

 القرآن الكريم وترجمته
]نُسخة مشتملة على تمام المصحف الشريف ما خلا سورة الفاتحة[

حة وعليها إضاف��ات في الهوامش، مجدولة بالذهبيّ  نس��خٌ جيِّيد، ق12، مصحَّ
والأزرق، نس��خة خزائنيَّة، مش��كولة، ناقص��ة البداية )س��ورة الفاتحة فقط(، 
بة ومزخرفة، يحيط  اللوحة الاس��تهلاليَّة الأولى عبارة عن لوحة فنيَّة جميلة مذهَّ
بالهوامش خطٌّ ذهبيّ، أس��ماء الس��ور القرآنيَّة وعدد آياتها ومكان نزولها كُتبت 
بة، الآي��ات القرآنيَّة  بة داخ��ل كتائب مزخرفة ومذهَّ بالأحمر ع��لى أرضيَّة مذهَّ
كُتب��ت داخل حقول م��ن خطٍّ ذهبيّ، وكُتبت الترجمة بالفارس��يَّة تحت الآيات 
داخ��ل حق��ول أصغر من حقول الآي��ات بقليل وبالمداد الأحم��ر، الفاصلة بين 
ب مح��اط بأربعة نقاط زرق��اء، العلامات  الآي��ات القرآنيَّة ش��كل دائري مذهَّ
القرآنيَّة كُتبت فوق كلمات الآيات بخطٍّ أحمر، الأجزاء والأحزاب وأنصافهما 
بة داخل أش��كال  ��جدات كُتبتْ بالحواش وبخ��طٍّ أحمر على أرضيَّة مذهَّ والسَّ
ة بالأجزاء كلمة  بة جميلة، وكُتب على الأش��كال الزخرفيَّة الخاصَّ زخرفيَّة مذهَّ
)وقف(، عليها ختم بيضويّ نقشه: »وقف مكتبة مقبرة آية الله العظمى السيِّيد 
قم  أبو الحس��ن الأصفهانّي«، في آخرها ختمٌ مربَّع نقش��ه غير واضح، تحمل الرَّ

التسلسلّ: 340.

ر  الغ��لاف: جلد لاگي، مزيَّن برس��وم نباتيَّة، عطفه جل��د طبيعيّ أحمر، متضرِّي
. قليلاًا

يّ: 648ص، 12س، 25.7 × 16سم. الوصف المادِّي
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)3(

 القرآن الكريم وترجمته
]نُسخة مشتملة على تمام المصحف الشريف[

د جواد الأصفه��انّي، في ي��وم الاثنين 16 من  د باقر اب��ن محمَّ نس��خٌ جيّ��د، محمَّ
شهر ش��عبان المعظَّم سنة 1171ه�، نسخة خزائنيَّة، مجدولة بخطوط الذهبيّ، 
والأزرق والأحم��ر، مش��كولة، عليه��ا تصحيح��ات وإضاف��ات في الهوامش، 
ل س��ورة البقرة عبارة عن لوحة  الصحيفَتان الاس��تهلاليَّتان لسورة الحمد وأوَّ
بة، أس��ماء الس��ور وعدد آياتها وم��كان نزولها كُتبت  فنيَّ��ة جميلة مزخرفة ومذهَّ
��مت الورقة  بة، قُسِّي بة داخل كتائ��ب مزخرفة ومذهَّ بالأحم��ر على أرضيَّ��ة مذهَّ
بة، وتحت  نت الآي��ات الشريفة محاطة بغي��وم مذهَّ ع��لى اثني عشر حق��لاًا تضمَّ
كلِّي حقلٍ كُتبت الترجمة بالفارس��يَّة وبخطٍّ أحم��ر، الفاصلة بين الآيات القرآنيَّة 
هبيّ وألوان أُخر، في أعلى  قتان بالذَّ ثريّ مزخرفَتَان ومزوَّ ر وآخر كمَّ شكل مزهَّ
ق��ة بالذهبيّ وألوان  الأوراق رُس��مت في الحواش أش��كال زخرفيَّة جميلة مزوَّ
بة وبخ��طٍّ أحمر من جهة اليم��ين لظهر الورقة  أُخ��ر، كُتب ع��لى أرضيَّتها المذهَّ
الاستخارة بالمصحف الشريف، وداخل الشكل من جهة اليسار لوجه الورقة 
ا الأشكال في المنتصف؛ فكتب داخلها في ظهر الورقة عبارة:  ورة، أمَّ اس��م السُّ
»كرداين ق��رآن«، وفي وجه الورقة التَّالية عب��ارة: »برهان عظيم«، وفي ظهرها 
كُت��ب عبارة: »وقف س��لطان نجف«، وكُتب على وجه الورق��ة التالية عبارة: 
»عب��د الرحي��م«، وهك��ذا إلى آخر المصح��ف الشريف، الأج��زاء والأحزاب 
بة داخل أش��كال  ��جدات كُتب��ت بالأحمر ع��لى أرضيَّ��ة مذهَّ وأنصافه��ما والسَّ
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ة واح��دة بالحواش في  ب��ة، كلمتا التعش��ير والتخميس كُتبت مرَّ زخرفيَّ��ة مذهَّ
ل س��ورة البق��رة وبخطٍّ ذهبيّ، يحيط بالحواش إطار م��ن خطٍّ ذهبيّ، كُتبت  أوَّ
لها وقفيَّة  كلمة )وقف( على البس��ملة من كلِّي س��ورة وبخطٍّ أحمر دقي��ق، في أوَّ
بالفارس��يَّة لعبد الرحيم خان بن حاجي س��ليمان خان خدابنده بتاريخ 20 من 
ال المعظَّم س��نة 1293ه�، وختمه بيضويّ نقشه: »عبده عبد الرحيم  شهر شوَّ
ة حيازة المخطوطات، المتحف  ة الآثار العامَّ ابن عبد الرحمن«، عليها ختم مديريَّ
طوبة  الوطن��يّ بالرقم: 19976 بتاريخ: 1977/3/7م، النس��خة متأثِّيرة بالرُّ

قم التسلسلّ: 433. من أطراف الورق، تحمل الرَّ

ة، ورأس��يها وأركانا الأربعة،  الغ��لاف: جلد طبيعيّ مش��مشّ، مزيَّن بالط��رَّ
عطفه جلد طبيعيّ بنِّييّ.

يّ: 742ص، 12س، 24.3 × 16.3سم. الوصف المادِّي

)4(

 القرآن الكريم وترجمته
]نُسخة مشتملة على تمام المصحف الشريف[

نَس��خٌ جيِّي��د، ق11، نس��خة خزائنيَّ��ة، مجدول��ة بالذهب��يّ، والأزرق والأحمر، 
حة وعليها إضافات في الهوام��ش، الصحيفَتان الافتتاحيَّتان  مش��كولة، مصحَّ
نة بالذهبيّ وألوان  والختاميَّتان عبارةٌ عن لوحة فنيَّة غاية في الجمال مزخرفة ومزيَّ
نة الحواش بزخرفة  أُخ��ر، الصحيفَتَان بعد الافتتاحيَّتَين، وقب��ل الختاميَّتَين مزيَّ
بة، أس��ماء الس��ور وعدد آياتها ومكان نزوله��ا كُتبت باللون الأزرق  نباتيَّة مذهَّ
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بة داخل كتائب مؤطَّرة بزخرفة هندس��يَّة،  ا بالأبي��ض على أرضيَّة مذهَّ وأحيانًا
بة، الفاصلة بين الآيات القرآنيَّة شكلٍ دائريٍّ  الآيات القرآنيَّة محاطة بغيوم مذهَّ
��طه نقطة حمراء ومحاط بخمسة نقاط زرقاء، علامات التَّخميس  ب تتوسَّ مذهَّ
زة بالذهب��يّ وألوان أُخ��ر، الأجزاء  والتَّعش��ير عبارة عن ط��رر زخرفيَّ��ة مطرَّ
بة داخل  ��جدات كُتبت بالأبيض على أرضيَّة مذهَّ والأحزاب وأنصافهما والسَّ
يف  ب��ة، لفظ الجلالة ال��وارد في آيات المصح��ف الشرَّ أش��كال مزخرف��ة ومذهَّ
ل س��ورة براءة دعاء يقرأ قبل الشروع بقراءة الس��ورة  كُتبت بالذهبيّ، عند أوَّ
د..  له��ا إهداء محمَّ كُت��ب بالأحمر، يحي��ط بالحواش إطار من خ��طٍّ ذهبيّ، في أوَّ
إلى مق��برة المرح��وم آية الله الس��يِّيد أبو الحس��ن الأصفهانّي في 17 ابان ماه س��نة 
1325شمسّي، عليها ختم بيضويّ نقشه: »وقف لمكتبة مقبرة آية الله العظمى 
قم التسلسل: 434. السيِّيد أبو الحسن الأصفهانّي«، متأثِّيرة بالرطوبة، تحمل الرَّ

ة ورأس��يها وأركان أربعة، داخل  ب، مزيَّن بالطرَّ الغ��لاف: جلد طبيع��يّ مذهَّ
نة بتشكيلة زخرفيَّة جميلة. ز بالطُّرر والكتائب، ذو لسان، وبطانة مزيَّ إطار مطرَّ

الوصف المادّيّ: 674ص، 14س، 24.4× 16.3سم.

)5(

 القرآن الكريم وترجمته
]نُسخة مشتملة على بداية المصحف الشريف إلى أوائل سورة هود[

نس��خ جيِّيد، سيِّيد غلام رضا ش��اه حيدريّ، بتاريخ 23 ش��هر ذي القعدة سنة 
ل المصح��ف وينتهي بآخر الجزء الحادي  ل، يبدأ من أوَّ 1381ه���، المجلَّد الأوَّ
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ل  ع��شر، مجدولة، مش��كولة، الصحيفَتان الاس��تهلاليَّتان لس��ورة الفاتحة، وأوَّ
ور وعدد  نة بإطار من خطوط الأخضر والبرتقالّي، أسماء السُّ س��ورة البقرة مزيَّ
مت الصحائف على عشرة حقول  آياتها ومكان نزولها كُتبت بالمداد الأحمر، قسِّي
��ا إلى أحد عشر حقلاًا كُتبت الآيات داخلها، وأس��فل كلِّي حقلٍ كُتبت  وأحيانًا
ة  يفة نقطة دائريَّ جمة بالفارس��يَّة وباللون الأحمر، الفاصلة بين الآي��ات الشرَّ الترَّ
ا ترك مكانا فراغ، علامات الوقف  بالل��ون البرتقالّي، وتارةًا بالذهب��يّ، وأحيانًا
والإط��لاق والمدِّي والوصل وغيرها كُتبت فوق كلمات الآيات القرآنيَّة بالأحمر، 
ل كلِّي سورةٍ أو جزءٍ ثمَّ  في الحواش أعلى كلِّي صحيفةٍ كُتب رقم الصحيفة وأوَّ
يف،  رقم الجزء، واس��م السورة ورقم تسلسلها في ضمن سور المصحف الشرَّ
الأج��زاء والأحزاب وأنصافهما كُتب��تْ باللون الأحمر داخ��ل دوائر بالحواش 
بة داخل ش��كلٍ  ابع فقد كُتب باللون الأحمر على أرضيَّة مذهَّ ما خلا الج��زء الرَّ
ق بالذهب��يّ، وألوان أُخر، يحيط بالح��واش إطار من خطَّين  زخ��رفيٍّ جميل مزوَّ
ل كلِّي جزءٍ تعل��وهُ كتيبة من  ��طهما خطٌّ أحمر س��ميك، أوَّ باللون الأس��ود يتوسَّ
خط��وط الذهبيّ، والأحمر م��ا خلا الجزء الراب��ع فتعلوه كتيب��ة جميلة مزخرفة 
ب��ة، بين كلِّي جزءٍ وآخ��ر صحيفة بيضاء، الصحيفَت��ان )95، 96( آخر  ومذهَّ
لها  قة بالذهبيّ، وأل��وان أُخر، في أوَّ الجزء الثالث رُسِ��م عليهما لوح��ة فنيَّة مزوَّ
��د الملقَّب بصنيع  إه��داء الحاج س��يِّيد كاظم ش��اه حيدريّ ابن الحاج س��يِّيد محمَّ
التولية إلى مكتبة جامعة النَّجف الأشرف الدينيَّة بتاريخ 23 ش��هر ذي القعدة 
س��نة 1381ه� الموافق 8 من ش��هر بهش��ت س��نة 1341ش��مسّي، عليها ختم 
قم  ة مكتبة المتحف العراقيّ، حيازة المخطوطات، تحمل الرَّ ة الآثار العامَّ مديريَّ

التسلسلّ: 439.
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الغلاف: جلد طبيعي بنيّ.

يّ: 291ص، )10-11( س، 42 × 32سم. الوصف المادِّي

)6(

 القُرآن الكريم وترجمته
]نُسخة مشتملة على أوائل سورة هود إلى أوائل سورة الأحزاب[

نسخ جيِّيد، سيِّيد غلام رضا شاه حيدريّ، في 23 شهر ذي القعدة سنة 1381ه�، 
ل الجزء الث��اني عشر وينتهي  ل مع المجلَّد الث��اني، يبدأ من أوَّ ��د الأوَّ آخ��ر المجلَّ
بآخ��ر الج��زء الحادي والعشري��ن، مجدولة، مش��كولة، الصحيفة الاس��تهلاليَّة 
ق��ة بالذهبيّ،  نة بكتيب��ة زخرفيَّة جميلة مزوَّ ل الج��زء الث��اني عشر مزيَّ الأولى لأوَّ
وألوان أُخر، أس��ماء الس��ور وعدد آياتها ومكان نزوله��ا كُتبت بالمداد الأحمر ما 
بة،  بة داخل كتيب��ة مزخرفة ومذهَّ خلا س��ورة يوس��ف كُتبت على أرضيَّة مذهَّ
مت الصحائف على عشرة حقول كُتبت الآيات داخلها، وأسفل كلِّي حقلٍ  قسِّي
يفة نقطة  جمة بالفارس��يَّة، وباللون الأحمر، الفاصلة بين الآيات الشرَّ كُتبت الترَّ
ا ت��رك مكانا فراغ، علامات  ��ة باللون البرتق��الّي، وتارةًا بالذهبيّ، وأحيانًا دائريَّ
الوقف، والإطلاق والمدِّي والوصل، وغيرها كُتبت فوق كلمات الآيات القرآنيَّة 
ل كلِّي س��ورة  بالأحمر، في الحواش أعلى كلِّي صحيفة كُتب رقم الصحيفة، وأوَّ
ورة، ورقم تسلسلها في ضمن سُور المصحف  أو جزء ثمَّ رقم الجزء واسم السُّ
 الشري��ف، الأجزاء، والأح��زاب وأنصافه��ما كُتبتْ باللون الأحم��ر بالحواش 
بة داخل شكل  ما خلا الجزء الثاني عشر فقد كُتب باللون الأحمر على أرضيَّة مذهَّ
طهما خطٌّ  ب، يحيط بالحواش إطار من خطَّين باللون الأسود يتوسَّ زخرفّي مذهَّ
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ا ما خلا  ا لرسم الكتائب الزخرفيَّة لاحقًا ل كلِّي جزءٍ ظاهرًا أحمر، ترك بياض أوَّ
بة، ب��ين كلِّي جزءٍ، وآخر  الج��زء الثاني عشر فتعل��وهُ كتيبة جميلة مزخرفة ومذهَّ
صحيف��ة، أو صحيفَتان بياض، في آخر الجزء الخامس عشر إهداء الحاج س��يِّيد 
د الملقَّب بصنيع التولية إلى مكتبة جامعة  كاظم شاه حيدريّ ابن الحاج سيِّيد محمَّ
النَّجف الأشرف الدينيَّة بتاريخ: 23 ش��هر ذي القعدة سنة 1381ه� الموافق: 
ة مكتبة المتحف  ة الآثار العامَّ 8 بهشت سنة 1341ش��مسّي، عليها ختم مديريَّ
العراقيّ حيازة المخطوط��ات بالرقم: 20179 بتاريخ 1977/3/7م، تحمل 

قم التسلسلّ: 440. الرَّ

الغلاف: جلد طبيعيّ بنيّ.

يّ: 163ص، 10س، 41.2 × 32.3سم. الوصف المادِّي

)6(

 القُرآن الكريم وترجمته
]نُسخة مشتملة على أوائل سورة الأحزاب إلى تمام المصحف الشريف[

نس��خ جيِّيد، سيِّيد غلام رضا شاه حيدريّ، سنة 1381ه�، المجلَّد الثالث، يبدأ 
ل الجزء الثاني والعشري��ن، وينتهي بآخر المصح��ف الشريف، مجدولة،  م��ن أوَّ
مش��كولة، أس��ماء الس��ور وعدد آياته��ا، ومكان نزوله��ا كُتبت بالم��داد الأحمر، 
قسمت الصحائف على عشرة حقول كُتبت الآيات داخلها، وأسفل كلِّي حقل 
كُتبت الترجمة بالفارس��يَّة وباللون الأحمر، الفاصلة ب��ين الآيات الشريفة نقطة 
ا بالذهب��يّ، في الحواش أعلى كلِّي صحيفة كُتب  ��ة باللون البرتقالّي وأحيانًا دائريَّ
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ل كلِّي س��ورة أو جزء ثمَّ رقم الجزء، واسم السورة، ورقم  رقم الصحيفة، وأوَّ
تسلس��لها في ضمن س��ور المصحف الشريف، الأجزاء والأحزاب وأنصافهما 
��جدات فكتبت بخطٍّ أس��ود، يحيط  ا السَّ كُتب��ت بالل��ون الأحمر بالح��واش، أمَّ
ل  طهما خطٌّ أحمر، تُرك بياض أوَّ بالحواش إطار من خطَّين باللون الأسود يتوسَّ
ا ما خلا الجزء الرابع والعشرين  ا لرسم الكتائب الزخرفيَّة لاحقًا كلِّي جزء ظاهرًا
بة، بين كلِّي جزء وآخر صحيفة أو صحيفَتان  فتعلوه كتيبة جميلة مزخرفة ومذهَّ
د  بياضٌ، النسخة من إهداء الحاج سيِّيد كاظم شاه حيدريّ ابن الحاج سيِّيد محمَّ
��ب بصنيع التولي��ة إلى مكتبة جامعة النج��ف الأشرف الدينيَّة بتاريخ 23  الملقَّ
ش��هر ذي القعدة س��نة 1381ه� الموافق 8 بهشت س��نة 1341شمسّي، عليها 
قم:  ة مكتب��ة المتحف العراقيّ حيازة المخطوطات بالرَّ ختم مديرية الآثار العامَّ

20181 بتاريخ 1977/3/7م، تحمل الرقم التسلسلّ: 441.

الغِلاف: جلد طبيعي بنيّ.

يّ: 437ص، 10س، 41.7 × 32.8سم. الوصف المادِّي

)7(

 القُرآن الكريم
ل المصحف الشريف إلى أواسط سورة الكهف[ ]نُسخة مشتملة على أوَّ

ل المصحف الشريف وينتهي  ل، يبدأ من أوَّ نسخ حسن جلّ، ق12، المجلَّد الأوَّ
حة، أسماء  بآخر الجزء الخامس عشر آية 72 من سورة الكهف، مشكولة، مصحَّ
��ور وع��دد آياتها، ومكان نزولها مُيِّي��زت بالمداد الأحمر، العلام��ات القرآنيَّة  السُّ
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، وغيرها كُتبت ف��وق كلمات الآي��ات بالأحمر،  م��ن الوق��ف والإطلاق والم��دِّي
الفاصلة بين الآيات دائرة صغيرة حمراء، الأجزاء والأحزاب وأنصافهما كُتبت 
ل كلِّي جزء ورقة  ا بالأحمر، عليها شطب ومسح لكلمات، أوَّ بالأس��ود، وأحيانًا
لها وقفيَّة بالفارس��يَّة وجعل التَّولية  بياض كُتب عليها رقم الجزء بالأحمر، في أوَّ
ب  بي��د الآخون��د ملاَّ عبد الحميد خوراس��كانّي بتاريخ 30 ش��هر رجب المرجَّ
ل وآخر كلِّي جزء كُتبت كلمة )وقف(، عليها ختم بيضويّ  سنة 1196ه�، أوَّ
نقش��ه: »أفوض أمري إلى الله عبده عبد المجيد بن..«، عليها ختم وقف مكتبة 
ة الآثار  مقبرة آية الله العظمى السيِّيد أبو الحسن الأصفهانّي، وعليها ختم مديريَّ
قم: 31477 بتاريخ 1977/8/28م، متأثِّيرة  ��ة حيازة المخطوطات بالرَّ العامَّ

طوبة، وعليها ترميم، تحمل الرقم التسلسلّ: 442. بالرُّ

الغلاف: جلدٌ طبيعيّ أحمر.

يّ: 1047ص، 8س، 33.3 × 20.5سم. الوصف المادِّي

)8(

 القرآن الكريم
]نُسخة مشتملة على أواسط سورة الكهف إلى آخر المصحف الشريف[

ل  ��د الثاني، يب��دأ من أوَّ نس��خ حس��ن، بحجمٍ كب��ير، وس��ميك، ق12، المجلَّ
حة، أسماء  ��ادس عشر إلى آخر المصحف الشريف، مشكولة، مصحَّ الجزء السَّ
الس��ور، وعدد آياتها ومكان نزولها مُيِّيزت بالمداد الأحمر، العلامات القرآنيَّة من 
الوق��ف والإطلاق والمدِّي وغيرها كُتبت ف��وق كلمات الآيات بالأحمر، الفاصلة 
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ب��ين الآيات دائرة صغيرة حمراء، كلمات التَّخميس، والتَّعش��ير كُتبتْ بالأحمر، 
ا بالأسود،  ��جدات كُتبت بالأحمر وأحيانًا الأجزاء والأحزاب وأنصافهما والسَّ
ا بالأس��ود،  ل كلِّي ج��زء ورقة بياض كُتب عليها رقم الجزء بالأحمر، وأحيانًا أوَّ
جود بالأس��ود وبخطٍّ دقيق، كَتَبَ في  ��جدات كُتب دعاء السُّ تحت كلمات السَّ
ل س��نة  د قاس��م مرتضى من بعلبك بيتَيِن في الموعظة بتاريخ ربيع الأوَّ لها محمَّ أوَّ
ل كلِّي جزء كُتبت كلمة )وقف(، في آخر النُّس��خة  1373ه��� وبخطٍّ أزرق، أوَّ
ب  عبارة: »يادگار عبد الحميد ابن السيِّيد علّ الموسويّ في يوم 21 رجب المرجَّ
د حسين  س��نة 1270ه�«، وفي ظهر الورقة التي تليها عبارة: »يادگار سيِّيد محمَّ
ب س��نة 1270ه�«، عليها  بن س��يِّيد مير مير س��جادي بتاريخ 21 رجب المرجَّ
ختم بيضويّ نقشُه: »أفوض أمري إلى الله عبده عبد المجيد بن..«، وختم وقف 
ة  مكتبة مقبرة آية الله العظمى السيِّيد أبو الحسن الأصفهانّي، وعليها ختم مديريَّ
ة حي��ازة المخطوطات بالرقم: 31476 بتاريخ 1977/8/28م،  الآثار العامَّ

متأثِّيرة بالرطوبة، وعليها ترميم، تحمل الرقم التسلسلّ: 443.

الغِلاف: جلدٌ طبيعيّ أحمر.

يّ: 1070ص، 8س، 33.3 × 20.5سم. الوصف المادِّي

)9(

 القُرآن الكريم
]نُسخة مشتملة على أوائل سورة البقرة إلى آخر سورة التوحيد[

د جواد قندهاري«،  ثلث جيِّيد، كُتب في آخرها في موضعيِن عبارة: »بخطِّي محمَّ
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حة،  ق12، مجدول��ة بخطوط الأحم��ر، والذهبيّ، والأزرق، مش��كولة، مصحَّ
ادس��ة من س��ورة البقرة،  ناقص��ة البداية، والنَّهاي��ة تبدأ من منتصف الآية السَّ
��مت الورقة على ثلاثة حقول كُتبتِ الآيات  وتنتهي بآخر س��ورة التوحيد، قسِّي
يف��ة داخلها بخطِّي الثلث الجلّ، وبين كلِّي حقلَين أربعة أس��طر من الآيات  الشرَّ
ا  ور، وعدد آياتها ومحلّ نزولها كُتبت بالذهبيّ، وأحيانًا بخطِّي الثلث، أس��ماء السُّ
��ب، الأج��زاء وأنصافها  بالأحم��ر، الفاصل��ة ب��ين الآيات ش��كل دائ��ريّ مذهَّ
ور  ل بعض السُّ جدات كُتبت بالحواش وبخطٍّ أسود، عند أوَّ والأحزاب، والسَّ
ة عن المعصومين باللغة الفارسيَّة،  كُتبت في الحاشية رواية في فضل قراءتها مرويَّ
وبخطِّي نس��تعليق، كُتبت كلمة )وقف( على بعض الصحائف، وعلى البس��ملة 
��يخ آية الله الخراس��انّي، وكُتب  لها وقفيَّة على مقبرة الشَّ من بعض س��ورة، في أوَّ
على أوائل سورة سبأ عبارة: »وقف مقبرة آية الله أبو الحسن«، متأثِّيرة بالرطوبة، 

عليها كثيٌر من البقع اللونيَّة، وعليها ترميم، تحمل الرقم التسلسل: 444.

الغلاف: جلد طبيعيّ أحمر داكن، عطفُه جلد طبيعيّ أحمر فاتح.

يّ: 762ص، 11س، 35.5 × 21.5سم. الوصف المادِّي

)10(

 القُرآن الكريم وترجمته
]نُسخة مشتملة على أوائل سورة البقرة إلى آخر سورة الإسراء[

حة، ناقصة البداية  نس��خ حس��نٌ، ق12، مجدولة بخطٍّ أحمر، مش��كولة، مصحِّي
والنِّيهاية، تبدأ من مُنتصف الآية )52( من س��ورة البقرة، وتنتهي بآخر س��ورة 
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ل  ور وعدد آياتها ومكان نزولها كُتبت بالمداد الأحمر، عند أوَّ الإسراء، أسماء السُّ
جمة بالفارس��يَّة  كلِّي س��ورة كُتب ما ورد في فضلها أو فضل قراءتها، كُتبت الترَّ
ا بالأحمر، العلامات  يفة، وفي الحواش وبخطٍّ أس��ود وأحيانًا تحت الآيات الشرَّ
، وغيره��ا ميِّيزت بالأحمر ف��وق كلمات  القرآنيَّ��ة من الوق��ف والإط��لاق والمدِّي
��جدات وعلامات التَّعش��ير  الآي��ات، الأج��زاء وأنصافه��ا والأحزاب، والسَّ
ة مكتبة المتحف  ة الآث��ار العامَّ كُتب��ت بالحواش بخطٍّ أحم��ر، عليها ختم مديريَّ
العراقيّ حيازة المخطوطات بالرقم: 20171 بتاريخ: 1977/3/7م، متأثِّيرة 

بالرطوبة، وعليها ترميمٌ، تحمل الرقم التسلسلّ: 445.

الغ��لاف: كارتون، قماش أحمر، عطف��ه جلدٌ طبيعيّ أحمر، كعب��ه مزيّن بأربعة 
عُقَدٍ.

يّ: 578ص، 8س، 22 × 17سم. الوصف المادِّي

)11(

 القُرآن الكريم
]نُسخة مشتملة على بداية المصحف الشريف إلى أوائل سورة الماعون[

ل  نس��خ حسن، ق13، مجدولة، مش��كولة، ناقصة الوسط والنهاية، تبدأ من أوَّ
المصحف الشريف، وتنتهي بالآية )2( من سورة الماعون، فيها تقديم وتأخير، 
ل س��ورة البقرة لوحة فنيَّة جميلة  اللوحَتان الاس��تهلاليَّتان لس��ورة الفاتحة، وأوَّ
قة بالذهبيّ، وألوان أُخر، أسماء السور وعدد آياتها ومكان نزولها  مزخرفة ومزوَّ
كُتب��ت بالمداد الأحمر داخل حقول من خطوط خضراء، العلامات القرآنيَّة من 



اد حيدر عبد الباري الحدَّ

(85

هـ(
14

41
 - 

2م
02

0(
ع 

ربي
ن 

عو
رب

الأ
 و

حد
لوا

د ا
عد

ال

الوق��ف والإطلاق، والمدِّي وغيرها ميِّيزت بالأحمر فوق كلمات الآيات، الفاصلة 
ب��ين الآيات ش��كلٌ دائ��ريّ باللون الأحم��ر محاط بالل��ون الأخ��ضر، الأجزاء 
وأنصافه��ا والأحزاب كُتبتْ بالحواش بخطٍّ أس��ود، يحيط بالحواش إطار من 
لها تواريخ تولُّد بالفارسيَّة لسنة 1331، وسنة  ا أزرق، في أوَّ خطٍّ أحمر، وأحيانًا
��ة مكتبة المتحف  ة الآثار العامَّ 1334، وج��ه الورقة الأولى عليه��ا ختم مديريَّ
العراقيّ حيازة المخطوطات بالرقم: 20065 بتاريخ: 1977/3/7م، متأثِّيرة 

طوبة، عليها بقعٌ لونيَّة، وعليها ترميمٌ، تحمل الرقم التسلسلّ: 446. بالرُّ

الغلاف: كارتون، قماش أخضر، النُّسخة مغلّفة بورق بنّي فاتح.

يّ: 546ص، 14س، 16.4 × 10.6سم. الوصف المادِّي

)12(

 القُرآن الكريم
]نُسخة مشتملة على أواسط سورة الصافات إلى أوائل سورة الماعون[

د علّ اب��ن ملاَّ أيّوب، س��نة 1247ه���، مجدول��ة بالذهبيّ  نس��خ حس��ن، محمَّ
حة، ناقصة البداية والوسط، تبدأ من الآية )104(  والأزرق، مشكولة، مصحَّ
افَّات وتنتهي بآخر المصحف الشريف، فيها تقديمٌ، وتأخيٌر تحتاج  من سورة الصَّ
��ور وعدد آياتها ومكان نزوله��ا كُتبت بالمداد الأحمر على  إلى ترتيب، أس��ماء السُّ
ة، العلامات القرآنيَّة من الوقف والإطلاق،  بة داخل كتائب خاصَّ أرضيَّة مذهَّ
والمدِّي وغيرها ميِّيزت بالأحمر فوق كلمات الآيات، الفاصلة بين الآيات القرآنيَّة 
��جدات كُتبتْ  بة، الأج��زاء وأنصافه��ا والأحزاب والسَّ ��ة مذهَّ أش��كال دائريَّ
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بالح��واش بالأحمر، يحيط بالح��واش إطار من خطٍّ ذهبيّ، وج��ه الورقة الأولى 
��د صادق بتاريخ 3  عليه��ا دعاء بطلب المغفرة بخ��طِّي عبد الحميد ابن ملاَّ محمَّ
م الحرام سنة 1260، عليها ختم بيضويّ نقشه غير واضح والظاهر  ش��هر محرَّ
أنَّه: »فتاح الموس��ويّ«، النُّسخة من إهداء حسين كى استوان إلى مكتبة جامعة 
ة الآثار  النَّج��ف الأشرف الدينيَّ��ة س��نة 1341 ش��مسّي، وعليها خت��م مديريَّ
��ة مكتبة المتحف العراقيّ حيازة المخطوط��ات بالرقم: 19954 بتاريخ:  العامَّ
هات، وعليها ترميمٌ،  ��رة بالرطوبة، مرومة، عليها تش��وُّ 1977/3/7م، متأثِّي

تحمل الرقم التسلسلّ: 447.

الغلاف: جلدٌ صناعيّ أزرق فاتح )سمائيّ(.

يّ: 490ص، 16س، 15.4 × 9سم. الوصف المادِّي

)13(

 القُرآن الكريم
]نُسخة مشتملة على بداية المصحف الشريف إلى أواخر سورة العاديات[

حة، ناقصة النِّيهاية، تبدأ من  نسخ حس��نٌ، مجدولة بالذهبيّ، مش��كولة، مصحَّ
ي��ف وتنتهي بالآية )9( من س��ورة العادي��ات، اللوحَتان  ل المصح��ف الشرَّ أوَّ
ل س��ورة البقرة لوحة فنيَّ��ة جميلة مزخرفة  الاس��تهلاليَّتان لس��ورة الفاتحة، وأوَّ
��ور، وع��دد آياته��ا ومح��لّ نزولها كُتب��ت بالم��داد الأحمر،  ق��ة، أس��ماء السُّ ومزوَّ
العلام��ات القرآنيَّة م��ن الوقف والإطلاق، والمدِّي وغيره��ا ميِّيزت بالأحمر فوق 
كل��مات الآي��ات، الفاصلة بين الآي��ات القرآني��ة نقطة دائريّة حم��راء، الأجزاء 
وأنصافها والأحزاب والسّ��جدات كُتبت بالح��واش بالأحمر، يحيط بالحواش 
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إطارٌ من خطٍّ أزرق، النُّس��خة من إهداء حس��ين كى استوان إلى مكتبة جامعة 
��ة الآثار  النج��ف الأشرف الدينيَّ��ة س��نة 1341ش��مسّي، عليه��ا خت��مُ مديريَّ
��ة مكتبة المتحف العراقيّ حيازة المخطوط��ات بالرقم: 19977 بتاريخ:  العامَّ
هات، وعليه��ا ترميم، تحمل  ��رة بالرطوب��ة، عليها تش��وُّ 1977/3/7م، متأثِّي

الرقم التسلسل: 448.

الغِلاف: جلدٌ صناعيّ بنيّ داكن، ذو دمارات فاتحة.

يّ: 462ص، 18س، 9.7 × 6.5سم. الوصف المادِّي

)14(

 القُرآن الكريم
]نُسخة مشتملة على تمام المصحف الشريف[

نس��خ جيِّيد، ق13، نس��خة خزائنيَّة، مجدولة بالذهبيّ، والأزرق، مشكولة، في 
بَتان بزخرفة  لها أربعة صحائف، كلُّ صحيفَتَ��ين متقابلتان مزخرفَتان ومذهَّ أوَّ
ل س��ورة البقرة عبارة  ��دة، وجميل��ة، تليها صحيفَتان لس��ورة الفاتح��ة وأوَّ موحَّ
قتين بالذهب��يّ، وألوان أُخر، الصحيفَتان  ع��ن لوحَتَين زخرفيَّتين جميلَ�تَين مزوَّ
ل س��ورة البقرة زُيِّينت حواش��يهما بزخرفة  المتقابلَت��ان بعد س��ورة الفاتحة، وأوَّ
بة كُتب  ة مذهَّ ة دائريَّ ��طها ط��رَّ نباتيَّة جميلة، في الحواش أعلى كلِّي صحيفة تتوسَّ
داخ��ل هذه الطُّ��رر من جهة اليمين وه��ي ظهور الأوراق كلمات الاس��تخارة 
��ورة،  بالمصحف الشريف، ومن جهة اليس��ار، وهي وجوه الأوراق اس��م السُّ
��ور وعدد آياتها ومكان  بة، أسماء السُّ تحيط بأس��طر الآيات الشريفة غيوم مذهَّ
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قة بالذهبيّ، وألوان أخر،  نزوله��ا كُتبت بالذهبيّ داخل كتائب مزخرفة، ومزوَّ
ب��ة روايات عن  وكُت��ب بمحاذاته��ا في الحواش داخل أش��كال زخرفيَّ��ة مذهَّ
ورة بالفارسية وبخطِّي التعليق، الفاصلة بين الآيات  المعصوميَن في فضل السُّ
ق بالذهبيّ، وألوان أُخر، الأجزاء وأنصافها  ر مزوَّ يفة ش��كلٌ دائريّ مزهَّ الشرَّ
بة،  ��جدات كُتبت بالذهبيّ داخل أشكال جميلة مزخرفة مذهَّ والأحزاب والسَّ
بة، يحيط بالحواش إطار  ة مزخرفة ومذهَّ داخ��ل الحواش أعلى كلِّي صحيفة طرَّ
ي��ف صحيفَتان ختاميَّت��ان مزخرفَتان  م��ن خطٍّ ذهب��يّ، في آخر المصحف الشرَّ
قت��ان بالذهبيّ، وأل��وان أخر، متأثِّيرة بالرطوبة قلي��لاًا من أطرافها، تحمل  ومزوَّ

الرقم التسلسل: 449.

ة كتب فيها عبارة: »مكتبة جامعة  الغلاف: جلد لاگي من الجهتَين، مزيَّن بطرَّ
هُ لَقُرْآنٌ  ة« تعلوها كتيبة كُتب داخلها عبارة: »إنَِّ النَّج��ف الأشرف الدينيَّة العامَّ
كَرِي��مٌ«، وتحتها كتيبة كُتب داخلها عبارة: »فِي كتَِابٍ مَكْنُون«، وبعدهما رأسَي 
ق بالذهبيّ،  ة أركان أربع��ة وإطار جميل مزخرف وم��زوَّ ة، وتحيط بالطرَّ الط��رَّ

ا. نة أيضًا وألوان أُخر، بطانة الغلاف مزيَّ

يّ: 460ص، 18س، 30.1 × 18.1سم. الوصف المادِّي

)15(

 القُرآن الكريم
]نُسخة مشتملة على أوائل سورة البقرة إلى تمام المصحف الشريف[

حة، ناقصة البداية والوسط، تبدأ من  نس��خ حس��نٌ، ق13، مش��كولة، مصحَّ
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يف،  منتص��ف الآي��ة )46( من س��ورة البقرة، وتنته��ي بآخر المصح��ف الشرَّ
اس��تُكملَ مكان النقص في الوس��ط بأوراق من نس��خة مطبوعة من المصحف 
ر، أس��ماء الس��ور وعدد آياتها ومكان  يف، واس��تُكمل آخرها بخطٍّ متأخِّي الشرَّ
نزولها كُتبت بالم��داد الأحمر، الفاصلة بين الآيات الشريفة دائرة صغيرة حمراء، 
علام��ات الوق��ف، والإط��لاق، والم��دِّي وغيره��ا كُتب��ت فوق كل��مات الآيات 
جدات، وكلمات التَّعشير كُتبت  بالأحمر، الأجزاء وأنصافها والأحزاب، والسَّ
بالح��واش باللون الأحمر، كُتبت كلمة )وقف( على البس��ملة من كلِّي س��ورة، 
صاص: »فرج الله ابن ملاَّ  عليها في منتصف سورة مريم عبارة كُتبت بالقلم الرَّ
طوبة، عليها بقع لونيَّة، وعليها  د رضا كربلائيّ س��نة 1338«، متأثِّيرة بالرُّ محمَّ

ترميمٌ، تحمل الرقم التسلسل: 460.

ة ورأسَ��يها، كعبه مفقود، الواجهَتان  الغ��لاف: جلدٌ طبيعيّ أحمر، مزيَّن بالطرَّ
الأماميَّة، والخلفيَّة مفصولَتان.

يّ: 564ص، 15س، 29.5 × 20.5سم. الوصف المادِّي

الحات( )والحمدُ للهِ الذي بذِكرِه تتمُّ الصَّ
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نماذج من صور المصاحف الشريفة المحفوظة في 

 خزانة مخطوطات مكتبة 

ة جامعة النجف الأشرف الدينيَّ
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نموذج من المصحف الشريف للنسخة رقم: 340
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الصفحتان الاستهلاليتان من المصحف الشريف بالرقم: 433
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الصفحتان الاستهلاليتان من المصحف الشريف بالرقم: 434
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الصفحتان الختاميتان من المصحف الشريف بالرقم: 434
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الصفحة الاستهلالية الأولى من المصحف الشريف بالرقم: 440
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الصفحتان الاستهلاليتان من المصحف الشريف بالرقم: 442
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نموذج من المصحف الشريف بالرقم: 444
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الصفحتان الاستهلاليتان من المصحف الشريف بالرقم: 446



اد حيدر عبد الباري الحدَّ

(99

هـ(
14

41
 - 

2م
02

0(
ع 

ربي
ن 

عو
رب

الأ
 و

حد
لوا

د ا
عد

ال

نموذج من المصحف الشريف بالرقم: 447
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الصفحتان الاستهلاليتان من المصحف الشريف بالرقم: 449
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نموذج من آخر المصحف الشريف بالرقم: 449





ة جَفِيَّ تِ النَّ ةُ فِي الَملاَّ رَاسَاتُ القُرْآنيَّ الدِّ

 

ةٌ دِرَاسَةٌ ببْلُوغْرافيَّ

 

 )1437- 1439هـ=2016- 2018م(
)القسم الثاني(

حيدر كاظم الجبوريّ

Qur’anic Studies in Najafi Journals
A Bibliographic Study

(1437-1439 AH = 2016-2018 AD)
(Second Section)

Haider Kadhim Al-Jubouri
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�ص البحث ملخَّ


ت النجفيَّة:  راسات القرآنيَّة في المجلاَّ م لبحثي الموسوم ب�)الدِّ هذا القسم الثاني المتمِّ
��ة الموقَّرة،  1938-2015م(، المنش��ور في الع��دد الس��ادس والعشري��ن م��ن هذه المجلَّ

والبالغة عدد عنواناته أكثر من )800( بحثًا قرآنيًّا.
ة )2016-2018(، وبلغ مجموع الدراس��ات  ��ا القس��م الثَّاني فق��د غطَّ��ى الم��دَّ أمَّ
ت النجف )305( بحثًا قرآنيًّا، وتعدُّ هذه القائمة الإحصائيَّة  والبحوث المنشورة في مجلاَّ
ت  راس��ات القرآنيَّة المنش��ورة في المجلاَّ في ضمن مشروع عزمتُ القيام به في إحصاء الدِّ

ا بها. ا خاصًّ صتُ لكلِّ محافظة ملفًّ العراقيَّة وفهرستها، وقد خصَّ
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Abstract

This is the second section that complements my research entitled 
(Qur’anic Studies in Najafi Journals: 1938-2015 AD), published in the 
twenty-sixth issue of this esteemed journal, whose titles number more 
than 800 Quranic papers.

As for the second section, it covered the period (2016-2018), 
and the total number of studies and researches published in Najaf 
magazines reached (305) Qur’anic papers. This statistical list is part 
of a project that I intend to undertake in counting and indexing of 
Qur’anic studies published in Iraqi magazines, and I have devoted a 
special file Per province.
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منهجيَّة العمل
ت البحثيَّة؛ لما لها من قيمةٍ علميَّة.. 1 ركزت على المجلاَّ
اتَّبعت نظام المعجم في ترتيب العنوانات.. 2
ذكرتُ اس��م البحث بالخطِّ الغامق، واس��م الباحث، مع ذكر المجلَّة، والعدد، . 3

والتَّاريخ، وعدد الصحائف.
وضعتُ رموزًا مختصرة )ع= العدد، ج= الجزء، ص= الصفحة(.. )

ثبت المجلات
مة تعنى بالدراس��ات الإنس��انيَّة، تصدر . 1 آداب الكوفة، مجلَّة علميَّة فصليَّة محكَّ

عن كليَّة الآداب- جامعة الكوفة.
رة تُعن��ى بالدراس��ات والبح��وث التراثيَّة، . 2 آف��اق نجفيَّ��ة، مجلَّة فصليَّ��ة مصوَّ

��ة بش��ؤون النَّج��ف الأشرف، صاحبها ورئي��س تحريرها   والمع��اصرة المختصَّ
د. كامل سلمان الجبوريّ.

ة تعنى بعلوم الفقه والأصول والحديث، تصدر . 3 الاس��تنباط، مجلَّة نصف سنويَّ
س��ة الحكم��ة والعلم التابعة للح��وزة العلميَّ��ة في النجف الأشرف،  عن مؤسَّ
رئيس التحرير الش��يخ ثامر حكيم الس��اعديّ، مدير التحرير د. الش��يخ خالد 

غفوريّ الحسنيّ.
سة التراث النجفيّ، . ) الأصالة، مجلَّة أدبيَّة ثقافيَّة علميَّة مستقلَّة، تصدر عن مؤسَّ

رئيس التحرير أ.د. حسن عيسى الحكيم.
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ة تصدر عن مركز عين، رئيس التحرير الش��يخ . 5 الإص��لاح، مجلَّة فصليَّ��ة مختصَّ
ثامر حكيم الساعديّ.

راس��ات . 6 ة في النَّهضة الحس��ينيَّة، تعنى بالدِّ الإصلاح الحس��ينيّ، فصليَّ��ة مختصَّ
سة،  راس��ات الحس��ينيَّة التابع للعتبة الحسينيَّة المقدَّ الدينيَّة تصدر عن مركز الدِّ

النَّجف الأشرف.
ة، تُعنى بالدراسات والبحوث التراثيَّة والمعاصرة . 7 ة س��نويَّ حوليَّة الكوفة، دوريَّ

ة بش��ؤون مدينة الكوفة، ومس��جدها المعظَّم، تصدر عن أمانة مسجد  المختصَّ
الكوفة والمزارات الملحقة به، رئيس التحرير د. كامل سلمان الجبوريّ.

م��ة لأغ��راض الترقية العلميَّ��ة، النجف . 8 ��ة أكاديميَّة محكَّ حوليَّ��ة المنت��دى، مجلَّ
الأشرف، رئيس التحرير أ.د. عبد الأمر كاظم زاهد.

مة تُعنى بالتراث الاستشراقيّ عرضًا ونقدًا، . 9 دراس��ات استشراقيَّة، فصليَّة محكَّ
راس��ات الإس��تراتيجيَّة في النَّجف الأشرف،  تصدر عن المركز الإس��لاميّ للدِّ
التاب��ع للعتبة العبَّاس��يَّة، بإشراف الس��يِّد أحمد الصافي، رئيس التحرير الس��يِّد 

هاشم الميلانّي.
صيَّة في الحوزة . 10 ة تعنى بالأبح��اث التخصُّ دراس��ات علميَّة، مجلَّة نصف س��نويَّ

العلميَّة، تصدر عن المدرسة العلميَّة )الآخوند الصغرى( في النَّجف الأشرف، 
رئيس التَّحرير السيِّد جواد الموسويّ الغريفيّ.

العقيدة، فصليَّة تعنى بمس��ائل العقيدة وعلم الكلام القديم والحديث، تصدر . 11
راس��ات الإس��تراتيجيَّة في النجف الأشرف، التابع  عن المركز الإس��لاميّ للدِّ
للعتبة العبَّاس��يَّة. بإشراف الس��يِّد أحمد الصافي، رئيس التحرير الس��يِّد هاشم 

الميلانّي.
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مة، تصدر ع��ن الكليَّة . 12 ��ة علميَّة فصليَّ��ة محكَّ الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة، مجلَّ
الإسلاميَّة الجامعة، النجف الأشرف.

مة، تصدر عن . 13 كليَّة التربية للبنات للعلوم الإنس��انيَّة، مجلَّة علميَّ��ة فصليَّة محكَّ
كليَّة التربية للبنات، جامعة الكوفة.

مة، تصدر عن كليَّة . )1 ة علميَّة محكَّ كليَّة الدراس��ات الإنسانيَّة الجامعة، مجلَّة دوريَّ
الدراسات الإنسانيَّة الجامعة التي تغرَّ اسمها لاحقًا ب�)معين(. )ينظر: معين(.

كليَّ��ة الش��يخ الطوسّي الجامع��ة، علميَّة فصليَّة تعنى بالدراس��ات الإنس��انيَّة، . 15
تصدر عن كليَّة الشيخ الطوسّي الجامعة.

مة، تصدر عن كليَّة الفقه، جامعة الكوفة.. 16 كليَّة الفقه، مجلَّة فصليَّة علميَّة محكَّ
مة، تصدر عن كليَّة . 17 اللغة العربيَّة وآدابها، مجلَّة وطنيَّة عراقيَّة علميَّة فصليَّة محكَّ

الآداب، جامعة الكوفة.
مة، تصدر عن مركز دراسات . 18 مركز دراس��ات الكوفة، مجلَّة فصليَّة علميَّة محكَّ

الكوفة، جامعة الكوفة.
ى ب�)كليَّة . 19 مة تصدر عن كليَّة الكفيل، التي كانت تُس��مَّ مع��ين، مجلَّة فصليَّة محكَّ

الدراسات الإنسانيَّة( سابقًا.
صيَّة . 20 صيَّة فصليَّة، تصدر عن مركز الدراس��ات التخصُّ المنهج، مجلَّة فكرية تخصُّ

در. د الصَّ في فكر السيِّد الشهيد محمَّ
س��ة الحكمة للثقافة . 21 ينابيع، ثقافيَّة تعنى بنشر فكر أهل البيت، تصدر عن مؤسَّ

الإس��لاميَّة، المشرف العام الس��يِّد عبد الحس��ين القاضي، رئيس التحرير فلاح 
حسن علّ العلّ.
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)حرف الاألف(
ّ في سورة البلد.. 1 آليَّات الاتِّيساق النحويّ وأثرها في التماسك النصِّي

ق، )اللغة العربية وآدابها(، ع26، 2017م، ص309- د. جليلة صالح العلاَّ
.3(0

مة الطباطبائيّ.. 2 آليات التفسير عند الفخر الرازي والعلاَّ
د. حاكم حبيب الكريطيّ، رش��ا س��عود عبد الع��الي، )آداب الكوفة(، ع35، 

ج1، 39)1ه�=2018م، ص108-87.
3 ..)آليَّة التناصِّي القرآنّي )قراءة تناصيَّة في خطبة السيِّيدة فاطمة

ع��ماد صالح جوه��ر التميم��يّ، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع1)، ج2، 
37)1ه�=2016م، ص23)-52).

ة مقارنة.. 4 آية الُخمس دراسة نقديَّ
إبراهيم كلانترى، محسن آل نبي، )كليَّة الفقه(، ع25، 2017م، ص71-)9.

آية الطواف بين الصفا والمروة )دراسة تحليليَّة(.. 5
أ.م.د. عادل عبَّاس النصراويّ، )ينابيع(، ع77، 38)1ه�=2017م، ص6)-50.

الأبعاد الجماليَّة للتقديم والتأخير في سورة الفاتحة.. 6
د. رسول بلاوي، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(،ع1)، ج1، 37)1ه�=2016م، 

ص136-121.
الأبعاد الدلاليَّة للسياقات المتشابهة في المعنى في النصِّي القرآنّي.. 7

د. جليلة صالح صاح��ب، د. فضيلة عبد العباس، تماضر قائد راضي، )آداب 
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الكوفة(، ع33/ ج2، 38)1ه�= 2017م، ص 220-187.
اه اللغويّ والقرآنّي في تفسير الحروف المقطَّعة.. 8 الاتِّي

 س��اجد صب��اح مي��س العس��كريّ، )ينابي��ع(، ع69، 37)1ه���=2016م، 
ص10-)1.

9 ..ة عند الإمام الحسن اهات التفسيريَّ الاتِّي
د حس��ين، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع39، ج1، 37)1ه�=  بت��ول محمَّ

2016م، ص262-233.
ة في تفس��ير أن��وار التنزي��ل وأسرار التأوي��ل للق��اضي . 10 اه��ات التفس��يريَّ الاتِّي

البيضاويّ.
م.م. رياض عبد الرحيم حس��ين الباهلّ، )حوليَّ��ة المنتدى(، ع25، 2016م، 

ص382-357.
ة . 11 ّ في الخط��اب القرآنّي »ق��راءة دلاليَّة في قصَّ الاتِّيس��اق وأثره في التَّماس��ك النصِّي

النَّبيّ سليمان«.
رج��اء محس��ن حم��د، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(،ع1)، ج2، 37)1ه�= 

2016م، ص317-287.
12 ..الاتِّيساق وأثره في الخطاب القرآني قراءة دلالية في قصة النبي سليمان

38)1ه���=2017م،  ج2،  ع33،  الكوف��ة(،  )آداب  حم��د،  محس��ن   رج��اء 
ص01)-32).

أثر اختلاف الحركة في بنية الكلمة في دلالة الألفاظ القرآنيَّة.. 13
د ع��لّ، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(،  تم��اضر قائ��د راضي، هدى صال��ح محمَّ

ع7)، 2018م، ص511-)53.
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أث��ر الإب��دال في إنت��اج الدلالة م��ن خ��لال الق��راءات القرآنيَّة )س��ورة البقرة . 14
ا(. أنموذجًا

د. مه��دي حارث الغانميّ، إسراء ه��ادي راضي حمد، )اللغة العربيَّة وآدابها(، 
ع26، 2017م، ص08-395).

أثر التجويد في تقويم اللسان لتحقيق التدبُّر.. 15
أحمد جاسم النجفيّ، )ينابيع(، ع)7، 38)1ه�=2018م، ص133-128.

أثر التمثُّ��لات الجماليَّة في تحليل النصِّي الإبداعيّ- الدراس��ات القرآنيَّة الحديثة . 16
ا. أنموذجًا

أمر عبُّودي عبد، )مركز دراسات الكوفة(، ع3)، 2016م، ص3)167-1.
أثر التنغيم والوقف في دلالة )هل( الاستفهاميَّة.. 17

د. فاطم��ة عب��د الأم��ر الس��لاميّ، )ينابي��ع(، ع)7، 38)1ه���=2018م، 
ص2-139)1.

ا.. 18 أثر دَلالات التَّكْرارِ في فهم النصِّي القرآنّي تفسير الأمثل أنموذجًا
د. حس��ن كاظم أس��د، د. حس��ين علّ حس��ين الفت��لّ، )كليَّة الفق��ه(، ع22، 

2016م، ص90-73.
أثر سياق الحال في الدلالة على الزمان في التعبير القرآنّي.. 19

د. رياض كريم عبد الله البديريّ، مؤيَّد عبد المنعم موسى الشميساويّ، )اللغة 
العربيَّة وآدابها(، ع28، 2018م، ص166-133.

20 ..الأثر القرآنّي في ديوان الإمام الحسين
عاطي عبيات، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(، ع3)، ج)، 2017م، ص81-

.103
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ين.. 21 أثر القرائن في دلالة المشترك اللفظيّ بين الأصوليِّيين والمفسرِّي
��د جعفر محيس��ن الع��ارضّي، )الكليَّة الإس��لاميَّة  حي��در جبَّ��ار دف��تر، د. محمَّ

الجامعة(، ع2)، 2017م، ص205-187.
 الأث��ر المتب��ادل ب��ين توالي ح��روف الج��رِّي وظاه��رة الح��ذف في تماس��ك النصِّي . 22

القرآنّي.
منته��ى جندي��ل محس��ن، أ.م.د. أزهار علّ ياس��ين، )حوليَّة المنت��دى(، ع)3، 

2018م، ص53-)7.
ة العربيَّة من . 23 ين في توجيه دلالة الاستعمال القرآنّي في المعجمات اللغويَّ أثر المفسرِّي

القرن الخامس حتَّى القرن التاسع الهجريَّيْن- ظاهرة الترادف والفروق اللغوية 
ا. أنموذجًا

د جعفر محيسن، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع7)،  ابتهاج س��ماع علّ، د. محمَّ
2018م، ص13)-30).

أثر النحو الكوفّي في تفسير القرآن في القرن الثامن الهجريّ.. 24
��ادة سويد، )آداب الكوفة(،  أ.د. عائد كريم علوان الحريزيّ، حس��ن عبد السَّ

ع35، ج1، 39)1ه�=2018م، ص52-39.
الإحالة في آيات الخلود )دراسة دلاليَّة(.. 25

��د فيصل حس��ن الموس��ويّ، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع0)، ج2،  محمَّ
37)1ه�=2016م، ص618-598.

اختلاف الإعراب وأثره في تعدد الدلالة القرآنية.. 26
أ. د. عبد الحس��ين المب��ارك، هيثم عبد الزهرة رب��اط، )حوليَّة المنتدى(، ع27، 

2016م، ص 79-57.
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 الاختي��ار الأس��لوبّ للبني��ة اللفظيَّ��ة في الق��رآن الكري��م لفظت��ا: )الله- رب( . 27
ا. أنموذجًا

ي زبيبة، )ينابيع(، ع80، 39)1ه�=2018م، ص10-)1. د. مصعب مكِّ
الأداء البي��انّي وأث��ره الفنِّييّ وال��دلالّي في الألفاظ الجارية مجرى المث��ل في القرآن . 28

ا(. الكريم )التعبير الكنائيّ أنموذجًا
أ. د. عقي��ل عبد الزهرة مبدر الخاقانّي، رش��ا جليل ص��ادق الطريحيّ، )آداب 

الكوفة(، ع29، 37)1ه�=2016م، ص82-71.
ع الدينيّ في القرآن الكريم.. 29 إدارة التنوُّ

أ.م.د. صادق ش��اكر محمود المخزوميّ، )كليَّة الشيخ الطوسّي الجامعة(، ع3، 
38)1ه�=2016م، ص26-213.

الإدغام الكبير.. 30
تألي��ف: أبي عم��رو ب��ن الع��لاء الب��صريّ )ت )15ه���(، برواية أبي ش��عيب 
السوسّي )ت 261ه�(، تقديم وتحقيق د. فاطمة عبد الأمر السلاميّ، )تحقيق 

المخطوطات(، ع1، 2018م، ص136-81.
الإدغ��ام الناقص والأصوات المطبقة بين جهود القدماء ونتائج علم الأصوات . 31

الحديث.
م.د. علّ س��امي أمين، )مركز دراسات الكوفة(، ع7)، 2017م، ص111-

.1(7
الإرادة ومفهومها في آية التطهير.. 32

��د حس��ين ش��بري، د. محس��ن حي��دري، )آداب الكوف��ة(، ع35/ج1،  محمَّ
39)1ه�=2018م، ص36-11.
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أركان العلم والمعرفة في القرآن الكريم وأثرها في بناء عقيدة الإنسان.. 33
د. رزاق حسين العرباويّ الموس��ويّ، )العقيدة(، ع11، 38)1ه�=2016م، 

ص 136-115.
الإرهاب بين الإطار الغربّ والاستعمال القرآنّي دراسة في الفقه الإماميّ.. 34

أ.م.د. هاجر دوير حاش��وش، )كليَّة التربية للبنات للعلوم الإنسانيَّة(، ع23، 
م2، 2018م، ص102-75.

الإرهاب بين المفهوم القرآنّي والمفهوم الوضعيّ دراسة دلاليَّة مقارنة.. 35
اح، )كليَّة الفقه(، ع23، 2016م، ص90-62. د. خولة مهدي شاكر الجرَّ

أساسيَّات فهم النصِّي القرآنّي ومصادر دراسته عند المستشرقين.. 36
د. عادل عبَّاس النصراويّ، )دراسات استشراقيَّة(، ع7، 2016م=37)1ه�، 

ص70-9.
أساليب التصاميم الزخرفيَّة لفاتحة المصحف الشريف.. 37

اديّ، )كليَّة التربية للبنات للعلوم الإنسانيَّة(، ع21،  م.م. ولاء خضر طه العوَّ
2017م، ص16-373).

ا »دراس��ة . 38 أس��اليب الدعاة إلى الله، النبيّ نوح والامام الحس��ين أنموذجًا
قرآنيَّة تاريخيَّة مقارنة«.

د هاشم الموسويّ، د. أمل سهيل عبد الحسينيّ، )الكليَّة الإسلاميَّة  د. جبَّار محمَّ
الجامعة(، ع3)، ج3، 2017م، ص65-29.

الاستعارة وأثرها في إثبات العقيدة في القرآن.. 39
د. عهود حس��ين جبر، د. ميس��اء صلاح وادي، ختام موسى شمخي، )اللغة 

العربيَّة وآدابها(، ع26، 2017م، ص367-)39.
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استنباط الأحكام الشرعيَّة من خلال القصص القرآنيَّة.. 40
، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع7)، 2018م،  ّ د حس��ن علّ مجيد الِحلِّ محمَّ

ص28-15.
41 ..أسرار الله في القرآن للإمام زين العابدين

د. عب��د الرحمن إبراهيم حمد الغنطوسّي، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(، ع6)، 
ج3، 2018م، ص535-509.

مة الش��يخ عبد الله . 42 أسرار التناس��ب في النصِّي القرآنّي في تفس��ير )تس��نيم( للعلاَّ
الجواديّ الآملّ.

أ.م.د. أحمد رسن صحن، ميثم عزيز جبر، )حوليَّة المنتدى(، ع27، 2016م، 
ص192-159.

أسلوب التأسيِّي في القرآن الكريم دراسة تحليليَّة.. 43
م.د. لمياء مهدي س��عيد الش��مرتّي، )كليَّ��ة التربية للبنات للعلوم الإنس��انيَّة(، 

ع22، م2، 2018م، ص259-)28.
أسلوب الشرط والجزاء في سورة الطلاق.. 44

د. سهر كاظم حسن، )حوليَّة المنتدى(، ع33، 2018م، ص96-83.
إشارات قرآنيَّة في ناية الكون.. 45

د. فيصل ع��لّ مصطفى، )ينابي��ع(، ع80، 39)1ه���=2018م، ص110-
.117

ة(.. 46 إشكاليَّات التفسير الروائيّ )دراسة نقديَّ
39)1ه���=2018م،  ع79،  )ينابي��ع(،  العس��كريّ،  صب��اح  س��اجد   م.م. 

ص22-18.
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إشكاليات وحلول ترجمة معاني النصِّي القرآنّي.. 47
��ار، )مرك��ز دراس��ات الكوف��ة(، ع50، 2018م،  أ.م.د. ع��دي ج��واد الحجَّ

ص19-1.
 أصح��اب الم��كان المش��تمل ع��لى الرعاي��ة الإلهيَّ��ة في الق��رآن الكريم »دراس��ة . 48

دلاليَّة«.
أ.م.د. مرت��ضى عبَّاس فالح، صف��اء حميد ضيوف، )حوليَّ��ة المنتدى(، ع25، 

2016م، ص11-383).
الأصل اللغويّ وأثره في التفسير البيانّي عند الدكتورة بنت الشاطئ.. 49

د جعفر العارضي، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(،  حس��ن جليل علوان، د. محمَّ
ع7)، 2018م، ص322-297.

أصل المجاز عند الزمشريّ بين عجمه وتفسيره.. 50
د. أمل حس��ين حس��ن الخاقانّي، )آداب الكوفة(، ع29، 37)1ه�=2016م، 

ص326-275.
الأص��ول الثقافيَّة ومرجعيَّات الأحكام القيميَّة للجواز النحويّ قراءة في كتب . 51

اج. اء والأخفش والزجَّ معاني القرآن للفرَّ
أ.م.د. صاح��ب منش��د عبَّاس، )مركز دراس��ات الكوف��ة(، ع8)، 2018م، 

ص9)-72.
أص��ولُ ومطالبُ الإص��لاحِ في القرآنِ الكري��مِ ومحوريتهُ في النَّهضةِ الحس��ينيَّةِ . 52

الشريفة.
د رضا مطر الشريفيّ، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع3)، ج3، 2017م،  محمَّ

ص95)-0)5.
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أضواء من القرآن الكريم في رحاب ديوان ابن الجنان الأندلسي.. 53
 ،  مس��عود ب��اوان ب��وري، ع��لّ صي��اداني، نرج��س لرس��تاني، حديث��ه مت��وليِّ
)الكليَّة الإس��لاميَّة الجامع��ة(،ع1)، ج1، 37)1ه���=2016م، ص13)-

.(26
إطلالة أسلوبيَّة على المستوى الدلالّي في الدعاء القرآنّي.. 54

د جواد اس��ماعيل غانمي، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(،  رائدة علّ بور، د. محمَّ
ع5)، 2018م، ص196-177.

ة في النجف الاشرف.. 55 إطلالة على المدارس التفسيريَّ
ري. )ينابي��ع(، ع69، 37)1ه�=2016م،  اق أحمد الش��مَّ المحامي عبد ال��رزَّ

ص89-86.
الاعتبار الدينيّ في المثل القرآنّي.. 56

اء، إسراء ش��اكر جودة، )آداب الكوف��ة(، ع33، ج1،  ��د كاظ��م البكَّ أ.د. محمَّ
38)1ه�=2017م، ص30-11.

ا.. 57 ة موسى أنموذجًا الإعجاز الزمنيّ في السرد القصصّ القرآنّي قصَّ
أ.د. صب��اح عبَّ��اس عنوز، حليم عبَّ��اس عبيد، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(، 

ع37، ج1، 37)1ه�=2016م، ص2-117)1.
إعجاز العدد في القرآن الكريم.. 58

د. حسن عبد المجيد عبَّاس الشاعر، د. حيدر جبَّار عيدان، )الكليَّة الإسلاميَّة 
الجامعة(، ع37، ج1، 37)1ه�=2016م، ص722-677.

الإعجاز الغيبيّ في القرآن الكريم.. 59
أحمد جاسم النجفيّ، )ينابيع(، ع78، 39)1ه�=2017م، ص25-20.
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ا(.. 60 الإعجاز القرآنّي عند السيِّيد المرتضى )دراسة في الصرفة أنموذجًا
ار، )ينابيع(، ع79، 39)1ه�=2018م،  د حسين نصَّ أ.د. الشيخ صاحب محمَّ

ص101-96.
61 ..الاقتباس القرآنّي في خطاب الامام الحسين

د ياس��ين الشكريّ، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع3)، ج)، 2017م،  د. محمَّ
ص293-275.

الالتفات وأثره في رفع الكفاية الإعلاميَّة للنصِّي عند الزمشريّ )ت 538ه�(- . 62
ا. اف أنموذجًا تفسير الكشَّ

م.م. ع��لاء مه��دي عبد الجواد، )مركز دراس��ات الكوف��ة(، ع5)، 2017م، 
.1(2-115

ألفاظ )البعد( في القرآن الكريم- دراسة دلاليَّة.. 63
��اس، د. فاطمة عبد الأمر الس��لاميّ، )الكليَّة الإس��لاميَّة  د. أس��ماء ظاهر ونَّ

الجامعة(،ع1)، ج1، 37)1ه�=2016م، ص583-539.
الألفاظ الدالة على شروق الشمس في القرآن الكريم )دراسة دلاليَّة(.. 64

د موس��ى ج��واد، )آداب الكوفة(،  د. فاطم��ة عبد الأمر الس��لاميّ، آلاء محمَّ
ع31، ج2، 38)1ه�=2017م، ص332-291.

ألفاظ النظر في القرآن الكريم- دراسة دلاليَّة.. 65
م.م. ستَّار جبَّار هاش��م، )اللغة العربيَّة وآدابها(، ع25، 2017م، ص353-

.380
الإمام أمير المؤمنين في آية المباهلة.. 66

د حسين، )ينابيع(، ع75، 38)1ه�=2018م، ص68-66. عبد الرزاق محمَّ
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الإمام الحسن بين أدب الحوار وشواهد القرآن.. 67
 د. كاظم جواد المنذريّ، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع39، ج2، 37)1ه�=

2016م، ص613-579.
الإمام الحسن في الكتاب والسنَّة والأدب.. 68

د. عاطي عبيات، حسين جوبين النجفي، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع39، 
ج3، 37)1ه�=2016م، ص3-225)2.

ا.. 69 ًا ا ومفسرِّي الإمام الحسين قارئًا
د. عصام كاظم الغالبيّ، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(، ع3)، ج1، 2017م، 

ص23)-9)).
الإمام علّ والقرآن.. 70

د. خليل خلف بشر، )ينابيع(، ع68، 37)1ه�=2016م، ص75-72.
انتقال الصور وأثره الدلالّي في إيضاح المراد في النصِّي القرآنّي.. 71

أ.م.د. كاظم عبد الله عبد النبيّ، )كليَّة الفقه(، ع25، 2017م، ص9)-70.
ة في القرآن الكريم.. 72 الإنسان وخصائص منهجيَّة التربية الفكريَّ

ة حم��ود عبد الواح��د، )كليَّة الفقه(،  أ.م.د. ياس��ين خضر مجبل، م.م. ش��كريَّ
ع27، 39)1ه�=2018م، ص172-139.

73 . ) أنس��نة الن��صّ الق��رآنّي عن��د الحداثيِّي��ين- النظ��ام اللغ��ويّ )عربيَّ��ة الن��صِّي
 

ا. أنموذجًا
أ.د. حاك��م حبي��ب الكريط��يّ، )اللغ��ة العربيَّ��ة وآدابه��ا(، ع26، 2017م، 

ص32-11.
الانعطاف��ات المصيري��ة في باكورة الحراك الإس��لامي الاني��ار القيمي للرعيل . 74
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ل للجماع��ات الإس��لاميَّة وموق��ف أه��ل البيت منها )تحكي��م القرآن  الأوَّ
ا(. وصلح الإمام الحسن أنموذجًا

نجوان نجاح الج��دة، )الإصلاح(،ع2-3، 37)1ه���=2016م، ص179-
.213

أهل البيت والأنبياء في القرآن الكريم اصطفاء إلهيّ واجتباء رسالّي.. 75
د السيِّد محمود زوين، )العقيدة(، ع7، 37)1ه�=2016م، ص1)- أ.د. محمَّ

.120

حرف الباء
البحث الصرفّي في سورة الرحمن.. 76

د. علاء ناجي جاس��م، )اللغة العربيَّة وآدابه��ا(، ع)2، 2016م، ص9)3-
.(02

البحث الصوتّي في سورة الرحمن.. 77
د. علاء ناجي جاسم، )كليَّة الفقه(، ع22، 2016م، ص180-)22.

ة في القص��ص القرآنّي قصة آدم في . 78 البعد الس��يميائيّ لِحجاجيَّة البنية السرديَّ
ا. سورة الأعراف أنموذجًا

د. عقي��ل عبد الزهرة مب��در الخاقانّي، بان أمين عمر، )اللغ��ة العربيَّة وآدابها(، 
ع26، 2017م، ص108-91.

ا.. 79 ة أهل البيت الإمام الحسن أنموذجًا البعد القرآنّي للسلوك الأخلاقيّ عند أئمَّ
د. حس��ين حمزة شهيد، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(، ع39، ج3، 37)1ه�= 

2016م، ص209-)22.
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بعض صور القيامة في الكتاب والسنَّة.. 80
محسن عبد العظيم الخاقانّي، )ينابيع(، ع76، 38)1ه�=2017م، ص37-32.

بلاغة العدد في سياق الآيات القرآنيَّة.. 81
��د الزبياري، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع0)، ج1،  د. ن��وري صابر محمَّ

37)1ه�=2016م، ص681-)72.
ا«.. 82 بواكير علوم القرآن في نج البلاغة »الوحي أنموذجًا

اد، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع2)، 2017م،  د الحدَّ د. عبد الس��ادة محمَّ
ص2-527)5.

حرف التاء
تأث��ر الشهرس��تانّي بروايات أه��ل البيت والإم��ام الصادق في أس��س فهم . 83

القرآن.
حس��ين خاكب��ور، أس��ماء ايرانمن��ش، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع9)، 

2018م، ص 103-)11.
تأريخ القرآن.. 84

د. جميل قاسم، )دراسات استشراقيَّة(، ع8، 2016م=37)1ه�، ص9-)3.
تاريخ طباعة القرآن الكريم لدى المستشرقين.. 85

د. أن��ور محمود زن��اتي، )دراس��ات اس��تشراقية(، ع13، 2018م=39)1ه�، 
ص15-)).

ا(.. 86 تأصيل النظام الاجتماعي وفق المنظور القرآنّي )فلسفة العقوبة أنموذجًا
الشيخ عدنان الحساني، )المنهج(، ع27، 37)1ه�=2016م، ص28-13.
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تأويل الآيات القرآنية المتعلقة بالمسائل الدينيَّة بين الإسماعيليَّة والإماميَّة الاثني . 87
ا« دراسة مقارنة. ة »الإمامة أنموذجًا عشريَّ

د غياض،)الكليَّة الإس��لاميَّة  د عباس نعمان الجبوري، قاس��م ش��هيد محمَّ محمَّ
الجامعة(، ع9)، 2018م، ص270-231.

تلِّييات أسلوب النفي في سورة التوبة.. 88
أن��وار جاس��م عوي��د، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع5)، 2018م،  د. 

ص09-373).
تلِّييات القرآن الكريم في الحياة العمليَّة للإمام علّ بن الحسين.. 89

��د زاده، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع6)، ج2، 2018م،  د. مرضي��ة محمَّ
ص3)178-1.

التحديد القرآنّي لقياس الزمن.. 90
د. فيصل عل البصام، )ينابيع(، ع78، 39)1ه�=2017م، ص)19-1.

تحلي��ل كلمة )أج��ذم( في كلام النب��يّ »من تعلَّم الق��رآن ثمَّ نس��يه لقي الله يوم . 91
القيامة وهو أجذم«.

أ.د. حس��ين خاكبور، إس��ماعيل أحمد زهى، أس��ما ايرامنش، )آداب الكوفة(، 
ع36، 39)1ه�=2018م، ص28-11.

التحول الداخلّ في قراءة أب عمرو بن العلاء البصريّ )ت 154ه�(.. 92
��ان، د. غانم كامل س��عود، )اللغة العربيَّة وآدابها(، ع23،  د. كاظم عودة خشَّ

2016م، ص392-365.
كيبيَّة في نسق الدعاء والإجابة في النَّص القرآنّي.. 93 التَّحولات الترَّ

م.د. حسين علّ حسين المهدي، )حوليَّة المنتدى(، ع25، 2016م، ص)23-
.27(
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تداعيات فهم الناسخ والمنسوخ في القرآن عند المستشرقين.. 94
)ينابي��ع(، ع75، 38)1ه���=2018م،  الن��صراويّ،  عبَّ��اس  ع��ادل  أ.م.د. 

ص20-)2.
ا.. 95 ة النبيّ موسى نموذجًا التراكيب المختزلة في الحوار القرآنّي قصَّ

أ.م.د. عبد الجبَّار عبد أمر هاني، مقداد عبد العظيم فاضل، )حوليَّة المنتدى(، 
ع29، 2017م، ص)151-10.

التربية القرآنيَّة والاستقامة.. 96
38)1ه���=2017م،  ع73،  )ينابي��ع(،  الفت��لاوي،  كاظ��م  ��د  محمَّ  د. 

ص80-)8.
97 ..التربية القرآنيَّة وبناء الفكر القيمي للإمام الحسين

��د كاظ��م حس��ين الفت��لاويّ، )ينابي��ع(، ع72، 38)1ه���=2016م،  د. محمَّ
ص15-10.

( من منظور لسانيَّات الخطاب.. 98 ترتيب المقاطع في سور جزء )عمَّ
از، )كلي��ة الفق��ه(، ع)2، 2017م،  عه��ود حس��ين جبر فرق��ان مهدي الك��وَّ

ص196-170.
ترجمات القرآن إلى لغات البلقان.. دراسة تأريخيَّة.. 99

د. حامد ناصر الظالمي، )دراس��ات اس��تشراقيَّة(، ع10، 2017م=38)1ه�، 
ص18-11.

100 ..الترغيب والترهيب منهجٌ تربوي للقرآن الكريم وللإمام الحسين
أ.د. فاطم��ة عبد الأمر الفتلاوي، م. د. زهراء رؤوف الموس��ويّ، )الإصلاح 

الحسينيّ(، ع16، 37)1ه�=2016م، ص189-167.
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تركي��ب الجمل��ة الواصفة للق��رآن الكريم في الن��صّ القرآنّي في ض��وء القرائن . 101
ة. اللفظيَّة والمعنويَّ

أ.د. حي��در جبَّ��ار عي��دان، هاش��م جبَّ��ار ص��دام، )آداب الكوف��ة(، ع27، 
37)1ه�=2016م، ص158-127.

التسامح والتعايش السلميّ في نصوص القرآن.. 102
ام، )ينابيع(، ع79، 39)1ه�=2018م، ص87-82. أ.د. فيصل علّ البصَّ

ا.. 103 التشبيه والتمثيل في القرآن الكريم سورة الرحمن أنموذجًا
نضة صاحب الشريفيّ، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع0)، ج2، 37)1ه�= 

2016م، ص90)-505.
ة، والعلماء »قراءة أدبيَّة«.. 104 ف في منظور القرآن، والسنَّة النبويَّ التصوُّ

رفعت اس��وادي عبد حس��ون الناشي، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامعة(، ع2)، 
2017م، ص736-711.

التطور الدلالّي لصفات الجبال في القرآن الكريم.. 105
د. علّ س��واري، أ.م.د. حميد أحمدان، )ينابي��ع(، ع)7، 38)1ه�=2018م، 

ص15-10.
يغِ في تفسير الطُّوسّي )ت 460ه�(.. 106 لَالَةِ الصَّ دُ دِّي تَعَدُّ

د البع��اج، )اللغة العربيَّ��ة وآدابها(،  ��د هادي محمَّ د. حي��در جبار عيدان، محمَّ
ع27، 2018م، ص187-)22.

ا.. 107 تغيير الخطاب من منظور قرآنّي- سورة يوسف أنموذجًا
م.د. ه��دى تكليف مجيد، )آداب الكوف��ة(، ع37، ج1، 0))1ه�=2018م، 

ص0-223)2.
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التفسير العلميّ في القرآن الكريم مع نماذج تطبيقيَّة.. 108
أسعد محسن كاظم، )معين = كلية الدراسات الإنسانيَّة الجامعة، سابقًا(، ع8، 

2018م، ص60-35.
التفسير المغيَّب في التراث الشيعيّ.. 109

أ.م.د. خليل خلف بشر، )ينابيع(، ع79، 39)1ه�=2018م، ص16-10.
ا.. 110 مة البيضاويّ نموذجًا التفسير ومعالمه بنظرة تحليليَّة في ]ال�[�سيرة العلميَّة للعلاَّ

س��يِّد غلام س��يِّد أحمدي، أ.م.د. عبد الرضا عطاشي، )آداب الكوفة(، ع37، 
ج1، 0))1ه�=2018م، ص222-187.

مة الطباطبائيّ.. 111 التقديم والتأخير بين الفخر الرازيّ والعلاَّ
أ.د. حاكم حبيب الكريطي، رش��ا س��عود عبد العالي، )اللغة العربيَّة وآدابها(، 

ع25، 2017م، ص1)-60.
ة في بعض النص��وص المنتقاة في القرآن الكريم . 112 تق��ص تصنيف الصفات الثانويَّ

ة(. )باللغة الإنكليزيَّ
ف��لاح عبد الحس��ن عطيَّة الت��وبي، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامع��ة(،ع0)، ج2، 

37)1ه�=2016م، ص5-21.
التقنيات البيانيَّة في الإبلاغ القرآنّي.. 113

هرة مب��در الخاقانّي، )الكليَّة  د. فاطمة عبد الأمر الس��لاميّ، د. عقيل عبد الزَّ
الإسلاميَّة الجامعة(، ع7)، 2018م، ص92-73.

تقنيَّة الحوار في الإبلاغ القرآنّي.. 114
د. عقي��ل عبد الزهرة مبدر الخاق��انّي، د. فاطمة عبد الأمر الس��لاميّ، )اللغة 

العربيَّة وآدابها(، ع23، 2016م، ص56-29.
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تقييم لبحث جون برتون حول جمع القرآن في موس��وعة القرآن الكريم ]باللغة . 115
ة[. الإنكليزيَّ

د مر جليل، سيِّد مهدي مرزا بابايي، )آداب الكوفة(،  ه، عل محمَّ رحمن عشريَّ
ع35، ج1، 2018م، ص8-135)1.

تكامل البيان القرآنّي عند أهل البيت.. 116
د. هدى علّ الخالديّ، )كليَّة الفقه(، ع26، 2017م، ص7-217)2.

التكبرُّ في القرآن الكريم دراسة موضوعيَّة وتحليليَّة.. 117
د. فضيلة عبد العبَّاس حسن الأسديّ، )اللغة العربيَّة وآدابها( ع25، 2017م، 

ص267-)30.
يّ . 118 ل المكِّي التماسك والاتِّيس��اع ببنية تركيب الجملة القرآنيَّة في )سور قصار المفصَّ

وأواسطه(.
أ.م.د. عب��د الجبَّار عبد الأمر هاني، م.م. صفاء جواد قرج، )حوليَّة المنتدى(، 

ع31، 2017م، ص356-325.
التمثيل بالوضيع في القرآن الكريم.. 119

يد الله رفيعي، رمضان رضائي، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع5)، 2018م، 
ص271-253.

التناصُّ القرآنّي في أشعار أديب كمال الدين.. 120
أ.م.د. نعيم عموري، )مركز دراس��ات الكوفة(، ع7)، 2017م، ص205-

.219
121 ..اد التناص القرآنّي في الديوان المنسوب للإمام السجَّ

د. عاط��ي عبي��ات، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع6)، ج2، 2018م، 
ص293-)31.
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التناظر في تركيب الآيات الواصفة للقرآن الكريم، دراسة دلاليَّة.. 122
د. هاش��م جبَّ��ار الزرفّي، )كليَّة الش��يخ الط��وسّي الجامع��ة(، ع)، 38)1ه�= 

2017م، ص352-327.
ة[.. 123 التوازي في سور منتخبة من القرآن الكريم ]باللغة الإنكليزيَّ

س��عيد مهدي عبد الرحيم، باس��م جبر كاظم، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(، 
ع50، ج2، 2018م، ص83-71.

التوجيه الدلالّي لآيات الجنايات- دراسة تحليليَّة.. 124
د. ع��ادل عبَّ��اس الن��صراويّ، )كليَّة الدراس��ات الإنس��انيَّة الجامع��ة(، ع6، 

2016م، ص169-131.
د الزوجات في القرآن.. 125 التوجيه الدلالّي لآية تعدُّ

)ينابي��ع(، ع79، 39)1ه���=2018م،  الن��صراويّ،  عبَّ��اس  ع��ادل  أ.م.د. 
ص)28-2.

اذِّي فِي لُغَةِ القُرْآنِ الكَرِيم- الَمتْبُوعُ مِنْهُ والَمدْفُوع.. 126 التوجيه النَّحْوِيُّ للشَّ
د. نصرالدي��ن وهابي، )اللغ��ة العربيَّة وآدابه��ا(، ع23، 2016م، ص393-

.((0
127 ..ع الدلالّي في القرآن الكريم وتطبيقاته في روايات أهل البيت التوسُّ

د. يعقوب يوس��ف الياسريّ، )ينابيع(، ع67، 37)1ه�=2016م، ص10-
.16

التوصيف الصوتّي والدلالّي لأصوات الطبيعة في القرآن الكريم.. 128
د. ع��ادل عباس النصراويّ، )ينابي��ع(، ع68، 37)1ه�=2016م، ص10-

.15
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د مهدي الجواهريّ.. 129 توظيف التعبيرات القرآنيَّة في الأشعار السياسيَّة لدى محمَّ
جنت نصرى، مراديان، علّ أكبر، مرزايي الحس��ينيّ، س��يِّد محم��ود، )الكليَّة 

الإسلاميَّة الجامعة(، ع8)، 2018، ص219-199.
130 ..توظيف النصِّي القرآنّي عند الإمام الحسين

د علّ عبُّود الحس��يني، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع3)، ج5، 2017م،  محمَّ
ص722-715.

حرف الجيم
جَعْفَرُ الُحسَيْنيّ ومنهجه في دراسة البلاغة القرآنيَّة في ضوء علم المعاني )أحوال . 131

ا(. الجملة اختيارًا
صب��اح ش��هاب راه��ي، أ.د. مرتضى عبَّاس فال��ح، )حوليَّة المنت��دى(، ع35، 

2018م، ص309-))3.
جمالي��ات مقت��ضي الحال ومواض��ع الخ��روج عنها في الق��رآن الكري��م التقديم . 132

ا. والتأخير أنموذجًا
أ.م.د. أمر حس��ين رس��ول نيا، د. علّ نجفي ايوكي، )آداب الكوفة(، ع37، 

ج1، 0))1ه�=2018م، ص700-685.
جمالية التقابل الزمنيّ في الربع الأخير من القرآن الكريم »دراسة دلاليَّة«.. 133

د جن��ت فر، )الكليَّة  د حس��ن معصومي، أ.م.د. محمَّ ه��دى قرئل، أ.م.د. محمَّ
الإسلاميَّة الجامعة(، ع50، ج1، 2018م، ص310-291.

جمع القرآن الكريم وتدوينه.. 134
)ينابي��ع(، ع78، 39)1ه���=2017م،  الن��صراويّ،  عبَّ��اس  ع��ادل  أ.م.د. 

ص13-10.
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ار والمعاندي��ن على الأنبياء . 135 دة في خط��اب ردِّي الكفَّ الجمل��ة الاس��ميَّة المثبتة المؤكَّ
سل في القرآن الكريم. والرُّ

عبد الأمر جبر سهيل آل بصري، د. تراث حاكم الزيادي، )الكليَّة الإسلاميَّة 
الجامعة(، ع0)، ج1، 37)1ه�=2016م، ص97)-521.

الجناس في القرآن الكريم ببُعدَيه المعنويّ والجمالّي.. 136
د. مصعب مكي زبيبة، )ينابيع(، ع75، 38)1ه�=2018م، ص19-16.

ة.. 137 ذَتَين في الصلاة دراسة نقديَّ جواز قراءة المعوِّي
الش��يخ حيدر اليعقوبّي، )الاس��تنباط(، ع2، 39)1ه�=2018م، ص207-

.228
ان.. 138 جوانب من دلالة السياق في النصِّي القرآنّي عند د. تمَّام حسَّ

أ.د. عدنان عبد الكريم جمعة، )حوليَّة المنتدى(، ع25، 2016م، ص21-11.

حرف الحاء
الحروف المقطَّعة في القرآن الكريم )دراسة تحليليَّة(.. 139

أ.د. عائد كريم علوان الحريزيّ، )كليَّة الدراس��ات الإنس��انيَّة الجامعة(، ع5، 
2016م، ص9)-61.

الحروف المقطَّعة من وجهة نظر المستشرقين.. 140
د جواد اسكندرلو، )دراسات استشراقيَّة(، ع15، 2018م=39)1ه�،  د. محمَّ

ص3)-72.
الحسين والقرآن.. 141

د. خلي��ل خلف بش��ر، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع3)، ج)، 2017م، 
ص8-637)6.
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الحواس وأثرها في الترغيب والترهيب القرآنّي.. 142
د. حكمت عبيد الخفاجيّ، محسن عبد العظيم هادي، )اللغة العربيَّة وآدابها(، 

ع26، 2017م، ص90-57.

حرف الخاء
خاتم الأنبياء في القرآن الكريم )دراس��ة استكش��افيَّة لآليَّات مواجهة الرس��الة . 143

الإلهيَّة(.
الش��يخ د. عبدالإل��ه الش��بيبيّ، )العقي��دة(، ع12-13، 38)1ه�=2017م، 

ص272-187.
ة للرسول لتفاعل الناس في آيةٍ واحدة چھ ھ . 144 الخصائص القياديَّ

ۇ  ڭ  ڭ  ڭ  ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے 

ۇ ۆ ۆچ.

اق حس��ين العرب��اويّ الموس��ويّ، )العقي��دة(، ع12-13، 38)1ه���=  د. رزَّ
2017م، ص2-117)1.

الخطاب الحسينيّ وأثر القرآن فيه.. 145
د الربيعيّ، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع3)، ج3،  د. عبد الحسين طاهر محمَّ

2017م، ص292-269.
الخفاء في عود الصفة على موصوفها في القرآن الكريم.. 146

أ. د. حاكم حبيب الكريطي، د. وداد حامد السلاميّ، )آداب الكوفة(، ع30، 
38)1ه�=2017م، ص90-81.

الخفاء في المبدل منه في القرآن الكريم.. 147
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أ. د. حاكم حبيب الكريطي، د. وداد حامد السلاميّ، )اللغة العربيَّة وآدابها(، 
ع23، 2016م، ص28-11.

الخلاف النحوي في تماسك النص القرآني في ضوء اللسانيات المعاصرة )الإحالة . 148
أنموذجا(.

الط��وسي الجامع��ة(، ع2،  الش��يخ  ��د زنكن��ة، )كلي��ة  د. ش��يماء رش��يد محمَّ
37)1ه�=2016م، ص195-159.

ا(.. 149 خلافة الخلفاء الثلاثة في الميزان )تفاسير الفريقَين أنموذجًا
ج2،  ع35،  الكوف��ة(،  )آداب  س��بهاني،  رؤوف  د.  ن��زاد،  س��لماني  ع��ادل 

39)1ه�=2018م، ص308-283.
خلود الغدير في القرآن الكريم.. 150

أ.م.د. مرت��ضى عبد البنيّ الش��اوي، )ينابي��ع(، ع77، 38)1ه���=2017م، 
ص10-)1.

الخواص البلاغيَّة لطواسيم القرآن الكريم.. 151
ي زبيبة، أ. د. مشكور كاظم العوادي، )كليَّة الدراسات الإنسانيَّة  مصعب مكِّ

الجامعة(، ع7، 2017م، ص1)-70.

حرف الدال
دراس��ة الآراء في تحدي��د مكان جنَّة النب��يّ آدم في نظر عل��ماء الجغرافيا التاريخيَّة . 152

ي القرآن الكريم والعهد القديم. وعلماء الآثار ومفسرِّي
د. طاه��رة س��ادات طباطبائ��ي أم��ين، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع8)، 

2018، ص300-273.
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دراسة أسلوبية في الصوت والتكرار في سورة الذاريات.. 153
د. نعي��م عم��وري، )آداب الكوفة(، ع30، 38)1ه���=2017م، ص217-

.236
دراسة تطبيق الصورة في التناصّ القرآنّي لأحمد محرم.. 154

د حس��ن معصومي، س��يِّد أكبر غضنف��ري، مليحة اس��ماعيل وردنجاني،  محمَّ
)الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع9)، 2018م، ص12-399).

دراسة توظيف القصص القرآنّي في رواية أولاد حارتنا لنجيب محفوظ.. 155
نعيم عموري، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع37، ج1، 37)1ه�=2016م، 

ص19)-2)).
ة بين . 156 دراس��ة مس��توى التزام المترجمين الف��رس للقرآن الكريم بالف��روق اللغويَّ

ألفاظ حقل »العلم« الدلالّي.
عيس��ى عودة حمادي، محمود مرزائي الحسين، علّ نظريّ، )الكليَّة الإسلاميَّة 

الجامعة(، ع7)، 2018م، ص193-171.
ا.. 157 دلالات السياق القرآنّي سورة المرسلات أنموذجًا

م.م. مهند أحمد إبراهيم. )حوليَّة المنتدى(، ع31، 2017م، ص36-13.
158 ..دلالة آيتَي )المباهلة والتطهير( في صلح الإمام الحسن

د. عدنان كاظم مهدي، د. صادق فوزي دبَّاس، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، 
ع39، ج1، 37)1ه�=2016م، ص303-283.

دلالة الأصوات في النصِّي القرآنّي سورة مريم دراسة تطبيقيَّة.. 159
ة عدنان أحمد عزت، نرمين غالب أحمد، )كليَّة الشيخ الطوسّي الجامعة(،  د. عزَّ

ع2، 37)1ه�=2016م، ص113-75.
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دلالة الألوان بين الشعر الجاهلّ والقرآن الكريم »دراسة موازنة«.. 160
ع��ماد جبَّ��ار رحم��ن، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع1)، ج2، 37)1ه�= 

2016م، ص1-319)3.
ة الش��اهد القرآنّي . 161 لات في الصيغ الاس��ميَّة في كتب الأمالي اللغويَّ دلال��ة التحوُّ

ا. أنموذجًا
د. عبد علّ حسن ناعور، صفية هاشم أحمد الطالقانّي، )اللغة العربيَّة وآدابها(، 

ع23، 2016م، ص230-199.
دلالة توكيد النفي في )لن( و)لا( في النحو القرآنّي دراسة مقارنة.. 162

��د البل��داوي، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع0)، ج2،  جن��ان س��الم محمَّ
37)1ه�=2016م، ص13)-26).

الدلالة السياقيَّة في سورة الفتح.. 163
د، )ينابيع(، ع73، 38)1ه�=2017م، ص21-16. د قاسم محمَّ محمَّ

د وس��ائر الأنبياء . 164 دلال��ة الزم��ن في القرآن الكريم )خط��اب الله تعالى للنبيّ محمَّ
ا(. أنموذجًا

ر تويج،  ق، م. رفيف عماَّ أ.د. مناف مهدي الموسويّ، أ.م.د. جليلة صالح العلاَّ
)كليَّة التربية للبنات للعلوم الإنسانيَّة(، ع22، م2، 2018م، ص0-15).

ا.. 165 الدلالة الصرفيَّة عند الزمشريّ وأثرها في التفسير قرينة الصيغة أنموذجًا
أ.د. نج��اح فاه��م صاب��ر العبي��ديّ، )المنه��ج(، ع27، 37)1ه���=2016م، 

ص217-203.
الدلالة الصوتيَّة في سورة الواقعة.. 166

ميساء حسن علّ، )ينابيع(، ع77، 38)1ه�=2017م، ص20-16.
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اتها في القرآن الكريم.. 167 دلالة صيغة فعل وبعض مشتقَّ
ع��ماد جبَّ��ار رحم��ن الع��رداويّ، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(،ع1)، ج2، 

37)1ه�=2016م، ص99)-510.
الدلالة القرآنيَّة )النبيّ عيسى بن مريم أنموذجا(.. 168

د. أحم��د عيس��ى دهي��م المط��ريّ، )كليَّ��ة الش��يخ الط��وسّي الجامع��ة(، ع2، 
37)1ه�=2016م، ص226-221.

ة(.. 169 دلالة المفردة وصيغتها في النصِّي القرآنّي )قراءة نقديَّ
أ.د. س��روان عب��د الزهرة الجن��ابّي، )المنه��ج(، ع27، 37)1ه���=2016م، 

ص262-219.
دلالة المكان في صور الجنَّة والنار في القرآن الكريم.. 170

ر عبد الأمر الس��لاميّ، )كليَّة التربية للبنات للعلوم الإنسانيَّة(، ع19،  د. عماَّ
2016م، ص215-))2.

ة في سورة التكوير.. 171 الدلالة النحويَّ
وليد خالد علّ، )ينابيع(، ع75، 38)1ه�=2018م، ص15-10.

اد في مواجهة الفرق المنحرفة على ض��وء القرآن الكريم . 172 دور الإم��ام الس��جَّ
والأدعية.

حس��ين الس��اعدي، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع6)، ج1، 2018م، 
ص376-351.

دور المعلومات المسبقة في فهم القرآن الكريم.. 173
د. مينا شمخي، )مركز دراسات الكوفة(، ع3)، 2016م، ص51-)6.

دور المنهج التفسيريّ في اكتناه مقاصد القرآن.. 174
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م. د. لمياء مهدي س��عيد الش��مرتي، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع50/ ج2، 
2018م، ص 288-267.

حرف الذال
ة وتعليقات في كتاب تفسير القرآن للملاَّ صدر الدين الشيرازيّ.. 175 ذكريات فكريَّ

الس��يِّد عبد المحس��ن الحكيم، )الاصال��ة(، ع51-52، 37)1ه�=2016م، 
ص68-65.

حرف الراء
اد في كتابه )القرآن دعوة نصرانيَّة(.. 176 ة الحدَّ ردُّ شبهات يوسف درَّ

د جواد إسكندرلو، د. أحمد سالم عبد علّ عتابي، )دراسات استشراقيَّة(،  د. محمَّ
ع6، 2016م=37)1ه�، ص60-39.

الردود العربيَّة على الدراس��ات الاس��تشراقيَّة في مجال الق��رآن الكريم )قراءة في . 177
نماذج معاصرة(.

أ.د. مقدام عبد الحسن الفيَّاض، د. علّ عبد المطَّلب علّ خان المدنّي، )دراسات 
استشراقيَّة(، ع11، 2017م=38)1ه�، ص2-119)1.

د بن عبد . 178 رس��الة- في وج��ه انضمام اله��اء من قوله تع��الى )عليهُ الله(-ل��� - محمَّ
الوهاب الهمدانّي- قاضي الحرمين- )ت 1305ه�(- إعراب )عليهُ الله(.

لي. )اللغ��ة العربيَّة وآدابه��ا(، ع28،  دراس��ة وتحقيق حي��در كريم كاظ��م الجماَّ
2018م، ص20-379).

الرسول الأعظم والقرآن.. 179
د. خليل خلف بشر، )ينابيع(، ع67، 37)1ه�=2016م، ص)118-11.
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حرف الزاي
الزواج من منظور آيات الأحكام.. 180

د دعيبل، )ينابيع(، ع)7، 38)1ه�=2018م، ص91-88. محمَّ

حرف ال�شين
د القصصّ في طواسين القرآن الكريم.. 181 ْ السرَّ

ي زبيبة، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(،ع1)، ج2، 37)1ه�=  د. مصع��ب مكِّ
2016م، ص75)-97).

سورة »الانشقاق« دراسة أسلوبيَّة.. 182
د. محمود حيدري، عاطفة س��ليمي، )اللغة العربيَّة وآدابها(، ع27، 2018م، 

ص 285-)30.
ة- دراسة في ضوء التحليل الدلالّي.. 183 سورة الحاقَّ

ج2،  الجامع��ة(،ع1)،  الإس��لاميَّة  )الكليَّ��ة  جبَّ��ار،  الرض��ا  عب��د  حام��د 
37)1ه�=2016م، ص3)391-3.

الس��ياق القرآنّي وأثره في إنتاج المعنى النفسّي دراسة للخطاب النفسّي في القرآن . 184
الكريم.

د عبد الحمزة خميس الدينيّ، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(، ع0)، ج1،  د. محمَّ
37)1ه�=2016م، ص680-655.

السيِّيد الخوئيّ حياته ولمحات في منهجه التفسيريّ.. 185
د رضا ال��شرع، )آفاق نجفيَّ��ة(، ع1)، 37)1ه�=2016م،  الس��يِّد مثنى محمَّ

ص163-118.
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السيِّيد المرتضى وتفسير دعوى اليهود چې ې ېچ.. 186
د كاظم الفتلاوي، )ينابيع(، ع76، 38)1ه�=2017م، ص38- أ.م.د. محمَّ

.(1
السيِّيدة الزهراء والقرآن.. 187

أ.م.د. خليل خلف بشر، )ينابيع(، ع69، 37)1ه�=2016م، ص6)-51.
ة بين الرؤية القرآنيَّة والرواية التاريخيَّة.. 188 السيرة النبويَّ

أ.د. ج��واد كاظم النصر الله، )ينابي��ع(، ع73، 38)1ه�=2017م، ص39-
.(3

حرف ال�شين
ة چئو ئو ئۇ . 189 ين دراسة نقديَّ شبهة ركون النبيّ إلى المشركين عند المفسرِّي

ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئېچ الإسراء: 74.
اق علّ الصغر، )آداب الكوفة(، ع35،  ر عبد الرزَّ د. علّ كاظم سميس��م، عماَّ

ج1، 39)1ه�=2018م، ص0-313)3.
الشرط ودلالته الوظيفيَّة في بعض آيات التكوين والإرادة الإلهيَّة.. 190

أ.د. محس��ن طاهر إس��كندر، )حوليَّ��ة المنت��دى(، ع35، 2018م، ص5)3-
.382

ة منتخبة في كتابه غ��رر الفوائد ودرر . 191 ا دراس��ة تفس��يريَّ ًا الشريف المرتضى مفسرِّي
القلائد.

د كاظم حس��ين الفت��لاوي، )العقي��دة(، ع10، 37)1ه���=2016م،  د. محمَّ
ص130-93.
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ة قرآنيَّة في الانطباق المفهوميّ.. 192 الشعائر الدينيَّة والمراسم الحسينيَّة.. دراسة لُغويَّ
الس��يِّد ش��هيد طالب الموس��ويّ، )الإص��لاح الحس��ينيّ(، ع16، 38)1ه�= 

2017م، ص159-127.
الشفاهيَّة والكتابيَّة في النصِّي القرآنّي في ضوء القراءة الحداثيَّة.. 193

أ.د. حاك��م حبي��ب الكريطي، د. حكيم س��لمان الس��لطانّي، )آداب الكوفة(، 
ع31، ج1، 38)1ه�=2017م، ص87-)10.

الشهادة ودلالاتها في القرآن والسنَّة دراسة في سيميائيَّة المفردة القرآنيَّة.. 194
أ.م.د. س��لمان باق��ر الخفاجيّ، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(، ع))، 2017م، 

ص260-221.
مة الطباطبائيّ.. 195 ة وأغراضها الدلاليَّة في تفسير الميزان للعلاَّ الشواهد الشعريَّ

د. س��يِّد حي��در فرع ش��رازيّ، د. رس��ول ب��لاوي، )آداب الكوف��ة(، ع32، 
38)1ه�=2017م، ص310-295.

الشواهد القرآنيَّة في النهضة الحسينيَّة.. 196
رسول كاظم عبد السادة، )العقيدة(، ع9، 37)1ه�=2016م، ص0-9).

حرف ال�شاد
صفات الأنبياء أُولي العزم في القرآن الكريم والعهدَين دراسة مقارنة.. 197

أ.د. حكم��ت عبيد الخفاجيّ، )المنهج(، ع27، 37)1ه�=2016م، ص95-
.153

صور الدعاء في القرآن الكريم.. 198
د إسماعيل، )ينابيع(، ع73، 38)1ه�=2017م، ص15-10. أ.م.د. محمَّ
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ة في سورة الحجّ.. 199 الصورة المجازيَّ
اويّ، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع1)، ج2،  ��د الغ��رَّ د. ق��ص جواد محمَّ

37)1ه�=2016م، ص72-61.

حرف ال�شاد
ضمائر الربط في القرآن الكريم بهيأة حروف الجر )دراسة لسانية معاصرة(.. 200

د. تومان غازي الخفاجيّ، )كليَّة الش��يخ الط��وسّي الجامعة(، ع1، 37)1ه�= 
2016م، ص111-83.

حرف الطاء
طرق حلِّي الصراع وأصولها القرآنيَّة.. 201

ريّ، آلاء داخل طاهر، )الفقه(، ع28، 2018م،  د الشمَّ أ.د. رؤوف أحمد محمَّ
ص162-137.

طيِّي��ب تيزين��ي والقرآن الكري��م )من وه��م تاريخيَّة النصِّي إلى اجترار ش��بهات . 202
المستشرقين(.

2018م=39)1ه���،  ع)1،  اس��تشراقيَّة(،  )دراس��ات  عبي��دي،  س��عيد  د. 
ص96-79.

حرف الظاء
ظاهرة استعمال جموع تكسير متلفة في القرآن الكريم لمفرد واحد.. 203

بعض أس��اتذة الح��وزة العلميَّ��ة، )دراس��ات علميَّ��ة(، ع9-10، 37)1ه�، 
ص157-11.
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ظاهرة التضاد في القرآن الكريم دراسة دلاليَّة.. 204
د. مصعب مكي زبيبة، )ينابيع(، ع67، 37)1ه�=2016م، ص21-18.

حرف العين
ا(.. 205 عاشوراء مرآة القرآن )العقيدة أنموذجًا

ام، )العقيدة(، ع15، 39)1ه�=2018م، 92-83. د. نجم الفحَّ
العدول الإنساني في القرآن الكريم )دراسة في المنهج التربوي(.. 206

وفاء سليم حسن، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع0)/ ج2، 37)1ه�=2016م، 
ص 5-531)5.

العدول الصرفّي في ألفاظ الدخول والخروج في القرآن الكريم.. 207
د. تحس��ين فاضل عب��اس، عامر محس��ون هادي، )اللغ��ة العربية وآدابه��ا(، ع27، 

2018م، ص 57)-500.
العدول في القرآن الكريم.. 208

وص��ال عب��د الواحد خضر الخرس��اني، د. مريم عبد الحس��ين التميم��ي، )الكليَّة 
الإسلاميَّة الجامعة(، ع0)/ ج1، 37)1ه�=2016م، ص 3)569-5.

العدول القرآني في الضمائر.. 209
م. م. فرقان الدباغ، )ينابيع(، ع77، 38)1ه�=2017م، ص 25-21.

عصمة إبراهيم)ع( من سوء الأدب في النص القرآني.. 210
د. س��روان عبد الزه��رة الجنابي، )ينابي��ع(، ع71، 37)1ه�=2016م، ص 18-

.22
العقوبات القرآنية للزوجة وقائية وإصلاحية لا انتقامية.. 211
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د كاظم الفتلاوي، )ينابيع(، ع78، 39)1ه�=2017م، ص 91-88. أ. م. د محمَّ
العلاقة بين قراءة المستقبل والسنن الكونية في القرآن الكريم.. 212

أ. د. حكم��ت عبيد الخفاجي، نجاح حس��ين كطان، )آداب الكوفة(، ع37/ ج1، 
0))1ه�=2018م، ص 371-)39.

العلاق��ة غير الشّرعيّ��ة )المنحرفة( بين الرّجل والمرأة دراس��ة في ضوء التّفس��ير . 213
الاجتماعيّ عند المفسّرين المعاصرين.

أ. م. د. خول��ة مه��ديّ الجرّاح، مهنّ��د ماجد حميد، )الفق��ه(، ع28، 2018م، ص 
.237-215

العلامة الجمالية في القصص القرآني.. 214
أ. د. س��روان عب��د الزهرة الجن��ابي، لواء حمي��زة العي��اشي، )كلية الفق��ه(، ع)2، 

2017م، ص 82-61.
علم الأنبياء بحقانية الوحي.. 215

الش��يخ عل رب��اني كلبايكاني؛ تعريب: الش��يخ داخل الحم��داني، )المنهج(، ع27، 
37)1ه�=2016م، ص 93-69.

علم القرآن * خلق الإنسان.. 216
د. مصعب مكي زبيبة، )ينابيع(، ع70، 37)1ه�=2016م، ص 15-10.

علم المحكم والمتشابه عند العلامة الحل )ت 726ه�(.. 217
أ. د. عامر عمران الخفاجي، الشيخ ميثاق عباس هادي، )الفقه(، ع28، 2018م، 

ص 136-111.
علم الوقف والابتداء في القرآن الكريم تعريفه ودلالاته.. 218

د جاسم، )ينابيع(، ع76، 38)1ه�=2017م، ص 20-16. م. م. مقدام محمَّ
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علوم القرآن عن الإمام الحسن )ع(.. 219
س��اجد صب��اح مي��س العس��كري، )الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع39/ ج1، 

37)1ه�=2016م، ص 151-111.

حرف الغين
الغلو في القرآن والسُنَّة.. 220

د رشاد، )ينابيع(، ع76، 38)1ه�=2017م، ص133-128. سامر محمَّ

حرف الفاء
الفاصلة والوقف في القرآن الكريم- دراسة صوتيَّة.. 221

��د عبد الزهرة غافل الشريفيّ، يحيى علّ حم��د، )اللغة العربيَّة وآدابها(،  د. محمَّ
ع27، 2018م، ص52-21.

- آي��ات الإنفاق في س��بيل الله . 222 لاليَّ��ة في انس��جام النَّصِّي فاعليَّ��ة العلاق��ات الدَّ
ا. أنموذجًا

رجاء محسن حمد، )كلية الفقه(، ع25، 2017م، ص158-137.
فرات بن إبراهيم الكوفّي من أعلام الغيبة الصغرى وكتابه في التفسير.. 223

د كاظم المحمودي، )حوليَّة الكوف��ة(، ع8، 39)1ه�=2018م،  الش��يخ محمَّ
ص3-329)3.

ة.. 224 فراغ التأويل في الرؤى التفسيريَّ
د صبار نجم، زينب علّ مهدي، )الفقه(، ع28، 2018م، ص65- أ. د. محمَّ

.92
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ث والمفسرِّي المحقِّيق ابن شهر آشوب.. 225 الفقيه المحدِّي
أحمد المالكيّ، )ينابيع(، ع80، 39)1ه�=2018م، ص)109-10.

فهم النصِّي القرآنّي في ضوء جدليَّة القارئ مع النصّ.. 226
د. حكيم س��لمان كريدي الس��لطانّي، )كليَّة الش��يخ الط��وسّي الجامعة(، ع1، 

37)1ه�=2016م، ص1)179-1.
فهم النصِّي القرآنّي ومدلوله في ضوء القرائن الموضوعيَّة.. 227

سيِّد غلامرضا سيِّد احمدي، عبد الرضا عطاشي، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، 
ع50، ج1، 2018م، ص350-329.

فواتح الس��ور القرآنيَّة عند مالك بن نبي في كتابه )الظاهرة القرآنيَّة( نظرات في . 228
ة. مضمر الدلالة ومشروع النهضة الحضاريَّ

��د جعف��ر الع��ارضّي، )كليَّ��ة الش��يخ الط��وسّي الجامع��ة(، ع)،  أ. م. د. محمَّ
38)1ه�=2017م، ص326-309.

ة للإم��ام المجتبى . 229 ��د إطلالة على بع��ض الروايات التفس��يريَّ في رح��اب أب محمَّ
.ّالحسن بن عل

ج2،  ع39،  الجامع��ة(،  الإس��لاميَّة  )الكليَّ��ة  الخفاج��يّ،  حام��د  مري��م 
37)1ه�=2016م، ص236-205.

حرف القاف
230 ..قبسات من النهج القرآنّي التربويّ عند الامام زين العابدين

د. زهراء رؤوف الموسويّ، )الكليَّة الإسلاميَّة الجامعة(، ع6)، ج3، 2018م، 
ص627-601.
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ا(.. 231 القرآن في الدراسات الاستشراقيَّة الفرنسيَّة )مناولة بلاشير أنموذجًا
أنس الصنهاجي، )دراسات استشراقيَّة(، ع8، 2016م=37)1ه�، ص35-

.62
232 ..القراءات القرآنيَّة المنسوبة إلى الإمام الحسين

د. عص��ام كاظم الغالب��يّ، )ينابيع(، ع73، 38)1ه���=2017م، ص)11-
.118

233 ..القراءات القرآنيَّة المنسوبة إلى الإمام الصادق
د. عص��ام كاظم الغالب��يّ، )ينابيع(، ع78، 39)1ه���=2017م، ص100-

.103
قراءة تأويليَّة في آية البس��ملة من منظور الإمام العس��كريّ- دراسة تحليليَّة . 234

دلاليَّة.
د. ص��ادق ف��وزي النج��اديّ، )كليَّ��ة الدراس��ات الإنس��انيَّة الجامع��ة(، ع7، 

2017م، ص0-17).
قراءة في الاتِّيساق الذاتّي للقرآن الكريم والكتب القديمة.. 235

ه��ادي عبد الأمر الحيدريّ، )ينابي��ع(، ع69، 37)1ه�=2016م، ص90-
.95

قراءة في مفهوم الإرهاب بين الاستعمال اللغويّ والقرآنّي.. 236
أ.م.د. مرت��ضى عبد النبي الش��اويّ، )ينابي��ع(، ع71، 37)1ه���=2016م، 

ص103-100.
قراءة ومقارنة بين القرآن الكريم ومضمون الكتب القديمة.. 237

هادي عبد الأمر الحيدري، )ينابيع(، ع70، 37)1ه�=2016م، ص71-66.



ت النجفيَّة/الق�شم الثاني الدرا�شات القراآنيَّة في المجلاَّ

5(6

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(

ة التلقِّيي.. 238 ين- دراسة في هدي نظريَّ قراءة النصِّي الشرعيّ وتأويله عند المفسرِّي
أ.م.د. رزاق عب��د الأمر الطيَّار، )مركز دراس��ات الكوفة(، ع7)، 2017م، 

ص167-)20.
القصص في التعبير القرآنّي.. 239

أ.د. زهر غازي زاهد، )ينابيع(، ع71، 37)1ه�=2016م، ص)29-2.
اس )ت 338ه�( مقاربة . 240 قواعد التخاطب اللسانّي في كتاب معاني القرآن للنحَّ

تداوليَّة.
ع��لّ فرحان جواد، علاء س��امي عبد الحس��ين، )كليَّة التربي��ة للبنات للعلوم 

الإنسانيَّة(، ع19، 2016م، ص09)-)3).
القول بخلق القرآن وموقف الفرق الإسلاميَّة.. 241

��د كاظ��م حس��ين الفت��لاوي، )ينابي��ع(، ع70، 37)1ه���=2016م،  د. محمَّ
ص21-16.

حرف الكاف
كتابة الموسوعات عند المستشرقين )موسوعة القرآن(.. 242

د جواد إس��كندرلو، د. حسن رضائي هفتادر، )دراسات استشراقيَّة(،  د. محمَّ
ع11، 2017م=38)1ه�، ص118-95.

حرف اللام
اللغويُّون ومقاربة المعنى في الخطاب القرآنّي أبو عبيدة )ت 210ه�( والأخفش . 243

. اء )ت 207ه�( مثالاًا )ت 215ه�( والفرَّ
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وع العب��ودي، د. عادل عبِّاس الن��صراويّ، )اللغة العربيَّة  د. عبد الحس��ن جدُّ
وآدابها(، ع28، 2018م، ص277-)32.

الليل والنهار في القرآن الكريم دراسة دلاليَّة.. 244
إيمان صاحب الموسويّ، د. فضيلة عبد العبَّاس الأسدي، )كليَّة الفقه(، ع22، 

2016م، ص286-253.

حرف الميم
ياق القرآنّي.. 245 ة )م وت( وصورها الاشتقاقيَّة دراسة في ضوء السِّي مادَّ

أ.م.د. ليث داود سلمان، )حوليَّة المنتدى(، ع35، 2018م، ص39)-508.
المباح��ث الصرفية في تفس��يَري التحري��ر والتنوير ومنَّة المنَّان دراس��ة موازنة في . 246

السور القصار.
د عبد الزهرة غافل الشريفيّ، حسام جليل عبد الحسين، )اللغة العربيَّة  د. محمَّ

وآدابها(، ع28، 2018م، ص0-11).
المبادئ والأسُس القرآنيَّة للقضيَّة الحسينيَّة.. 247

اح، )الإصلاح الحس��ينيّ(، ع)1، 37)1ه�=2016م،  د. خولة مه��دي الجرَّ
ص116-93.

ين دراسة سياقيَّة في ضوء علم المعاني.. 248 المبالغة عند المفسرِّي
د. خالد حس��ين الس��يَّاب، عمار كزار حس��ين، )اللغة العربيَّة وآدابها(، ع25، 

2017م، ص198-173.
ا.. 249 مبنى الصيغة ومعناها في النصِّي القرآني- صيغة )أفعل( أنموذجًا

أ.د. س��روان عبد الزهرة الجنابّي، د. صادق فوزي النجاديّ، )مركز دراسات 
الكوفة(، ع3)، 2016م، ص2-113)1.
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ا چې . 250 المثل القرآنيَّة العليا في معالجة الخطيئة الاجتماعيَّة س��ورة البقرة أنموذجًا
ې ې ى ى ئا ئاچ.

الكوف��ة(، ع29، 37)1ه���=2016م،  )آداب  باق��ر الخفاج��ي،  د. س��لمان 
ص260-213.

المجموع��ة اللس��انيَّة لمفه��وم )الإحصان( في الخاص��ة القرآنيَّة في ضوء تفس��ير . 251
الميزان للسيِّيد الطباطبائيّ مقاربة دلاليَّة في التفسير الاجتماعيّ.

��د جعفر محيس��ن الع��ارضّي، )كليَّة الش��يخ الط��وسّي الجامع��ة(، ع2،  د. محمَّ
37)1ه�=2016م، ص219-197.

محتوى النصّ القرآنّي في فَهْمِ المستشرقين.. 252
د. عادل عبَّاس النصراويّ، )دراسات استشراقيَّة(، ع6، 2016م=37)1ه�، 

ص38-9.
ث المفسرِّي الحسين بن الحكم بن مسلم الحبريّ الكوفّي )ت 286ه�(.. 253 المحدِّي

د رضا الحسينيّ الجلالّي، )حوليَّة الكوفة(، ع8، 39)1ه�=2018م،  السيِّد محمَّ
ص328-313.

المدى الاقترانّي للفظة )الليل( في القرآن الكريم.. 254
أ.د. عبد الكاظم محس��ن الياسريّ، م. إيمان كريم جبَّار الحريزيّ، )كليَّة التربية 

للبنات للعلوم الإنسانيَّة(، ع22/ مج2، 2018م، ص1)-71.
مدخل لفهم قواعد التفسير القرآنّي.. 255

)الكليَّ��ة الإس��لاميَّة الجامع��ة(، ع0)، ج2،  الع��رداويّ،  د. خ��ري راضي 
37)1ه�=2016م، ص3)598-5.

مرويَّات أب حمزة الثمالّي في تفاسير مدرسة أهل البيت.. 256
لينا أمر عبد الحسين، )ينابيع(، ع77، 38)1ه�=2017م، ص103-98.
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ة.. 257 اد في تفاسيِر العَامَّ مرويات الإمام السجَّ
د. عصام كاظم الغالبيّ، )الكليَّة الإس��لاميَّة الجامعة(، ع6)، ج2، 2018م، 

ص08-389).
ة . 258 ين دراسة فقهيَّة تفسيريَّ مس��ائل ردَّ فيها ابن كثير في تفس��يره على بعض المفسرِّي

في سورة النساء.
أ.م.د. هيث��م حمي��د عبد الأم��ر، أ.م.د. أحمد جبَّار عبد، )كليَّ��ة الفقه(، ع27، 

39)1ه�=2018م، ص9)270-2.
ة النصِّي القرآنّي.. 259 المستشرقون وبشريَّ

م.م. يعقوب يوس��ف خلف الياسري، )ينابي��ع(، ع)7، 38)1ه�=2018م، 
ص127-122.

المستوى التركيبيّ في الدعاء القرآنّي.. 260
د جواد إس��ماعيل غانم��ي، )آداب الكوفة(،  رائ��دة علّ علّ ب��ور، أ.م.د. محمَّ

ع37، ج1، 0))1ه�=2018م، ص130-115.
المشترك اللفظيّ وسيلة للدفاع عن القرآن الكريم عند الشريف المرتضى.. 261

أ. د. ميثم مهدي الحمامي، مرتضى حس��ن صالح الكوفي، )كلية التربية للبنات 
للعلوم الإنسانية(، ع23/ م2، 2018م، ص35-)5.

262 ..المصاحف المنسوبة لأمير المؤمنين
ام، )ينابيع(، ع71، 37)1ه�=2016م، ص128- د. علّ عب��د الزهرة الفحَّ

.133
مصادر القرآن عند المستشرقين شبهات وردود.. 263

أحمد جاسم النجفيّ، )ينابيع(، ع80، 39)1ه�=2018م، ص27-22.
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مصر في القرآن الكريم من منظور تاريخيّ ولغويّ.. 264
��د حس��ن ابك��ر، د. الطاهر ح��اج النور أحم��د، )كلية الدراس��ات  د. آدم محمَّ

الإنسانية الجامعة(، ع7، 2017م، ص 110-89.
ة بين الأصل اللغويّ ودلالات القرآن الكريم.. 265 مصطلح الأمَّ

د رضا مطر الشريفي، )ينابيع(، ع68، 37)1ه�=2016م، ص27-22. محمَّ
ين.. 266 مصطلح النسخ عند المفسرِّي

م.م. ساجد صباح العسكريّ، )ينابيع(، ع80، 39)1ه�=2018م، ص16-
.20

ة.. 267 مظاهر الأخلاق بين القرآن والديانات غير السماويَّ
زي��ن العابدين عبد علّ الكعب��يّ، )كليَّة الفق��ه(، ع23، 2016م، ص229-

.25(
مظاه��ر الاس��تدلال الحجاجيّ ووظائف��ه في القصة القرآنيَّ��ة المغلقة القصيرة- . 268

ا. ة النبيّ سليمان مع ملكة سبأ أنموذجًا قصَّ
هرة الخاقانّي، )آداب الكوفة(، ع36، 39)1ه�=2018م،  أ.د. عقي��ل عبد الزَّ

ص89-)10.
مظاهر التكرار الإلهيّ للإنسان في القرآن الكريم.. 269

م.د. أمل س��هيل عبد الحس��ينيّ، )كلي��ة الفق��ه(، ع)2، 2017م، ص299-
.326

مات التفاسير.. 270 معايير التفسير في مقدِّي
ار، علّ محس��ن ج��بر، )اللغة العربيَّ��ة وآدابها(،  أ.م.د. ع��دي جواد علّ الحجَّ

ع)2، 2016م، ص257-)27.
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الُمغالطة في القراءات التَّأويليَّة للنَّصِّي القرآنّي.. 271
جاسم فريح دايخ التّرابّي، )كليَّة الفقه(، ع23، 2016م، ص128-112.

ث والفقيه عطيَّة العوفي الكوفّي )ت 127ه�(.. 272 المفسرِّي والمحدِّي
��د حس��ين ح��رز الدي��ن، )حوليَّ��ة الكوف��ة(، ع8،  الش��يخ عب��د ال��رزاق محمَّ

39)1ه�=2018م، ص07-355).
مفهوم السلطة في القرآن الكريم.. 273

د. اياد حميد إبراهيم، )كليَّة الفقه(، ع22، 2016م، ص72-25.
مفهوم السلم والسلام في الاستعمال القرآنّي.. 274

د. مرتضى عبد النبي الشاوي، )ينابيع(، ع68، 37)1ه�=2016م، ص16-
.21

ة.. 275 مكانة الصحابّ الجليل سلمان الفارسّي في القرآن والسنَّة النبويَّ
أ.م.د. ع��لّ مط��وري، )كليَّة الفقه(، ع27، 39)1ه���=2018م، ص109-

.137
من التراث التفسيريّ للإمامَين العسكريَّين.. 276

أ.م.د. خليل خلف بشر، )ينابيع(، ع80، 39)1ه�=2018م، ص)38-3.
من ألفاظ الحجِّي في القرآن الكريم.. 277

حسن جميل الربيعي، )ينابيع(، ع71، 37)1ه�=2016م، ص16-10.
من مظاهر الاستدلال في القرآن الكريم.. 278

د محمود عبود زوين، )كليَّة الفقه(، ع)2، 2017م، ص59-7. أ.د. محمَّ
منهج تفسير جامع البيان لابن جرير الطبريّ.. 279

إعداد: لينا أمر عبدالحس��ين، )ينابيع(، ع73، 38)1ه�=2017م، ص90-
.95
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منهج الشيخ الطوسّي في تفسير القرآن.. 280
لينا أمر عبدالحسين، )ينابيع(، ع76، 38)1ه�=2017م، ص25-21.

س��ل . 281 منهج فهم نبوة خاتم الأنبياء في ضوء حديث القرآن عن الأنبياء والرُّ
ين والرواة  )دراسة قرآنيَّة كلاميَّة في إثبات صفات النبيّ ونقض شبهات المفسرِّي

ة(. في النبوَّ
ر عب��د ال��رزاق الصغ��ر، )العقي��دة(، ع12-13، 38)1ه���=2017م،  ع��ماَّ

ص66-27.
ة مع أستاذ جاحد.. 282 المهديّ المنتظر في القرآن الكريم حواريَّ
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�ص البحث ملخَّ

ر  ة التي تس��اعد على فهم اللغة وتطوُّ المعجم التأصيلّ المقارن، من المعجمات اللغويَّ
ألفاظها، لاس��يَّما إذا تناول هذا المعجم ألفاظ القرآن الكريم، والوقوف على جذورها في 

قيقة للُّغة العربيَّة. اميَّة الشَّ اللغات السَّ
��ة لألفاظ الق��رآن الكريم،  حَ الج��ذور اللغويَّ وفي ه��ذا المعج��م س��نحاول أن نوضِّ
ات ورودها في الق��رآن الكريم،  ��اميَّة الأخرى، م��ع ذِكر عدد م��رَّ مقارن��ةً باللغ��ات السَّ
 والوزن الصرفّي، والمعاني الُمختلفة، ثمَّ دراس��ة مقارنة للَّفظ القرآنّي مع نظرائه في اللغات 

اميَّة. السَّ
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Abstract

Comparative Rooting Dictionary, from linguistic Dictionaries that 
help to understand the language and the development of its words, 
especially if this Dictionary deals with the Holy Qur’an and its roots in 
the Semitic languages.

In this dictionary we will try to clarify the linguistic roots of the 
words of the Holy Qur’an, compared to other Semitic languages, 
with mentioning the number of its occurrences in the Holy Qur’an, 
the morphological weight and the various meanings, and then a 
comparative study of the Qur’anic words with its counterparts in 
Semitic languages.
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ة عبر العص��ور كافَّة، وما زالت هذه العناية  حظ��ي القرآن الكريم بعناية علماء الأمَّ
وس��تبقى ب��إذن الله إلى أن ي��رث الله الأرض ومن عليها، ومن مظاهر ه��ذه العناية تلك 
ة التي  المؤلَّفات الكثرة حول القرآن الكريم، وعلومه وتفس��ره، ومنها المعجمات اللغويَّ

تناولت مفرداته وألفاظه، وغريبه، ونادره.
عنا على تقديم هذا المشروع رغبتُنا في أن يكون للعراق، والعراقيِّين، لاسيَّما  ما ش��جَّ
أتب��اع أه��ل البيت قصب الس��بق في القي��ام بهذا المعج��م التأصيلّ الُمق��ارن لألفاظ 
��ل أن يتمَّ تبنِّي م��شروع )المعجم التأصي��لّ المقارن لألفاظ  الق��رآن الكري��م، ونحن نتأمَّ
��ة التي تناولت ألفاظ  الق��رآن الكريم(؛ ليكون علامةً ب��ارزةً في تاريخ الُمعجمات اللغويَّ
ة التأصيليَّة  الق��رآن الكريم، وطفرة نوعيَّة جديدة في العمل المعجميّ الذي يعتمد النظريَّ

)Etymology( في تفسر الألفاظ، وتوضيح معانيها.
ة من ميادين  ومن المعروف أنَّ المعج��م وعاء الحضارات؛ لذا فهي تعدُّ ميادين مهمَّ
البحث اللس��انّي، لاسيَّما المعجم التأصيلّ الذي يُعنى بالعودة إلى الأصل الممكن للفظة، 
 ومعرف��ة اللغ��ة الأصل الت��ي انحدرت منه��ا، وبنيته��ا ودلالتها قبل اقتراضه��ا من لغةٍ 

أخرى.
وفي م��ا يتعلَّق بالقرآن الكريم، فقد كثُرت المعج��مات التي تناولت الألفاظ الغريبة 
والن��ادرة في��ه، ورغم ذلك ما زال هناك كثر من الألفاظ التي اس��تغلق فهم معانيها، أو 
صنا في  الت��ي لا يوجد لها تفس��ر في المعجمات العربيَّة، وقد وجدنا م��ن خلال مجال تخصُّ
اللغات الس��اميَّة، ودراس��تنا في الجامعات الألمانيَّة مدى الاهتمام بدراس��ة ألفاظ القرآن 
الكري��م من خلال اللغات الس��اميَّة الش��قيقة للغ��ة العربيَّة لغة الق��رآن الكريم، وأثرها 
غبة تحدونا إلى عمل معجم  في تفس��ر الألفاظ القرآنيَّة وتوضيح معانيها؛ لذا كان��ت الرَّ
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تأصي��لّ مقارن لألفاظ القرآن الكري��م، وفق المنهج العالميّ في تأصيل الألفاظ وتوضيح 
معانيها.

طريقة العمل
عمل قائمة بألفاظ كلِّ حرفٍ في بداية الحرف.. 1
ذك��ر الجذر الوارد في الق��رآن الكريم، وكتابته بالح��روف اللاتينيَّة، وذكر عدد . 2

ات وروده في القرآن الكريم. مرَّ
التأصي��ل: تأصيل اللفظ القرآنّي في اللغات الس��اميَّة، والاعتماد على المعجمات . 3

الساميَّة الحديثة، وبيان دلالاتها ومعانيها في هذه اللغات.
ال��وزن ال��صرفّي: ذكر الصيغ المختلف��ة للفظ الواردة في الق��رآن، مع ذكر نصِّ . )

الآية ورقمها واسم السورة.
المعنى: ذكر المعاني المختلفة للفظ القرآنّي.. 5
التحقي��ق: عمل دراس��ة مقارنة للفظ الق��رآن مع نظرائه في اللغات الس��اميَّة، . 6

وتحليل أسباب الاختلاف والتشابه فيما بينهم. 

محت�يات المعجم

تمهيد
��ة العربيَّ��ة في مج��ال . 1  التعري��ف بمفه��وم التأصي��ل في اللغ��ة، والجه��ود اللغويَّ

التأصيل.
اللغات الساميَّة ودورها في دراسة الألفاظ العربيَّة.. 2

ل: الحروف )أ، ب(. الجزء الأوَّ
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الجزء الثاني: الحروف )ت، ث(.

الجزء الثالث: الحروف )ج، ح(.
الجزء الرابع: الحروف )خ، د، ذ(.

الجزء الخامس: الحروف )ر، ز، س(.

الجزء السادس: الحروف )ش، ص(.
الجزء السابع: الحروف )ض، ط، ظ(.

الجزء الثامن: )ع، غ(.
الجزء التاسع: )ف، ق(.

الجزء العاشر: )ك، ل(
الجزء الحادي عشر: )م، ن(.

الجزء الثاني عشر: )ه�، و، ي(.

ة الزمنيَّة لتنفيذ المعجم الخطَّ
لاهميَّ��ة المعج��م، وصعوبة تنضي��ده وترتيبه؛ لاس��تعماله حروف اللغات الس��اميَّة 
��ة، الآراميَّ��ة، السريانيَّ��ة، المندائيَّ��ة(، فض��لًا عن اعت��ماده مبدأ الكتاب��ة الصوتيَّة  )العبريَّ
بالحروف اللاتينيَّة لهذه الحروف وهو ما يُسمى ب�)Transcription( بعد كلِّ لفظةٍ كُتبت 
ن القارئ والباحث من الاس��تفادة من الدراسة التأصيليَّة،  بحروف هذه اللغات؛ ليتمكَّ
ة المقترحة لعمل المعجم هي: س��تَّة وس��بعون ش��هرًا )س��ت س��نوات وس��تة   ف��إنَّ الم��دَّ

أشهر(.
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ة عمل المعجم مدَّ
هي )ست سنوات وستة أشهر(، وكما يأتي:

ة الزمنيَّة )بالشهر(العملت المدَّ

وعمل 1 المعجم،  لعمل  زم��ة  ال��لاَّ الم��ص��ادر  تهيئة 
ة في كيفيَّة تبويب مواد المعجم  الاستشارات اللغويَّ

ودراستها.

3 شهور

التَّمهيد:2
التعريف بمفهوم التأصيل.. 1
اللغات السامية ودورها.. 2

3 شهور

ل: )أ، ب(.3 6 شهورالجزء الأوَّ
6 شهورالجزء الثاني: الحروف )ت، ث(.)
6 شهورالجزء الثالث: الحروف )ج، ح(.5
6 شهورالجزء الرابع: الحروف )خ، د، ذ(.6
6 شهورالجزء الخامس:  الحروف )ر، ز، س(.7
6 شهورالجزء السادس: الحروف )ش، ص(.8
6 شهورالجزء السابع: الحروف )ض، ط، ظ(.9

6 شهورالجزء الثامن: الحروف )ع، غ(.10
6 شهورالجزء التاسع الحروف )ف، ق(.11
6 شهورالجزء العاشر: الحروف )ك، ل(.12
6 شهورالجزء الحادي عشر: الحروف )م، ن(.13
6 شهورالجزء الثاني عشر: الحروف )ه�، و، ي()1
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الاإعلان عن المعجم وت�ش�يقه
إيمانًا منَّا بضورة الإعلان عن هذا المشروع القرآنّي العملاق، فقد قمنا بعقد ورش 
نقاش��يَّة بالجامع��ات العراقيَّة للإعلان عن هذا الم��شروع العملاق؛ إذ ت��مَّ عقد ندوات 
سة(، والترويج  علميَّة في كلٍّ من )جامعة بغداد، جامعة القادس��يَّة، العتبة الحسينيَّة المقدَّ
ض تكلفة  ا كبرًا ومبيع��ات مرتفعة تعوِّ ق رواجً��ا تجاريًّ للمعج��م عند الإصدار، ممَّا يحقِّ
الطباعة وأجور فريق العمل، وممَّا لا شكَّ فيه أنَّ لهذا المشروع العملاق أهميَّةً كبرةً لدى 
ى نس��بة %70  ق ه��ذا المعجم مبيعات تتعدَّ الق��ارئ العربّي والأجنب��يّ، والمتوقّع أن يحقِّ
ق هذا المعجم اله��دف العلميّ والربحيّ  ل له، ولك��ي يحقِّ م��ن كلفته عن��د الإصدار الأوَّ
ين بالدراس��ات القرآنيَّة فى العالم، وسنس��تفيد  المرجوِّ منه؛ فإنَّنا على اتِّصال دائم بالمختصِّ
ين الدوليِّ��ين؛ فضلًا عن أس��اتيذ جامعاتنا العراقيَّ��ة والعربيَّة،  م��ن استش��ارات المختصِّ
 ولا ش��كَّ أن دورهم سيُسهم فى تس��ويق متميَّز لهذا المعجم فى الأس��واق داخل العراق 

وخارجه.

الملاحق
- نماذج من عمل المعجم.



المعجم التاأ�شيليّ المقارن لاألفاظ القراآن الكريم

568

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(



ار الفتلاويّ ار عبد الح�شن جبَّ اأ.د. �شتَّ

569

هـ(
14

41
 - 

2م
02

0(
ع 

ربي
ن 

عو
رب

الأ
 و

حد
لوا

د ا
عد

ال



المعجم التاأ�شيليّ المقارن لاألفاظ القراآن الكريم

570

العدد الواحد والأربعون ربيع )2020م - 1441هـ(


