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السيّد حسين الموسوي البروجردي

سياسة النشر
ا عن مرك�ز العلامة الحلي  مة، تص�در ثلاث مرات س�نويًّ �ة محكَّ �ق( مجلَّ �ة )المحقِّ )1( مجلَّ

التابع للعتبة الحس�ينية المقدّسة، تس�تقبل البحوث والدراسات من داخل العراق 
وخارجه ضمن المحاور الآتية:

القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، وعلوم القرآن، والقراءات القرآنية(. *
الفقه وأصوله )فقه مقارن، وفقه استدلالي، وأصول الفقه(. *
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، وحديث المعصوم(. *
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(. *
عل�وم اللغ�ة العربي�ة )دراس�ة صوتية وصرفي�ة، دراس�ة تركيبية، دراس�ة دلالية،  *

دراسات أدبية وبلاغية(.
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(. *
الأخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(. *
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية(. *
تحقيق النصوص )نصوص محقّقة، نصوص مجموعة(. *
الببلوغرافيا والفهارس. *

)2( يكون البح�ث المقدّم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف عليها 
عالميًّا.

)3( أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصلًا على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة أخرى، 
ا بذلك. ويوقع الباحث تعهدًا خاصًّ

)4( لا تنشر المجلة البحوث المترجمة إلاَّ بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف الأصلي وجهة 
النشر على ترجمة البحث ونشره.

)5( يتحم�ل الباح�ث المس�ؤولية الكامل�ة ع�ن محتويات بحثه المرس�ل للن�شر، وتعبر 
البحوث عن آراء كُتَّابها،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة.
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التعريف بنسخة شرائع الإسلام

ق بهوية المجلة ومحاورها. )6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلَّ
)7( تُبلّغ المجلةُ الباحثَ تس�لّم بحثه  خلال مدة لا تتجاوز عشرة أيام بدءًا من تاريخ تقديمه 

له.
)8( تبلّغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة من عدمها على نشر بحثه في مدّة لا تتجاوز الش�هرين ابتداءً 

م البحث. من تاريخ تسلُّ
)9(  لاتعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.

)10(  يلت�زم الباحث بإج�راء التعديلات اللّازمة على بحثه على وف�ق تقارير هيأة التحرير أو 
المقومين، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه التعديلات.

)11( البحوث المقدمة للنشر جميعها تخضع لعملية التقويم العلمي من ذوي الاختصاص، وإلى 
فحص الاستلال الإلكتروني.

)12( تنق�ل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقي والإلكتروني للبحوث إلى المجلة على وفق 
صيغة تعهد يقوم المؤلف بتوقيعها، ولا يحق لأيّ جهة أخرى إعادة نشر البحث أو ترجمته 

إلاَّ بموافقة خطية من الباحث ورئيس تحرير المجلة.
)13( لا يج�وز للباحث س�حبُ بحث�ه بعد صدور قرار قبول النشر، ولك�ن يجوز له ذلك قبل 

صدور ذلك القرار، وبموافقة السيد رئيس التحرير حصًرا.
)14( يتوجب على الباحث الإفصاح عن الدعم المالي أو أي من أنواع الدعم الأخرى المقدمة 

له خلال مدة البحث.
)15( يتوج�ب على الباحث إبلاغ رئيس التحرير عند اكتش�افه خط�أ كبيًرا في البحث أو عدم 

الدقّة  في المعلومات، وأن يسهم في تصحيح الخطأ.



دليل المؤلفين
)1( تس�تقبل المجل�ة البحوث والدراس�ات التي تكون ضمن محاورها المبينة في سياس�ة 

النشر.
)2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيلًا، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى.

)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 
والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 

)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترس�ل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

 haqeq@yahoo.commal.m com  و  
)6( يكتب البحث المرس�ل للنشر ببرنامج ال� )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئ�ة عمودي�ن منفصل�ين ويكت�ب مت�ن البحث بن�وع خ�ط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث. *
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب. *
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين. *
الملخص. *
الكلمات الدلالية. *

 Times New Roman 9( يكت�ب عن�وان البحث في وس�ط الصفحة وبنوع خ�ط(
.Bold  16 وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباح�ث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المؤلفين
)1( تس�تقبل المجل�ة البحوث والدراس�ات التي تكون ضمن محاورها المبينة في سياس�ة 

النشر.
)2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيلًا، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى.

)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 
والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 

)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترس�ل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

 haqeq@yahoo.commal.m com  و  
)6( يكتب البحث المرس�ل للنشر ببرنامج ال� )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئ�ة عمودي�ن منفصل�ين ويكت�ب مت�ن البحث بن�وع خ�ط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث. *
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب. *
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين. *
الملخص. *
الكلمات الدلالية. *

 Times New Roman 9( يكت�ب عن�وان البحث في وس�ط الصفحة وبنوع خ�ط(
.Bold  16 وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباح�ث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل الباحثين
)1( تستقبل المجلة البحوث والدراسات التي تكون من ضمن محاورها المبينة في سياسة 

النشر.
م للنشر أصيلًا، لم يسبق نشره في مجلة أو أيّ وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدَّ

)3(أن يواف�ق الباحث على حصر الحق للمجلة وما يتضمنه مِن النشر والتوزيع الورقي 
والِإلكتروني والخزن وإعادة الاستخدام للبحث.

م للنشر عن أربعين صفحة. )4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدَّ
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترس�ل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

.mal.muhaqeq@yahoo.comوcom
)6( يكتب البحث المرس�ل للنشر ببرنامج ال� )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New( وبهيأة عمودين منفصلين، ويكتب متن البحث بنوع خط )A4(

Roman( وبحجم )14(.
م ملخص للبحث باللغة الإنكليزية في صفحة مستقلة، على أن لا يتجاوز)300(  )7( يُقدَّ

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث. *
اسم الباحث / الباحثين، وجهات الانتساب. *
البريد الإلكتروني للباحث / للباحثين. *
الملخص والكلمات الدلالية. *

 )Times New Roman( يكت�ب عنوان البحث في وس�ط الصفحة وبنوع خط )9(
.Bold )16( وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباح�ث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold )12( وبحجم )Times New Roman(



سياسة النشر:
مة، تصدر ثلاث مرات س�نويًا عن مركز العلامة الحلي التابع    )1(مجلة )المحقق( مجلة محكَّ
للعتبة الحس�ينية المقدسة، تستقبل البحوث والدراس�ات  من داخل العراق وخارجه 

التي تكون ضمن المحاور الآتية:
القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية( *
الفقه وأصوله )فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه( *
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، حديث المعصوم( *
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة( *
علوم اللغة العربية )دراس�ة صوتية وصرفية، دراس�ة تركيبية، دراس�ة دلالية، دراسات  *

أدبية وبلاغية(
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع( *
الاخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان( *
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية(  *
تحقيق النصوص )نصوص محققة، نصوص مجموعة( *
الببلوغرافيا والفهارس *

)2(يك�ون البحث المقدم للنشر ملتزمً�ا بمنهجية النشر العلمي وخطوات�ه المتعارف عليها 
عالميًّا

)3(أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصلًا على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة أخرى، 
ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4(لا تق�وم المجل�ة بنشر البحوث المترجم�ة إلاَّ بعد تقديم ما يثب�ت موافقة المؤلف الأصلي 
وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5(يتحمل الباحث المس�ؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرس�ل للنشر، وتعبر البحوث 
عن آراء كُتَّابها، ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 

)6(يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

أ.د يوسف كاظم الشمري 
للعل�وم  التربي�ة  كلي�ة  باب�ل/   جامع�ة 

الانسانية  
أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي

جامعة المنيا/ مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي
جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري
جامعة اصفهان/ايران
أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 
جامعة بابل/  كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي
 جامعة كربلاء/كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن
جامعة بابل / مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي
 كلية الإمام الكاظم/ بابل

د. عماد الكاظمي
الجامعة العالمية.لندن/ العراق

د.وسام عباس السبع
مملكة البحرين

)11( تكتب جهات الانتس�اب للمؤلف�ين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

)12( يكت�ب ملخ�ص البح�ث بن�وع خ�ط Times New Roman وبحج�م 12 
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 stifyItalic،J New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتس�اب تثبت على النحو الآتي )القس�م، الكلي�ة، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
ورق�م الج�زء والصفحة، م�ع ضرورة أنْ تكون مرقم�ة ترقيمًا متسلس�لًا، وتُوضع في نهاية 

البحث.
)18( يلت�زم الباح�ث بالشروط الفنية المتبع�ة في كتابة البحوث العلمي�ة من حيث ترتيب 
البحث بفقره وهوامشه ومصادره، كما يجب مراعاة وضع صور المخطوطات )للنصوص 

المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard 19( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراج�ع في نهاي�ة البح�ث وحس�ب صيغ�ة(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراس�ات التي تم الاستش�هاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)11( تكتب جهات الانتس�اب للمؤلف�ين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

)12( يكت�ب ملخ�ص البح�ث بن�وع خ�ط Times New Roman وبحج�م 12 
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 stifyItalic،J New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتس�اب تثبت على النحو الآتي )القس�م، الكلي�ة، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
ورق�م الج�زء والصفحة، م�ع ضرورة أنْ تكون مرقم�ة ترقيمًا متسلس�لًا، وتُوضع في نهاية 

البحث.
)18( يلت�زم الباح�ث بالشروط الفنية المتبع�ة في كتابة البحوث العلمي�ة من حيث ترتيب 
البحث بفقره وهوامشه ومصادره، كما يجب مراعاة وضع صور المخطوطات )للنصوص 

المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard 19( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراج�ع في نهاي�ة البح�ث وحس�ب صيغ�ة(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراس�ات التي تم الاستش�هاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)11( تكتب جهات الانتس�اب للمؤلفين بنوع خط )Times New Roman( وبحجم 
.Bold )10(

)12( يكت�ب ملخ�ص البح�ث بن�وع خ�ط )Times New Roman( وبحجم )12( 
.Italic، Bold

 Times( تكت�ب الكل�مات الدلالية التي لايتج�اوز عددها خمس كلمات بن�وع خط )13(
.Italic،Justify New Roman( وبحجم )11( 

)14( جه�ات الانتس�اب تثبت على النحو الآتي:)القس�م، الكلية، الجامع�ة، المدينة، البلد( 
ومن دون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراع�ى الأص�ول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اس�م المصدر 
، وتُوضع في نهاية  ورق�م الجزء والصفحة، مع ضرورة أنْ تكون مرقمة ترقيمًا متسلس�لاً

البحث.
)18( يلت�زم الباح�ث بال�شروط الفني�ة المتبعة في كتاب�ة البحوث العلمية م�ن حيث ترتيب 
البح�ث بفق�ره وهوامش�ه ومص�ادره، ك�ما يج�ب مراع�اة وض�ع ص�ور المخطوطات 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراج�ع في نهاي�ة البح�ث وحس�ب صيغ�ة )19(

.)Reference style
)20( تُثبَّتُ الدراسات التي استعان بها الباحث في متن البحث أو الجداول أو الصور تثبيتاً 

دقيقاً في قائمة المصادر.
)21( يلتزم الباحث / الباحثون بالإجابة عن السؤال الآتي: هل كُتب البحث المتقدم للنشر 
في ظل وجود أي علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب 

في المصالح؟
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دليل المؤلفين
)1( تس�تقبل المجل�ة البحوث والدراس�ات التي تكون ضمن محاورها المبينة في سياس�ة 

النشر.
)2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيلًا، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى.

)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 
والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 

)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترس�ل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

 haqeq@yahoo.commal.m com  و  
)6( يكتب البحث المرس�ل للنشر ببرنامج ال� )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئ�ة عمودي�ن منفصل�ين ويكت�ب مت�ن البحث بن�وع خ�ط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث. *
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب. *
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين. *
الملخص. *
الكلمات الدلالية. *

 Times New Roman 9( يكت�ب عن�وان البحث في وس�ط الصفحة وبنوع خ�ط(
.Bold  16 وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباح�ث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المقوّمين
إنَّ المهم�ة الرئيس�ة للمقوم العلمي للبحوث المرس�لة للنشر، أن يق�رأ البحث الذي يقع 

في ضم�ن تخصصه العلمي بعناية فائقة ع�لى وفق رؤى ومنظور علمي أكاديمي لا 

يخض�ع لأيّ آراء ش�خصية، ومن ثَمَّ يقوم بتثبيت ملحوظات�ه البناءة والصادقة عن 

البحث المرسل إليه. 

قب�ل الب�دء بعملية التقويم، يرجى من المق�وم التأكد من البحث المرس�ل إليه يقع ضمن 

تخصص�ه العلم�ي أو لا؟، ف�إن كان البحث ضمن تخصصه العلم�ي، فهل يمتلك 

المقوم الوقت الكافي لإتمام عملية التقييم ؟ إذ إنّ عملية التقويم يجب أن لاتتجاوز 

عشرة أيام.

بع�د موافق�ة المقوم ع�لى إجراء عملي�ة التقويم وإتمامه�ا في المدّة المح�ددة، يرجى إجراء 

عملية التقويم على وفق المحددات الآتية:

. )1( أن يكون البحث أصيلًا ومهماًّ

)2( أن يتفق البحث والسياسة العامة للمجلة وضوابط نشرها.

)3( هل فكرة البحث متناولة في دراسات سابقة؟ إذا كان الجواب نعم، يرجى الإشارة 

إلى تلك الدراسات.

)4( مدى انطباق عنوان البحث على البحث نفسه ومحتواه.

)5( هل أنَّ ملخصَ البحث يوضح مضمون البحث وفكرته؟

)6( هل تصف مقدمة البحث ما يريد الباحث الوصول إليه وتوضيحه توضيحًا دقيقًا؟ 

وهل أوضَحَ فيها المشكلة التي قام بدراستها؟.

)7( مناقشة الباحث للنتائج التي توصل إليها في بحثه بشكل علمي ومقنع.

)8( أن تجرى عملية التقويم بشكل سري، وعدم  اطلاع الكاتب على أي جانب فيها.
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)11( تكتب جهات الانتس�اب للمؤلف�ين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

)12( يكت�ب ملخ�ص البح�ث بن�وع خ�ط Times New Roman وبحج�م 12 
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 stifyItalic،J New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتس�اب تثبت على النحو الآتي )القس�م، الكلي�ة، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
ورق�م الج�زء والصفحة، م�ع ضرورة أنْ تكون مرقم�ة ترقيمًا متسلس�لًا، وتُوضع في نهاية 

البحث.
)18( يلت�زم الباح�ث بالشروط الفنية المتبع�ة في كتابة البحوث العلمي�ة من حيث ترتيب 
البحث بفقره وهوامشه ومصادره، كما يجب مراعاة وضع صور المخطوطات )للنصوص 

المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard 19( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراج�ع في نهاي�ة البح�ث وحس�ب صيغ�ة(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراس�ات التي تم الاستش�هاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)9( إذا أراد المقومُ مناقشةَ البحث مع مقوم آخر يجب إبلاغ رئيس التحرير بذلك.

)10( أن لا تك�ون هنالك مخاطبات ومناقش�ات مباشرة بين المق�وم والباحث فيما يتعلق ببحثه 

المرسل للنشر، وأن ترسل ملحوظات المقوّم إلى الباحث عن طريق مدير تحرير المجلة.

)11( إذا رأى المقوم أنَّ البحث مس�تلٌّ من دراس�ات سابقة، توجب عليه بيان تلك الدراسات 

لرئيس تحرير المجلة.

)12( إن ملحوظ�ات المقّ�وم العلميّ�ة وتوصيات�ه س�يعتمد عليها بش�كل رئيس في ق�رار قبول 

البحث للنشر أو عدمه، كما يرجى من المقوّم الإش�ارة- وبشكل دقيق -إلى الفقرات التي 

تحتاج إلى تعديل بس�يط يمكن أن تقوم بها هي�أة التحرير، وإلى تلك التي تحتاج إلِى تعديل 

جوهري ليقوم بها الباحث نفسه.
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7-نظرة في تحقيق كتاب عدّة الداعي ونجاح الساعي
الحوزة العلمية/مشهد المقدسة.........................279  الشيخ قيس بهجت العطّار/ 
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  الشيخ حميد رمح الحلّي/ الحوزة العلميةّ/ النجف الأشرف.........................295
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أدلةُ وُجود الله
يوريِّ )ت826 هـ(  عند جمال الدين المقداد السُّ

يش��كلُ البح��ثُ في الوجود الإله��يِّ ومحاولة إثبات��ه العمودَ الفق��ريَّ لجميع 
م الاستغناء عنه وإثباته  الأديان؛ فهو الدعامةُ الأساس��يةُ التي لا يمكن لأيِّ متكلِّ
في أبحاثهِ الكلامية، والذي يعدُّ أصلاًا من أصول الدين لمختلف الفرق الكلامية.

��ةِ وجود الله بطرقٍ متع��ددةٍ وإنْ لْم   وق��د حاولَ المقدادُ الس��يوريُّ إثباتَ أدلَّ
هُ حاولَ توظيف أدلة جديدة من إبداعاتِ نصير  تخرج عن أدلة مَن سَ��بقُوهُ، ولكنَّ
، فضلاًا عن المش��هورة كدليل دليل الواجب  الدين الطّوسيِّ وأبي القاس��م القاشيِّ
ة المتكلمين المستندة إلى حُدُوثِ العالم من خِلالِ حدوث الأعراض  والممكن وأدلَّ

والأجسام، في الاستدلال على وجود الله ومحاولة إثباته.
الكلمات المفتاحية 

،  الاس��تدلال القلبي، نصير الدين الطوسّي، القاشي، دليل  المقدادُ السيوريُّ
الواجب والممكن،  دليل الحدوث الكلامي. 

Salih.mministry@uomustansiriyah.edu.iq

م.د صالح مهدي صالح 

الجامعة المستنصرية - كلية الاداب- قسم  الفلسفة

https://doi.org/10.62745/muhaqqiq.v19i25.353 رابط البحث:
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م.د صالح مهدي صالح

The Evidence for the Existence of God According to 

Jamal al-Din al-Miqdad al-Suyuri (d. 826 AH)

Lect. Dr. Salih Mahdi Salih

Al-Mustansiriyah University – College of Arts – Department of Philosophy

Salih.mministry@uomustansiriyah.edu.iq

Abstract
The investigation into divine existence and the endeavor to prove it 

constitute the backbone of all religions. It is the fundamental pillar that 
no theologian can dispense with in their theological discussions, as it is 
considered a core principle of religion across various theological sects.

Al-Miqdad al-Suyuri sought to establish proofs for the existence of 
God through multiple methods. While his arguments did not deviate from 
those of his predecessors, he attempted to incorporate new proofs de-
rived from the intellectual contributions of Nasir al-Din al-Tusi and Abu 
al-Qasim al-Qashi. In addition to well-known arguments—such as the 
argument of the Necessary and Possible Being and the theological proofs 
based on the temporality of the world through the occurrence of acci-
dents and bodies—he employed these methods to reason about and affirm 
the existence of God.

 Keywords: 
Al-Miqdad al-Suyuri, intuitive reasoning, Nasir al-Din al-Tusi, al-Qa-

shi, argument of the Necessary and Possible Being, theological argument 
from temporality.



21

يوريِّ  أدلةُ وُجود الله عند جمال الدين المقداد السُّ

ٱ ٻ ٻ

المقدمة 
تعدّ مش�كلة الُألوهية من أعقد القضايا الميتافيزيقية وأقدمها،  وقد عالجها 
الإنسانُ على الفطرة، ثمَّ أخذَ يعمق فيها ويفلسفها، فأصبحَت مَوضوعًا متَّصلًا 
بين المتكلمين والفلاس�فة والصوفية، وهي من أس�مى الأفكار التي أودعها الله 
ل، وما أنزل إليه من الوحي فالإس�لام  في فطرت�ه، إذ اهت�دى إليها بالنظر والتأمُّ
يدع�و إلى معرفة الله تعالى التي تبدأ بعل�م التوحيد، أي معرفة الواحد وصفاته، 
ف�إنّ له�ا غاية أخ�رى ألا وهي الاعتق�اد بمقتضى ه�ذا العلم والتّق�رب إلى ذاته 
وهك�ذا تتح�ول المعرفة إلى إي�مان قلبي وروح�ي، والدارسُ للتراث الفلس�في 
الإس�لامي يُدرك تمام الِإدراك أنّ البحثَ في الجانب الإلهي استغرق اهتمام أكثر 
الباحث�ين في المج�ال الكلامي الفلس�في الذي يرتب�ط ارتباطًا مب�اشًرا بالجانب 
الدينيّ)1(. وشغلت هذه المسألة جُلَّ اهتمام المقداد السّيورىّ بوِصفِهِ مُتكلمًا طَوّعَ 
المسائل الفلسفية لصالح الكلام الذي وجد أنّ طرق الاستدلال على وجود الله 
تع�الى تُصنّفُ إلى عدّة أنواع منها ما ه�و قلبيّ كدليل الفطرة والبداهة، وعرفاني 
)ص�وفي(، وعقلي كدليل الفلاس�فة والمتكلمين الذين ارتضوا العقلَ س�بيلًا إلى 

معرفة وجودهِ تعالى، وإن زاد عليه الدليلَ النقلّي.
يناقش المقدادُ الس�يوريُّ مس�ألة إثبات وجود الله بكل ما فيها من تفاصيل 
بوصفه�ا مش�كلة كبرى، مح�اولًا توظيف أدل�ة المتكلمين والفلاس�فة، لغرض 
الدلالة على وجود الله تعالى الذي هو المقصود بالذات والعمدة في هذا الأصل، 
وارتكز على طريقة شريفة منها بديع ومنها مشهور، ولذا سوف يتناول الباحث 

هذه الطرق تباعًا.
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المبحثُ الأولُ: الاستدلال القلبي على وجود الله 
دليل البداهة والفطرة 

ه�و طريق الاس�تدلال القلبي، فمعرفة وجود الله تع�الى مطبوعة في النفس 
طبعًا وأدنى التفات لنفس�ه أو إلى م�ا حوله تدّله على الاعتراف بالله تعالى، وممن 
س�لك هذا الطريق من علماء الكلام المس�لمين وفلاس�فتهم كإخ�وان الصفا )2( 
والغ�زالي في آخ�ر حياته)3( والشهرس�تاني)4( والمقداد السّ�يوري طبعً�ا، إذ قال: 
�ا عن الاس�تدلال، فإنّ الضرورة قاضيةٌ بافتق�ار ما لم يكن ثم  فه�و وإن كان غنيًّ
كان إلى فاع�ل حت�ى إنَّ ذلك مرك�وز في جبل�ة كل ذي إدراك )5(، فإن الحمار إذا 
أح�س بح�دوث ال�ضرب أسرع في المشي، وإن لم يب�صره أحدٌ ولي�س ذلك إلاَّ 
لأنه مركوزٌ في جبلته أن هذا الصوت الحادث لا يكون الا من مُحدث«)6( يلفت 
المق�داد السّ�يوري النظر إلى الإحس�اس بوج�ود الخالق أمر مغ�روس  في فطرة 

البشر وأعماق ضمائرهم. 

الدليل الصوفي
مم�ا لا ريب فيه أنّ المقداد السّ�يوري لم ي�مارس التصوف أو ارتدى خرقتهم 
لك�ن ه�ذا لا يعني بأنه لم يعش الأجواء الروحية المتعلق�ة بالطرق التنظيمية من 
قبي�ل الفت�وة ولب�س الخرقة)7(  وغيره�ا، كما أنّه ق�دّم لنا ق�راءة تحليلية موضحًا 
وشارحًا في تضاعيف بحثه مما استفاده - على حد تعبير – من كلام نصير الدّين 
الط�وسي)8(، حي�ث علق ش�ارحًا في كتابه )الأن�وار الجلالية( بأن نص�ير الدّين 
عندم�ا خت�م كلام�ه في )التوحيد( والس�ير لمعرف�ة الله تعالى والس�لوك إليه على 
قاعدة أهل النظر والاس�تدلال )المتكلمين(، شرع بضميم�ة متضمنة بحثًا أخر  
وه�ي من متم�مات البحث لديه كما  يب�دو ذلك من معالجته لهذه المس�الة، وهو 
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مس�لك جدي�د لمعرفة – الله تعالى – ع�لى طريق »الأولياء الذي�ن مبنى علومهم 
على الفيض الإلهي والكشف الرباني«)9(.

فمن خلال هذا الشاهد النصي حاول نصيُر الدّين أنْ يبين لنا أنّ في الإنسان 
قوت�ين نظرية كمالها معرفة الحقائق كما ه�ي، وعملية كمالها القيام بالأمور على ما 
ينبغ�ي تحصي�لًا للس�عادة، في دار الدني�ا والآخرة، وهو بهذا »جمع بين مس�لكي 

الاستدلال والعرفان«)10(.
وال�رأي في ه�ذه المس�ألة أنّ ال�ذي ح�دا بالط�وسي إلى الق�ول بمعرف�ة الله 
والطري�ق إليه بالرياضة والمجاهدة ه�و أنّ الإدراك الحاصلَ به يكون أقوى من 
الإدراكِ الحاصل عن طريق النظر والاس�تدلال )طريق المتكلمين( ومسلكهم؛ 
»لأن الفائض على النفس في هذه المرتبة قد يكوّن صورًا كثيرةً استعادت بصفائها 

عن المكدرات وصقالتها عن أوساخ التعليقات«)11(.
وقبل الدخول في تفاصيل علم السلوك، وبيانِ موقفِ المقداد السّيوريِّ منهُ 
لابد لنا من الحديث عن أهل العرفانِ وموقفهم من السلوك، يرى أهلُ العرفانِ 
أنّ�ه م�ن أجل الوصول إلى المقصد الأعلى والأس�مى والى العرفان الحقيقي لابد 
من العمل على اجتياز مجموعة من المنازل والمراحلِ، وهذا ما يس�مى عندهم او 
ِ والس�لوكِ( »والس�لوك هو عبارة عن »هيئة نفسية  يصطلح في لغتهم ب� )الس�يرّ
جواني�ة للتّرقي والتكامل والانتقال في الأح�وال والمقامات لكن الهيئة لا تظهر 
ولا تتبدى إلاَّ بطقسٍ شعاري... فالسلوك الروحي هو مضمون العبادة، والهيئة 
القائمة في حركات الأعضاء، ش�كلها ومظهرها« )12(، أمّا مراتب الس�لوك فهو 
صوري ومعنوي، فالسير الصوري فهو أن يصير ملكًا ويحصل الطهارة والتجرد 
في ملابس الصورة البشرية وأشكال الطبيعة الحسية، وأمّا السير المعنوي فهو أن 
يحص�ل مرتبة النبوة والرس�الة والولاي�ة ويصل منها إلى مرتب�ة الوحدة الصرفة 

التي هي عبارة عن رفع الاثنينية الاعتبارية«)13(.
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رجَ م�ن معرفة  وإذ أج�اد نص�ير الدّي�ن الطوسيُّ في ه�ذه المس�ألة عندما تَدَّ
نواقصِ النفس وسيرهاِ في طلب الكمال والفناء في التوحيد، إذ أشار أنّ من نظر 
في وج�ود أحوال�ه، علم أنّه محتاجٌ إلى غ�يره ِ، وكل محتاجٍ إلى غيره فهو ناقص في 
نفسهِ، وإذا علم نقصان في نفسه اندفع بشوق إلى كماله، يدعو إلى طلب فيحتاجُ 
في ذل�ك إلى حركة يلزمه أش�ياء ومنها الحركة تكون بمثاب�ة المقدمة فتكون الزاد 
والراح�ة في الحرك�ة الظاهرة، وإزال�ة الموانع وقط�عِ العلائقِ البدني�ةِ، والحركة 
التي بها يحصل السالكُ من المبدأ إلى المقصد تُسمى ب� )السلوك( ومنها إلى نهاية 

الحركة وعدمها وانقطاع السلوك يسمى في هذا الموضع الفناء في التوحيد)14(.
فق�د أش�بع المق�داد السّ�يوري هذه المس�ألة بحثً�ا ودراس�ةً، صرح في كتابهِ 
)الأن�وار الجلالية( بع�دةِ فوائد وهي »مب�دأ الحركة وشرائحه�ا وإزالة العوائق 
عنه�ا وما يلحق�ه في أثنائها وما يحصل له بعدها، حتى يص�لَ إلى الغايةِ المطلوبة 

بها« )15(.

شروط الحركة
  يذك�رُ المقداد السّ�يوري جملةً م�ن الشروط التي لابُدِّ منها على كل أنس�ان 
ساعٍ لتهذيبِ نفسهِ وإصلاحها، وهي بمثابة بداية الحركة وما يحتاج إليه، فتكون 
بمثاب�ة الزاد والراحة في حركة الس�الك نح�و الكمال )16(، مبثوث�ةً في تضاعيفِ 

مباحثهِ العرفانيةِ وهي:
1- الإي�مانُ  »وه�و لغة التصدي�ق، وشَرعًا التصديق ب�كل ما عُلم ضرورة 
مج�يء الرس�ول به. وذل�ك يهدي لمعرف�ة الله تع�الى وصفات�ه وأفعال�ه والقرآن 

.)17(» والاحكام، وبهذا الاعتبار لا يقبلُ الزيادةَ والنقصانَِ
ڄ   ڄ    ڄ   ڄ   ڦ   ڦ   ڦ   ڦ   الثب�ات﴿ڤ    -2
ڃ  ڃ ﴾)18( الثب�ات حالة م�ا لم تُقارن الإيمان لم تحصل طمأنينة النفس 
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الت�ي ه�ي شرط الكمال، فإنَّ مَن كان متزل�زلًا في اعتقادِ كمالٍ لا يكون طالبًا له، 
والإيمان والثبات فيه عبارة عن حصول الجزم بوجود كامل وكمال«)19(.

3- النية: وهي القصدُ، وذلك واس�طة بيَن العلمِ والعملِ؛ لأنه إذا لم يُعلم 
علمًا ثابتًا بترجيح أمر لم تقصد فعله)20(.

4- الص�دق: ق�ال الله تع�الى: ﴿ ڄ  ڄ  ڄ  ڄ  ڃ  ڃ  ڃ   
ڃ ﴾)21( .

الصدق في اللغة: »هو مطابقة القول والفعل، والنية والعزم، والوعد وتمام 
الَأح�وال العارضة له، والتصديق هو الذي صار مصداق هذه الأمور ملكة له، 

ولا يقع خلاف البتة لا في العين ولا في الأثر« )22(.
5- الإناب�ة: وه�ي الرجوع إلى الله والإقب�ال عليه ولا يتم ذل�ك إلا بثلاثة 
أمور باطني، وقولي، وعملي،  وبالجملة  هو التزامه بأحكامِ  الشرع تقربًا إلى الله 

تعالى. 
6- الإخلاص: وهو أنَّ جميع ما يفعله الس�الك ويقوله يكون تقربًا إلى الله 

تعالى وحده، لا يشوبه شيء من الَأعراض الدنيوية والأخروية )23(.

مفهوم الاتحاد
بعد ما شرعَ المقدادُ السّيوريُّ في مباحثه الكلامية العرفانيةِ، كما مر مِن بيان 
مفهوم السلوك وشروطه عرض موضوعاتٍ أخرى، وهي من مُتممات البحث 
العرف�اني م�ن قبيل إزال�ة العوائق  وقط�ع الموانع عن بدن الس�الك وما يلحقها 
بع�د الوصول من الوحدانية والاتحاد والوحدة وغيرها – إلى أنْ يتصلَ العارف 
بالله تعالى بالفيض والكش�ف الرباني، علمًا أنَّ هذه المفاهيم متس�اوية في الأهمية 
إلّا أنه�ا مختلفة في الأولوية، وحس�ب المطلب والوق�ت المتاح حاول الباحث أن 
يعالج هذه المس�ألة، إذ يتجلى في )مفهوم الاتح�اد( الحوار العرفاني الكلامي بين 
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المقداد السّ�يوريّ ونص�ير الدّين الطوسي، ويطفحُ على الس�طح م�دى الاتفاق 
والاختلاف بين المصنف والشارح.

لق�د تناول المقداد السّ�يوريُّ )مفه�وم الاتحاد( في مؤلفات�ه الكلامية، فتارة 
يتوس�ع في اس�تعراض الآراء المطروح�ة دون مناقش�تها وال�رد عليه�ا وإثب�ات 
بطلانها، وأخرى يذكرها ويرد عليها كما فعل في كتاب )إرشاد الطالبين إلى نهجِ 

المسترشدين( وكتاب )الأنوار الجلالية(.
وخلاص�ة الكلام أن�ه تناول مفه�وم الاتحاد م�ن جنبتين عرفانيةٍ س�لوكية 
وجنب�ةٍ أخرى توحيدية صفاتية فق�ال مُعرّفًا الاتحاد: »هو كون الشيء واحدًا في 
نفس�ه، وأشار في التنزيل بقوله)24( ﴿ ڑ ڑ ک ک ک ک ﴾)25(  وفي موضعٍ 
ا، موج�ودًا واحدًا، وهو  آخ�ر »الاتحاد عبارة عن صيرورة ش�يئين ش�يئًا واح�دً

مُحال«)26(.
استعرضَ المقدادُ السّيوريُّ في تضاعيف بحثه الآراء المطروحة، وردَ عليها 
واثب�ت بطلانها وأثبت م�ا كان يصبو إليه عن مفهوم الاتح�اد ونعتهم بقاصري 
النظ�ر وإذ انكر ما توهمه إليه جماعة نعته�م بقاصري النظر، وهو أن يتحد العبد 

بالله، )تعالى الله عن ذلك علوًا كبيًرا()27(.
)29( م�ن قبله  وإذ  وه�و م�ا عليه نص�ير الدّين الط�وسي)28( والعلّام�ة الحلّيّ
هاجم العلّامة الحلّيّ التصوف من الزاوية المعتادة - الحلول والاتحاد- وسقوط 
التكالي�ف ولم يق�ع تحت تأثير ابن عربي ومذهب�ه في وحدة الوجود مع أن الغلبة 

كانت لها عندئذ)30(.
وه�ؤلاء الق�اصرون ه�م على ث�لاث مرات�ب م�ن التوه�م تناوله�م المقدادُ 
السّ�يوريُّ بالدراس�ة والبحث والتحليل وهم على الت�والي بعض الحكماء اليونان 
القدم�اء  والنصارى والمتصوف�ة والذين توهمو الاتحاد م�ع الله. وإذ »قال في حقه 
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تع�الى طائفة من الحكماء بعد المعلم الأول منهم فرفريوس، والنصارى  ومن ثمة 
قالوا اتحدت الأقانيمُ الثلاثة: أقنوم الأب والابن وروح القدس، واتحد ناس�وت 
المسيح باللاهوت، وقال جمعٌ من المتصوفة: إذا وصل العارفُ نهاية مراتبهِ انتفت 
هويته وصار الموجودُ هو الله تعالى وحده، وتسمى هذه المرتبة عندهم ب� )الفناء في 
التوحيد()31(، وختم حديثة مستعلمًا عن معنى الاتحاد الذي أشاروا إليه في حق الله 
تعالى عن كل اتحاد وحلول فإذا كان غير المعنى الذي أشرنا إليه أعلاه، فلابد من 
إفادته لتنظر فيه)32(، ومن خلال هذا الشاهد النصي فالمقداد السّيوري باستعلامه 
هذا قد وعدنا أن يتعرض لتفصيلاتٍ أكثر وضوحًا ولا سيماَّ أقوال المتصوفة، وقد 
أوفى بوع�ده ه�ذا في كتاب )الأنوار الجلالية( إذ أج�اد في بيان معنى هذه الأقوال 
وما قصدهُ )بالاتحاد( في الله تعالى وهي الرؤية القلبية من دون الوحدة الجسدية أو 
الوحدة على طريقة )النصارى والمتصوفة(، وهذه الرؤيةُ القلبيةُ كانت حاضرة من 
قبل عند الإمام علي  عندما سُئل هل رأيت ربك؟ فأجاب ما كنت أعبدُ ربًّا لم 
أرهُ، إن الله س�بحانه لم ترهُ العيون بمش�اهدة الأبصارِ ولكن رأته القلوب بحقائق 
الإي�مان كما يق�ول الإمام  الرؤية القلبية هنا هي الانكش�اف التام للمخلصين 
والكامل�ين، والله تع�الى يتجلى للعباد على حس�ب اس�تعداداتهمِ المتنوع�ة، وذاك 
التجلي ذكر في إحدى الخطب حيث يقول الإمام: ظاهر لا بتأويل المباشرة مُتجلٍ 
لا باس�تهلالِ رُؤية )33(. وعبر المقدادُ السّ�يوريُّ عن الاتحاد بمعنى الرؤية القلبية 
بأنّ�ه »ه�و أنْ لا ينظر إلاَّ إليه إذا صار بصيًرا بن�ور تجليه، لا يبصر إلاَّ ذاته تعالى لا 
الرائ�ي ولا المرئي به«)34(، ومنْ خلال هذا الش�اهد النصي، حاولت أنْ اس�تنطق 
النصوص فأصيرهنّ سؤالًا: هل تفهم من تعابير)المقداد( بأنه يُمهد لفكرة عروج 
النفس وتخطيها لحدود س�جنها الجس�دي إلى أن ينتهي بها المط�اف بثنائية الاتحاد 
)الإنساني الإلهي( وفنائها في الله ومن ثمة وحدة وجود.  فالباحث الممعن النظر في 
نص المقدادِ السيوريِّ يرى أنه لم يوافق نصير الدّين الطوسّي، ولم يتبنَّ قوله عندما 
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قال: )قالوا(، ومن هذا قول من قال:)أنا الحق()35( ، وهذا إشارة إلى قول الحلاج 
ت )309ه�(  س�عى الذي إلى معرفة الله هادفًا من وراء هذه المعرفة إلى الاتحاد به 
هُ غاية الكائنات جميعًا أن تتحد بالله، وليس غاية الصوفي وحده  تع�الى والذي ع�دَّ
ق بحبه ووجده بالله، هذا الحب والوجد الذي استولى على  فقط واتحاده بالله يتحقَّ
قلب�ه حتى جعله يجري على لس�انه م�ن الأقوال الجريئة التي كانت س�ببًا إلى نهاية 

حياتهِ المأساوية)36(.
 وكذلك قول: »لمتصوف قال )سبحاني ما أعظم شأني(«  إشارةً إلى أبي يزيد 
البس�طامي ت )261ه��()37(، الذي يعدّ أول من اس�تعمل كلم�ة الفناء بمعناه 
الص�وفي، الت�ي تعني فناء النفس الذاتي�ة في الوجود ال�كلي )الله(، فالفناء الذي 
يدعو إليه البس�طامي من خلال ش�طحاته )س�بحاني ما أعظم شأني(،هو الفناء 
ع�ن النف�س والتجرد ع�ن الحس والوعي ف�لا يغدو الصوفي يح�س بشيء وهنا 
ا في�ه ذاته ممهدا للبق�اء في الله )38(، وإن مضينا  فق�ط يش�عر بالوجود الرباني منفيًّ
قدما في قراءة النص نجد أنّ نصير الدّين الطوسي يرى بأنه »لم يدع الإلهية«، بل 
ادعى  »نفي إنيته بسلب إنية غيره«)39(  وهذا يظهر بأنَّ اعتذار الفيلسوف نصير 
الدّي�ن الطوسي ع�ن الحلاج في قوله: أنا الحق، وقول البس�طامي هو رفعُ الانية 
دون الاثنينية، وقد كُش�ف لويس مايس�نيون عن المنحى الصوفي المتفلسف عند 
الط�وسي عندم�ا تابع الحلاج وقد أج�اد في بيان أنّ الحلاج بصرخت�ه هذه – أنا 
الح�ق – ق�د أعطى ح�ق تصرف الأغيار بدم�ه )40( ولكن يذك�ر الباحث  )هاني 
فرح�ات( أنَّ »الطوسّي وبالرغم مما جاء عن اعتذاره  عن الحلاج نراه يُعلن وفي 

كتبه المتأخرة عن إبطاله الحلول والاتحاد جملةً وتفصيلا«)41(. 
تحدثنا في مقدمة المبحث أن المقداد السّ�يوري لم يمارس التصوف ولم يدخل 
م�ن بابه لمعرفة الله تعالى والس�لوك إليه، إذ بقي أمينً�ا لطريقة المتكلمين وأدواته 
هي النظر والاس�تدلال، فقد صرح بأنَّ طريقة الصوفية – وإنْ لم يس�مهم بهذا 



29

يوريِّ  أدلةُ وُجود الله عند جمال الدين المقداد السُّ

الاس�م هي طريقة »تحص�ل في الأغلب الا مع مجاهدات عظيم�ة يتعارض فيها 
إلهامات إلهية، وخواطر شيطانية اتباعُ الأولى خطرٌ والخلاصُ من الثانية عسٌر... 
فلا جرم إن كان تحصيل العلم بهذا الطريق أعز من الكبريت الأحمر... فنس�أل 
الله أن يجعلن�ا من الس�الكين لطريق�ه: أي الطريق الذي أمر به أنبي�اؤه وأولياءه 

المستحقين بالقيام بأوامره والانتهاء عن زواجره«)42(.
وختامً�ا نق�ول: إن الرأي في هذه المس�ألة ومن خلال الش�واهد النصية أنّ 
المقداد السّ�يوري لم يتبنَّ أقوال الصوفية ولم يس�قط في شراك ش�طحاتهم س�واء 
أكانت ش�طحة الحلاج أو أبي يزيد البسطامي أو يتبنها في أَوائل مؤلفاته ويعدل 
عنه�ا في مؤلفات�ه المتأخ�رة، وبق�ي أمينً�ا لطريق�ة )العرفانية الكلامي�ة( ولأدلة 
المتكلم�ين، وس�وف نلاحظ في المبحث الث�اني كيف قدم أدلة جدي�دة   لإثبات 

وجود الله سبق بها علماء عصرهِ من الفلاسفة والمتكلميِن. 

المبحث الثاني: أدلة وجود الله بين المخترعة والمشهورة 
- دليل الفلاسفة:

أ- دليل مخترع نصير الدّين الطوسي)43( 
يذكر نصير الدّين الطوسي في كتابه )فصولُ العقائد( دليلًا على إثبات واجب 
الوجود غير متوقف على بطلان )الدور والتسلسل( )44(، وصورة الدليل البديع 
وردت »أن�ه ل�و لم يكن في الوجود واج�ب لم يكن للشيء م�ن الممكنات وجود 
أص�لًا، لأن الموج�ودات حينئ�ذ كلها تك�ون ممكنة، والممكن ليس له من نفس�ه 
وجود ولا لغيره عنه وجود، فلا بد من وجود واجب ليحصل وجود الممكنات 
منه« )45(، وفي شرح المقداد الس�يوري الدليل إذ يقول: »والمصَنّف شّرعَ في هذا 
الأص�ل أنْ يب�ين إثب�ات واجب الوجود ببره�انٍ بديعٍ غير متوق�فٍ على بطلانِ 
الدورِ والتسلس�لِ وتقريره أنْ نقول: الواجب لذاته موجود في الخارج، لأنه لو 
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لم يك�ن موج�ودًا في الخارج لانحصرتْ الموجودات الخارجي�ة كلها في الممكن، 
لكن اللازم باطلٌ فالملزوم مثله، أما بيان الملازمة فلما سبق من انحصار الموجود 
الخارج�ي في الواج�ب والممكن، وأما بطلان ال�لازم، فلأنّه لو انحصَر الموجود 
الخارج�ي في الممكن لم يكن لموجود ما وجود أصلًا، لكن اللازم باطل فالملزوم 
مثل�ه. أمّ�ا بي�ان الملازمة وهو أنّ�ه إذا نُظر إليه م�ن حيث ذاته ومال�ه من ذاته لا 
يكون موجُودًا ولا مُوجدًا لغيره، فمع انحصارِ الموجوداتِ الخارجيةِ في الممكن 
لا يك�ون لها وج�ود ولا لغيرها عنها وج�ود؛ لأنَّ وجودَها إنَّما هو من الس�بب 
المغاي�ر لها، وق�د فرض عدم الس�بب فثبت وج�ود واجب الوج�ود لذاته وهو 

المطلوب)46(.
ب- دليل أبي القاسم القاشي:

والدلي�ل البديع الثاني بعد دليل نصير الدّين الطوسي، والذي لم يتوقف هو 
هما أقرب  الآخ�ر على إبطال الدور والتسلس�ل عل�مًا بأنّ الدليلين يمكن لن�ا عدُّ
إلى الس�احةِ الفلس�فيةِ من الكلامية، إذ صّرحَ المقداد السّ�يوري بذاته إذ يقول: 
س�معناه من ش�يخنا )دام شرفهُ(، وهو من مخترعات العلامة س�لطان المحققين 
نص�ير الدّين ع�لّي بن محمّد الق�اشي وبيانه يتوقف على تقري�ر مقدّمتين إحداهما 
تصوري�ة والأخ�رى تصديقي�ة )47(. وس�نعرض الدلي�ل ك�ما ورد في كتاب أبي 
القاس�م القاشي: إذ ق�ال »وتقريره: موقوف على بي�ان مقدمتين الأولى تصورية 
والثاني�ة  تصديقي�ة  أمّ�ا الأولى فهو أنّ مرادن�ا بالموجب التام ما يك�ون كافيًا في 
وجوده وجود أثره، وأمّا الثانية فهو أنّ لاشيء من الممكن بموجب تام الوجود 
ل�شيء من الأش�ياء وبيانه أنَّ إيج�اد الممكن لغيره يتوقف ع�لى وجوده ووجوده 
م�ن غير فإيجاد لغيره من غ�ير فلا يكون موجبًا تامًا، إذا تقرر ذلك فنقول: ههنا 
موج�ود بالضرورة فيفتق�ر إلى موجب تام يوجده، وليس ذل�ك ممكنًا لما قلنا في 
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المقدم�ة التصديقية فيكون واجبً�ا فيكون الواجب موجودًا، ذلك هو المطلوب، 
ويكم�ن فضل المقداد الس�يوري بأنه جمع هذه الش�ذرات من الطوسي والقاشي 

وصَبّها في مؤلفاتهِ الكلامية ِ.
- أمّ�ا الأدلّ�ة المش�هورة فهي التي س�لكتْ الاتّجاه العق�لي وإن ضمنتّه أدلة 

نقلية من )الكتاب العزيز( وهي أدلّة الفلاسفةِ والمتكلميِن.
- الدليل الفلسفي:

 دليل )الواجب والممكن(:
قبل الحديث عن دليل الفلاس�فة أو الحكماء كما أس�ماهم المقداد السّيوري 
سنعود قليلًا إلى الوراء لنتوقف مع أبي نصر الفارابي)48( الذي تحدث عن رُؤية 
ازدواجي�ة تع�بر عن طريق للوص�ول إلى الّحق تعالى، الا أنّه أش�ار قائلًا: »لك 
أن تلح�ظ عالم الخلق فترى فيه أم�ارات الصنعة، ولك أن تعرض عنه وتلحظُ 
ع�الم الوجود المحض، وتعلم أنّه لابد من موج�ودٍ بالذاتِ وتعلم كيف ينبغي 
أنْ يك�ون علي�ه الوجود بالذات، ف�إن اعتبرت عالم الخل�ق فأنت صاعد، وإن 

اعت�برتَ ع�الم الوجودِ المحض فأن�تُ نازلٌ )49( ق�ال تعالى  ﴿ئو ئو 
ی          ی  ی  ی  ئى  ئى  ئېئى  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ 
ئج ئح ﴾ )50( إذ أش�ار الفارابي في نهاية النص الذي تحدث فيه عن طريقي 
الوص�ول إلى الح�ق تعالى، فهو يُش�ير إلى طري�ق النظر العقلي في ع�الم الخلق إذ 
يتوس�ط المخلوق لكي ي�دلَّ على خالقه، بارتفاع العق�ل في تأملاته من ظواهر 
الخل�ق، صعودًا نحو الخالق تعالى، ويس�تدلون من ذل�ك على وجود مبدأ أول 
لمنظوم�ة الحرك�ة في الطبيعة، كما ه�و حال المتكلمين في اس�تدلالهم على وجود 

الخالق من حدوث الأجسام وأعراضها)51(.
أمّ�ا إذا توقفنا مع ابن س�ينا وهو الُمس�تهدف م�ن قول المقداد الس�يوري ب� 
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)الحك�ماء( فإنّ�ه تابع رؤية الف�ارابي حتى النهاي�ة في انطلاقه من الن�زع الديني، 
وأكده�ا في كتابه ]الإش�ارات والتنبيهات[ أقول: إن ه�ذا حكم الصديقيين)52( 
ذَين  الذي�ن يستش�هدون به لا علي�ه، وواضح أن ابن س�ينا يؤكد  الطريق�ين اللَّ
دهم�ا الفارابيُّ قبل�ه في الدلالة على الحق؛ وهما الطري�ق الصاعدُ من الخلقِ إلى  أكَّ
، والطريقُ الهاب�ط من الحق إلى الخلق، لكن ابن س�ينا)53( يؤكد أن الطريق  الح�قِ
الثاني هو الطريق الحقيقيّ في الدلالة على وجود الحق؛ لأنه لا يثبت الحق إلا عن 
طريق الحق ذاته، وبالنظر إلى ذاته الوجود فقط. )54( فكان مسارهُ المنهجي إذًا من 
العلة إلى المعلول، إذ يقول: »تأمل كيف لم يحتج بياننا- بثبوت الأول ووحدانيته 
وبراءت�ه ع�ن الس�مات – إلى تأم�ل لغير نفس الوج�ود، ولم يحت�ج إلى اعتبار من 
خلق�ه وفعل�ه، وإن كان ذل�ك دلي�لًا عليه لكنّ ه�ذا الباب أوث�ق وأشرف، أيْ 
إذا اعتبرن�ا حال الوجود يش�هد ب�ه الوجود، من حيثُ هو وجود، ويش�هد بعد 
ذل�ك على س�ائر ما بع�دهُ في الوجود والى مثل هذا أش�ير في الكتاب الكريم قال 

ئى  ئېئى  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ﴿ئو  تع�الى 
ئى ی ی ی ی         ئج ئح ﴾)55( وفي الدلي�ل اليس�نوي هذا ما يُؤدي 
إلى مفارق�ة واضح�ة بين�ه وب�ين المتكلمين الذين يس�تدلون بحدوث الأجس�ام 
والأعراض على وجود الخالق، ويستدلون بالنظر في أحوال الخليقة على صفاته 
واح�دةً واحدةً )56(، والتي س�وف تتضحُ للقارىء الكري�م عندما نتحدث عن 
دليل المتكلمين لإثبات وجود الله تعالى، والآن س�وف نذهب مباشرة إلى مسألة 
كيف فهم المقداد السّ�يوري دليل الحكماء وأعني به دليل ابن سينا والذي  ذكره 
نه المقداد في مُؤلفاتهِ، إذ يقول:  في كتابه )الرسالة العرشيّة( بصيغةٍ مقاربةٍ لما ضمَّ
»أعلم أن الموجود إمّا أن يكون له س�بب في وجوده أو لا س�بب له، فإن كان له 
س�بب فنسميه ممكن الوجود، سواء كان قبل الوجود، إذا فرضناه في الذهن، أو 



33

يوريِّ  أدلةُ وُجود الله عند جمال الدين المقداد السُّ

في ح�ال الوجود، لأن م�ا يمكن وجوده فدخوله في الوجود لا يزيل عنه إمكان 
الوج�ود. وإنْ لم يك�ن له س�بب في وج�وده بوجه م�ن الوجوهِ فنس�ميهِ واجب 
الوجودِ. فإذا تحققت هذه القاعدة فالدليل على أنّ في الوجود موجودًا لا سبب 
ل�ه في وج�وده ما قوله. فهذا الوج�ود إما ممكن الوجود، وإم�ا واجب الوجود، 
ف�إن كان واجب الوجود فقد ثبت ما طلبن�اه، وإن كان ممكن الوجود، فممكن 
الوجود لا يدخل في الوجود إلا بسبب يرجح وجوده على عدمه، فإن كان سببه 
أيضً�ا ممكن الوجود، فهكذا تتعل�ق الممكنات بعضها ببعض فلا يكون موجودًا 
ألبت�ة؛ لأن ه�ذا الوجود الذي فرضن�اه لا يدخل في الوجود ما لم يس�بقه وجود 
م�ا لا يتناهى وهو مح�ال، فإذا الممكنات ينتهي بواجب الوجود «)57(. واس�تدلّ 
المقداد السّيوري على إثباته بطريقة الحكماء، وهو أن ننظر في الوجود نفسه حتّى 
نش�هد بوجود واج�ب الوجود، وتقري�ره: أن هنا موجودًا بال�ضرورة فإن كان 
واجبً�ا فالمطل�وب، وإن كان ممكنً�ا افتقر إلى مؤث�ر، فإن كان واجبً�ا فالمطلوبُ، 
وإن كان مُمكنًا دار وتسلس�ل)58(، وهما محالان كما تقدم، قالوا)59(: وهذه طريقة 

شريفة أشير إليها في الكتاب العزيز بقوله ﴿ئى ئى ی ی ی ی         ئج 
ئح﴾ وهو برهان لميّ، لأنه اس�تدل به تعالى على غيره )60(  نجد في هذا النصّ 
كيف عبر المقداد السّ�يوري عن فهمه من دليل الحكماء إذ إنه فرز قاعدة الدليل 
مقدم�ا لبيانه في تقس�يم المعق�ول لتوقف الدليل ع�لى بيانها كما أن�ه خرج الدور 
والتسلس�ل الذي ذكره بصيغة مضمرة في نص   ابن س�ينا الس�ابق الذكر وهذه 
نقطة تحسب للمقداد السّيوري بوصفه شارحًا موضحًا متوسعًا في بيان الدلالة 

النصية للدليل)61(. 
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المبحث الثالث: دليل الحدوث الكلامي
دليل حدوث الذات والصفات:

غطى المقداد السّ�يوري في جهده الكلامي ]دليل المتكلمين[ دليل الحدوث 
والذي بدوره،إذ ش�غل حيزًا واس�عًا وعناية أبلغ من )الدليل الفلسفي(، فيقوم 
هذا الدليل على مقدمتين ونتيجة على النحو الآتي: إنّ العالم محدثٌ، وكل مُحدث 
مفتق�ر إلى المؤث�رِ، فالعالم مُفتقر إلى المؤثر وقبل البحث ع�ن هذا الدليل ومعرفة 
كيفيّة معالجه المقداد السّيوري له، ورأي الباحث، أن يسلط الضوء على تأريخيّة 
الدليل، إذ تُعدّ طريقة الحدوث هي الأس�بق في الظهور عند علماء الكلام فظهر 
بدايةً على يد )أبي الُهذيل العّلاف( عندما استدل على وجود الله بحدوث الحركة 
والأجس�ام )62(، ويرى المقداد بأنّ هذه المس�ألة من المسائل الشريفة وعليها يبنى 
قواع�د الإس�لام، وه�ي المعركة العظيم�ة بين المتكلم�ين والفلاس�فة، فأرباب 
الملل من المس�لمين واليهود والنصارى ذهب�وا إلى أنّ العالم بأسره محدث الذات 
والصف�ات، ولم�ا كان العالم منح�صًرا عندهم في الأجس�ام والأع�راض بحثوا 
ع�ن حدوثه�ا، وفي الحقيق�ة يعدّ دلي�ل الحدوث وهو الَأش�هر ل�دى المتكلمين 
ويس�تخدمونه كبداية لإثبات وجود الله تعالى)63(. ويعالج هذه المس�ألة مستدلًا 
ا)64( وهو مذهب  على حدوث العالم، بمعنى أنّ وجوده مسبوقٌ بالعدم سبقا زمانيًّ
الملّيين كافة)65(. وذهب في الرأي إلى أنّ الاجسام لو لم تكن حادثة لكانت أزلية، 
إذ لا واس�طة بين الأزلي والمحدث. فلو كانت على س�بيل الغرض أزلية لكانت 
إمّا متحركة أو س�اكنة وهو باطل كما س�يوضح ذلك المطلب،« فلأن كل جس�م 
ا عن الحيز، وحينئ�ذ لا يخلو من  لاب�د له م�ن مكان،لأن الجس�م لا يعقل منف�كً
أن يك�ون لابثًا وهو الس�اكن أو غير لاب�ث وهو المتح�رك )66(. أمّا بطلان كون 
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الجس�م متحركًا فلأنَّ الحركة عبارة عن حصول الجس�م في حي�ز بعد أنْ كان في 
  . آخر فماهيتها تس�تدعي المس�بوقية بالغير )67( ومن ثمة فالجسم يكون حادثًا)68(
وأما إذا كان الجس�م س�اكنًا فيكون حينئذ أزليًا فلا يجوز عليه العدم، لاستحالة 
الع�دم على القديم، لكن الس�كون يجوز عليه العدم، لأنّ كل جس�م يجوز عليه 
الحركة، أما الفلكي فظاهر، وأما العنصري المركب فكذلك، وأمّا البسيط أيضا، 

فتكون الحركة جائزة على الأجسام، وهو المطلوب)69(. 
ومن خلال هذه المقدمة التي اس�تعان بها المتكلمون في اس�تدلالاهم العقلية 
لإثب�ات حدوث الع�الم واحتياجه إلى مُحدث، إذ إن ه�ذا الدليل كان حاضًرا عند 
المقداد السّ�يوريّ وهو البرهانُ الذي أشار إليه القرآن الكريم حكاية عن إبراهيم 
الخليل أعني الدليل استدل به على حدوث الكواكبِ والقمرِ والشمسِ، وهو 
ظهورها تارةً، وأفولها أخرى فالظهّور والأفول)70( نظير الحركةِ والسكونِ، ثم إنّه 
لو كان شيء منها في الأزل، لكان إما متحركًا أو ساكنًا والملازمة ظاهرة بينهما بين 
الظه�ور والأفول )71(قال تع�الى ﴿ ڃ چ چ چ ﴾ )72(. ويلفت المقداد 
السّ�يوريُّ النظر في كتابه )الاعتماد( إذْ إنِه يس�تدل على وجود الله تعالى من خلال 
الاس�تدلال العقلي مس�تندًا إلى)حدوث العالم(، ولكنها تقوم على بطلان )الدور 
والتسلس�ل( إذ يقول: »لماّ ثُبت حدوث العالم وج�ب احتياجه إلى صانع ضرورة 
احتياج كلِّ صنعةٍ إلى صانعٍ، وهو المطلوب. فنقول:إذا ثبت أنّ للعالم صانعًا، فلا 
يجوز أن يكون ]مُحدثًا[ مثل؟،لأنه لو كانَ محدثًا لا فتقر إلى محدث آخر بالضرورة، 
ف�إنْ كان هو الأول لزم الدور، وإن كان محدثًا ثانيًا أو ثالثًا أو رابعًا إلى غير النهاية 
لزم التسلسل، وهما باطلان – لما يأتي – فبطلان أن يكون صانع العالم محدثا،فتعين 
أنْ يك�ون قدي�مًا، وهو المطلوب«)73(. ذكرنا في مقدمة دلي�ل المتكلمين بأنَّ أرباب 
المل�ل من المس�لمين واليهود والنصارى ذهب�وا إلى أنّ العالم ب�أسره محدث الذات 
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والصف�ات – وه�ذا النوع من الاس�تدلال بالآف�اق والأنفس أق�رب إلى الإفهام 
وأكث�ر تماسً�ا بعقول الن�اس، وخصّها الله في الذكر الحكي�م ، وبأنّ العالم منحصر 

عندهم في الأجسام والأعراض التي بحثوا عن حدوثها.
والآن س�وف نبح�ث م�ا المقصود بك�ون العالم مح�دث ال�ذات والصفات؟ 
توقف المقداد السّ�يوري في كتابه )اللوامع الإلهية( أمام هذه المسألة، إذ عالجها بما 
توافر لديه من أدوات، مس�تدلًا على ح�دوثِ الذوات والصفات وهي منحصرة 

في نوعين:
أ- دلي�ل الأنفس: وهو أنّ النطفة جس�م متش�ابه الأجزاء يتكون منه جس�م 
مركب من أعضاء مختلفة في الكم والكيف والشكل والطبيعة، فلو كان الفاعل في 
ذلك الحرارة، ربما هي - إش�ارة المقداد السّ�يوري - في معرض رده إلى قصة حي 
ابن يقظان)74( في تفس�يرها الطبيعي بأنها طين�ة تخمرت في باطن الأرض، أو فعل 
الكواكب إشارة أخرى ذكية جدًا، إذ أكد أن فِعل، الكواكب هو رد على الزنادقة 
في قوله�م إنّ العالم يتولد بدورانِ الفلك، ووقوع النُطفة)75( لكان فعلًا متس�اويًا، 
وإذا كان تأث�ير المؤث�ر متس�اويًا وأج�زاء القابل مش�ابهة كان الأثر متش�ابًها، ولذا 
ق�ال الحكماء الش�كل الطبيعي هو الكرة لكن الأثر مختل�ف كما عرفت،فدل ذلك 
ع�لى فاعل حكيم يدبر بالق�درة والاختيار)76(، والرأي في هذه المس�ألة أن المقداد 
السّ�يوري ربط )دلائل الأنفس( بصفة القدرة الإلهية وما يتبعها من فعل المختار 
مس�بوقًا بالعلم والقصد،كما انه يج�وز تأخر فعله عنه،بينما نج�د )الفواعل( التي 
رش�حها من )الحرارة والكواكب( وهي من الممكنات المحتاجة المس�بوقة بالغير، 
كما أنّ أفعالها غير متس�اوية وهي محتاجة لإخراجها م�ن دائرة العدم إلى الوجود، 

فلا تُعد صالحة.
ب- دلي�ل الأفاق: فإمّا في الع�الم الفلكي أو العنصري من الحيوان والمعدن 

والنبات وأشير في الكتاب العزيز إلى هذه الطريقة بقوله:﴿ئو ئو ئۇ 
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ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾)77( وه�و اس�تدلال إني)78(.   أي 
استدلالٌ بالمعلولِ على العلة وهو الله تعالى كما استّدل المقداد السّيوري. الأنفس 
والذوات والصف�ات والموجودات الفلكية والعنصري�ة والحيوان والنبات على 

وجود الله تعالى.
ت-دليل الوحدانية : تعدّ عقيدة الوحدانية ش�عار الإس�لام وركنه الأول، 
وه�ي الرس�الة الأولى لكل دين  س�ماوي، إذ حرص الق�رآن الكريم على تجنب 
المؤمنين كافة أشكال الشرك، وبيّن أن الله يغفر الذنوب إلّا القول بأن لله شريكًا 

﴿ڻ ڻ ۀ ۀ ہ ہ ہ  ہ ھ ھ ھ ھ ے﴾ )79(.
احتل�ت الوحدانية اهتمام المقداد السّ�يوري، وَفسّرَ الواحد  بأنه: هو المتفرد 
بصف�ات ذاتية لا يش�اركه فيها غ�يره، وهي: وجوب الوج�ود، والقدم، وإيجاد 
الخلق، واس�تحقاق العبادة.)80( وأضاف كذلك بأن معنى الوحدانية تعني نفي 
الشري�ك وإبطال القول بتعدد الإله، كما تش�مل أيضً�ا وحده الإله بمعنى نفس 
التكث�ر والتبع�ض والتركيب، وهي من ثمة على قس�مين: التوحي�د الواحدي، 
والتوحيد الأحدي، وسيأتي بيان ذلك في تضاعيف حديثنا عند الاستدلال على 

أدلة الفلاسفة والمتكلمين إن شاء الله. 
عال�ج المقداد السّ�يوري صف�ة )الوحداني�ة( في مجموعة مؤلفات�ه الكلامية 
وعدّه�ا م�ن الصف�ات الثبوتي�ة، ك�ما ه�ي في )اللوام�ع الإلهي�ة( و )الاعتماد في 
شرح واج�ب الاعتق�اد(، في ح�ين عدها ضمن الصف�ات الس�لبية  في مؤلفاته 
الُأخر)كإرش�اد الطالبين( و)النافع يوم الحشر( و )الأن�وار الجلالية(، وهو بلا 
شك مخالف للقول الأول، على أننا يمكن أن نجمع بين القولين بتخريجةٍ لطيفة، 
باعتبار أنّ الوحدانية س�لبية من حيث نفي الشري�ك والنظير وثبوتيّة من حيث 
إثباتها لله تعالى الواحد، ومن ثمة للوحدانية معنيان كما هو الحال عند الفلاسفة 
والمتكلمين الس�ابقين عليه)81(: فالمعنى الأول: نفي الكثرة في الذات كما عالجها 
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الفلاسفة، ونفي الندّ والشريك كما عالجها المتكلمون.

- أدّلة الوحدانيّة:
ي�رى المق�داد الس�يوري بأنّ�ه لا خ�لاف ب�ين جمي�ع المتكلمين والفلاس�فة 
الإس�لاميين حول كونه تعالى واحدًا، وانما الخلاف حاصل حول طريقة إثبات 
ذلك، إذ أش�ار إلى الأدلة النقلية والعقلية التي يستدل بها على كونه تعالى واحدًا 
– إلا أن�ه رغ�م ذل�ك، إذ رجح الأدّل�ة النقلية وأكّ�د عليها في كتاب�ه )اللوامع 
: كون�ه واحدًا وهو مطلب يس�تدل عليه بالس�مع، وهو أقوى  الالهي�ة( - قائ�لاً
ما اس�تدل به فيه، وشهرته ظاهرة...)82(  وفي موضع أخر من الكتاب يذكر بأن 
الأقوى الس�مع )83( لأنّ النقل يصح الاس�تدلال به على إثبات أنه تعالى واحد، 
لأنّ كل صفة لا تتوقف صحة النقل عليها يصح إثباتها بالعقل والنقل، وإجماع 
الأنبي�اء وه�و حُجّة هنا، لع�دم توقف صدقهم على ثب�وت الوحدانية وهو 
إش�ارة من المقداد السّ�يوري إلى نفي شبه الدور وهي أنّ وحدانية الله لا تتوقف 
على إخبار الأنبياء فقط )84( أما الأدلة الس�معية فهي كثيرة في هذا الباب نقطف 

منها)85( قوله تعالى ﴿ې  ې ې       ى﴾ )86( إلى غير ذلك من الآيات.

- استدلال الفلاسفة:
اختار الفلاس�فة الطريق ال�ذي يؤدي إلى أنّ مفهوم واجب الوجود نفس�ه 
يمنع  وقوع الشركة فيه وهو ينقسم إلى الاشتراك والامتياز)87(، وتقريره: أنّه لو 
كان في الوجود واجبا الوجود لاش�تركا في مفه�وم واجب الوجود، وامتاز كل 
واحد بأمر مغاير لما فيه اش�تركا، والا لما كانا اثنين بل واحدا، وحينئذ يكون كل 
واح�د منها مركبا مما به الاش�تراك ومما به الامتي�از، وكل مركب ممكن فيكونان 
ممكن�ين، والغرض أنهما واجبان، وهذا خلف ويرد المقداد السّ�يوري على أصل 
الفك�رة، بأنَّ مفه�وم واجب الوجود شيء ما له وجوب الوجود والوجوب أمر 
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عدمي )سلبي(، وما جُزؤه عدمي فهو عدمي تعبيًرا عن عدم الافتقار إلى الغير، 
فلا يوجب الاشتراك فيه التركيب)88( .

- استدلال المتكلمين: 
   أمّا المتكلمون من المعتزلة)89( والأشاعرة )90(– فقد اعتمدوا على ما يعرف 

بدلي�ل التع�اون ال�ذي ظنوا أنه المذك�ور في الآي�ات ﴿ۋ ۅ   ۅ     ۉ ۉ  ې 
ې﴾)91(، وه�و يثب�ت القادر المريد، وهذا الدليل يق�وم على افتراض بأنهُ لو 
كان هناك إلهان فإمّا أن يمكن مخالفة أحدهما للآخر في مقتضى الإرادة أو لا، كما 
في حركة جسم وسكون أخر، أو إيجاد وعدم إيجاد، وعلى كلا التقديرين باطل. 
أمّا الأول، فلأنهّ لو أمكن فليفرض وقوعها بإرادة أحدهما حركة جسم  وإرادة 
الأخر س�كونه، فإن وقعا لزم اجتماع المنافيين، لأن الجس�م ك�ما هو معروف إما 
متحرك أو س�اكن، إن ارتفعاَ بطل م�ا علم ضرورة عدم تحققه، إن وقع أحدهما 
يرج�ح الجائز من غ�ير مرجح أو لزم عجز الآخر)92( وأم�ا الثاني: في حالة كون 
الإله�ين لا يخالف أحدهما إلى الأخر في مقتضى الإرادة، فلأن كلاًّ منهما لو انفرد 
لقدر على ما يريده، فوجب كونه كذلك عند الاجتماع ولزم زوال الصفة الذاتية 
وه�ي الق�درة بالاجتماع وهو محال، وذه�ب إلى أننا نمنع التمان�ع، وليس ثبوت 
قدرتهما عند الاجتماع علة تامة في ذلك، بل لابد من انضمام الارادة عند الاجتماع 
وسنده في هذه المسألة أنَّ الإرادة: العلم بالمصلحة، فلم قلت بمصلحة الضدين 
حتى يحصل أرادتها ؟ محاولًا أن يجد تخريجة كلامية للمس�ألة بقوله س�لمنا، لكن 
المصلحت�ين إن ترجح�ت إحداهم�ا تعينت، ويكون عل�م غير المريد له�ا صارفًا 
ل�ه ع�ن أرادة المرجوحية، ولك�ن في حالة لم ترجح أحداهم�ا فلم قلت بحصول 
الداع�ي لتحق�ق التمان�ع؟، وخلاصة الكلام ب�أن المقداد السّ�يوري أراد توجيه 
النق�د إلى دلي�ل التمانع مُقدما البدائل له من تحقي�ق المصلحة من ناحية وبإمكان 
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الاتفاق فيما بينهما على صرف إرادة المرجوحية لحركة جس�م أو تس�كينه  )93( ولم 
يكن المقداد السّ�يوري له السبْق في إس�قاط دليل التمانع عن رتبة الاحتجاج بل 
أس�قطه س�يف الدّين الآمدي الذي يعدّ أول أشعري أس�قط دليل التمانع الذي 
اس�تندتْ إليه الأش�اعرة منذ الاش�عري  حتى الفخر الرازي والذي استند إليه 

بدورهِ في أكثرِ كتبهِ)94(.

الخاتمة 
العقل الإنساني مرهق بأسئلة لا يستطيع  الرد عليها  كما لا يستطيع الإجابة 
عنها، والمقداد السّيوري بوصفه متكلمًا حاول أنّ يعالج هذه المسألة التي لم تغب 
عن عقله كما اس�تحوذت على تفكيره، ولكن كيف فهم هذا المس�ألة التي حاول 
الفلاس�فة والمتكلم�ون أن يعالجوها  بأدل�ة مختلفة؟ فتارة ينتقل�ون من العلة إلى 
المعلول كما هو حال الفلاسفة، وتارة أخرى ينتقلون من حدوث العالم  بوصفة 
دليل على وجود الله تعالى وهذا بغية المتكلمين، فالقضيةُ الأساس�ية التي  حاول 
معالجتها هي أثبات الوجود الله تعالى فيذهب بالرأي إلى أن وجود الله مغروس 
في داخ�ل فطرة الانس�ان وأدنى التفاته منه يدرك وج�ود الله، ولكن بيان الأدلة 
من باب زيادة الطمأنينة، فهو لم يتحول من أدلة الفلاسفة إلى أدلة المتكلمين فقط 
وإن�ما دمج بينهما، وأضاف إليهما أدلة أخر قريبة للحقل الفلس�في منه للكلامي 
كدليل المحقق الطوسي وأبي القاسم القاشي، كما أنه لم يتوقف عند هذا الحد فهو 
لم ي�ورد أدلة وج�ود الله، وإنما أكد وحدانيته  أيضا مس�تعينًا بذلك بهجين ثنائي  

فلسفي وكلامي، يجد القارئ الكريم ظمائه الأنطولوجي في كليهما.
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الهوامش
 _____________

الفك�ر ( 1) في  الله  وج�ود  أدل�ة  ينظ�ر، 
الإسلامي، ص71.

– ع�رض - ( 2) إخ�وان الصف�ا )دراس�ة 
تحليل(، ص81.

إحياء علوم الدّين، 312/4.( 3)
نهاية الإقدام في علم الكلام، 124.( 4)
اللوامع الإلهي�ة في المباح�ث الكلامية، ( 5)

ص151. 
ينظ�ر: إرش������اد الطالب�ين إلى نه�ج ( 6)

المسترشدين، 155. 
للمقداد السيوري جنبة فكرية تحمل في ( 7)

ا،  طيَّاتها وبش�كل صريح منحًى عرفانيًّ
وه�ذا ما نج�ده بينً�ا في اح�د مصنفاته 
هُ إلى وقت  غ�ير المعروفة على العلن؛ لأنَّ
قري�ب كان ما يزال مخطوطً�ا قابعًا على 
رف�وف الخزانات،حت�ى قي�ض الله له�ا 
م�ن اس�تخرجها م�ن ظلم�ة الرفوف، 
ليعم�ل الآن ع�لى تحقيقه�ا وطبعه�ا في 
القري�ب العاج�ل ان ش�اء الله تع�الى، 
الأخ�لاق  في  )الفت�وة(  رس�الة  وه�ي 
والس�لوك والطرق التنظيمية، مصرحة 
فهارس المخطوطات بنس�بتها للمقداد 
الس�يوري، إذ ذكر فهرس فنخا: 23/ 
640، أن لهما نس�ختين، الأولى نسخت 

س�نة 987 ه�، وهي موجودة في مكتبة 
مجلس الشورى الاس�لامي في طهران، 
نس�خها   12/10115 الرق�م  تحم�ل 
ت�اج الدّي�ن حس�ن المش�هور بصاع�د، 
عدد صفحاته�ا )28( صفحة. والثانية 
نس�خت في القرن )13( ونس�خها عبد 
الحس�ين بن محمد آمين شرارى الفتوني 
وهي موجودة في مكتبة كلباي كراتي في 
قُم، تحمل الرقم 2/1690-170/3  
وتقع في 16 صفحة. حيث أشار المقداد 
الس�يوري إلى أنَّ هناك تماي�زًا واختلافًا 
ب�ين خرقة الفت�وة وخرق�ة المتصوفة إذ 
ق�ال: »أختل�ف في أي الخرقتين افضل 
قبل خرقة الفت�وة أعلى؛ لأن فيهما جميع 
ما في خرقة التصوف دون العكس فأن 
خرق�ة الفتوة الس�خاء والإيثار وس�تر 
العيوب والمعاه�دة والمحبة في الله دون 
خرق�ة التص�وف...« ح�ول التفاصيل 
يراجع الس�يوري،جمال الدّي�ن مقداد: 
رس�الة الفت�وة، المخط�وط، ورق�ة رقم 

 .)7(
هُ ( 8) الظاه�ر من عبارة المقداد الس�يوري أَنَّ

طال�ع كتابًا آخر م�ن مؤلفات الطوسي 
ليقف على ما ذهب إليه في  الرأي حول 
المباح�ث الصوفية المتفلس�فة، والناظر 
ا  في كتاب)أوص�اف الأشراف( يجد أنهَّ
المباح�ث ذاتها الت�ي تتضمن )الفصول 
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النصيري�ة( بحثه�ا ووق�ف عليه�ا، في 
كتاب�ه )الَأنوَار الجلالي�ة( عدا )مبحث 
الفناء( الذي دمجه المقداد الس�يوري مع 
مبحث الوحدة ح�ول التفاصيل ينظر: 

أوصاف الأشراف، ص97-13.
الفص�ول ( 9) شرح  في  الجلالي�ة  الَأن�وَار 

النصيرية، ص103. 
روضات الجنات، ص313. ( 10)
ص ( 11) الن���صيري�ة،  الفص�ول  شرح 

.188 -182
الحي�اة ( 12) دراس�ة في  الش�يعي  العرف�ان 

الروحي�ة والفكرية لحي�در الآملي، ص 
.532

العرف����ان الش����يعي بقل�م خليل ( 13)
رزق، ص312. 

 ينظر أوص�اف الأشراف، ص 13-( 14)
.95

الَأن�وَار الجلالي�ة في شرح الفص�ول ( 15)
النصيرية، ص103. 

ينظ�ر شرح الفص�ول النصيرية، ص ( 16)
 .182

الَأن�وَار الجلالي�ة في شرح الفص�ول ( 17)
النصيرية، ص 103.

سورة إبراهيم، الآية 27. ( 18)
أوصاف الأشراف، ص 19. ( 19)
الَأن�وَار الجلالي�ة في شرح الفص�ول ( 20)

النصيرية ، ص103.

سورة التوبة، الاية،119.( 21)
 ينظر، أوصاف الاشراف، ص19.( 22)
شرح ( 23) في  الجلالي�ة  الَأن�وَار  ينظ�ر، 

الفصول النصيرية ، ص103. 
المصدر السابق، ص 117.( 24)
سورة الإسراء، الاية 39.( 25)
اللوام�ع الإلهية في المباحث الكلامية، ( 26)

 .157
المصدر السابق، ص118. ( 27)
أوصاف الأشراف، ص19. ( 28)
 مناه�ج اليقين في أص�ول الدّين، ص ( 29)

 .320
الشيبي، كامل مصطفى، ص117.( 30)
إرشاد الطالبين ، ص238. ( 31)
المصدر السابق، ص238.( 32)
عن�د ( 33) الفكري�ة  الفكري�ة  الاتجاه�ات 

الإمام علي، ص279.  
الَأن�وَار الجلالي�ة في شرح الفص�ول ( 34)

النصيرية ، ص118.
 المصدر السابق، ص 118. ( 35)
شرح ديوان الحلاج، ج1، ص 52.  ( 36)
الَأن�وَار الجلالي�ة في شرح الفص�ول ( 37)

النصيرية،ص 118.  
التصوف الثورة الروحية في الإسلام، ( 38)

ص 225. 
شرح ديوان الحلاج، ص 52.( 39)
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المنحى الصوفي المتفلس�ف عند نصير ( 40)
الدين الطوسي، ص 25. 

 الخواجة نصير الدين الطوسي وآراوه ( 41)
والفلسفية والكلامية، ص 141. 

الَأن�وَار الجلالي�ة  في شرح الفص�ول ( 42)
النصيرية، ص118.   

تج�در الإش�ارة هن�ا، الى أن الباح�ث ( 43)
هاني نع�مان فرحات يذه�ب بالرأي في 
كتاب�ه )الخواجة نصير الدي�ن الطوسي 
وفي  والكلامي�ة(  الفلس�فية  وآرآؤه 
طي�ات حديثه لموضوعات وطروحات 
نص�ير الدي�ن الط�وسي أن�ه لم يتوق�ف 
حينما تناول موض�وع إثبات وجود الله 
تع�الى أم�ام الدلي�ل البدي�ع ال�ذي يعد 
بح�ق نقطة ق�وة للطوسي وم�ن بنيات 
فك�ره وال�ذي لا يعتم�د ع�لى )ال�دور 
والتسلسل( كدليل الواجب والممكن، 
يَّ�ة في حق�ل الاثب�ات  فه�و إضاف�ة جدِّ
الإله�ي، فل�م يعطه ه�ذا الدلي�ل حقة، 
ك�ما انه لم ين�وه بهذه الاضاف�ة جدير أن 
يُطل�قَ علي�ه مؤس�س المنه�ج الكلامي 
الفلس�في، بل اكتف�ى بالقول بأنه نحى 
واج�ب  اثب�ات  في  الفلاس�فة  منح�ى 
الوج�ود، ولك�ن لِمَ ه�ذا الإهم�ال غير 
غ؟ للتفاصيل يراجع: الخواجة  الم�س��وَّ
نصير الدين الطوسي واراوه الفلس�فية 

والكلامية، ص 117. 

ذك�ر المق�داد الس�يوري ه�ذا الدلي�ل ( 44)
م�ه ع�لى أدل�ة الفلاس�فة، وأعن�ي  وقدَّ
في  والممك�ن(،  الواج�ب  )دلي�ل  ب�ه: 
تضاعيف معالجته لمس�ألة إثبات وجود 
الله،إذ ذك�ره في كتاب )اللوامع الإلهية، 
والَأنوَار الجلالية، وإرش�اد الطالبين(، 
مؤلفات�ه  في  ح�اضًرا  يك�ن  لم  ولكن�ه 
العقائدي�ة البحت�ة كالناف�ع ي�وم الحشر 
والاعت�ماد في شرح واج�ب الاعتق�اد، 
والتحفة الناجية في التقربات الإلهية(. 

الدي�ن ( 45) نص�ير  العقائ�د،  فص�ول   
الط�وسي، المطبوع ضمن كتاب الَأنوَار 
الجلالي�ة في شرح الفص�ول النصيري�ة 

للمقداد السيوري، ص 56.
الَأن�وَار الجلالي�ة: ص 56-( 46) ينظ�ر، 

57. كذلك اللوامع الإلهية في المباحث 
الكلامية،ص 152-151. 

نه�ج ( 47) شرح  إلى  الطالب�ين  موص�ل 
المسترشدين، ورقة 25.

في نظرة الفارابي إلى المسألة الميتافيزيقيا ( 48)
وفي معرض حديثه عن إثبات وجود الله 
تعالى إذ يق�در أن الموجودات  ضربان: 
الوج�ود،  وواج�ب  الوج�ود،  ممك�ن 
وإذا وج�د الممك�ن يكون ع�ن واجب 
الوج�ود بغيره، ومن حيث  عدم جواز 
الممكنات  وتسلسلها، فيكون هذا الغير 
هو الواجب الوجود الذي )متى فرض 
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غ�ير موجود ل�زم من�ه مح�ال، ولا علّة 
لوجوده، ولا يجوز كون وجوده بغيره، 
وهو السبب الأول لوجود الأشياء( ثم 
يق�در أن فع�ل الله وعلم�ه لا يخضعان 
الإب�داع  مرحل�ة  وفي  زم�اني  لمدل�ول 
اللازم�اني، تتحق�ق مرحلت�ان العق�ل 
الأول م�ن حيث أن�ه واج�ب الوجود 
بغيره ممكن الوج�ود بذاته، يحصل عنه 
عق�ل ث�ان وفل�ك أع�لى، وال�ذي حدا 
بالفلاسفة بهذا الترتيب لممكن الوجود 
ه�و نفي التعطيل الزم�اني بين الله تعالى 
وواجب الوجود وممكن الوجود. ينظر 
فيلس�وفان رائدان الكن�دي والفارابي، 

ص177. 
فصوص الحكم، ص 63-62. ( 49)
سورة فصلت، الآية 53. ( 50)
بره�ان الإم�كان والوج�وب بين ابن ( 51)

س�ينا وصدر الدين الشيرازي، )دراسة 
مقارنة(، ص 12. 

الصديق�ون: وهم الملازمون للصدق ( 52)
دائما وأبدًا ويستشهدون بالواجب به لا 

عليه. 
 م�ن الجدي�ر بالملاحظ�ة أن ابن س�ينا ( 53)

يرى ان للك�ون إلاهًا كام�لًا وهو علة 
م�ن وم�ا ع�داه م�ن الموج�دات علوية 
وس�فلية، إذ خصص جانبً�ا كبيًرا، من 
فلس�فته بحي�ث قضي�ة الإلوهي�ة لكل 

م�ا يتعلق بين أثبات وج�ود اله  إلى 
صفاته وغيرها ح�ول التفاصيل يُنظر: 
الجانب الإلهي عند ابن سينا، ص 71. 

بره�ان الإم�كان والوج�وب بين ابن ( 54)
س�ينا وص�در الدّي�ن الش�يرازي، ص 

 .12
سورة فصلت، الآية 53. ( 55)
فيلسوف عالم، ص 222. ( 56)
الرسالة العرشية، ص 16-15. ( 57)
تج�در الإش�ارة هن�ا إلى أن م�ا ذه�ب ( 58)

إلي�ه  )نص�ير الدّين الط�وسي والعلّامة 
الح�لّي( بال�رأي في مع�رض معالجته�م 
لإثب�ات وجود الله بدليل ب�� )الواجب 
والممك�ن( لم يج�د استحس�انًا  م�ن قبل 
المق�داد الس�يوري  بصيغ�ة الدلي�ل  في 
بع�ض مؤلفات�ه إذ ق�ال: هاهنا موجود 
ثب�ت  واجبً�ا  كان  ف�ان  بال�ضرورة، 
أي   – المصن�ف  ق�ول  وفي  المطل�وب، 
العلام�ة الحلي-  )ف�ان كان واجبًا ثبت 
نظ�ر،  التسلس�ل  ل�زم  والإ  المطل�وب 
وم�برره  لج�واز أن يك�ون المؤث�ر ممكنًا 
والمؤثر في ذلك الممكن واجبًا –إش�ارة 
إلى ال�دور المضم�ر، وحينئ�ذ لا يل�زم 
التسلس�ل ف�الأولى أن يق�ال: ف�ان كان 
واجبًا أو منتهيًا إليه ثبت المطلوب والإ 
لزم التسلس�ل. ح�ول التفاصيل ينظر، 
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إرش�اد الطالبين إلى نهج المسترش�دين، 
ص 177. الَأن�وَار الجلالي�ة  في شرح 

المباحث الكلامية، ص 65.
الفارابي وابن سينا.( 59)
اذه�ب في الوج�ود نفس�ه وفك�ر فيه ( 60)

م�ن حيث هو كل هذا الوجود س�تجد 
تدركه�ا  الت�ي  الموج�ودة  الأش�ياء  أن 
ه�ل  الس�ؤال  إلى  تخض�ع  وتتصوره�ا 
وجوده�ا من نفس�ها أو مف�اض عليها 
فقب�ل ان تج�زم لاب�د م�ن تهيئ�ة الذهن 
أعط�ى  ال�ذي  فم�ن  نفس�ك  وتس�ئل 
الممكن هذا الوجود وخرجه من العدم 
هل هو نفس�ه يس�تحيل لأن�ه يؤدي إلى 
ال�دور والتسلس�ل وهو دلي�ل لوجود 

واجب الوجود.
 ينظ�ر، النافع يوم الحشر،ص 20 وما ( 61)

بعدها.  
 التمهي�د، أبي بك�ر محم�د الباق�لاني، ( 62)

مكاريث�ي،  الأب  وتصحي�ح  تحقي�ق 
منش�ورات المكتب�ة الشرقي�ة، بيروت، 

1957م، ص 22. 
إرشاد الطالبين، ص 67-66. ( 63)
قيد المقداد السيوري )حدوث العالم( ( 64)

ل�دى المتكلم�ين »وه�و ك�ون الوجود 
مس�بوق بالعدم س�بقُا لا يجتمع السابق 
مع المسبوق، بان يكون العدم في زمان، 
والوج�ود في زمان آخر بع�د«. الَأنوَار 

الجلالية، ص 73. 

المصدر السابق، ص 145. ( 65)
المصدر السابق، ص 126. ( 66)
إرشاد الطالبين إلى نهج المسترشدين، ( 67)

ص 67.
واج�ب ( 68) شرح  في  الاعت�ماد  ينظ�ر: 

الاعتقاد، ص47.  
اللوامع الإلهية، ص 148. ( 69)
في ( 70)   الخلي�ل  إبراهي�م  النب�ي  ب�يّن 

ه�ذا المقام خطأه�م وضلالهم في عبادة 
الس�يارة  الكواك�ب  وه�ي  الهي�اكل 
التس�عة المتحيزة وهي )القمر وعطارد 
والزهرة والش�مس والمريخ والمش�تري 
وزح�ل( وأش�دهن إض�اءة وأشرفهن 
لًا:  عنده�م الش�مس ثم القمر فب�ين أوَّ
إن هذه الزهرة لا تصلح للإلوهية فأنها 
مسخرة مقدرة بس�ير معين. تفسير ابن 

كثير 155-154/2.
 ينظر النافع يوم الحشر، ص 24. ( 71)
سورة الأنعام، الآية 76. ( 72)
الاعت�ماد في شرح واج�ب الاعتق�اد، ( 73)

ص52-51.   
تش�ير قصة حي بن يقظ�ان، حدوث ( 74)

الأجس�ام  وتب�دأ من جزي�رة من جزر 
الهن�د المهج�ورة والت�ي تق�ع تحت خط 
الاس�تواء، وفي وس�ط ظروف طبيعية، 
تول�د )طف�ل( م�ن بط�ن أرض تل�ك 
الجزي�رة إذ تخم�رت في�ه طين�ة على مر 
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السنين دون أن يكون له أم وأب. فتبنته 
هِ. نما  غزال�ة وأرضعته وصارت ل�ه كأُمِّ
الطف�ل )حي بن يقظان( وأخذ يلاحظ 
ويتأم�ل وي�درك أرفع حقائ�ق الطبيعة 
وم�ا وراءها. ع�ن تفاصي�ل قصة حي 
اب�ن يقظ�ان يُنظ�ر: لاب�ن س�ينا واب�ن 
طفيل والس�هروردي، حي بن يقظان، 

ص11-10. 
الن�ص ( 75) فه�م  في  المتكلم�ين  مناه�ج 

القرآني، ص190-189.
ينظ�ر: اللوام�ع الإلهي�ة في المباح�ث ( 76)

الكلامية، ص154.
سورة فصلت، الآية 53.( 77)
اللوام�ع الالهية في المباحث الكلامية، ( 78)

ص154. 
سورة النساء، الآية، ص48.( 79)
واج�ب ( 80) شرح  في  الاعت�ماد   ينظ�ر، 

الاعتقاد، ص65.
مث�ل ابن س�ينا والفخ�ر ال�رازي من ( 81)

الفلاس�فة، ونصير الدي�ن الطوسي من 
يراج�ع  التفاصي�ل  ح�ول  المتكلم�ين. 
 .344-343 ص  الإلهي�ات،  الش�فاء 
كذلك، نص�ير الدين الط�وسي وآراؤه 

الفلسفية والكلامية، ص 132. 
 اللوام�ع الإلهية،جم�ال الدي�ن مقداد ( 82)

السيوري، ص 205. 
المصدر السابق، ص 203. ( 83)

ينظر النافع يوم الحشر في شرح الباب ( 84)
الحادي عشر، ص54. 

سورة الاخلاص، الآية 1. ( 85)
سورة النساء، الآية 171.( 86)
 تج�در الملاحظة إلى ان الكندي س�بق ( 87)

دليل الفلاسفة المسمى دليل الاشتراك 
والامتي�از )التركي�ب( وع�لى أساس�ه 
ج�رى كل م�ن الف�ارابي واب�ن س�ينا.
ح�ول التفاصيل، ينظ�ر، مناهج الادلة 

في عقائد الملة، ص29.
إرشاد الطالبين  إلى نهج المسترشدين، ( 88)

ص 250.
 ينظ�ر، شرح الأصول الخمس�ة، ص ( 89)

 .284
ال�كلام،  ( 90) عل�م  في  الاق�دام  نهاي�ة 

ص92-90. 
سورة الأنبياء: 22.( 91)
واج�ب ( 92) شرح  في  الاعت�ماد   ينظ�ر، 

الاعتقاد، ص 65.
شرح ( 93) في  الالهي�ة  اللوام�ع  ينظ�ر، 

المباحث الكلامية، ص205. 
ينظر، المحصل، ص452. ( 94)
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المصادرُ والمراجعُ
القرآن الكريم  *
مق�داد . 1 الدّي�ن  جم�ال  الفت�وة:  رس�الة 

السيوريّ، مخطوط.
نه�ج . 2 شرح  إلى  الطالب�ين  موص�ل 

المسترش�دين: نص�ير الدي�ن الق�اشي، 
مخطوط.

الاتجاه�ات الفكري�ة عن�د الإم�ام علّي: . 3
رحيم محمد س�الم الس�اعديّ، اطروحة 
كلي�ة   – بغ�داد  جامع�ة  دكت�وراه، 

الآداب- قسم الفلسفة، 2006م.
ع�رض . 4  – )دراس�ة  الصف�ا  إخ�وان 

ط2،  وح،  ف�رُّ عم�ر  د.  تحلي�ل(:   -
بيروت،1953م.

أدل�ة وج�ود الله في الفك�ر الإس�لامي: . 5
محم�د عاط�ف العراق�يّ، دار الثقاف�ة، 

بيروت، 1979م.
ين: أبو حامد الغزالّي، دار . 6 إحياء علوم الدِّ

ابن النديم، ط1، بيروت، 2005م. 
إرش�اد الطالب�ين الى نه�ج المسترش�دين: . 7

جم�ال الدّين مق�داد الس�يوريّ، تحقيق 
مه�دي الرجائ�ي، مكتبة آي�ة المرعشي، 

قم، 1433ه�/2012م.
الاعتق�اد: . 8 واج�ب  شرح  في  الاعت�مادُ 

جم�ال الدّين مق�داد الس�يوريّ، تحقيق 
صفاء الدين الب�صري، مجمع البحوث 

الاسلامية، ط1، مشهد، 1412م.

الفص�ول . 9 شرح  في  الجلالي�ةٌ  الَأن�وَار 
مق�داد  الدّي�ن  جم�ال  النصيري�ة: 
الس�يوريّ، تحقي�ق علي حاج�ي ابادي 
وعب�اس ج�لالي ني�ا، مؤسس�ة الطب�ع 
التابع�ة للإس�تانة الرضوي�ة المقدس�ة، 

ط1، مشهد،1420 ه�.
الدي�ن . 10 نص�ير  الأشراف:  أوص�اف 

الط�وسّي، جمعي�ة المع�ارف الإس�لامية 
الثقافية، ط1، 2011م.

بره�ان الإم�كان والوج�وب ب�ين ابن . 11
س�ينا وصدر الدين الش�يرازي، دراسة 
مقارنة: عادل محم�ود بدر، دار الحوار، 

ط1، 2006م.
التصوف الثورة الروحية في الإس�لام: . 12

أبو العلاء عفيف�ي، دار المعارف، ط1، 
الإسكندرية، 1963م.

التمهيد: أبو بكر محمد الباقلانّي، تحقيق . 13
المكتب�ة  مكاريث�ي،  الأب  وتصحي�ح 

الشرقية، بيروت، 1957م.
الجان�ب الإله�ي عن�د ابن س�ينا: س�الم . 14

ب�يروت،  ط1،  قتيب�ة،  دار  مرش�ان، 
1992م.

الخواجة نصير الدي�ن الطوسي وآراؤه . 15
نع�مان  ه�اني  والكلامي�ة:  الفلس�فية 
ط1،  ال�تراث،  إحي�اء  دار  فرح�ات، 

بيروت، 1406ه�.
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الرس�الة العرش�ية: اب�ن تيمي�ة الحراني . 16
الس�لفية،  المطبع�ة  728ه��(،  )ت 

القاهرة، 1399ه�.
باق�ر . 17 محم�د  الجن�ات:  روض�ات 

الحيدري�ة،  المطبع�ة  الخونس�اريّ، 
1390ه�.

الق�اضي . 18 الخمس�ة:  الأص�ول  شرح 
عب�د الجبار، تعلي�ق أحمد بن الحس�ين، 
م ل�ه عبد  ق�ه وق�دَّ اب�ن أبي هاش�م، حقَّ
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لعبارة )على رأي(

مة الحليِّ الواردة في )قواعد الأحكام( للعلاَّا

وقف��تُ في هذا البحث على شرحِ وتبيين عبارة: »على رأي« الواردةِ في كتابِ 
)قواعد الأحكام(، وقد تتبّعت موارده من خلال ما بيّنه وشرحه العلّامة الش��يخ 
د حس��ن المظفّ��ر في كتاب )الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد(، وس��يقفُ  محمَّ
القارئ على تنوّعِ المراد من هذه العبارةِ بلس��انِ العلّامة حس��ب الش�رح المذكور، 
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Sheikh Muhammad Hasan al-Muzaffar’s Interpretation of 
the Phrase “Ala Ray” in Qawaid al-Ahkam by al-Allama 

al-Hilli
Sheikh Abdul Halim Awad al-Hilli 
Mashhad
abdalhallim1961@gmail.com

Abstract
This study examines and clarifies the phrase Ala Ray “according to an 

opinion” as it appears in Qawaid al-Ahkam by al-Allama al-Hilli. I have 
traced its occurrences through the explanations and commentary pro-
vided by Sheikh Muhammad Hasan al-Muzaffar in his work al-Durar al-
Faraid fi Sharh Kitab al-Qawaid. Readers will observe the varied mean-
ings of this phrase as interpreted by al-Allama in light of al-Muzaffar’s 
commentary. Additionally, I have included remarks on points requiring 
further analysis.

Keywords: 
al-Allama al-Hilli, Qawaid al-Ahkam, Sheikh Muhammad Hasan al-

Muzaffar.



53

تفسيرُ الشيخ محمّد حسن المظفّر

ٱ ٻ ٻ

اللهمّ صلّ وبارك على محمّدٍ وعلى آل محمّدٍ.
أمّا بعد:

ب�دأت تعاب�يُر تظهرُ على ألس�نة الفقه�اء لم تكن موج�ودة في زمن الحضور 
مثل قولهم: على الأقرب، كان قريبًا، اس�تقرب ذلك، على إش�كال، فيه إشكال، 
ع�لى تأمّ�ل ونحوه�ا، واضط�رار الفقه�اء إلى ه�ذه التعب�يرات من ل�وازم غيبة 

. ولا تحلّ هذه المسألة إلّا بظهوره ، المعصوم
ّ ولاس�يما في  مَة الحليِّ وم�ن جمل�ة التعابير الت�ي وردت بكثرة في كت�ب العلاَّ
كتاب إرش�اد الأذه�ان وقواعد الأحكام عبارة »على رأي«، ف�ما هو المراد منها، 

وأيّ شيء يقصد بها العلّامة؟
وق�د ارتأيتُ أن أبرز مراده ومقص�وده في هذه البحث من خلال ما شرحه 
وبيّنه العلّامة الش�يخ محمّد حس�ن المظفّر في كتابه )الدرر الفرائد في شرح كتاب 
القواعد( آملًا من الله العليِّ القدير أن أُوفّق لكشف الستر على هذا الاصطلاح.

تمهيد في اصطلاحات الفقهاء
دَأَبَ الفقهاءُ في كتبهم الفقهية على استعمال عبارات وألفاظ خاصة لمقاصد 
ةٍ يفهمها من غار في الفقه، ومن حسن الحظّ أن وقفنا على سؤال وجواب  خاصَّ
وَرَدَ في مجموعت�ين مخطوطتين في المكتبة المركزية بجامعة طهران، برقمي 6340 
و6369 م�ا نَصّ�ه: س�ؤال: سُ�ئِلَ عن ش�يخنا الإمام الأعظم، ش�يخ الإس�لام 
والمسلمين، وارث علوم الأنبياء والمرسلين، خاتم المجتهدين، فخر الملَّة والدين 
عن المسائل الآتية، وهو أنّ المولى الأقدم والإمام المقدّم جمال الحقّ والدين قدس 
الله سّره قد ذكر في كتاب القواعد في بعض المواضع »على إشكال«، وفي بعضها 
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»وفيه إشكال«، وفي بعضها »وفيه إشكال منشؤه كذا«، وفي بعضها »على رأي«، 
وفي بعضه�ا »والأق�رب ك�ذا«، وفي بعضه�ا »كان وجهً�ا«، وفي بعضه�ا »ع�لى 
قول�ين« و»في�ه قول« و»على ق�ول« وفي بعضه�ا »والأقوى ك�ذا«، فلينعم ببيان 

ذلك مفصّلًا، أدام الله معاليه.
جواب: أدام الله أيّامك أيّها السائل، اعلم أنّ قوله : »فيه إشكال« إشارة 
إلى أنّ دليلي الطرفين قد تعارضا ولا ترجيح، فتارة يكون وجه الإشكال ظاهرًا 
فيهمل�ه اتّكالًا ع�لى ذهن الناظر، أو يحتاج إلى تطويل فيهمله أيضًا، وتارة يكون 

مشكلًا، وهو مختص�ر، فيذكره.
والف�رقُ بين قوله: »على إش�كال« و »فيه إش�كال« أنّ�ه في الأوّل يكون قد 
جزم بحكم ثمَّ يحصل له إش�كال بظهور معارض ولا ترجيح، وفي الثاني يكون 

التردّد حاصلًا في الابتداء، من غير جزم.
وإذا قال: »على رأي« يكون اختياره ما قبله، ونبّه بقوله: »على رأي« على أنّ 

فيه خلافًا لبعض الأصحاب.
وقول�ه: »في الأقرب« إش�ارة إلى وج�ه ترجيح لأحد دلي�لي الطرفين، لكن 
ته أكثر من غير جزم. ذلك الترجيح لا يحصل به الجزم، فيكون أقرب، لكون أدلَّ
وقوله: »كان وجهًا« إش�ارة إلى وجه الترجيح لأحد دَليلَي الطَّرَفَين، لكنْ لم 

يفتِ به أَحَدٌ مِنَ الأصَحاب، ولمْ يثبت الإجماعُ على خلافه.
وقوله: »على قولين« إشارة إلى الخلاف من غير ترجيح.

وقوله: »وفيه قول« إشارة إلى قول مخالف، وهو ضعيف.
وقوله: »وقيل« إشارة إلى ضعف ذلك.

وقول�ه: »والأق�وى« إش�ارة إلى ق�وّة الدلي�ل في ذلك الحك�م، وضعف دليل 
نقيضه.



55

تفسيرُ الشيخ محمّد حسن المظفّر

ة القائ�ل في ذلك الحك�م، وضعف دليل  وقول�ه: »والأق�رب« إش�ارة إلى ق�وَّ
نقيضه.

وقوله: »احتمل« في هذا الكتاب )القواعد( ليس عليه الفتوى)1(.
اصطلاح »على رأي« في كلمات الفقهاء:

: »على رأي«، من  مةِ الحليِّ مقصودن�ا في هذا البحث شرح وتبيين قول العلاَّ
خلال تتبعنا لموارده في كتابه )قواعد الأحكام(.

هُ مأخوذٌ من  وذُكِرَ تفس�ير هذه العب�ارة في )روضات الجنات( أيضً�ا، وكأنَّ
مةِ صاحب كتاب إيضاح الفوائد  العبارات آنفًا، إذْ نقلَ عن فخر الدين ولد العلاَّ
في شرح إشكالات القواعد أنّه قال: إذا قال: »على رأي« يكون اختياره ما قبله، 
ونبّ�ه بقوله: »على رأي« على أنّ فيه خلافً�ا لبعض الأصحاب. ثمَّ قال صاحب 
الروضات: إلاَّ أنّ ولد المحقّق الوحيد البهبهاني صاحب مقامع الفضل)2( تنظَّر 

في ثبوت هذا الاصطلاح من جهة عدم اطَّراده بالنسبة إلى مواضع منها.
ثمَّ قال : »والذي يختلج بالبال في حلّ هذا الإشكال أنّ ذلك إنّما كان من 
تغيّر الرأي، وقد كان المصنفّون سيّما الشيخ والمحقّق والعلّامة هنا كثيًرا ما يتغيّر 
رأيهم حتّى في كتاب واحد، كما لا يخفى على من له أدنى ممارسة، وإذا تغيّر رأيهم 
لم يرجعوا فيض�ربوا على الرأي الأوّل، بل اكتفوا في إعلام المكلَّفين بظهور تأخّر 

الرأي الجديد«)3(.
وق�ال الش�هيد الأول في غاية المراد في شرح الإرش�اد بعد ق�ول العلّامة في 
كتاب القضاء: »ولا تقبل شهادة الواحد إلاَّ في هلال رمضان على رأي«)4(: هذا 
رأي س�لار، وقد تقدّم في الصوم، وعادة المصنفّ في كتبه أن يكون مقوّاه الرأي 
المذك�ور، ومضعّف�ه ال�رأي المنبّه عليه، وهن�ا الأمر بالعكس، وقيّ�د في القواعد 

بقوله: »رأي ضعيف«)5(.
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وق�ال أيضً�ا في غاي�ة الم�راد في شرح الإرش�اد بعد ق�ول العلّام�ة في كتاب 
الح�دود: »ويثبت)6( ب�ما يثبت به الزنا على رأي، وبعدل�ين أو الإقرار مرّتين على 
رأي«)7( -: ق�د جرت عادة المصنفّ  إذا تس�اوى القولان في الرجحان أو في 
عدم الرجحان عنده أن يحكيهما غالبًا، وإذا كان أحدهما راجحًا أو أرجح حكاهُ 
ونبَّ�ه ب�ه على الآخر، والمراد بالمس�ألة أنّ واطئ الميتة يثبت علي�ه الحدّ بما يثبت به 

وطء الحيّة)8(.
وقَ�الَ أَيضً�ا - في شرح ق�ول العلّامة في كت�اب الجنايات: »والح�رّة بمثلها 
وبالح�رّ، ولا غرم ع�لى رأي«)9( -: اعل�م أنَّ قولَ الُمصنِّف هن�ا وفي التلخيص: 
»ع�لى رأي« لي�س في موضعه على ما اصطل�ح عليه غالبًا، فإنّ�ه ينبّه به على قول 

وإن لم يكن مشهورًا، وفي الأكثر يكون مشهورًا)10(.
ا »على رأي« ففيه إش�ارة إلى وجه ضعيف، إلاَّ  وق�ال صاحب المدارك: وأمَّ
ر، فإنَّ ظاهره أنَّ قوله: »على رأي« فتوى  ما اش�تهر في فتاوى الفاضل ابن المطهِّ

له)11(.
م اختلفوا في تفس�ير هذا الاصطلاح  �لُ من أقوال العل�ماء آنفًا أنهَّ والمتحصِّ

على مذاهب.
منها: أنّه إشارة إلى قول بعض الأصحاب.

ومنها: أنّ هذا رأيه.
ومنها: فيه إشارة إلى قول ضعيف.

ومنها: فيه إشارة إلى قول مساو في الرجحان.
ومنها: فيه إشارة إلى أنّه قول المشهور.

َ عبارةَ »على رأي« في  رَ قَد فَسرَّ مةَ المظفَّ والمطال�ع لهذه البح�ث يفهم أنَّ العلاَّ
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ورةِ الأخُرَى، وعليه فليس لتفس�يرها حس�ب  كُلِّ مَوردٍ بصورةٍ تختلفُ عن الصُّ
. نَظَرِهِ ملاكٌ خاصٌّ

موارد هذا الاصطلاح
ِّ من كت�اب )قواعد الأحكام(،  مَ�ة الحليِّ  جئن�ا في ه�ذا البحث بعبارة العلاَّ
وجعلناه�ا محصورة ب�ين قوس�ين، وأتينا ببع�ض العب�ارات التوضيحية خارج 

القوسين من كتاب )الدرر الفرائد في شرح القواعد(، فلا تستغرب.
ّ في القواعد في مبحث قص�د الوجوب أو  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )1(: ق�ال العلاَّ
الن�دب في العب�ادة: )و( يجب أيضًا )أن يوقعه لوجوب�ه أو ندبه أو لوجههما على 

رأي()12(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: وفيه إشكال)13(.

أقول: لم يفسّر الش�يخ المظفّر عبارة )على رأي( هنا، وقد أش�كل عليه وهذا 
يكش�ف عن ع�دم قبوله هذا الرأي، وق�د أعرضنا عن إي�راده هنا لخروجه عن 

الموضوع.
د الوضوءَ ندبًا وصلىَّ  ّ في القواع�د فيمن جدَّ مَة الحليِّ الم�ورد )2(: قال العلاَّ
فذكرَ الإخلال بعضو: )ولو جدّد ندبًا( وصلّى )وذكر إخلال عضو من أحديهما 

أعاد الطهارة والصلاة، وإن تعدّدت على رأي()14(.
وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقً�ا وش�ارحًا: مبني ع�لى اعتب�ار قص�د الرفع أو 
الاس�تباحة في المبيح الرافع، فيس�تصحب الحدث الس�ابق على الطهارتين، لأنّ 
�ت؛ لعدمِ قَصد  الأوُلى غ�ير معلوم�ة الصحّة، والثانية غ�ير رافعة حتَّى لو صَحَّ

أحدهما فيها)15(.
أق�ول: ق�د بينَّ دليل الإعادة وعدم الإعادة، إذ اس�تفيد من الاس�تصحاب 

ل يدلُّ على الإعادة، والثاني على عدم الإعادة. وقاعدة الفراغ، فأنَّ الأوَّ
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ُّ في القواعد: ولا فرق في سببيّة تغيّب الحشفة  مَةُ الحليِّ المورد )3(: قال العلاَّ
للغسل بين )حيٍّ أو ميّت، أنزل معه أوْ ل، فاعلًا أو مفعولً على رأيٍ()16(.

وقال الشيخ المظفّر معلّقًا في مقام توجيه الرأي المشار إليه: بحيث لو غابت 
، للإطلاق�ات، وإن  حش�فة ميّ�ت متّصل�ة به في ح�يٍّ وجبَ الغس�ل على الح�يِّ
، فالمدارُ على إدخال  هُ ب�دويٌّ انص�رف�ت في الجمل�ة عن بعض المذكورات، إلِاَّ أَنَّ
الحش�فة والتق�اء الختانين، مَ�عَ أنَّ وَطْءَ الميتةِ ممَّا يُوجب الح�دّ، نعم!، لا يعرض 
وص�ف الجنابة للميّ�ت، فلا تلحقه أحكام الجنب، لانص��راف الإطلاقات إلى 

من له شأنيّة التكليف بالغسل، إلى آخر ما قال)17(.
أقول: قد اس�تدل الش�يخ المظفّر لهذا الرأي، وكأنّه فهم أنّ هذا الرأي قول 

العلّامة، ثمّ أبدى نظره في وجوب الغسل على الحي وعدم وجوبه على الميّت.
ّ في القواعد في مس�ائل الحيض في ذكر الأمور  مَة الحليِّ المورد )4(: قال العلاَّ
التي تحتاط فيها الناسية: )وقضاء( صوم )أحد عش�ر( منه)18( )على رأي()19(.

وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا ومبيّنً�ا وجه الرأي: لاحتمال الحيض في أثناء يوم 
وانقطاعه في أثناء الحادي عش��ر له، وعن الش�يخ: تقض�ي عش��رة)20(، لظهور 

أخبار أكثر الحيض في غير الملفّقة)21(.
أقول: حكم المسألة أنّه يجب على الناسية صوم شهر رمضان، ولكن تحتاط 
في قض�اء عشرة أيام بعده عند الش�يخ الطوسي، ولكنَّ العلامة والش�يخ المظفر 
قالا: أحد عشر يومًا لو علمت اتّحاد الحيض في الشهر، لأنّه يمكن أن يكون أيام 
حيضها عشرة، وأكثر الحيض عشرة أيام، وأمّا الاحتياط في صوم أحد عشر فإنّه 
يمك�ن أن يك�ون بداية حيضها عصر يوم العاشر فتكون طهارتها في صبح اليوم 

الحادي عشر فتقضي احتياطًا أحد عشر يومًا.
ّ في القواعد في مبحث غسل الميت: )ولو فقد  مَة الحليِّ المورد )5(: قال العلاَّ

السدر والكافور غسّله ثلاثًا بالقراح على رأي()22(.
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أق�ول: قد ترك التعليق هنا الش�يخ المظفّر، بل لم ي�أت بعبارة »على رأي« في 
شرحه لاحتمال عدم ورودها في نسخته من القواعد.

ّ في القواعد في مبحث كفن الميت: الأثواب  مَة الح�ليِّ الم�ورد )6(: قال العلاَّ
الثلاثة الواجبة )مئزر وقميص وإزار على رأي()23(.

وق�ال الش�يخ المظفّر معلّقًا: ف�إنَّ جماعةً خالف�وا في وجوبها بعينه�ا)24(، أمّا 
المئزر فوجوبه بعينه هو المشهور، بل عن الخلاف وغيره الإجماع عليه)25(.

  وأمّا القميص فالمش�هور أيضًا أو المجم�ع عليه تعيّنه)26(؛ لوصيِّةِ الباقر
ب�هِ، إلى أن قال: وأمّا وج�وب الإزار عيناً أي اللفافة الش�املة لجميع البدن فقد 

حُكيت عليه الإجماعات)27(.
أقول: أمّا القميص والمئزر فلا خلاف عند العلّامة والشيخ المظفّر بوجوبهما 
افة  ي بالإزار أو اللفَّ عيناً، وأمّا الإزار فمختلف فيه، وانتخبا وجوبه س�واء سُ�مِّ

أو غير ذلك.
ّ في القواعد: والأوَلى إذا دُفن الميّت بلا صلاة  مَة الحليِّ المورد )7(: قال العلاَّ

أن يُصلّى على قبره )يومًا وليلة على رأي()28(.
وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: مش�هور، إلى أن قال: وظاه�ر المصنِّف  هنا 
وجوبها يومًا وليلة على من لم يُصلَّ عليه، وعن المنتهى استحبابها)29(، والمحكيّ 
عن التذكرة ونهاية الإحكام)30( الإجماع على الجواز، كما عن الخلاف والغنية)31(.

أق�ول: عب�ارة )ع�لى رأي( هن�ا كما اس�تفاد الش�يخ المظفّر تفيد ع�لى الرأي 
المش�هور الذي قد انتخبه وأيّ�ده العلّامة في القواعد، وإن خالف ذلك في بعض 

ا تارة بالاستحباب وأخرى بالجواز. كتبه معبّرً
ّ في القواع�د في مبح�ث أوق�ات الصلاة:  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )8(: ق�ال العلاَّ
ويستمرّ وقت الظهر الأوّل )إلى أن يصير ظلّ كلّ شيء مثله، والمماثلة بين الفيء 

الزائد والظلّ الأوّل على رأيٍ()32(.
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وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا ناس�بًا الرأي إلى أهل�ه: منس�وب إلى التهذيب 
والش��رائع والإيضاح)33(، وهو غير متّجه، إذ مع مخالفته لظواهر الأخبار يلزم 

منه عدم انضباط الوقت، إلى آخر كلامه)34(.
ّ في قواع�د الأح�كام في مبح�ث أوقات  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )9(: ق�ال العلاَّ
الصلاة: )ولو ضاق الوقت إلَّى عن الطهارة ورَكعة صلىَّى واجبًا مؤديًا للجميع 

على رأي()35(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: مشهور، بل عن الخلاف الإجماع عليه)36(، وإن 
منعن�ا دلالته�ا على البدليّة أمكن أيضًا دعوى كونه مؤدّيً�ا للجميع باعتبار أنّه لم 

يحدث أمرٌ غير الثابت في الوقت، إلى آخر كلامه)37(.
أق�ول: مَ�ن أَدرَكَ رَكع�ةً م�ن الص�لاة في الوقت يج�بُ عليه الإتي�ان بباقي 
الركع�ات بنِيَِّ�ةِ الأداء؛ للأخب�ار الت�ي ت�دلُّ على أَنَّ مَ�ن أدركَ ركع�ةً فقد أدرك 
كعات الواقعةَ خارجَ الوقت بدل عن الركعات التي كان يلزم  الص�لاة، وأنَّ الرَّ
أن تقع داخل الوقت، ولو لم نقل بالبدليّة، فإنّه مع ذلك قد امتثل وأدرك الوقت 

رُ. هُ الشيخُ الُمظفَّ َ وهذا هو المشهور بين العلماء الذي فَسرَّ
ّ في القواعد في مبحث مكان المصلّي: )ولو لم  مَة الحليِّ المورد )10(: قال العلاَّ
تتعدّ نجاسة المكان إلى بدنه أو ثوبه صحّت صلاته إذا كان موضع الجبهة طاهرًا 

على رأي()38(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا وواصفًا الرأي: قويّ مشهور)39(.

أق�ول: الم�راد من قول�ه: »ع�لى رأي« هنا هو ال�رأي القوي المش�هور الذي 
مةُ لأجل عدم الإفتاء بخلافه، ولعلَّ هذا هو الذي اس�تفاده الشيخُ  انتخبه العلاَّ

رُ من عبارة )القواعد(. المظفَّ
ّ في القواعد في مبحث مكان المصلّي: )ول  مَة الح�ليِّ الم�ورد )11(: قال العلاَّ

يشترط طهارة مساقط باقي الأعضاء مع عدم التعدّي على رأي()40(.
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وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: قوي، لأنّه المتيقّن من تلك الأخبار، فيحمل ما 
خالفها على مطلق المرجوحية، كموثّق عمّار وموثّق ابن بكير: في الش�اذكونة)41( 

يصيبها الاحتلام أَ يصلىَّ عليها؟ فقال: »لا«)42(، إلى غيرها من الأخبار)43(.
أقول: هنا رأيان، رأي قوي وآخر ضعيف على ما اس�تفاده الش�يخ المظفّر، 
كلّ ذل�ك لأجل اخت�لاف الروايات، وال�رأي القوي هو عدم اش�تراط طهّارة 
المساجد الس�تّة، والرأي الضعيف اش�ترط ذلك، والعلّامة على الظاهر انتخب 

الأوّل، فيكون قوله: »على رأي« أي على رأيه، فتأمّل.
ّ في القواعد في مبحث الس�ورتين اللتين  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )12(: ق�ال العلاَّ

تعادلان سورة واحدة: )تجب البسملة بينهما على رأي()44(.
وق�ال الش�يخ المظفّر معلّقًا: آخ�ر محكيّ عن جماعة)45(، بل ع�ن الأكثر)46(، 
اد،  وإن كانتا س�ورة واحدة، لثبوت البس�ملة في المصاحف وعدم منافاتها للاتحِّ
وه�و أقوى؛ ولو لأنَّ المقام من الش�كّ في المحصّ�ل والأصل فيه الاحتياط، فإنَّا 

نعلمُ بوجوب سورة تامّة ونشكّ في حصولها بلا بسملة بينهما)47(.
مةَ لم ينتخب هذا الرأي، بل هو موافقٌ  أقول: استفاد الشيخ المظفّر أنَّ العلاَّ
للرأي الأوّل، وهو عدم وجوب البس�ملة بين الس�ورتين بخلاف ما انتخبه هو 

ة التي ذكرها. من وجوب البسملة بين السورتين؛ للأدلَّ
ّ في القواع�د في مبحث قراءة الصلاة: )و(  مَة الحليِّ الم�ورد )13(: قال العلاَّ
يس�تحبّ الجهر )بالقراءة مطلقًا(، أي في البس�ملة وغيره�ا )في الجمعة وظهرها 

على رأي()48(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: مشهور، لصحيح الحلبي: عن القراءة في الجمعة 
إذا صلّي�تُ وح�دي أربعً�ا، أجهر بالقراءة؟ فق�ال: »نعم«، وقال: »اقرأ س�ورة 

ةِ على ذلك)50(. دَ بقيَّةَ الأخبار الدالَّ الجمعة والمنافقين«)49( ، ثُمَّ سَرَ
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أق�ولُ: الكلام هنا مخت�صّ بظهر الجمعة، وإنّ صلاة الجمعة يس�تحب فيها 
الجهر بلا خلاف، والرأي المشهور هو استحباب الجهر في الظهريّة مطلقًا للإمام 

والمنفرد، وقد انتخبه الشيخ المظفّر، والظاهر أنّه منتخب العلّامة.
ّ في القواعد في مبحث ذك�ر الركوع: )و(  مَة الح�ليِّ الم�ورد )14(: ق�ال العلاَّ

يجب )الذكر من تسبيح وشبهه على رأي()51(.
وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: ق�ويّ محكيّ عن مش�هور المتأخّري�ن)52(، وفي 

الس�رائر: أنّه لا خلاف فيه)53(، ثمّ سرد الأخبار الدالة على ذلك)54(.
أقول: الرأي هنا هو الرأي المش�هور بين المتأخّرين والمحكي الإجماع عليه، 
وه�و وج�وب مطلق الذكر في الرك�وع، وكأنّه نظرية العلّام�ة في القواعد، وقد 
انتخب�ه الش�يخ المظفّر لأنّه يعتق�د أن لا تعارض بين الرواي�ات الظاهر في لزوم 
التس�بيح خاصّ�ة وب�ين الرواي�ات الظاهرة في إج�زاء مطلق الذك�ر، لأنّ كليهما 

مثبتان، ولا تنافي بينهما.
ّ في القواع�د: )و( يس�تحبّ )جلس�ة  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )15(: ق�ال العلاَّ

الستراحة على رأي()55(.
وق�ال الش�يخ المظفّر معلّقًا: مش�هور بدع�وى جماعة)56(، ونس�به في جامع 
المقاصد إلى الأكثر)57(، بل عن المنتهى نس�بته إلى علمائنا عدا الس�يّد ، فإنّه قال 

بالوجوب)58(، ثمّ سرد الأدلّة على ذلك والمؤيدة له)59(.
أقول: اس�تفاد الش�يخ المظفّر أنّ قوله: )على رأي( ه�و رأي الأكثر، بل هو 
المش�هور وال�ذي عليه جلّ العلماء، وم�ن جملتهم العلّامة عدا الس�يّد المرتض�ى 

الذي قال بوجوب جلسة الاستراحة.
ّ في القواع�د في مبح�ث شروط النائب  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )16(: ق�ال العلاَّ
ع�ن الإمام في ص�لاة الجمعة: )ويُش�ترط في النائب البل�وغ، والعقل، والإيمان، 

والعدالة، وطهارة المولد، والذكورة، ول يُشترط الحرّيّة على رأي()60(.
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أقول: لم يعلّق الشيخ المظفّر هنا، وكأنّه انتخب هذا الرأي من غير نفيه عن 
العلّام�ة، وعليه فلا موجب لاش�تراط الحرّيّة في إمام الجمعة، هذا كلّه اس�تنادًا 
إلى نس�خة )ولا يشترط( الموجودة عند الشيخ المظفّر، ولكن على بعض النسخ: 

)ويشترط(.
ّ في القواعد في العدد ال�ذي تتمّ به صلاة  مَة الح�ليِّ الم�ورد )17(: ق�ال العلاَّ

الجمعة: )وهو خمسة نفر على رأي()61(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: فتج�ب عليهم عيناً للأخبار الكثيرة الظاهرة في 

اعتبار هذا العدد، ووجوبها عليه)62(.
أقول: العدد الموجب لإقامة صلاة الجمعة عيناً فيه فتويان، الأولى: ما انتخبه 
العلّامة والمظفّر، وهو اجتماع سبعة نفر جمعًا بين الأخبار، الثاني: خمسة، والشيخ 
المظفّ�ر حم�ل الأخب�ار الدالّة على الوج�وب العيني للخمس�ة على المش��روعيّة، 

والأخبار الدالة على السبعة على أنّها شرطًا للوجوب العيني، فتأمّل.
ّ في القواعد في مبحث وقت خطبتي صلاة  مَة الحليِّ الم�ورد )18(: قال العلاَّ

الجمعة: )ووقتهما زوال الشّمس ل قَبله على رأي()63(.
قال الش�يخ المظفّر معلّقًا: محك�يّ عن المعظم)64( والمش�هور)65(، وعلى رأي 

آخر يجوز إيقاعهما قبله)66(، وعن النافع: أنّه الأشهر في الروايات)67(.
أقول: الرأي هو جواز إيقاع الخطبتين قبل زوال الشمس، والعلّامة والمظفّر 

لا يرتضي ذلك لقوة الأدلّة المقوية لنظره وضعف أدلّة المخالفين.
ّ في القواعد في مبحث البي�ع وقت النداء  مَة الح�ليِّ الم�ورد )19(: ق�ال العلاَّ

لصلاة الجمعة: )وينعقد( البيع المحرّم )على رأي()68(.
وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: ق�وي، لأنّ النه�ي في المعام�لات لا يقتض�ي 

الفساد)69(.
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أق�ول: المس�ألة ت�دور م�دار النه�ي عن العب�ادات يوج�ب الفس�اد أم لا؟ 
والش�يخ المظفّ�ر فسّر عب�ارة )على رأي( بعدم بط�لان البيع وضعً�ا، وإن كانت 

حرمته تكليفيّة.
ّ في القواعد: ومن موجبات إعادة الصلاة  مَة الح�ليِّ الم�ورد )20(: قال العلاَّ
ما ذكره بقوله: )أو ش�كّ في ركوعه وهو قائم فركع، فذكر قبل انتصابه أنّه كان 

قد ركع على رأي()70(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: محكي عن أكثر المتأخّرين)71(، وهو مش�كل إلى 

آخر ما قال)72(.
أقول: الرأي هو بطلان الصلاة، وقد انتخبه العلّامة والشيخ المظفّر.

ّ في القواعد: يش�ترط في صلاة الاحتياط  مَة الحليِّ المورد )21(: قال العلاَّ
)ع�دم تخلّ�ل الحدث( أو غ�يره م�ن المنافيات بين�ه وبين أص�ل الصلاة )على 

رأيٍ()73(.
وقال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: قوي، فإنّ جهة الجزئيّ�ة تقتض�ي ذلك كلّه من 
دون أن تزاحمها جهة الاس�تقلال، ويش�هد له ظهور الأخبار في وجوب المبادرة 

إلى الاحتياط)74(.
أق�ول: ه�ل صلاة الاحتي�اط جزء مس�تقل أم لا؟ العلّامة والش�يخ المظفّر 
يقولان: إنّ الحدث يبطل ارتباط صلاة الاحتياط بالصلاة الأصل، وهناك رأي 
يق�ول بأنّ الح�دث لا يفصل بين صلاة الاحتياط والص�لاة الأصل، لأنّ صلاة 
الاحتياط جزء مس�تقل، والش�يخ المظفّر يقول: إن جه�ة الجزئية لا تزاحم جهة 

الاستقلال، للأخبار.
ّ في القواعد في مبحث س�جدتي الس�هو:  مَ�ة الحليِّ الم�ورد )22(: ق�ال العلاَّ

)السابع: محلّه بعد التسليم، للزيادة كان أو للنقصان على رأي()75(.
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وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: مش�هور، بل عليه معظم الأصحاب)76(، وعن 
الناصري�ة والمصابيح الإجماع عليه)77(، للمس�تفيضة المطلق�ة والخاصّة بنقصان 

التشهّد)78(.
أق�ول: مح�لّ س�جدتي الس�هو بع�د التس�ليم للزي�ادة كان أو للنقيصة، وفي 
مقابل هذا القول قول ابن الجنيد القائل بأنّ في الزيادة تكون سجدتا السهو بعد 
التسليم، وفي النقيصة تكون السجدتان قبل التسليم، والمراد من )على رأي( هنا 

هو رأي المشهور الذي عليه العلّامة والشيخ المظفّر.
ّ في القواعد: )الثامن: ل تداخل في( سجود  مَة الحليِّ المورد )23(: قال العلاَّ

)السهو وإن اتّفق السبب على رأي()79(.
وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقً�ا وش�ارحًا: لأصال�ة ع�دم التداخ�ل، وقي�ل 
بالتداخل)80(، لأنّه الأصل، وقد س�بق ال�كلام في تحقيق الأصل بأوّل الكتاب، 

وأنّ الأقرب صحّة التداخل)81(.
أقول: الرأي في بادئ النظر عدم التداخل، وهو مختار العلّامة هنا، والشيخ 

المظفّر انتخب صحّة التداخل لما حقّقه في محلّه.
ّ في القواعد في مبحث شرائط إمام الجماعة:  مَة الحليِّ المورد )24(: قال العلاَّ

)ول تجوز إمامة الصغير وإن كان مميّزًا على رأيٍ()82(.
وقال الشيخ مظفر معلّقًا: قويّ)83(.

أق�ول: )ع�لى رأي( هنا ي�راد به الرأي الق�ويّ الذي عليه العلّامة والش�يخ 
المظفّر بعد استدلاله بعدم جواز إمامة غير البالغ والمجنون.

ّ في القواعد: )وتقف الخنثى خلف الرجل،  مَة الحليِّ المورد )25(: قال العلاَّ
والمرأة خلف الخنثى استحبابًا على رأيٍ()84(.

وقال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: حذرًا م�ن كون الخنثى أنث�ى، فينبغي أن تقف 
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خل�ف الرج�ل، ومن كونها ذك�رًا، فينبغي أن تق�ف المرأة خلفه�ا، وعلى القول 
بحرمة محاذاة المرأة للرجل يجب ذلك)85(.

أق�ول: الظاهر أنّه لم يوجد مدرك روائي لهذا الرأي، والش�يخ المظفّر رجّح 
جانب الرجوليّة للخنثى احتياطًا، هذا على القول بجواز محاذاة الرجل للمرأة.

ّ في القواعد في مبحث صلاة الجماعة: )ولو  مَة الحليِّ المورد )26(: قال العلاَّ
أدركه بعد رفعه فاتته تلك الركعة وانتظره حتّى يقوم إلى ما بعدها فيدخل معه، 
ولو أدركه رافعًا من الأخيرة تابعه في السجود فإذا( كبّر وتابعه و )سلّم( الإمام 

)استأنف( ما فَعَلَ )بتكبيرة الفتتاح على رأي()86(.
وقال الش�يخ المظفّر: محك�يّ عن الأكث�ر)87(، ويدلّ على اس�تحباب تكبيرة 
الافتت�اح واس�تئنافها مع ما فَعَلَ�ه رواية معاوية ب�ن شريح القويّ�ة)88(، إلى آخر 

كلامه)89(.
أقول: فسّر الشيخ المظفّر )على رأي( هنا أي على رأي أكثر العلماء بأن يكبّر 

المأموم للافتتاح ثانيًا، وقد فهم الاستحباب من رواية معاوية بن شريح.
ّ في القواعد: )ولو سافر في أثناء الوقت أتمّ(  مَة الحليِّ المورد )27(: قال العلاَّ

ولو حض�ر في أثنائه قص�ر، فالعبرة بأوّل وقت الوجوب )على رأي()90(.
وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: محكيّ ع�ن الع�مّاني والص�دوق في المقنع)91(، 
والمصنفّ  في جملةٍ من كُتُبه وولده وغيرهم)92(، لصحيح محمّد بن مسلم قال: 
سألت أبا عبد الله  عن رجلٍ يدخل من سفره، وقد دخل وقت الصلاة وهو 
في الطريق؟ قال: »يصلّي ركعتين، وإن خرج إلى س�فره وقد دخل وقت الصلاة 

فليصلّ أربعًا«)93(، إلى آخر كلامه)94(.
أق�ول: الفتوى هنا دائ�رة مدار أنّ الاعتبار في حك�م القصر والتمام هل هو 
وق�ت الوج�وب أو وقت الأداء؟ ذهب إلى كلّ مذه�ب فريق، والمراد من )على 

رأي( هنا أنّ المدار على وقت الوجوب لا الأداء.
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ّ في القواعد: لا إش�كال في وجوب الإتمام  مَة الحليِّ الم�ورد )28(: قال العلاَّ
بسفر المتصيّد للهو وإن لم نقل بحرمته )دون( سفر )المتصيّد للقوت( بلا خلافٍ 

يعرف )أو التجارة على رأي()95(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: قويّ محكيّ عن مش�هور المتأخّرين)96(، استنادًا 

في ذلك إلى قوله في صحيح زرارة: »إنّما خرج في لهو«)97(، إلى آخر كلامه)98(.
أقول: هنا ثلاث صور:

الصي�د للهو، وحك�م الصائم للهو يت�مّ صلاته وإن لم نق�ل بحرمة الصيد - 1
للهو.

الصيد للقوت، وحكمه يقصر بلا خلاف.- 2
مح�لّ خ�لاف هو الصيد للتج�ارة، فذهب المتأخّ�رون إلى وجوب القص�ر، - 3

والمتقدّم�ون منه�م إلى الإتم�ام. فقوله: )ع�لى رأي( إش�ارة إلى مذهب 
مشهور المتأخّرين منهم، وانتخب الشيخ المظفّر قول المتأخّرين.

ّ في القواعد: اعلم أنّ )الش��رائط( الس�ابقة  مَة الحليِّ المورد )29(: قال العلاَّ
المعت�برة في التقصير )واحدةٌ في الصلاة والصوم وك�ذا الحكم( بالقص�ر وعدمه 

)مطلقًا( أي في جميع الموارد )على رأي()99(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقً�ا: فإنّ الاتّحاد في شرائط التقصير يس�تدعي اتّحاد 
حكمهما بالقص�ر وعدمه مطلقًا، ويدلّ أيضًا على الاتّحاد في الحكم والش��رائط 

أخبار أُخر، إلى آخر ما قال)100(.
أق�ول: الش�يخ المظفّر بيّن وجه )على رأي( أي ع�لى رأي اتّحاد حكم القصر 
والت�مام والإفطار والصوم مطلقًا، للأخبار الظاه�رة في اتحاد حكمهما، كلّ هذا 

في قبال من استشكل في بعض الموارد.
ّ في القواعد في مقام بيان المثال على الصوم  مَ�ة الحليِّ الم�ورد )30(: قال العلاَّ

المعيّن الذي يكفي فيه القصد)101(، فقال: )والنذر المعيّن على رأي()102(.
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وقال الشيخ المظفّر: منظور فيه عند المصنفّ)103(.
أق�ول: قوله )ع�لى رأي( هنا الرأي الضعيف، اس�تفاد الش�يخ المظفّر تنظّر 
ّ في هذا الرأي من تفريعه الفرع الآتي، حيث قال: ولو نذر الصوم  مَ�ة الحليِّ العلاَّ

غدًا عن قضاء رمضان، ففي الاكتفاء بالإطلاق نظر.
ّ في القواعد في مبحث نية الصوم: )ولو قدّم  مَة الحليِّ المورد )31(: قال العلاَّ

النيّة على الشهر ونس�ي عنده لم يجزئه على رأي()104(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: منسوب إلى من عدا الشيخ في جملة من كتبه)105(، 

لحديث التبيّت، إلى آخر كلامه)106(.
أقول: استفاد الشيخ المظفّر أنّ )على رأي( هنا رأي من عدا الشيخ الطوسي، 

وأنّه لا يمكن غضّ النظر عن آراء الشيخ الطوسي، فلذلك أشار إليه.
ّ في القواعد: )ول بدّ في كلّ ليلة( من ش�هر  مَة الحليِّ المورد )32(: قال العلاَّ

رمضان )من نيّة على رأي()107(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا وموجّهًا الرأي: بدعوى أنّ كلّ يوم عبادة مستقلّة، 
فيفتقر إلى نيّة مس�تقلّة، وقيل: يكفي للش�هر نيّة واحدة؛ لأنّه عبادة واحدة)108(، 

.)109( كما حُكي عليه الإجماع عن السيّد المرتض�ى والشيخ
أقول: الكلام هنا دائر مدار أنّ صوم شهر رمضان عبادة واحدة أو كلّ يوم 
عبادة؟ فعلى الأوّل يكفي نيّة واحدة، وعلى الثاني لا يكفي، والرأي هنا في )على 

رأي( يراد به أنّ كلّ يوم عبادة، وهو الرأي الثاني.
ّ في القواعد: )ول�و نوى( ليلًا )الإفطار في  مَة الحليِّ الم�ورد )33(: ق�ال العلاَّ
ي�وم( م�ن )رمض�ان( أو غيره من الصوم المع�يّن، أو تردّد في الص�وم حتّى طلع 

الفجر )ثمّ جدّد نيّة الصوم قبل الزوال لم ينعقد على رأي()110(.
قال الشيخ المظفّر معلّقًا: مشهور، وظاهرُ نسبته إلى الرأي تردّدُه في الحكم، 



69

تفسيرُ الشيخ محمّد حسن المظفّر

وه�و منافٍ لما قاله س�ابقًا من أنّ وقتها الليل مع الذك�ر، وأنّه لا يجوز أن يصبح 
إلّا ناويًا)111(.

أقول: الرأي وإن كان هنا هو رأي المش�هور إلّا أنّ الش�يخ المظفّر استفاد أنّ 
العلّام�ة م�تردّد في هذا الرأي، وقد فهم من هذه المس�ألة أنّ مقصود العلّامة هو 
أنّ المكلّ�ف ن�ي أن ينوي قب�ل الفجر، وعلى هذا قال: ينافي ه�ذا الحكم ما قاله 
العلّام�ة س�ابقًا من أن وق�ت النيّة الليل مع الذك�ر، ومفهوم�ه إن لم يكن ذاكرًا 

فجائز له أن ينوي قبل الزوال، وهذا الذي جعله يفهم أنّ العلّامة متردّد.
ّ في القواعد في مبحث كف�ارات الصيام:  مَة الح�ليِّ الم�ورد )34(: ق�ال العلاَّ

)ويجب الثلاث في الإفطار بالمحرّم على رأي()112(.
وق�ال الش�يخ المظفّر: محكيّ عن جمل�ة من أعاظم الأصح�اب)113(، كما دلّ 
ع�لى الحمل والق�ول المذكورين خبر الهروي المعتبر في نفس�ه، أو لعمل كثير من 
الأعاظم به، كالصدوق والشيخ في التهذيبين، والمصنفّ  في الإرشاد، وظاهر 
التحري�ر)114(، وول�ده في الإيض�اح)115(، والش�هيدين في ال�دروس والمس�الك 

والروضة، وغيرهم كما حُكي عنهم)116(.
ث�م ق�ال بع�د أن أورد روايتين على المطل�ب: فهذا القول قويّ، س�واء كان 

الحرام حرامًا بالأصالة أم بالعرض)117(.
أقول: اس�تفاد الش�يخ المظفّر من عبارة )على رأي( أنّه رأي العلّامة كما هو 
رأي معظ�م الأصح�اب لرواي�ة اله�روي، وأجاب من ق�ال: إنّ رواي�ة الهروي 
ضعيف�ة س�ندًا: بأنّه�ا معت�برة، ولو سُ�لّم فه�ي مجبورة بعم�ل المش�هور ومؤيّدة 
بمرسلة الصدوق، وانتخب الشيخ المظفّر هذا الرأي وساوى بين المفطر بالمحرم 

بالأصالة كشرب الخمر وبالعرض كالماء المتنجّس.
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ّ في القواع�د: )الرابع: لو جامع ثمّ أنش�أ  مَ�ة الحليِّ الم�ورد )35(: ق�ال العلاَّ
سفرًا اختيارًا لم تسقط الكفّارة ولو كان اضطرارًا سقطت على رأي()118(.

وقال الش�يخ المظفّر: قويّ كما س�بق، والوجه في ذلك أنّ الش��رط للصوم 
هو الحض�ر الفعلّي الممكن الاستمرار، وهو ثابت في صورة الاختيار ومنتفٍ في 
صورة الاضطرار، وإنّما يس�قط وجوب الصوم بالس�فر الاختياري قبل الزوال 

مع حصول الش�رط المذكور لحدوث المانع من وجوبه، إلى آخر ما قال)119(. 
أق�ول: ال�رأي القائ�ل بع�دم وج�وب الكفّ�ارة ع�لى م�ن جام�ع نه�ارًا ثمّ 
اضطرّ للس�فر هو الرأي القوي عند الش�يخ المظفّر، وهو مرتكز على انكش�اف 
ع�دم وج�وب الصوم في ذل�ك اليوم، لأنّ م�ن شرائط وج�وب الصوم الحضر 

الاستمراري إلى الليل، وقد انكشف هنا أنّه غير متمكن من ذلك.
ّ في القواعد: )ول يصحّ( الصوم )في الأيّام  مَة الحليِّ الم�ورد )36(: قال العلاَّ
الت�ي يح�رم صومها كالعيدي�ن، وأيّام التش��ريق لمن كان بمنى ناس�كًا ولو نذر( 
ص�وم )هذه الأيّ�ام لم ينعقد، ولو نذر يومًا فاتّفق أحده�ا أفطر، ول قضاء، على 

رأي()120(. 
وقال الش�يخ المظفّر: للأصل، وقال في محكي الإيضاح: لأنّه - أي القضاء 

- فرع تعلّق النذر، وكلّ ما لا ينعقد نذره لا يجب قضاؤه)121(.
أقول: المراد ب� )على رأي( هنا أي رأي العلّامة والشيخ المظفّر، والاستدلال 

له بالأصل وبما قاله في الإيضاح.
ّ في القواع�د: )ويزي�د( في قص�ر الصوم  مَ�ة الحليِّ الم�ورد )37(: ق�ال العلاَّ

)اشتراط الخروج قبل الزوال على رأي()122(.
وقال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: حُكيت علي�ه الش�هرة)123(؛ لصحيح الحلبي: 
ع�ن الرجل يخ�رج من بيته وهو يريد الس�فر وهو صائم؟ فق�ال: »إن خرج من 
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قبل أن ينتصف النهار فليفطر وليقض ذلك اليوم، وإن خرج بعد الزوال فليتمّ 
يومه«)124(، إلى غيرها من الأخبار)125(.

أقول: شرائط القص�ر في الصلاة والصوم واحدة، ويزيد الإفطار أن يكون 
الخروج قبل الزوال على الرأي المشهور المؤيّد بالروايات، وهو مختار العلّامة.

ّ في القواعد: )والواجب إمّا مضيّق كرمضان  مَة الحليِّ المورد )38(: قال العلاَّ
وقضائ�ه، والنذر والعتكاف، وإمّا مخيّرٌ كص�ومِ أذى الحلق وكفّارةِ رمضان و( 

كفّارة )قضائهِ( إذا أفطر )بعد الزوال على رأي()126(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: ضعيف)127(.

أقول: القول في كفّارة إفطار يوم من قضاء شهر رمضان هل هو الترتيب أو 
التخيير بمعنى هو مخيّرٌ بين إطعام عشرة مس�اكين أو صيام ثلاثة أيّام، أو مرتّب 
بأنّ عليه أن يطعم عشرة مس�اكين فإن عجز صام ثلاثة أيّام، وقد نس�ب الشيخ 

المظفّر القول بالتخيير إلى الضعف.
ّ في القواعد: )و( كفّ�ارةِ )جزاءِ الصيد(،  مَة الح�ليِّ الم�ورد )39(: ق�ال العلاَّ

فإنّها مخيّرة )على رأي()128(.
وقال الش�يخ المظفّر ش�ارحًا ومعلّقًا: ب�ين الأمُور التي اش�تمل عليها قوله 

تع�الى: ﴿ۉ ې ې ې ې ى ى ئا ئا ئە   ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ 
ئۆ ئۈ ئۈ ئې      ئې ئې ئى ئى ئى ی ﴾)129(.

أق�ول: في كفّ�ارة جزاء الصيد قولان، قول بأنّها مخ�يّرة بين الأمور المذكورة 
في الآي�ة، وق�ول بالترتيب، وانتخب الش�يخ المظفّر التخي�ير، وعليه فالرأي هنا 

مقبول بنظره.
ّ في القواع�د في مبحث ثبوت الهلال: )و(  مَة الحليِّ الم�ورد )40(: ق�ال العلاَّ
يعلم الهلال أيضًا )بشهادة عدلين مطلقًا( سواء كانا من نفس البلد أم غيره، مع 

العلّة وبدونها )على رأيٍ()130(.
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وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: مشهور قويّ؛ لصحيح الحلبي: أنّ عليًّا  كان 
يقول: »لا أجيز في الهلال إلّا ش�هادة رجلين عدلين«)131( إلِى غيرها من الأخبار 

المستفيضة أو المتواترة المختصّة بالمقام)132(.
أقول: يقصد بقوله: )على رأي( أي الرأي المشهور القوي المؤيّد بالروايات، 

وهو مختار العلّامة والشيخ المظفّر.
ّ في مبحث رؤية الهلال: )ول يثبت( الهلال  مَة الحليِّ المورد )41(: قال العلاَّ

)بشهادة( العدل )الواحد( ولو مع ضمّ اليمين )على رأي()133(.
وق�ال الش�يخ المظفّر معلّقًا: مش�هور قويّ، للأخبار الكث�يرة الدالّة على أنّه 
يعتبر في ثبوت الهلال قيام البيّنة وش�هادة عدلين، وعن س�لار الاكتفاء في هلال 

رمضان بالعدل الواحد)134(.
أق�ول: أش�ار بقول�ه )ع�لى رأي( إلى الق�ول المش�هور القويّ عن�د العلّامة 

والشيخ المظفّر في مقابل قول سلّار المتمسّك بنظرهما باعتبارات ضعيفة.
ّ في القواعد في مبحث المس�اجد التي يصحّ  مَة الحليِّ المورد )42(: قال العلاَّ
الاعتكاف فيها: )وإنّما يصحّ في أربعةِ مساجدَ(: مسجد )مكّة، والمدينة، وجامع 

الكوفة، والبص�رة على رأيٍ()135(.
وقال الش�يخ المظفّر: محكيّ عن الأكثر، كعلم الهدى والش�يخ وابن إدريس 

وأبي الصلاح، واختاره المصنفّ في المختلف)136(، لصِحيح عمر بن يزيد)137(.
إلى أن قال: )والضابط ما جمع فيه النبيّ  أو وصّي له( أي صلّى فيه )جماعة 

أو جُمعة على رأيٍ( آخر)138(.
أق�ول: المراجع لكتب الاس�تدلال يفهم أنّ )ع�لى رأي( الأول مقابل رأي 
علّي بن بابويه القائل أنّ الرابع: )المدائن( بدل من )البصرة(. ثمّ عرض العلّامة 
الضابط الثاني لمسجد الاعتكاف، وهو ما جمع فيه النبي أو وصيّه ، في مقابل 

من جعله في كلّ مسجد جامع كالمفيد.
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ّ في القواع�د في الذي يجامع المعتكفة: )فإن  مَة الحلِّي الم�ورد )43(: قال العلاَّى
أكره المعتكفة( وجامعها في نهار رمضان )فأربع( كفّارات )على رأي()139(.

وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: مشهور)140(.
أق�ول: المقصود من )على رأي( هو الرأي المش�هور القائ�ل بتحمّل الرجل 

كفّارتي المرأة المكرهة فضلًا عن كفّارتيه.
ّ في القواعد في وقت الحجّ: )وقوعه( بعمرته  مَة الحليِّ المورد )44(: قال العلاَّ

)في أشهر الحجّ وهي شوال وذو القعدة وذو الحجّة على رأي()141(.
وق�ال الش�يخ المظفّر معلّقًا: ق�ويّ لظاهر الآية، وجملة م�ن الأخبار كموثّق 
س�ماعة وصحاح معاوية ب�ن عمّار وغيره�ا)142(. وقيل: هي الش�هران الأوّلان 
والعش��رة الاوُل من ذي الحجّة)143(. وقيل: والتس�عة الاوُل مع ليلة النحر إلى 

الفجر)144(. وقيل: كذلك إلى طلوع الشمس)145(، وكلّها ضعيفة)146(.
أقول: الرأي هنا هو الرأي القوي في مقابل الأقوال الضعيفة.

ّ في القواعد: يجوز للقارِن والمفرِد الطواف  مَ�ة الحليِّ الم�ورد )45(: قال العلاَّ
قب�ل الوقوفين واجبًا ومس�تحبًّا، )لكنّهما يجدّدان التلبية اس�تحبابًا عقيب صلاة 

الطواف، ول يحلّان لو تركاها على رأي()147(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: وهو مردود بالأخبار الدالّة على إحلال من طاف 
وسعى ولم يلبّ فيصير حجّه عمرة، كالموثّق أو الصحيح عن أبي بصير)148(. ثم 

ذكر بعض الروايات الدالة على ذلك)149(.
أق�ول: )على رأي( هنا يعني به الرأي الضعيف، ل�ورود الروايات بتحليل 

من طاف وسعى ولم يلبّ، ولكن حجّه يتبدّل بالعمرة.
ّ في القواعد في مبحث استطاعة الحجّ: )ولو  مَة الحليِّ المورد )46(: قال العلاَّ
لم يج�د( عين )الزاد والراحلة وأمكنه الش��راء وجب وإن زاد عن ثمن المثل على 

رأي()150(.



74

الشيخ عبد الحليم عوض الحلّي

وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: لصدق الاستطاعة، وكذا لو توقّف الش�راء على 
بيع ملكه بأقلّ من ثمن المثل)151(.

أقول: الواجب على المستطيع شراء الزاد والراحلة ولو ببيع ملك مع غضّ 
النظر عن الرخص والغلاء، والملاك هو التمكّن عند العلّامة والشيخ المظفّر.

ّ في القواعد: )وليس الرجوع إلى كفاية من  مَة الحليِّ الم�ورد )47(: قال العلاَّ
صناعة أو حرفة( أو ضيعة أو نحوها )شرطًا( في الاستطاعة )على رأي()152(.

قال الشيخ المظفّر معلّقًا: ضعيف كما عرفت، والمراد هو الرجوع إلى الكفاية 
الرافعة لعس�ر التكليف بالحجّ، فلا تختصّ بمدّة معيّنة كسنة أو أقلّ أو أكثر، ولا 

بطول العمر، بل المقامات مختلفة)153(.
أق�ول: في المس�ألة رأي�ان: الأوّل: أن توص�ل نفس�ك لمكّة مع غ�ضّ النظر 
ع�ن الحال�ة بعد رجوعك فق�يًرا أو غنيًّا أو… وهو ضعيف عند الش�يخ المظفّر. 

والثاني: هو الرجوع إلى كفاية لعسر التكليف بالحجّ.
ّ في القواعد: )فالمعض�وب( أي الضعيف  مَ�ة الحليِّ الم�ورد )48(: قال العلاَّ
)غ�ير المستمس�ك عليه�ا، والمحتاج إلى الزمي�ل( أي الرديف )م�ع فقده ل حجّ 
عليه�ما، ولو لم يستمس�ك خِلقَةً( كما هو الفرض لك�بٍر أو ضعف بنية )لم يجب( 

عليه )الستنابة على رأي()154(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: كغير المستمس�ك عرضًا لمرض؛ لخبري س�لمة 
والق�دّاح، لكن عرفت ضعفهما وقصورهما عن معارض�ة صحاح الحلبي وابن 

سنان ومعاوية، فالأقوى وجوب الاستنابة كما هو الرأي الآخر)155(.
أقول: في وجوب الاستنابة على من سقط عنه الحجّ شخصًا لعذر كالمعضوب 
وعدم�ه رأي�ان: الأوّل: عدم الوجوب، وهو ال�رأي الضعيف المذكور في عبارة 

القواعد، والثاني: وجوب الاستنابة، وهو مختار الشيخ المظفّر.
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ّ في القواع�د: )أم�ن الطري�ق في النفس  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )49(: ق�ال العلاَّ
والبضع والمال فيس�قط الحجّ مع الخوف على النفس مِن عدوّ أو س�بع ول تجب( 

عليه )الستنابة على رأي()156(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: لخروجه عن مورد الأخبار، إلّا صحيح الحلبي 
لشموله له بقوله فيه: »أو أمر يعذره الله فيه«، فيمكن التمسّك بإطلاقه للوجوب 

في المقام، مضافًا إلى إمكان دعوى اتّحاد المناط في الجميع)157(.
أقول: الكلام فيها كالمسألة السابقة.

ّ في القواعد في مبحث نياب�ة الحجّ: ثمّ إنّ  مَة الح�ليِّ الم�ورد )50(: ق�ال العلاَّ
الواجب أن يحجّ عنه )من أقرب الأماكن إلى الميقات على رأي()158(.

وق�ال الش�يخ المظفّر: ك�ما ع�ن الأكث�ر)159(، والأولى أن يق�ول: من أقرب 
المواقي�ت إلى مكّ�ة، كما ه�و مرادهم ظاهرًا، واس�تدلّوا ب�أنّ الثابت هو وجوب 
القض�اء للح�جّ، وليس الطريق منه، ب�ل هو مقدّمة له، والح�جّ يحصل من أحد 

المواقيت فيجزي أقربها)160(. ثم ذكر بقية الأخبار الدالّة على المقام)161(.
أق�ول: ال�رأي هنا هو رأي الأكثر، وقد قبله الش�يخ المظفّ�ر، وهو أنّ الحجّ 

مطلوب والطريق ليس منه، فيجزي أخذ النائب من أقرب الأماكن لمكّة.
ّ في القواع�د: )فإن ركب( ناذر المش��ي  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )51(: ق�ال العلاَّ
)طريق�ه( كلّه مختارًا )قضاه( أي أعاده ماش�يًا إن كان الن�ذر مطلقًا، )ولو ركب 

البعض فكذلك على رأي()162(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقً�ا: قوي)163(، وعلى رأي آخ�ر يقض�ي خصوص 

موضع الركوب)164(، وهو ضعيف)165(.
أقول: المخالف لنذره ماش�يًا للحجّ، وقد ركب في بعض المراحل هل يجب 
علي�ه الإع�ادة للمشي ل�كلّ الطريق أو يعيد مش�يًا م�ا ركبه؟ في المس�ألة رأيان، 
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الأوّل: وج�وب إع�ادة الم�شي كاملًا، وهو ق�وي عند المظفّ�ر، والثاني: وجوب 
إعادة المقدار الذي كان قد ركبه، وهو ضعيف عنده.

ّ في القواعد في حجّ من عجز عن المش��ي  مَ�ة الحليِّ الم�ورد )52(: قال العلاَّ
بع�د ن�ذره: )ولو عجز( عن المش��ي )فإن كان( ن�ذره )مطلقًا توقّ�ع المكنة وإلّ 

سقط على رأي(.
وق�ال الش�يخ المظفّر معلّقًا: قوي)166(؛ لانتفاء الش��رط، وه�و القدرة، كما 

يسقط لو مات قبل حصول المكنة في المطلق)167(.
أق�ول: ن�ذر المشي في الح�جّ تارة يك�ون مطلقًا، أي غ�ير مقيّد بس�نة معيّنة، 
وأخرى يكون مقيّدًا بسنة، فإن عجز عن المشي ففي الصورة الأولى يتوقّع المكنة، 
وهو في فس�حة، وفي الصورة الثانية يسقط عنه المشي في الحجّ فيحجّ راكبًا، وهو 

الرأي القوي، وقد انتخبه الشيخ المظفّر.
ّ في القواعد: )ولو أطلق( النذر )فكذلك(  مَة الحليِّ الم�ورد )53(: قال العلاَّ

لم يتداخلا )على رأي()168(.
قال الشيخ المظفّر معلّقًا: مبنيّ على منع صحّة التداخل)169(.

أقول: نذر الحجّ على أنواع، الأوّل: أن ينذر حجّة الإس�لام، وقد كان عليه 
تلك الحجّة، فهنا يتداخل الحجّان، الثاني: أن ينذر غير حجّة الإسلام، الثالث: 
أن ين�ذر مطلق الحج، وهنا لم يتداخلا، والش�يخ المظفّر يرجّح التداخل، لأنّه في 

بعض صوره قابل للانطباق على حجّة الإسلام.
ّ في القواعد في مبحث شرائط النيابة: )وهي  مَة الحليِّ المورد )54(: قال العلاَّ
ثلاثة: كمال النائب وإس�لامه وعدم شغل ذمّته بحجّ واجب( في عام النيابة )فلا 

تصحّ نيابة المجنون ول الصبيّ غير المميّز ول المميّز على رأي()170(.
وق�ال الش�يخ المظفّر: ق�ويّ)171( لانص��راف أدلّة النياب�ة عنه، والأصل 
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ع�دم ف�راغ ذمّ�ة المن�وب عن�ه بح�جّ المميّ�ز وإن كان�ت عبادت�ه شرعيّ�ة على 
الأقوى)172(.

أق�ول: نياب�ة الصبيّ المميّ�ز لا تصحّ على ال�رأي القوي عند الش�يخ المظفّر 
للأدلّة المذكورة أعلاه.

ّ في القواعد فيما لو أوصى بمال للحجّ: )ولو  مَة الحليِّ المورد )55(: قال العلاَّ
اتّس�ع( القدر )المع�يّن للحجّ من بلده وجب( حتّى لو كان الح�جّ مندوبًا، )وإلّ 

فمن أقرب الأماكن، ولو قص�ر عن الأقل عاد ميراثًا على رأي()173(.
وق�ال الش�يخ المظفّر معلّقًا: لانكش�اف بطلان الوصيّ�ة، وقيل يص�رف في 
وج�وه ال�بّر لخروج�ه ع�ن الإرث بالوصيّة واختصاص�ه بالميّ�ت فيص�رف فيما 

ينفعه)174(.
أقول: لو عين مبلغًا للحجّ عنه وكان أقلّ من تكاليف الحجّ س�قط وجوب 
النياب�ة وع�اد الم�ال ميراثًا ولا يجب ع�لى الورثة تتمي�م المال ليحجّ عن�ه، وقيل: 
يصرف المال لوجوه البّر عن الميّت لوصيته به والرأي الأوّل مختار الشيخ المظفّر.

ّ في القواعد: )ون�اسي الإحرام( أو جاهله  مَة الحليِّ الم�ورد )56(: ق�ال العلاَّ
)إذا أكمل المناسك( بدونه )يجزئه على رأي()175(.

وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: ق�ويّ)176(، خلافًا للحلي)177(؛ لصحيح علّي بن 
جعف�ر: عن رج�ل كان متمتّعً�ا خرج إلى عرف�ات وجهل أن يحرم ي�وم التروية 
بالح�جّ حتّى يرجع إلى بلده، م�ا حاله؟ قال: »إذا قض�ى المناس�ك كلّها فقد أتمّ 

حجّه«)178(.
أق�ول: ال�رأي الق�ويّ هنا أنّ من نس��ي الإح�رام أو كان جاه�لًا، وأكمل 

المناسك بدون الإحرام حجّه صحيح، ويقابل هذا الرأي رأي ابن إدريس.
ّ في القواعد في مبحث المصدود عن الحجّ:  مَة الحليِّ الم�ورد )57(: ق�ال العلاَّ
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)وفائدة الش�رط جواز التحلّل( عند الحص�ر من دون تربّص وإن وجب الهدي 
)على رأي()179(.

وقال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: جماع�ة)180(، بل عن علم اله�دى وابن إدريس 
والمصنّ�ف في جمل�ة من كتبه وغيره�م: أنّ فائدته التحلّل فعلًا بمج�رد النيّة من 
دون هدي)181(، بل عن الس�يد وابن إدريس دعوى إجماع الفرقة عليه)182( لأنّ 
المنص�رف من قوله : »حلّني حيث حبستني«)183( هو التحليل المطلق السابق 

على الإحرام، الذي لا يتوقّف على شيء. ثم ذكر باقي الأدلّة على ذلك)184(.
أقول: الرأي هنا أنّ الحاج يجوز له أن يش�ترط على الله تعالى أن يحلّ فيما إذا 

صدّ أو حصر، مع غضّ النظر عن وجوب الهدي وعدمه.
ّ في القواعد في مبح�ث محرّمات الإحرام:  مَة الحليِّ الم�ورد )58(: ق�ال العلاَّ

)الثالث: الطيب مطلقًا على رأي()185(.
ق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقً�ا: محكي ع�ن الأكث�ر)186(، لصحي�ح حريز: »لا 
يم�سّ المح�رم ش�يئًا من الطي�ب ولا الريح�ان ولا يتلذّذ ب�ه«)187( ثمّ س�اق بقية 

الروايات)188(.
أقول: الرأي هنا رأي الأكثر في أنّ استعمال الطيب حرام للأدلّة المذكورة.

ّ في القواعد في مبح�ث محرّمات الإحرام:  مَة الحليِّ الم�ورد )59(: ق�ال العلاَّ
)الرابع: الكتحال بالسواد على رأي()189(.

وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: مشهور)190(.
أقول: الرأي هنا هو رأي المشهور في حرمة الاكتحال.

ّ في القواعد في مبح�ث محرّمات الإحرام:  مَة الحليِّ الم�ورد )60(: ق�ال العلاَّ
)الخامس: النظر في المرآة على رأي()191(.

وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: معهود، لصحيح حّماد: »لا تنظر في المرآة وأنت 
محرم، فإنّه من الزينة«)192(، ونحوه صحيح حريز)193(.
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أق�ول: الرأي هنا هو ال�رأي المعروف للأدلّة المذكورة ع�لى حرمة النظر في 
المرآة.

ّ في القواعد في مبحث محرّم�ات الإحرام:  مَة الح�ليِّ الم�ورد )61(: ق�ال العلاَّ
)السابع: إخراج الدم اختيارًا على رأي)194( وإن كان بحكّ الجلد أو السواك()195( 
ا فليحتجم، ولا  لصحي�ح الحلبي: عن المحرم يحتجم؟ قال: »لا، إلّا أن لا يجد بُدًّ

يحلق مكان المحاجم«)196(.
أقول: ترك الش�يخ المظفّر وصف الرأي هنا أنّه مشهور أو قويّ أو ضعيف 

أو...
ّ في القواعد في مبح�ث محرّمات الإحرام:  مَة الحليِّ الم�ورد )62(: ق�ال العلاَّ
)الخامس عش�ر: لبس الخفّين وما يستر ظهر القدم اختيارًا ول( يلزم أن )يشقّهما 

لو اضطرّ( إلى لبسهما )على رأي()197(.
وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: لإط�لاق الأخب�ار المذكورة، وع�لى رأي آخر 
يج�ب)198(، لخ�بر ابن مس�لم: في المحرم يلبس الخ�فّ إذا لم يكن ل�ه نعل؟ قال: 

»نعم، ولكن يشقّ ظهر القدم«)199(.
أق�ول: الرأي عدم لزوم ش�قّ ظه�ر الخفّين لو أضطرّ إلى ذل�ك، وهو مختار 

الشيخ المظفّر، ويقابله الرأي الآخر القائل بلزوم شقّه.
ّ في القواعد: )الس�ابع عش��ر: الحناّء للزينة  مَة الحليِّ المورد )63(: قال العلاَّ

على رأي()200(.
وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: وقد س�بق في مكروهات الإح�رام أنّ الأظهر 

الكراهة)201(.
أقول: الحناّء للزينة مكروه أو حرام؟ محلّ خلاف، وانتخب الش�يخ المظفّر 

الكراهة، جمعًا بين الروايات المجوّزة والمانعة.
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ّ في القواعد: )العش��رون: لبس الس�لاح  مَة الحليِّ الم�ورد )64(: ق�ال العلاَّ
اختيارًا على رأي()202(.

وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: قويّ حكيت عليه الشهرة)203( لصحيح عبد الله 
ابن سنان، قال: سألت أبا عبد الله  أيحمل السلاح المحرم؟ فقال: »إذا خاف 
ا أو سرقًا فليلبس الس�لاح«)204( فإنّه قد س�أل في�ه عن جواز لبس  المح�رم عدوًّ
السلاح للمحرم فأجابه الإمام  بالجواز بش�رط الخوف، فيدلّ بمفهومه على 

عدم الجواز مع عدم الخوف)205(.
أق�ول: الرأي هنا هو رأي المش�هور الذي انتخبه الش�يخ المظفّر بعد وصفه 

بالقوّة، وهو حرمة لبس السلاح اختيارًا، لمفهوم رواية ابن سنان.
ّ في القواعد: )و( يس�تحبّ )المش��ي( حال  مَة الحليِّ المورد )65(: قال العلاَّ

الطواف )والقتصاد فيه بالسكينة على رأي()206(.
قال الش�يخ المظفّر معلّقًا: قوي في اس�تحباب المش��ي والاقتصاد فيه)207(، 
وللأم�ر في خبر عبد الرحمن بن س�يّابة بالمش��ي ب�ين المش�يين)208(، أي الإسراع 

والإبطاء)209(.
أقول: الرأي القويّ هنا عند الش�يخ المظفّر اس�تحباب المشي والاقتصاد فيه 

لرواية عبد الرحمن.
ّ في القواعد: )و( يس�تحبّ أن )يَرمُل)210((  مَة الحليِّ المورد )66(: قال العلاَّ
أي يع�دو أو يهرول )ثلاثًا( في ثلاثة أش�واط )ويمش��ي أربعً�ا( والأوَْلى تأنيث 
الع�دد، لأنّ المع�دود مذكّ�ر؛ واس�تحباب ذل�ك مخص�وص )في ط�واف( أوّل 

)القدوم( إلى مكّة )على رأي()211(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: تأسّيًا بالنبي )212(، ويظهر من بعض الأخبار 
أنّ النب�ي  إنّ�ما فع�ل ذلك وأم�ر به أصحاب�ه ليُري أه�ل مكّة أنّ�ه لم يصبهم 
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جهد)213(، فيشكل ندبه في نفسه، ولذا قال أبو جعفر  في هذه الرواية: »وإني 
لأمش�ي مشيًا، وقد كان علي بن الحسين يمش�ي مشيًا«)214(.

أق�ول: الرأي هنا هو الرأي المعلّل بالتأسّي بالنبي  فيكون مس�تحبًّا عند 
الشيخ المظفّر.

ّ في القواعد: )و( لو ترك التقصير )عمدًا(  مَة الح�ليِّ الم�ورد )67(: قال العلاَّ
وأه�لّ بالح�جّ بطلت عمرته و )تصير حجّته مف�ردة(، ثمّ يعتمر بعد )على رأي( 
محك�يّ عن الش�يخ وغيره)215(، وحكي�ت عليه الش�هرة)216(، لمضمر العلا: عن 
رجل متمتّع طاف ثمّ أهلّ بالحجّ قبل أن يقصّ�ر، قال: »بطلت متعته وهي حجّة 
مبتول�ة«)217( وق�د حمله الش�يخ  على العم�د)218(، وهو متّج�ه... إلى أن قال: 
)ويبطل الثاني( أي الإهلال بالحجّ، وتصحّ عمرته ويقصّ�ر لها )على رأي()219(.
وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: آخر محكيّ ع�ن ابن إدريس وغ�يره)220(، لأنّه 
مقتض��ى وج�وب الترتيب ب�ين عمرة التمتّ�ع الت�ي لم يتحلّل منه�ا وبين الحجّ 
ولعدم نيّة الإفراد، وضعف الخبرين س�ندًا ودلالة لاحتمال أن يراد بهما بالمتمتّع 
خصوص من عدل من الإفراد إلى التمتّع، ثمّ لبّى للحجّ قبل التقصير كما وردت 

بمثله رواية)221(.
أقول: الرأي هنا المش�هور المستدلّ عليه بالرواية التي ظاهرها بطلان عمرة 
م�ن ت�رك التقصير عم�دًا، وقد انتخبه الش�يخ المظفّ�ر، وهن�اك رأي آخر مفاده 
بطلان الإهلال بالحجّ ولزوم التقصير عليه لإتمام عمرته السابقة ثمّ تهلّ بالحجّ.

ّ في القواع�د: )ويح�رم ب�ه م�ا قدمناه في  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )68(: ق�ال العلاَّ
محظ�ورات إحرام العم�رة، ويكره ما يكره في�ه( لعموم الأدلّ�ة )وتاركه عمدًا( 

بترك النيّة أو التلبية )يبطل حجّه( لعدم انعقاده )ل ناسيًا على رأي()222(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: قوي)223(.
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أق�ول: ترك الإحرام نس�يانًا غير مبطل للحجّ على ال�رأي القوي كما وصفه 
به الشيخ المظفّر.

ّ في القواعد: )ول يجزئ الواحد( من الهدي  مَة الحليِّ المورد )69(: قال العلاَّ
)في الواجب إلّ عن واحد، ومع الض�رورة( يتعيّن )الصوم على رأي()224(.

وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: حكيت عليه الشهرة)225(، لقوله سبحانه: ﴿ ئى 
ئى ئى ی      ی ی ی  ئج ئحئم ﴾)226( فإنّه دالّ على وجوب ما تيسّ�ر على كلّ 

متمتّع)227(.
أق�ول: م�ن لم يكن عنده ه�دي انتقل تكليفه من اله�دي للصوم على الرأي 

المشهور المستدلّ عليه بالآية.
ّ في القواعد: )ولو م�ات من وجب عليه  مَة الح�ليِّ الم�ورد )70(: ق�ال العلاَّ
الصوم قبله صام الولي عنه وجوبًا العش�رة على رأي)228( وإن لم يَصِل بلده()229( 

لصحيح معاوية: »من مات ولم يكن له هدي لمتعته فليصم عنه وليه«)230(.
أقول: الش�يخ المظفّر اس�تدلّ للحكم المذكور وترك التعليق هنا على عبارة 

)على رأي( ولم يصفها بشيء.
ّ في القواعد: )ويكره الح�جّ والعمرة على  مَة الح�ليِّ الم�ورد )71(: ق�ال العلاَّ

الإبل الجلالة، ورفع بناء فوق الكعبة على رأي()231(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: مش�هور؛ لصحيح ابن مسلم: »لا ينبغي لأحد 
أن يرف�ع بناءه ف�وق الكعبة«)232(. والمنص��رف منه البناء الراج�ع إلى الناس في 

دورهم ونحوها، فيكون ساكتًا عن بناء المسجد الش�ريف والمساجد الأخُر.
أقول: الرأي هنا هو المش�هور المنتخب من قبل الش�يخ المظفّر المستدلّ عليه 

برواية ابن مسلم.
ّ في القواعد: )و( يكره )من�ع الحاج دور  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )72(: ق�ال العلاَّ

مكّة( من النزول فيها )على رأي()233(.
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وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: قوي للتعبير في الأخبار ب� »ليس ينبغي«، فيحمل 
ما ظاهره الحرمة على الكراهة، كخبر الحسين: »ليس لأحد أن يمنع الحاجّ شيئًا 

من الدور منازلها«)234(.
أق�ول: ال�رأي القوي هنا كراه�ة منع الح�اج دور مكّة جمعًا ب�ين الروايات 

واحتاط الشيخ المظفّر بدفع الأجرة لأهلها في قبال حفظ متاعه.
ّ في القواعد: )ويجوز التحلّل من غير هدي  مَة الحليِّ الم�ورد )73(: قال العلاَّ

مع الشتراط على رأي()235(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: سبق دليله في أحكام الإحرام، بل قد يقال بجواز 
التحلّل من غير هدي مع عدم الاشتراط؛ لخبر حمزة بن حمران أو صحيحه)236(.
أقول: تقدّم الكلام في جواز اشتراط التحلّل للمصدود والمحصور من غير 
حاجة للهدي، وقد انتخب الش�يخ المظفّر جواز التحلّل من غير اش�تراط ومن 

غير هدي.
ّ في القواعد: )وفي ف�رخ النعامة صغير من  مَة الحليِّ الم�ورد )74(: ق�ال العلاَّ

الإبل على رأي()237(.
وق�ال الش�يخ المظفّر: لقول�ه تع�الى: ﴿ې ى ى ئا ئا ئە﴾)238( وقيل 
بمساواته للكبير لدخوله باسم النعامة)239(، فتشمله الأخبار المطلقة الدالّة على 

أنّ في النعامة بدنة)240(.
أق�ول: في كفّارة قتل ف�رخ النعامة اختلاف بين العل�ماء، هل هو صغير من 

الإبل أو البدنة؟ والشيخ المظفّر استدلّ لكليهما، الرأي والقيل.
ّ في القواعد: )وفي الثعلب والأرنب ش�اة  مَة الحليِّ الم�ورد )75(: قال العلاَّ
وقي�ل: كالظب�ي)241( والأب�دال( المتقدّمة تجب )ع�لى الترتي�ب( المذكور )على 

رأي()242(.
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وقال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: تدلّ عليه الأخبار الس�ابقة، وقيل: يتخيّر بينها 
للعطف ب� )أو( في الكتاب العزيز)243(.

أقول: كفّارة قتل الأرنب والثعلب ش�اة، ولكن إن عجز عنها هل الأبدال 
ترتيب�ي - بمعن�ى أنّ عليه ش�اة، فإن عج�ز قوّمها وأطعم عشرة مس�اكين، كلّ 
مس�كين مدّين، فإن عجز صام عن كلّ مدّين يومًا، فإن عجز صام ثلاثة أيّام - 

أو تخييري بين الخصال المتقدّمة، استدلّ الشيخ المظفّر لكلا الطرفين.
ّ في القواعد في كفّارات الإحرام: )وكذا لو  مَة الحليِّ المورد )76(: قال العلاَّ

لاًّا على رأي()244(. كان العاقد مُحِ
وق�ال الش�يخ المظفّر مس�تدل: لموثّق س�ماعة عن أبي عب�د الله  قال: »لا 
ينبغ�ي للرج�ل الحلال أن يزوّج محرمًا وهو يعلم أنّه لا يحلّ له«، قلت: فإن فعل 
فدخ�ل بها المحرم؟ قال: »إن كان�ا عالِ�مَين فإنّ على كلّ واحد منهما بدنة، وعلى 
الم�رأة إن كان�ت محرمة بدنة، وإن لم تكن محرمة ف�لا شيء عليها، إلّا أن تكون قد 
علمت أنّ الذي تزوّجها محرم، فإن كانت علمت ثمّ تزوّجته فعليها بدنة«)245(.
أق�ول: ال�رأي هنا أنّه ل�و كان العاقد محلاًّ وقد عقد لمحرم ع�لى محرمة، فإنّ 

الكفّارة ثابتة على العاقد المحلّ وعلى المعقود له المحرم، وهي البدنة.
ّ في القواعد: )وتستحبّ( الزكاة )في غلّات  مَة الحليِّ المورد )77(: قال العلاَّ

الطفل وأنعامه على رأي()246(.
وق�ال الش�يخ المظفّر معلّقًا: مش�هور مس�تند إلى الجمع ب�ين صحيح زرارة 
ومحمّد بن مسلم الدالّ على وجوبها في غلّات اليتيم، وبين الأخبار النافية للزكاة 

في ماله، وقد عرفت أنّ الأقرب حمل الصحيح على التقيّة، فلا استحباب)247(.
أقول: الرأي هنا هو المشهور من استحباب الزكاة في غلّات الطفل وأنعامه 
للجم�ع ب�ين الأدلّة، واخت�ار الش�يخ المظفّر عدم الاس�تحباب لحمل�ه الأخبار 

الموجبة على التقيّة.
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ّ في القواع�د في مبحث وج�وب الزكاة:  مَة الح�ليِّ الم�ورد )78(: ق�ال العلاَّ
)ول( تجب أيضًا في )الدين( قرضًا أو لا )على المعس��ر والميس��ر( المماطل )على 

رأي()248(.
قال الشيخ المظفّر: مشهور، وإنّما قيّدنا الميس�ر بالمماطل مع إطلاق المصنفّ؛ 
لأنّ�ه ق�د فرّع ع�دم الوج�وب في الدين على من�ع التص�رّف، فيك�ون قرينة على 
التقيي�د المذك�ور، وق�د ادّع�ى في ظاهر المحكيّ ع�ن التذكرة الإجم�اع على عدم 
الوج�وب في محلّ الفرض، ق�ال: لا زكاة في الدين إذا لم يقدر صاحبه على أخذه 

إذا كان معس�رًا أو ميس�رًا مماطَلًا عندنا)249(، انتهى.
أق�ول: ال�رأي هنا هو الرأي المش�هور الذي قد انتخبه الش�يخ المظفّر، وهو 

عدم وجوب الزكاة على صاحب الدين إذا ماطله المدين الموسر.
ّ في القواعد: )ولو اشترى نصابًا( من الأنعام  مَة الحليِّ المورد )79(: قال العلاَّ

)جرى( مع قبضه أو التمكّن منه )في الحول( من )حين العقد على رأي()250(.
وق�ال الش�يخ المظفّر معلّقًا: لملك المش�تري له حينئذ عند أه�ل هذا الرأي، 

وعدم مانعيّة خيار البائع في ثلاثة أيّام من تمكّن المشتري من التص�رّف)251(.
أقول: الرأي هنا أنّ بداية الحول من زمان العقد، وقد ضعّفه الشيخ المظفّر 

في قبال من يقول: إنّ بداية الحول بعد انتهاء زمان الخيار.
ّ في القواعد: )ول�و شرطها()252( ال�مَدين  مَة الحليِّ الم�ورد )80(: ق�ال العلاَّ
في عق�د القرض أو غيره )على المالك( بما أنّها مس�تحبّة من�ه أو بوجه التأدية عن 
ال�مَدي�ن صحّ؛ ف�إنّ المؤمنين عن�د شروطهم)253( ك�ما هو رأي كث�ير)254(، و)لم 

يصحّ( هذا الش�رط )على رأي()255(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: بدعوى أنّه مخالف للكتاب والسنةّ من حيث إنّه 
شرط للعب�ادة على غير من وجبت عليه، والمب�اشرة لازمة في العبادات؛ لظهور 

الأخبار في اختصاص وجوبها بالمستقرض والمدين)256(.
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أقول: في مسألة اشتراط دفع الزكاة من قبل المديون على المالك رأيان، رأي 
بالصحّ�ة لدلي�ل )المؤمنون على شروطه�م( ورأي بالبطلان لأنّ ال�زكاة عبادة، 

ويشترط فيها المباشرة، والرأي الذي أشار له في القواعد هو الثاني.
ّ في القواعد في مبح�ث شرائط وجوب  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )81(: ق�ال العلاَّ
الزكاة: )الثاني بدوّ الصلاح: وهو اش�تداد الحبّ، واحمرار الثمرة أو اصفرارها، 

وانعقاد الحص�رم على رأي(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: مش�هور، والرأي الآخر اشتراط صدق الحنطة 
والشعير والتمر والزبيب)257(، وهو عند الجذ والص�رم، ونهاية النموّ، بل قيل: 

عند الجفاف)258(.
أق�ول: اختل�ف العلماء في تفس�ير ب�دو الصلاح ال�ذي اش�ترطه العلماء في 

وجوب الزكاة، والرأي المشهور هو الذي أشار له العلّامة في القواعد.
ّ في القواعد: )وأمّا الغن�م فنصبها خمس:  مَة الح�ليِّ الم�ورد )82(: ق�ال العلاَّ
أربعون، وفيه ش�اة، ثمّ مائة وإحدى وعش��رون وفيه شاتان، ثمّ مائتان وواحدة 

وفيه ثلاث ثمّ ثلاث مائة وواحدة، وفيه أربع( شياه )على رأي()259(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: مش�هور، وعليه لا إش�كال ب�أنّ الواحدة جزء 
م�ن النصاب الراب�ع كالواحدة في الثاني والثالث، وه�ذه النصب الأربع نصب 

خاصّة على هذا الرأي)260(.
أق�ول: ال�رأي هنا هو المش�هور بين الفقه�اء، وأنّ النص�اب الرابع ثلاثمائة 

وواحدة، وفيها أربع شياه.
ّ في القواع�د: )ولو تضاعفت الدرجة( كما  مَة الحليِّ الم�ورد )83(: قال العلاَّ
ل�و كان عليه بنت مخاض وعنده حقّة أو جذعة أو بالعكس )فالقيمة الس�وقيّة( 

ولا يتضاعف الجبران )على رأي()261(.
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وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: مشهور، اقتصارًا على مورد النصّ)262(.
أق�ول: ال�رأي هنا هو المش�هور في أنّ الذي وجب علي�ه زكاة بنت مخاض، 
وكان عن�ده حقّة، وهنا التفاوت المالي بينه�ما معلوم، فهل يأخذ الزائد على بنت 

مخاض أم لا؟ الرأي هنا عدم جواز الأخذ.
ّ في القواعد: )الثالث: العلس حنطة حبّتان  مَة الحليِّ المورد )84(: قال العلاَّ

منه في كمام( واحد )على رأي()263(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: وليس منها على رأي آخر مش�هور كما قيل)264(، 
وكلام اللّغويين مختلف)265(، والأصل البراءة؛ إذ لم يتحقّق كونه من أحد التسعة 

الزكويّة)266(.
أقول: اختلف العلماء في كون العلس من الحنطة، فيجب فيه الزكاة أو ليس 
منه�ا، ف�لا يجب؟ ال�رأي المذكور في القواع�د أنّه من الحنط�ة، ويقابله رأي آخر 

وهو أنّه ليس منها.
ّ في القواعد فيما يستحب فيه الزكاة: )الأوّل:  مَة الحليِّ المورد )85(: قال العلاَّ

مال التجارة على رأي()267(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: مشهور قويّ؛ لأنّ الاستحباب مقتض�ى الجمع 
ب�ين الأخبار الظاهرة في الوجوب وبين النافية للزكاة في مال التجارة والحاصرة 

لها في الأصناف التسعة)268(.
أق�ول: ال�رأي هنا هو المش�هور الق�وي الذي انتخب�ه الش�يخ المظفّر، وهو 

استحباب الزكاة في مال التجارة، وهو مقتضى الجمع بين الأخبار.
ّ في القواعد: )ولو اش�ترى بنصاب زكاة(  مَة الحليِّ الم�ورد )86(: ق�ال العلاَّ
سواء كان من النقدين أم الأنعام )في أثناء الحول متاعًا( أو نصابًا آخر )للتجارة 

استأنف حولها من حين الش�راء على رأي()269(.
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وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: ق�ويّ؛ لأنّ الزكاة الماليّ�ة تتعلّق بعين النصاب، 
وقد تبدّلت إلى مال التجارة، فيستأنف حولها)270(.

أق�ول: ال�رأي هنا هو ال�رأي القوي الذي انتخبه الش�يخ المظفّ�ر في أنّ من 
اش�ترى من نصاب زكاةٍ في أثناء الحول نصابًا آخر للتجارة لا يجب عليه الزكاة 
لا م�ن النصاب الأوّل ولا من مال التجارة المش�تراة، لانّ من مشروط وجوب 
الزكاة حلول الحول، ولم يحل الحول عليهما، بل عليه أن يستأنف الحول من حين 

شراء مال التجارة فإذا حال عليه الحول فتجب، وإلّا فلا.
ّ في القواعد: )ولو عاوض أربعين س�ائمة  مَة الحليِّ الم�ورد )87(: ق�ال العلاَّ

بمثلها( كلاهما )للتجارة استأنف حول الماليّة على رأي()271(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: قريب، لانقطاع ما مضى منه بتبدّل العين خلافًا 

.)272( للشيخ
أقول: الكلام فيه كما تقدّم.

ّ في القواعد في مبحث مس�تحقّ الزكاة من  مَة الحليِّ الم�ورد )88(: قال العلاَّ
الفق�راء: )ول�و قص�ر التكسّ�ب( ببضاعت�ه أو صنعته )ج�از أن يعطى أكثر من 

التتمّة على رأي()273(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: مشهور كما قيل)274(، للأخبار الكثيرة الدالّة على 
ج�واز إعط�اء الفقير ما يغنيه، ف�إنّ أظهر أف�راد الغنى إعطاء م�ا يزيد على مؤنة 

السنة)275(.
أقول: الرأي هنا هو الرأي المشهور في جواز إعطاء الفقير - الذي لا يكفيه 

تكسّبه - أكثر من التتمّة لعيشه من أموال الزكاة.
ّ في القواعد: )ول يكفي العزل( مع إمكان  مَة الحليِّ الم�ورد )89(: قال العلاَّ

الفور )على رأي()276(.



89

تفسيرُ الشيخ محمّد حسن المظفّر

وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: مش�هور كما قيل)277(، بل عن المنتهى نس�بته إلى 
علمائنا)278(، لإطلاق الأخبار المذكورة، وقيل: يكفي)279(.

أقول: الرأي هنا هو المشهور، وهو عدم كفاية عزل المال الزكوي مع إمكان 
الأداء فورًا في مقابل القول الضعيف القائل بكفاية العزل.

ّ في القواع�د: )ول يجوز تقديمها فإن فعل  مَة الحليِّ الم�ورد )90(: قال العلاَّ
كان قرضًا ل زكاة معجّلة على رأي()280(.

وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقً�ا: مش�هور، ب�ل عن الخ�لاف دع�وى الإجماع 
عليه)281(؛ لصحيح زرارة: أيزكّي الرجل ماله إذا مض�ى ثلث السنة؟ قال: »لا، 

أيصلّي الأوُلى قبل الزوال؟!«)282(.
أقول: الرأي هنا هو المش�هور المنصور بالإجم�اع والرواية، وهو عدم جواز 

تقديم إعطاء الزكاة قبل أوان وقتها، فإن فعل تكون قرضًا.
ّ في القواعد: )و( يس�تحبّ )دعاء الإمام(  مَة الحليِّ الم�ورد )91(: ق�ال العلاَّ

للمالك )عند القبض على رأي()283(.
وقال الش�يخ المظفّ�ر معلّقًا: وقي�ل: يجب؛ لظاهر الأم�ر في قوله تعالى: 

﴿ڻ ڻڻ ۀ    ۀ ہ ہ﴾)284()285(.
أقول: في المس�ألة رأيان، اس�تحباب دعاء الإمام للمال�ك ووجوبه، والرأي 

المذكور في القواعد محمول على الاستحباب.
ّ في القواعد: )وأقلّ ما( يج�وز أن )يُعطَى  مَة الح�ليِّ الم�ورد )92(: ق�ال العلاَّ
الفقير( ما يجب في نصاب النقدين الأوّل وهو )عش��رة قراريط أو خمسة دراهم 

على رأي()286(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقً�ا: محكيّ عن الأكثر)287(، وقيل: إنّه المش�هور بين 
المتقدّم�ين)288(، بل عن الانتص�ار والغنية دعوى الإجماع علي�ه)289(. وأقلّه على 
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رأي آخر - محكيّ عن س�لار وعلم الهدى في المص�ريات - ما يجب في النصاب 
الثاني وهو قيراطان أو درهم)290(. وعلى رأي ثالث محكيّ عن جماعة عدم التقدير 
وجوبًا ولا اس�تحبابًا، أو عدمه وجوبًا مع ثبوت التقدير الأوّل )اس�تحبابًا( كما 
عن الس��رائر والتذكرة والمختلف)291(، وهو ظاهر المصنفّ  في هذا الكتاب؛ 
لأنّ�ه أَخّ�ر لفظ الاس�تحباب عن قول�ه: )على رأي(، ف�دلّ على عدم نس�بته إلى 
ال�رأي، ب�ل على اختياره ل�ه، فيكون قوله: )ع�لى رأي(، مرتبطً�ا بالتقدير الذي 
ذكره لا بالاس�تحباب، فلا يتّجه ما أورده المحقّ�ق الكركي  عليه بقوله: ولو 

أخّر قوله: )على رأي(، عن قوله: )استحبابًا(، لكان أولى)292(، انتهى.
أقول: الأقوال الثلاثة في أقلّ ما يعطي الفقير من الزكاة وجوبًا أو استحبابًا، 

والرأي المذكور هنا أن يعطي عشرة قراريط أو خمسة دراهم.
ّ في القواع�د: )ول�و فق�د وارث( العبد  مَ�ة الح�ليِّ الم�ورد )93(: ق�ال العلاَّ

)المشترى من الزكاة ورثه الإمام على رأي()293(.
وقال الشيخ المظفّر معلّلا: لأنّ الرقاب أحد مصارف الزكاة، فيكون سائبة 
وإرث�ه للإمام ، والمش�هور أنّ إرثه للفق�راء)294(، بل في المعت�بر وعن المنتهى 

نسبته إلى علمائنا)295()296(.
أقول: في العبد المش�ترى من الأموال الزكوي�ة إذا مات وله مال ولم يكن له 
وارث، ه�ل يرثه الإمام أو الفقراء؟ الرأي المذكور في القواعد رأي ش�اذّ يقابله 

المشهور في أنّ إرثه للفقراء.
ّ في القواع�د: )وأُجرة الكيّال والوزّان على  مَة الحليِّ الم�ورد )94(: قال العلاَّ

المالك على رأي()297(.
وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّلا: لأنّه�ا مقدّمة ل�لأداء الواجب علي�ه كالأجُرة 
الواجبة على البائع مقدّمة لتسليم المبيع والأجُرة التي يتوقّف عليها إيجاد العمل 
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المستأجر عليه. وفيه إشكال؛ لإمكان القول بأنّ الأجُرة متعلّقة بمصارف الزكاة 
ومصلحتها ومصلحة أهلها)298(.

أقول: أجرة الكيال للأموال الزكويّة على المالك أو تخرج من الزكاة؟
ال�رأي المذك�ور في القواع�د أنّ الأداء واجب على المالك لأنّ�ه مقدّمة لأداء 
الواجب، واستش�كل عليه الش�يخ المظفّر بأنّ الأجرة متعلّق�ة بمصارف الزكاة 

فتكون منها.
ّ في القواعد: )وإلّ( أي: وإن لم يعزلها)299(  مَة الحليِّ المورد )95(: ق�ال العلاَّ

وخرج وقتها بلا أداء )قضاها على رأي()300(.
وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: إنّما يريد به مجرّد وجوب الإيتاء من دون مصاحبة 
قص�د القض�اء وفي مقابلة ه�ذا الرأي رأي اب�ن إدريس: أنّه�ا أداء كما في صورة 

العزل)301(، ورأي الكثير أو الأكثر: أنّها ساقطة بعد الوقت)302()303(.
أقول: الكلام في نيّة دفع زكاة الفطرة خارج وقتها هل هو الأداء أو القضاء؟

ال�رأي المذك�ور في القواعد القض�اء، ويقابله القول ب�الأداء لابن إدريس، 
وهناك قول بسقوطها خارج الوقت.

ّ في القواعد: ثمّ إنّ الواجب الإخراج)304(  مَ�ة الحليِّ المورد )96(: قال العلاَّ
)بالقيمة السوقيّة من غير تقدير على رأيٍ()305(.

وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: مشهور)306(.
أق�ول: الكلام هنا أنّه هو هل إخراج زكاة الفطرة من غير الحنطة والش�عير 
مقدّر ومحدّد بحدّ أو لا يتقدّر؟ الرأي هنا هو المشهور أي الذي لا يتقدّر بقدر في 

مقابل من قال: محدّد ومقدّر بدرهم، وآخر بأنّه مقدّر بثلاثة دراهم.
ّ في القواعد: )ويجزئ من اللبن أربعة أرطال  مَة الحليِّ الم�ورد )97(: قال العلاَّ

بالعراقي على رأي()307(.
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وقال الشيخ المظفّر: وبالمدني على رأي آخر، والمشهور أَنَّهُ لا يجزي إلِاَّ الصاع 
للمستفيضة)308()309(.

أقول: هنا ثلاثة آراء، والرأي المشار له في القواعد أربعة أرطال بالعراقي.
ّ في القواعد: )ولو اختلف قوت مالكي عبد  مَة الحليِّ الم�ورد )98(: قال العلاَّ

جاز اختلاف النوع على رأي()310(.
وقال الش�يخ المظفّر معلّقًا: قويّ؛ للاجتزاء شرعًا من كلّ مكلّف بقوته، فلا 

يناط بالآخر إلّا بدليل وهو مفقود)311(.
أق�ول: زكاة فطرة العبد على مالكه، ولو كان العبد مملوكًا لمالكين يختلفان في 

القوت، والرأي هنا أنّه يجوز إعطاء الفطرة، كلّ حسب نوع قوته.
ّ في القواعد في مبحث الخم�س: )الثالث:  مَة الح�ليِّ الم�ورد )99(: ق�ال العلاَّ
الكنز والأقرب اشتراط عدم أثر الإسلام و( حينئذٍ )لو وجده في دار الإسلام وأثره 

عليه فَلُقَطَةٌ وإن كانت مواتًا على رأي()312(.
وقد ترك الشيخ المظفّر التعليق هنا لمكان آخر.

ّ في القواعد في مبحث الخمس: )و( يشترط  مَة الحليِّ المورد )100(: قال العلاَّ
أيضًا في المعادن بلوغ قيمتها )النصاب( في وقت الإخراج )على رأي()313(.

وقال الشيخ المظفّر معلّقًا: مشهور بين المتأخّرين)314()315(.
أق�ول: هنا اختلافان: الأوّل: هل يش�ترط في وجوب خمس المعادن النصاب 
أو لا؟ الق�ول باعتب�ار النصاب هو المش�هور ب�ين المتأخّرين، الث�اني: هل يعتبر في 
النصاب قبل مؤونة الإخراج والتصفية أم بعدها؟ الرأي هنا أيضًا هو المش�هور، 

وهو أنّ وقت الإخراج بعد المؤونة.
ّ في القواعد في مستحق الخمس: )ويُعطى  مَة الحليِّ المورد )101(: قال العلاَّ

من انتسب بأبيه( وأُمّه أو بأبيه )خاصّة، دون أُمّه خاصة على رأي()316(.
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وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقً�ا: مش�هور، ب�ل علي�ه عامّ�ة الأصح�اب، إلّا 
النادر)317(؛ لانص�راف الأخبار إلى من كان من عشيرة بني هاشم)318(.

أقول: الرأي هنا هو رأي المشهور الراجع إلى عدم استحقاق ابن البنت من 
الأخماس.

ّ في القواعد: )و( يشترط أيضًا )فقر اليتيم  مَة الحليِّ المورد )102(: قال العلاَّ
على رأي()319(.

وق�ال الش�يخ المظفّ�ر معلّقً�ا: مش�هور؛ لم�ا س�بق م�ن أنّ الخم�س عوض 
الزكاة)320(.

أق�ول: الرأي المش�هور هنا في أنّ مس�تحقّ الخمس لي�س صرف اليتيم، بل 
اليتيم الفقير، لأنّ الخمس بدل عن الزكاة التي يشترط في مستحقّها الفقر.

ّ في القواعد: )وللإمام فاضل المقس�وم  مَة الحليِّ الم�ورد )103(: ق�ال العلاَّ
ع�لى الكفاية للطوائف مع القتصاد، وعليه المعوز( أن يؤدّيه عن س�همه )على 

رأي()321(.
وقال الش�يخ المظفّر: حكيت عليه الش�هرة)322(؛ لقوله  في مرسل حّماد: 
�نَّة ما يس�تغنون به في س�نتهم، فإن فضل عنهم  »يقسّ�م بينهم على الكتاب والسُّ
شيء فه�و لل�والي، فإن عج�ز أو نقص عن اس�تغنائهم كان على ال�والي أن ينفق 
م�ن عن�ده بقدر ما يس�تغنون به، وإنّ�ما صار علي�ه أن يموّنهم؛ لأنّ ل�ه ما فضل 

عنهم«)323()324(.
أقول: الرأي هنا هو الرأي المشهور الراجع إلى أنّ من له الغنم فعليه الغرم.
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نتائج البحث
المتحص�ل م�ن عب�ارات الفقهاء مث�ل فخ�ر المحقّقين والش�هيد وصاحب 
المدارك وصاحب مقامع الفضل أنّ لاصطلاح )على رأي( اس�تعمالات متعددة 

ّ في كتاب قواعد الأحكام وإرشاد الأذهان منها:  مَة الحليِّ في لسان العلاَّ
الإشارة إلى رأي آخر لبعض الأصحاب.- 1
أنّه من تغيّر الرأي عند العلّامة، ولكنه لم يض�رب على رأيه القديم. - 2
أنّه ينبه على قول مشهور. - 3
الإشارة إلى قول له وجه ضعيف.- 4
هي فتوى له.- 5

وأمّا نحن فقد ركّزنا في هذا البحث على تعامل الش�يخ محمّد حس�ن المظفر 
مع عبارة العلّامة، ورأيناه أنّه قد شرحها على أنواع منها.

الإش�ارة إلى أنّ�ه رأي ضعيف، ول�ذا أردفه بقوله: م�ردود، أو ضعيف، أو - 1
منظور فيه، أو فيه إشكال.

الإشارة إلى أنّه صرف رأي وقد اكتفى الشيخ المظفّر ببيان مبنى ذلك الرأي - 2
ووجهه.

الإش�ارة إلى أنّه رأي مش�هور بين الفقهاء وهو كثير، بل قد نقل عليه بعض - 3
الإجماعات.

الإشارة إلى أنّه رأي مشهور بين الفقهاء ثمّ يصفه بالقوّة وينتخبه. - 4
الإشارة إلى صاحب الرأي باسمه كالشيخ في المبسوط.- 5
الإشارة إلى أنّه رأي محكي عن المعظم أو الأكثر. - 6

لين مِن أَنَّ عبارةَ: )على رأي( فيها  وفي النتيج�ة: فما هو المعروف بين الُمحَصِّ
إشارة إلى الرأي الضعيف أو المتروك ليس في محلّه.
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غاي�ة المراد 4/ 136، المراس�م: 233، ( 5)

قواعد الأحكام 2/ 238.
أي: حدّ وطئ الميتة.( 6)
إرشاد الأذهان 2/ 191.( 7)
غاية المراد 4/ 298.( 8)
إرشاد الأذهان 2/ 205.( 9)
غاية المراد 4/ 364.( 10)
مدارك الأحكام 8: 477.( 11)
قواعد الأحكام1/ 199.( 12)
كت�اب ( 13) شرح  في  الفرائ�د  ال����درر 

القواعد3 / 29. 
قواعد الأحكام1/ 206.( 14)
الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد ( 15)

.248 / 3
قواعد الأحكام1/ 208.( 16)

كت�اب ( 17) شرح  في  الفرائ�د  ال�����درر 
القواعد3/ 284. 

أي: من شهر رمضان.( 18)
وه�و ( 19)  ،224 الأح�كام1/  قواع�د 

اختي�اره في منته�ى المطل�ب 2/ 403، 
وق�ال   ،312  /1 الفقه�اء  وتذك�رة 
الفاض�ل الهن�دي في كش�ف اللث�ام 3: 
95/ وفاقً�ا لم�ا حُكي ع�ن أبي علي ابن 
الش�يخ، وق�د نقل�ه فخ�ر المحقّق�ين في 

إيضاح الفوائد 1/ 52.
المبسوط 1/ 62.( 20)
الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد ( 21)

.417 / 3
قواعد الأحكام 1/ 226.( 22)
النهاي�ة ونكته�ا 1/ 242، المبس�وط ( 23)

ب 1/ 60، السرائ�ر  1/ 176، المه�ذّ
.160 /1

انظ�ر: المعت�بر في شرح المختص�ر 1/ ( 24)
279، م�دارك الأحكام 2/ 95-94، 
 165-164  /2 الش��رائع  مفاتي�ح 
 /4 الكرام�ة  مفت�اح   ،627 المفت�اح: 

.13-12
(25 ) ،491 المس�ألة:   702  /1 الخ�لاف 

غني�ة الن�زوع: 102، المعت�بر في شرح 
المختص��ر 1/ 279، جواه�ر ال�كلام 

.16 /4
ادّع�اه الش�يخ الط�وسي في: الخ�لاف ( 26)
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1/ 702 المس�ألة: 491، واب�ن زه�رة 
الحلبي في: غنية النزوع: 102.

الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد ( 27)
.156 / 4

قواعد الأحكام 1/ 232.( 28)
منتهى المطلب 7: 304.( 29)
تذكرة الفقهاء 2/ 29 المسألة: 180، ( 30)

نهاية الإحكام 2/ 253.
كت�اب ( 31) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر 

القواع�د4 / 289، الخلاف 1/ 726 
المسألة: 548، غنية النزوع: 105.

قواعد الأحكام 1/ 246.( 32)
تهذيب الأحكام 2/ 23 ذيل الحديث ( 33)

66، باب أوقات الصّ�لاة وعلامة كلّ 
وقت منه�ا، شرائع الإس�لام 1/ 47، 

إيضاح الفوائد 1/ 74-73.
الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد ( 34)

.34 /5
قواعد الأحكام 1/ 248.( 35)
الخلاف 268/1 المسألة: 11.( 36)
الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد ( 37)

.131 /5
قواعد الأحكام 1/ 259.( 38)
كت�اب ( 39) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر 

القواعد134/5
قواعد الأحكام 1/ 263.( 40)
الش�اذكونة بفتح ال�ذال: ثياب غلاظ ( 41)

)القام�وس  باليم�ن.  مض�رب�ة تعم�ل 
ة: شذن(. المحيط 4/ 239 مادَّ

ح628، ( 42)  171 الإس�ناد:  ق�رب 
الاستبصار 1/ 393-394 ح1501 
باب الشاذكونة تصيبها النجاسة أيصلّى 
عليه�ا أم لا؟، تهذي�ب الأح�كام 2/ 
369 ح1536 ب�اب م�ا يج�وز الصلاة 
في�ه من اللب�اس والمكان وم�ا لا يجوز، 
وسائل الشيعة 3: 455 ح4158 باب 
ج�واز الص�لاة ع�لى الموض�ع النج�س 
وع�لى الث�وب النجس مع ع�دم تعدّي 

النجاسة.
الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد ( 43)

.593 /5
قواعد الأحكام 1/ 273.( 44)
تذك�رة ( 45) الس��رائر 1/ 221،  ك�ما في 

الفقه�اء 3: 150، نهاي�ة الإحكام 1/ 
 ،246  /1 الأح�كام  تحري�ر   ،468
التنقي�ح   ،83  /5 المطل�ب  منته�ى 
الرائ�ع لمختص��ر الش��رائع 1/ 204، 
الأقط�اب الفقهيّة: 86، جامع المقاصد 
 ،715  /2 الجن�ان  روض   ،263  /2

الروضة البهية 1/ 613، وغيرها.
كما في المتقص�ر م�ن شرح المختص�ر: ( 46)

.76
الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد ( 47)

.138 / 6
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قواعد الأحكام 1/ 274.( 48)
الق�راءة ( 49) ب�اب  ح5   425  :3 ال�كافي 

الصل�وات،  في  وليلته�ا  الجمع�ة  ي�وم 
الاس�تبصار 1/ 416 ح1593 ب�اب 
الجهر بالقراءة لمن ص�لىّ منفردًا أو كان 
مسافرًا، تهذيب الأحكام 3: 14 ح49 
ب�اب العم�ل في ليل�ة الجمع�ة ويومها، 
وسائل الشيعة 6: 160 ح7622 باب 
اس�تحباب الجهر يوم الجمعة في الظهر 

والعص�ر.
الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد ( 50)

.272 /6
قواعد الأحكام 1/ 275.( 51)
تذك�رة ( 52)  ،111  /1 المبس�وط  في  ك�ما 

الفقه�اء 3: 169، نهاي�ة الإحكام 1/ 
482، مختلف الشيعة 2/ 165، منتهى 
المطلب 5/ 119، إرش�اد الأذهان 1/ 
 ،251  /1 الأح�كام  تحري�ر   ،254
العش��ر لاب�ن فه�د الح�لّي:  الرس�ائل 
79، التنقيح الرائع لمختص�ر الش��رائع 
1/ 207، جام�ع المقاص�د 2/ 286، 

وغيرها.
الس�رائر 1/ 224.( 53)
الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد ( 54)

.334 / 6
قواعد الأحكام 277/1.( 55)
ك�ما في كنز الفوائد في حلّ مش�كلات ( 56)

القواعد 1/ 112، إيضاح الفوائد 1/ 
114، كشف اللثام 4/ 103.

جامع المقاصد 2/ 307.( 57)
منتهى المطلب 5/ 171.( 58)
كت�اب ( 59) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر 

القواعد6 / 449.
قواعد الأحكام 1/ 284.( 60)
المصدر نفسه 1/ 284.( 61)
كت�اب ( 62) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر 

القواعد7 / 31.
قواعد الأحكام 1/ 285.( 63)
(64 ) ،136  /4 الش�يعة  ذك�رى  في:  ك�ما 

كشف اللثام 4/ 244، رياض المسائل 
 :8 الكرام�ة  مفت�اح  وانظ�ر   ،53  /4
 /2 ق(  )ط.  الفقي�ه  مصب�اح   ،365

.429
(65 ) ،778  /2 الجن�ان  روض  في  ك�ما 

وح�كاه عن�ه الس�يّد العام�لي في مفتاح 
الكرامة 8: 366، والنجفي في جواهر 
في  والهم�داني   ،226  /11 ال�كلام 

مصباح الفقيه )ط. ق( 2/ 429.
النهاي�ة ( 66) المبس�وط 1/ 151،  ك�ما في 

 620  /1 الخ�لاف   ،105 ونكته�ا: 
شرح  في  المعت�بر   ،390 المس�ألة: 
المع�اد  ذخ�يرة   ،278  /2 المختص��ر 
1/ 311، كفاي�ة الأح�كام 1/ 102، 

وغيرها.
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الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد ( 67)
.41 / 7

انظر: كنز الفوائد 1/ 125.( 68)
 الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد (69)

.107 /7
 قواعد الأحكام 1/ 303.(70)
 كفاية الأحكام1/ 127(71)
كت�اب (72) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد8/ 66.
 قواعد الأحكام 1/ 309.(73)
 الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد (74)

.279 /8
 قواعد الأحكام 1/ 309.(75)
 كشف الرموز 1/ 204.(76)
ع�ن (77) وح�كاه   ،248 الناصري�ات:   

مصابيح الظلام السيد العاملي في: مفتاح 
الكرامة 9: 574.

 الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد (78)
.317 / 8

 قواعد الأحكام 1/ 309.(79)
 قاله الش�يخ الطوسي في: المبسوط 1/ (80)

123، والمحقق السبزواري في: ذخيرة 
المع�اد 1/ 382، وكفاية الأحكام 1/ 
133، وذهب ابن إدريس في: الس�رائر 
1/ 258 إلى التداخ�ل إن اتح�د الجنس 

وإلّا فلا.

كت�اب (81) شرح  في  الفرائ�د  ال�����درر   
القواعد 8 / 323.

 قواعد الأحكام 1/ 313.(82)
 الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد (83)

49/9، واُنظر فوائد القواعد: 350.
 قواعد الأحكام1/ 314.(84)
 الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد (85)

.60 : 9
 قواعد الأحكام 1/ 323.(86)
 ك�ما في: م�دارك الأح�كام 4/ 385، (87)

ذخيرة المعاد 1/ 401، كفاية الأحكام 
1/ 153، مفتاح الكرامة 10: 112.

(88) 407  /1 الفقي�ه  يحض��ره  لا  م�ن   
ح1216 باب الجماعة، وس�ائل الشيعة 
8: 394 ح10993 ب�اب أنّ من أدرك 

الإمام بعد رفع رأسه من الركوع.
 الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد (89)

.131 / 9
 قواعد الأحكام 1/ 323.(90)
ّ عنهما في: مختلف (91) مَة الحليِّ  ح�كاه العلاَّ

الشيعة 3: 117، وانظر قول الصدوق 
في: المقنع: 125.

ّ في: مختل�ف (92) مَ�ة الح�ليِّ  ق�ال ب�ه العلاَّ
الش�يعة 3: 120، وتحرير الأحكام 1/ 
339 المسألة: 1151، ومنتهى المطلب 
6: 370، ونهاي�ة الإح�كام 2/ 164، 
وول�ده في: إيضاح الفوائ�د 1/ 158، 



99

تفسيرُ الشيخ محمّد حسن المظفّر

وانظر: الدروس الش��رعيّة 1/ 212، 
مس�الك   ،509  /2 المقاص�د  جام�ع 

الإفهام 1/ 349.
 ال�كافي 3: 434 ح4 ب�اب م�ن يري�د (93)

السفر أو يقدم من سفر، من لا يحض�ره 
الفقيه 1/ 443 ح1288 باب الصلاة 
في السفر، الاستبصار 1/ 239 ح853 
ب�اب المس�افر يدخ�ل علي�ه الوقت فلا 
يص�لي حتى يدخ�ل على أهل�ه، تهذيب 
الأحكام 3: 222 ح557 باب الصلاة 
 513 الش�يعة 8:  الس�فر، وس�ائل  في 
ح11316 ب�اب حكم م�ن دخل عليه 

الوقت وهو حاضر فسافر.
 الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد (94)

.263 / 9
 قواعد الأحكام 1/ 325.(95)
البح�راني (96) المحقّ�ق  عنه�م  ح�كاه   

 ،386  /11 الن�اضرة  الحدائ�ق  في: 
والطباطبائ�ي في: ري�اض المس�ائل 4/ 
 /4 الفقه�اء  تذك�رة  وانظ�ر:   ،423
399، مس�تند الشيعة 8: 267، مفتاح 

الكرامة 1/ 547.
 الاس�تبصار 1/ 236 ح842 ب�اب (97)

المتصيّ�د يجب علي�ه الت�مام أم القص�ر، 
تهذيب الأحكام 3: 218 ح540 باب 
الصلاة في الس�فر، وس�ائل الش�يعة 8: 

478 ح11216 ب�اب أنّ من خرج إلى 
الصيد للهو.

 الدرر الفرائد في شرح كتاب القواعد (98)
.393 / 9

 قواعد الأحكام 1/ 326.(99)
 ال�����درر الفرائ�د في شرح كت�اب (100)

القواعد 9 / 431.
 أي: لوجوب�ه أو ندب�ه متقرّبًا إلى الله (101)

به.
 قواعد الأحكام1/ 369.(102)
كت�اب (103) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد10 : 11.
 قواعد الأحكام 1/ 371.(104)
 المصدر نفسه 1/ 371.(105)
كت�اب (106) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد 10 / 37.
 كما في المعتبر في شرح المختص�ر 2/ (107)

649، ال�درر المنض�ود في معرفة صيغ 
النيّات والإيقاعات والعقود: 64.

كت�اب (108) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   
المقنع�ة:  واُنظ�ر   ،38  / القواع�د10 
 ،89 والعم�ل:  العل�م  وجم�ل   ،302

والنهاية ونكتها 1/ 392.
المرتض��ى 2/ (109) الش��ريف   رس�ائل 

355، الخلاف 2/ 164.
 قواعد الأحكام 1/ 372.(110)
كت�اب (111) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   
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م�دارك  واُنظ�ر   ،44  / القواع�د10 
الأح�كام 6: 39، وق�ال: هو المعروف 
من مذه�ب الأصحاب، ذخ�يرة المعاد 
1 ق3: 51، الحدائ�ق الناضرة 3: 47، 

مصباح الفقيه 14/ 355.
 قواعد الأحكام 1/ 378.(112)
مس�تند (113) في  النراق�ي  عنه�م  ح�كاه   

الشيعة 10: 522.
تحري�ر (114)  ،97  /2 الأذه�ان  إرش�اد   

صري�ح  وه�و   ،373  /4 الأح�كام 
التحرير وظاهر الإرشاد.

 إيضاح الفوائد 4/ 80.(115)
(116) ،273  /1 الش��رعيّة  ال�دروس   

الروض�ة   ،16 الأفه�ام 10:  مس�الك 
البهيّ�ة 2/ 120، م�دارك الأحكام 6: 

84، رياض المسائل 5/ 349.
كت�اب (117) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد10 / 189.
 قواعد الأحكام 1/ 378.(118)
كت�اب (119) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد10 / 197.
 قواعد الأحكام1 382.(120)
كت�اب (121) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد10 / 254.
 قواعد الأحكام 1/ 383.(122)
 غنائم الأيّام 6: 138.(123)
 ال�كافي 4/ 131 ح1 ب�اب الرجل (124)

يريد الس�فر أو يقدم من س�فر في ش�هر 
رمض�ان، م�ن لا يحض��ره الفقي�ه 2/ 
142 ح1982 ب�اب ص�وم التطوّع في 
ح321   99  /2 الاس�تبصار  الس�فر، 
ب�اب حكم م�ن خ�رج إلى الس�فر بعد 
طلوع الفجر ولم يكن يبيت بنيّة السفر، 
ح671   229  /4 الأح�كام  تهذي�ب 
باب حكم المسافر والمريض في الصيام، 
وسائل الش�يعة 10: 185 ح13174 
باب اشتراط تبييت نيّة السفر بالليل أو 

الخروج قبل الزوال.
كت�اب (125) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد10/ 307.
 قواعد الأحكام 1/ 383.(126)
كت�اب (127) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد10 / 342.
 قواعد الأحكام 1/ 385.(128)
 الدرر الفرائد في شرح القواعد10: (129)

343، والآي�ة في س�ورة المائ�دة )5(: 
.95

 قواعد الأحكام 1/ 387.(130)
 ال�كافي 4/ 76 ح2 ب�اب الأهلّ�ة (131)

يحض��ره  لا  م�ن  عليه�ا،  والش�هادة 
ب�اب  ح1912   124  /2 الفقي�ه 
الش�هود للرؤية وعلامة دخول الشهر، 
ح499   180  /4 الأح�كام  تهذي�ب 
ب�اب علامة أوّل ش�هر رمضان وآخره 



101

تفسيرُ الشيخ محمّد حسن المظفّر

ودلي�ل دخول�ه، وس�ائل الش�يعة 10: 
286 ح13430 ب�اب أنّه يثبت الهلال 
يثب�ت  ولا  عدل�ين،  رجل�ين  بش�هادة 
بشهادة النساء، ومع الصحو وتعارض 

الشهادات يعتبر شهادة خمسين رجلًا.
 الدرر الفرائد في شرح القواعد10/ (132)

 :10 الش�يعة  وس�ائل  وانظ�ر:   ،382
اله�لال  يثب�ت  أنّ�ه  ب�اب   292-286
يثب�ت  ولا  عدل�ين،  رجل�ين  بش�هادة 
بشهادة النساء، ومع الصحو وتعارض 

الشهادات يعتبر شهادة خمسين رجلًا.
 قواعد الأحكام 1/ 387.(133)
كت�اب (134) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد10 / 402.
 قواعد الأحكام 1/ 388.(135)
المصدر نفسه1/ 390(136)
 الاس�تبصار 2/ 126 ح409 باب (137)

المواض�ع التي يج�وز فيه�ا الاعتكاف، 
تهذيب الأحكام 4/ 290 ح882 باب 
الاعت�كاف وم�ا يجب فيه م�ن الصيام، 
وسائل الش�يعة 10: 540 ح14069 
في  الاعت�كاف  ك�ون  اش�تراط  ب�اب 
مس�جد الحرام أو مس�جد النبي  أو 
مس�جد الكوفة أو مس�جد البص�رة أو 
في مس�جد جام�ع رج�لًا كان المعتكف 

أو امرأة.
كت�اب (138) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

المبس�وط  وانظ�ر   456/ القواع�د10 
1/ 289 والانتصار: 199 والوسيلة: 

.153
 قواعد الأحكام 1/ 391.(139)
كت�اب (140) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د 10 : 488، واُنظ�ر الدروس 
الش�رعيّة 1/ 303، جامع المقاصد 3: 

102، مسالك الأفهام 2/ 114.
 قواعد الأحكام 1/ 400.(141)
 وسائل الش�يعة 11/ 271 باب أنّ (142)

أشهر الحجّ هي شوال وذو القعدة وذو 
الحجّة.

مختل�ف (143) في   ّ الح�ليِّ مَ�ة  العلاَّ ح�كاه   
الش�يعة 4/ 27 ع�ن اب�ن أبي عقي�ل، 

المراسم العلوية: 104.
المبس�وط 1/ 308، الخ�لاف 2/ (144)  

258 المسألة: 22.
 الس�رائر 1/ 524.(145)
كت�اب (146) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11/ 44.
 قواعد الأحكام 1/ 401.(147)
 قواعد الأحكام 1/ 404.(148)
كت�اب (149) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11/ 63.
 قواعد الأحكام 1/ 405.(150)
كت�اب (151) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11 / 111.



102

الشيخ عبد الحليم عوض الحلّي

مَة (152)  الس�رائر 1/ 508، وحكاه العلاَّ
ّ عن اب�ن الجنيد وابن أبي عقيل في  الحليِّ
مختل�ف الش�يعة 4/ 6، وحكاه المحقق 
الحلي في المعت�بر في شرح المختص�ر 2/ 

756 عن الأكثر.
كت�اب (153) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11 / 122.
 قواعد الأحكام 1/ 406.(154)
كت�اب (155) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د 11/ 135، واُنظر المبس�وط 
1/ 299، وح�كاه العلّام�ة عن جماعة 
م�ن العام�ة في تذك�رة الفقه�اء 7: 68 
المس�ألة: 49، حاش�ية شرائع الإس�لام 
للشهيد الثاني: 221، مدارك الأحكام 

.59 :7
 قواعد الأحكام1/ 406.(156)
كت�اب (157) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11/ 136.
 قواعد الأحكام 1/ 407.(158)
ذخ�يرة (159)  ،14  /4 الش�يعة  مختل�ف   

المعاد 1/ 562.
 المعتبر في شرح المختص�ر 2/ 760، (160)

مدارك الأحكام 7: 85.
كت�اب (161) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11/ 144.
 قواعد الأحكام 1/ 409.(162)
 اخت�اره اب�ن إدري�س في الس��رائر (163)

3: 62، والمحق�ق الكرك�ي في جام�ع 
المقاصد 2/ 140.

 اختاره الشيخ الطوسي في: المبسوط (164)
.303 /1

كت�اب (165) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   
القواعد11/ 172.

 وهو قول ابن إدريس في: الس��رائر (166)
3: 61 و62، والمحقّ�ق في المعت�بر 2/ 

.764
كت�اب (167) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11/ 173.
(168) 256  /2 الخ�لاف  في  كالش�يخ   

المس�ألة: 20، والقاضي في المهذّب 1/ 
268، واب�ن إدري�س في الس��رائر 1/ 

.518
كت�اب (169) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11/ 177.
 قواعد الأحكام 1/ 409.(170)
 حكاه الفاضل الهندي عن المش�هور (171)

في كشف اللثام 5/ 149.
كت�اب (172) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11/ 179.
 قواعد الأحكام1/ 412.(173)
 الدرر الفرائد في شرح القواعد11/ (174)

204، واُنظر النهاية ونكتها 1/ 557، 
الجام�ع   ،235  /1 الإس�لام  شرائ�ع 
للش��رائع: 174، تحري�ر الأحكام 1/ 
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128، وانظر كشف اللثام 5/ 175.
 قواعد الأحكام 1/ 417.(175)
 كما عليه الش�يخ الطوسي في: النهاية (176)

ونكتها 1/ 466، والمبسوط 1/ 312، 
والجمل والعق�ود: 143، والاقتصاد: 
305، واب�ن حمزة في الوس�يلة: 177، 
ب 1/  والق�اضي اب�ن ال�بّراج في المه�ذّ
243، والمحقق الحلّي في المعتبر في شرح 
المختص��ر 2/ 810، ويحيى بن س�عيد 

في الجامع للش�رائع: 178.
 الس�رائر 1/ 685.(177)
كت�اب (178) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د11/ 254، مس�ائل ع�لّي بن 
الش�يعة  وس�ائل   ،268  : جعف�ر
11/ 338 ح14960 ب�اب حكم من 
ترك الإحرام أو التلبية نس�يانًا أو جهلًا 
ولم يذكر حتّى أكمل مناس�كه أو أغمي 

عليه.
 قواعد الأحكام 1/ 421.(179)
المبس�وط 1/ 334، الخ�لاف 2/ (180)  

431 المسألة 324، المهذب 1/ 270.
(181) /1 الس��رائر   ،104 الانتص�ار:   

640، تذك�رة الفقهاء 7: 260، منتهى 
المطلب 10: 251، الجامع للش��رائع: 

.222
(182) /1 الس��رائر   ،108 الانتص�ار:   

.640

 ال�كافي 4/ 332 ح6 ب�اب ص�لاة (183)
في�ه،  والاش�تراط  وعق�ده  الإح�رام 
المحص�ور  ب�اب  ح2  وص369 
والمصدود وما عليها م�ن الكفّارة، من 
لا يحض��ره الفقي�ه 2/ 320 ح2561 
باب عقد الإحرام وشرطه، الاستبصار 
2/ 168 ح556 ب�اب من اش�ترط في 
ح�ال الإح�رام ث�مّ أحص�ر ه�ل يلزمه 
الح�جّ من قابل أم لا؟ وس�ائل الش�يعة 
12/ 354 ح16495 باب استحباب 
اش�تراط المحرم على ربّ�ه أن يحلّه حيث 

حبسه.
كت�اب (184) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11 / 329.
 قواعد الأحكام 1/ 423.(185)
العلوي�ة: (186) المراس�م  المقنع�ة: 422،   

جام�ع   ،545  /1 الس��رائر   ،106
القواع�د  فوائ�د   ،179  :3 المقاص�د 

للشهيد الثاني: 373.
 ال�كافي 4/ 353 ح2 ب�اب الطيب (187)

ح2   178  /2 الاس�تبصار  للمح�رم، 
ب�اب الطي�ب، تهذي�ب الأح�كام 5/ 
ع�لى  يج�ب  م�ا  ب�اب  ح1007   297
المحرم اجتنابه، وس�ائل الش�يعة 12/ 
443 ح16729 ب�اب تحري�م الطي�ب 

على المحرم والمحرمة.
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 ال����درر الفرائ�د في شرح كت�اب (188)
القواعد 11/ 353.

 قواعد الأحكام 1/ 423.(189)
كت�اب (190) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د 11 / 362، واُنظ�ر المقنع�ة: 
 ،477  /1 ونكته�ا  النهاي�ة   ،432
المبس�وط 1/ 321، المراس�م العلوية: 
106، الوس�يلة: 163، الس��رائر 1/ 

546، الجامع للش�رائع: 184.
 قواعد الأحكام 1/ 423.(191)
 تهذيب الأحكام 5/ 302 ح1029 (192)

ب�اب م�ا يج�ب ع�لى المح�رم اجتناب�ه، 
وس�ائل الشيعة 12/ 472 ح16811 
ب�اب تحري�م النظ�ر في الم�رآة للمح�رم 

والمحرمة للزينة فإن فعل فليلب.
كت�اب (193) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د11 / 364، الكافي 4/ 356 
ح1 ب�اب ما يكره م�ن الزينة للمحرم، 
علل الش�رائع 2/ 458 ح1 باب العلّة 
الت�ي م�ن أجلها لا يج�وز للمح�رم أن 
ينظر في المرآة، من لا يحض�ره الفقيه 2/ 
347 ح2649 ب�اب ما يج�وز للمحرم 
إتيانه واس�تعماله. وسائل الشيعة 12/ 
472 ح16813 ب�اب تحري�م النظر في 
المرآة للمحرم والمحرمة للزينة فإن فعل 

فليلبّ.
 المقنعة: 432، جم�ل العلم والعمل: (194)

66، المراس�م العلوي�ة: 106، النهاي�ة 
ونكتها 1/ 479، المبس�وط 1/ 321، 
ح610،  ذ.   184  /2 الاس�تبصار 
تهذيب الأحكام 5/ 313 ذ. ح1046، 
الاقتصاد: 302، الكافي في الفقه: 203، 
الس��رائر 1/ 547، المهذب 1/ 221، 

الجامع للش�رائع: 184
 قواعد الأحكام 1/ 423.(195)
كت�اب (196) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد 11/ 369.
 القائ�ل بع�دم ل�زوم الش�ق الش�يخ (197)

الط�وسي في النهاي�ة ونكتها 1/ 485، 
واب�ن البراج في المهذب 1/ 212 وابن 

إدريس في الس�رائر 1/ 542.
 القائل بلزوم الش�ق الشيخ الطوسي (198)

في المبس�وط 1/ 230 واب�ن حم�زة في 
الوس�يلة: 162 وابن س�عيد في الجامع 

للش�رائع: 184.
الفقي�ه 2/ 340 (199)  م�ن لا يحض��ره 

ح2616 ب�اب لباس المح�رم وما يجوز 
وما لا يجوز فيه، وس�ائل الش�يعة 12/ 
لب�س  تحري�م  ب�اب  ح16904   501

الخفّين والجوربين إلا في الض�رورة.
 قواعد الأحكام1/ 424.(200)
كت�اب (201) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11/ 369.
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 قواعد الأحكام 1/ 425.(202)
 نس�به الفاض�ل الهن�دي في كش�ف (203)

اللثام 5/ 403 للمشهور، وقال: وهو 
قول الأكثر.

 تهذيب الأحكام 5/ 387 ح1352 (204)
ب�اب الكفارة عن خط�أ المحرم وتعدّيه 
الش�روط، وس�ائل الشيعة 12/ 504 
ح16912 ب�اب ج�واز لب�س المح�رم 

السلاح عند الخوف.
كت�اب (205) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11/ 420.
 قواعد الأحكام 1/ 428.(206)
 كما عليه الش�يخ الط�وسي في النهاية (207)

ونكته�ا 1/ 503، وح�كاه العلّامة في 
مختلف الشيعة 4/ 183 عن ابن الجنيد 
واب�ن أبي عقيل، والحلب�ي في الكافي في 
الفقه: 194 وابن إدريس في الس��رائر 
الجام�ع  في  س�عيد  واب�ن   572  /1

للش�رائع: 197.
ح�دّ (208) ب�اب  ح1   413  /4 ال�كافي   

المش��ي في الطواف، تهذي�ب الأحكام 
الط�واف،  ب�اب  ح352   109  /5
وسائل الش�يعة 13: 352 ح17925 
في  والإبط�اء  الإسراع  ج�واز  ب�اب 
لا  الاقتص�اد  واس�تحباب  الط�واف 

الرمل.

كت�اب (209) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   
القواعد 11/ 480.

جام�ع (210) في  الكرك�ي  المحقّ�ق  ق�ال   
199 الرم�ل مح�ركًا ه�و  المقاص�د 3: 
الإسراع في المش��ي م�ع تقارب الخطى 
دون الوثوب والعدو، ويسمى الخبب.

 قواعد الأحكام1/ 428 .(211)
ب�اب (212)  351  :13 الش�يعة  وس�ائل   

جواز الإسراع والإبطاء في الطواف.
كت�اب (213) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد11/ 481، وقد ورد مضمونه 
في عل�ل الش��رائع 2/ 412 ح1 باب 
علّة الرمل بالبيت، وسائل الشيعة 13: 
351 ح17923 ب�اب ج�واز الإسراع 

والإبطاء في الطواف.
 عل�ل الش��رائع 2/ 412 ح1 باب (214)

علّة الرمل بالبيت، وسائل الشيعة 13: 
351 ح17923 ب�اب ج�واز الإسراع 

والإبطاء في الطواف.
 تهذي�ب الأح�كام 5/ 159 ذي�ل (215)

الحديث 529 باب الخروج إلى الصفا.
(216) 333  /1 الش��رعية  ال�دروس   

درس: 87.
 الاس�تبصار 2/ 175 ح580 باب (217)

المتمتّ�ع يح�رم بالح�جّ ويلبّ�ي قب�ل أن 
يقصّ�ر هل تبطل متمتّعة أم لا؟ تهذيب 
الأح�كام 5/ 90 ح296 ب�اب صف�ة 
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الإح�رام، وس�ائل الش�يعة 12/ 412 
ح16645 ب�اب أنّ م�ن أح�رم بالحجّ 
قبل التقصير من إحرام العمرة ناس�يًا لم 

تبطل عمرته.
 الاس�تبصار 2/ 176 ذيل الحديث (218)

.580
 قواعد الأحكام 1/ 432.(219)
ال�دروس (220)  ،581  /1 الس��رائر   

الش�رعية 1/ 333 درس: 87.
كت�اب (221) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد12 / 40.
 قواعد الأحكام 1/ 434.(222)
كت�اب (223) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد12/ 54.
 قواعد الأحكام 1/ 440.(224)
 انظر: كشف اللثام 6: 131.(225)
 سورة البقرة )2(: 196.(226)
كت�اب (227) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد12/ 125.
 الس�رائر 1/ 592، شرائع الإسلام (228)

اللث�ام 6:  1/ 262، وانظ�ر: كش�ف 
.152

 قواعد الأحكام 1/ 441.(229)
كت�اب (230) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد12/ 144، والرواية في الكافي 
4/ 509 ح12 ب�اب ص�وم المتمتّع إذا 
لم يج�د اله�دي، م�ن لا يحض��ره الفقيه 

2/ 510 ب�اب م�ا يج�ب م�ن الص�وم 
ع�لى المتمتّ�ع إذا لم يج�د ثم�ن اله�دي، 
الاس�تبصار 2/ 261 ح921 باب من 
م�ات ولم يكن له ه�دي لمتعته هل يجب 
على ولي�ه أن يصوم عن�ه أم لا، تهذيب 
الأحكام 5/ 40 ح117 باب ضروب 
 187  /14 الش�يعة  وس�ائل   ، الح�جّ
فات�ه  إذا  المتمتّ�ع  أن  ب�اب  ح18945 
صوم بدل الهدي فمات وجب على وليه 

قضاء الثلاثة دون السبعة.
 قواعد الأحكام 1/ 450.(231)
(232) 420  /5 الأح�كام  تهذي�ب   

ح1459 باب الزي�ادات في فقه الحجّ، 
وفيه: )بناءً( بدل من: )بناءه(.

 المبس�وط 1/ 384، النهاية في مجرّد (233)
الفق�ه والفتاوى: 284، الس��رائر 1/ 

.644
كت�اب (234) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د12 / 301، والخبر في الكافي 
الش�يعة13:  وس�ائل  ح1   243  /4
267 ح17716باب أنه يكره أن يعلّق 

لدور مكّة أبواب.
الجام�ع (235)  ،640  /1 الس��رائر   

للش�رائع: 222.
كت�اب (236) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د 12/ 330، والخبر في الكافي 
الإح�رام  ص�لاة  ب�اب  ح7   333  /4
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تهذي�ب  في�ه،  والاش�تراط  وعق�ده 
الأح�كام 5/ 80 ح267 ب�اب صف�ة 
الإح�رام، وفي�ه: )حبس�ه( ب�دل م�ن: 
)حبس(، وس�ائل الش�يعة 12/ 357 
ح16502 ب�اب جواز التحلّل من غير 

اشتراط عند الإحصار والصدّ.
 قواعد الأحكام 1/ 450.(237)
 سورة المائدة )5(: 95.(238)
 الن����هاي�ة ونكت����ه�ا 1/ 484، (239)

المبسوط1/ 342.
كت�اب (240) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د12/ 368 والخبر في وس�ائل 
أنّ�ه يج�ب ع�لى  5 ب�اب  الش�يعة 13: 

المحرم في قتل النعامة بدنة.
(241) ،120 المراس�م:   ،435 المقنع�ة:   

الس�رائر1/ 557.
 قواعد الأحكام1/ 458.(242)
كت�اب (243) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د 12/ 372، واُنظ�ر الخ�لاف 
2/ 397 المس�ألة: 260، الس�رائر1/ 

557، الوسيلة: 169.
 قواعد الأحكام1/ 470.(244)
كت�اب (245) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د12/ 501، الكافي 4/ 372 
ح5 باب المحرم يتزوّج أو يزوّج ويطلّق 
ويش�تري الج�واري، تهذي�ب الأحكام 
5/ 330 ح1138 ب�اب الكفّ�ارة عن 

خطأ المحرم وتعدّيه الش�روط، وسائل 
الشيعة 12/ 438 ح16715 باب أنّه 
يُحرم ع�لى المح�رم أن يتزوّج أو يُش�هد 

عليه أو يخطب.
 قواعد الأحكام 1/ 329.(246)
كت�اب (247) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13/ 26.
 قواعد الأحكام 1/ 330.(248)
كت�اب (249) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

الفقه�اء  تذك�رة   ،41 القواع�د13/ 
5/ 23، والحاك�ي له بلفظ�ه في مفتاح 

الكرامة 11/ 54.
 انظر: مصباح الفقيه 18: 47.(250)
كت�اب (251) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13/ 47.
 أي: الزكاة.(252)
 انظ�ر: وس�ائل الش�يعة 21/ 276 (253)

ضم�ن الحدي�ث 4 ب�اب أن م�ن شرط 
لزوجته أن لا يتزوج عليها ولا يش�رى 

ولا يطلقها لم يلزم الش�رط…
 ك�ما في المبس�وط 1/ 211 و213، (254)

النهاية في مجرد الفقه والفتاوى: 312.
 قواعد الأحكام1 331.(255)
كت�اب (256) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13/ 60.
كت�اب (257) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

المه�ذب  100وانظ�ر   /13 القواع�د 
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البارع 1/ 516، غاية المرام 1/ 252.
 القائ�ل اب�ن الجني�د، انظ�ر: إيضاح (258)

الفوائ�د 1/  كن�ز  الفوائ�د 1/ 175، 
.171

 قواعد الأحكام 1/ 337.(259)
كت�اب (260) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13 / 138.
 قواعد الأحكام 1/ 339.(261)
كت�اب (262) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13/ 174.
 قواعد الأحكام 1/ 342.(263)
 يُنظر: كنز الفوائد في حل مشكلات (264)

القواعد 1/ 175.
م�ادّة: (265)  952  :3 الصح�اح  يُنظ�ر:   

علس، النهاية في غريب الحديث والأثر 
القام�وس  س�لت،  م�ادّة:   388  /2

المحيط 1/ 150 مادّة: سلت.
كت�اب (266) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر 

القواعد13/ 220.
 قواعد الأحكام 1/ 344.(267)
كت�اب (268) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر 

القواعد13/ 245.
قواعد الأحكام 1/ 345.(269)
 ال�����درر الفرائ�د في شرح كت�اب (270)

القواعد 13/ 257.
 قواعد الأحكام 1/ 345.(271)

كت�اب (272) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   
القواعد13/ 264.

 قواعد الأحكام 1/ 348.(273)
ّ في إيضاح (274) مَة الحليِّ  القائل اب�ن العلاَّ

الفوائد 1/ 194.
كت�اب (275) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13/ 299.
 قواعد الأحكام 1/ 351.(276)
 القائل المحقّ�ق البحراني في الحدائق (277)

الناضرة 12/ 229.
 منتهى المطلب 8: 281.(278)
كت�اب (279) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

 /1 المبس�وط   ،  377 القواع�د13/ 
.234

 قواعد الأحكام 1/ 352.(280)
 الخلاف 2/ 44 المسألة: 46.(281)
كت�اب (282) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د13/ 383، والخ�بر في الكافي 
ال�زكاة،  أوق�ات  ب�اب  ح9   524  :3
الاستبصار 2/ 32 ح93 باب تعجيل 
ال�زكاة ع�ن وقته�ا، تهذي�ب الأحكام 
4/ 43 ح111 ب�اب تعجي�ل ال�زكاة 
وتأخيره�ا عما تجب فيه م�ن الأوقات، 
ح12085   305  :9 الش�يعة  وس�ائل 
باب أن الزكاة لا تجب فيما عدا الغلات.

 قواعد الأحكام 1/ 352.(283)
كت�اب (284) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   
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القواع�د13/ 397، والآية في س�ورة 
التوبة )9(: 103.

 ك�ما في المعت�بر في شرح المختص��ر (285)
592/2، وإرشاد الأذهان 289/1.

 قواعد الأحكام 1/ 355.(286)
 حكاهُ الشيخُ الطوسيُّ في: الاقتصاد: (287)

283، والش�يخ المفي�د في: المقنع 243، 
شرح  في  المعت�بر  في:  الح�لي  والمحق�ق 
المختص��ر 590/2، وشرائع الإس�لام 
في:  الطباطبائ�ي  والس�يّد   ،126/1

رياض المسائل 13/5.
 كما في: مستند الشيعة 325/9.(288)
الن�زوع: (289) غني�ة   ،218 الانتص�ار:   

.125
 المراسم العلوية في الأحكام النبوية: (290)

مَة  133، ح�كاه عن المص�ري�ات العلاَّ
ّ في مختلف الشيعة 226/3. الحليِّ

 الس��رائر 464/1، تذك�رة الفقهاء (291)
340/5 المسألة: 251، مختلف الشيعة 

.226 /3
كت�اب (292) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواع�د13/ 414، جام�ع المقاص�د 
.40 /3

 قواعد الأحكام 1/ 355.(293)
 كما في: الحدائق الناضرة 252/12.(294)
 المعتبر في شرح المختص�ر 589/2، (295)

منتهى المطلب 415/8.
كت�اب (296) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13/ 421.
 قواعد الأحكام 1/ 355.(297)
كت�اب (298) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13/ 424.
 أي: زكاة الفطرة.(299)
 قواعد الأحكام 1/ 359.(300)
 الس�رائر 1/ 470.(301)
 كالحلبي في ال�كافي في الفقه: 169، (302)

 ،176  /1 المه�ذب  في  ال�براج  واب�ن 
والمحق�ق في المعت�بر في شرح المختص�ر 

.614 /2
كت�اب (303) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13/ 478.
 أي: إخراج زكاة الفطرة.(304)
 قواعد الأحكام 1/ 360.(305)
كت�اب (306) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13/ 497.
 قواعد الأحكام 1/ 360.(307)
كت�اب (308) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13/ 499.
 يُنظر: ذخيرة المعاد 1/ 474.(309)
 قواعد الأحكام 1/ 360.(310)
كت�اب (311) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد13/ 500.
 قواعد الأحكام 1/ 362.(312)
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 قواعد الأحكام 1/ 362.(313)
 كفخ�ر المحققين في: إيضاح الفوائد (314)

1/ 216، والأردبي�لي في مجمع الفائدة 
والبرهان 4/ 294 � 295، وغيرهما.

كت�اب (315) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   
القواعد14/ 74.

 قواعد الأحكام 1/ 364.(316)
 يُنظر: رس�ائل الش��ريف المرتض�ى (317)

المحقّ�ق  وح�كاه   ،328  -  327  /4
 /12 الن�اضرة  الحدائ�ق  في  البح�راني 
الأع�لام،  بع�ض  ع�ن  وك�ذا   ،390

فلاحظ.
كت�اب (318) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد14/ 112.
 قواعد الأحكام 1/ 364.(319)
كت�اب (320) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد14/ 115.
 قواعد الأحكام 1/ 364.(321)
المتأخري�ن (322) ب�ين  الش�هرة  حك�ى   

الشهيد الثاني في فوائد القواعد: 283، 
ومس�الك الأفهام 1/ 471، والمحقّق 
 /1 الأح�كام  كفاي�ة  في  الس�بزواري 
217، والمحقّ�ق البح�راني في الحدائ�ق 
في  والنجف�ي   ،382  /2 الن�اضرة 

جواهر الكلام 16/ 109.
 ال�كافي 1/ 539-543 ح4 ب�اب (323)

الخم�س  وتفس�ير  والأنف�ال  الف�يء 

تهذي�ب  في�ه،  يج�ب  وم�ا  وح�دوده 
ح366   131-128  /4 الأح�كام 
باب قس�مة الغنائ�م، وفي�ه: )الكفاف 
والس�عة( بدل من: )الكتاب والسنة(، 
 520  :9 الش�يعة  وس�ائل  وانظ�ر: 
ح12623 باب وجوب قسمة الخمس 

على مستحقّيه بقدر كفايتهم في سنته.
كت�اب (324) شرح  في  الفرائ�د  ال�درر   

القواعد14/ 121.



111

تفسيرُ الشيخ محمّد حسن المظفّر

المصادر والمراجع
القرآن الكريم. *
الإي�مان: . 1 أح�كام  إلى  الأذه�ان  إرش�اد 

للعلّام�ة الح�لي، )ت 726  ه�(، تحقيق 
الش�يخ فارس الحس�ون، نش�ر مؤسسة 
لجماع�ة  التابع�ة  الإس�لامي  النش��ر 

المدرسين بقم المش�رفة.
الس�تبصار في�ما اختل�ف م�ن الأخبار: . 2

ه��(،    460 )ت  الط�وسي،  للش�يخ 
الس�يّد حسن الموسوي الخرسان، نش�ر 

دار الكتب الإسلامية - طهران.
)ت . 3 الط�وسي،  للش�يخ  القتص�اد: 

مكتب�ة  منش�ورات  نش��ر  460ه��(، 
جامع چهلستون - طهران.

)ت . 4 المرتض��ى،  للش��ريف  النتص�ار: 
436  ه��(، تحقي�ق ونش��ر مؤسس�ة 
لجماع�ة  التابع�ة  الإس�لامي  النش��ر 

المدرسين بقم المش�رفة.
)ت . 5 العلام�ة،  لاب�ن  الفوائ�د:  إيض�اح 

حس�ن  الس�يّد  تحقي�ق  ه��(،   770
ع�لي  الش�يخ   - الكرم�اني  الموس�وي 
پن�اه الاش�تهاردي - الش�يخ الرحي�م 
البروج�ردي، مؤسس�ة إس�ماعيليان - 

قم.

)ت . 6 الأوّل،  للش�هيد  )ط.ج(:  البي�ان 
786ه��(، تحقيق ونش��ر الش�يخ محمّد 

الحسون.
)ت . 7 الح�لي،  للعلّام�ة  الأح�كام:  تحري�ر 

إبراهي�م  الش�يخ  تحقي�ق  726ه��(، 
. البهادري، مؤسسة الإمام الصادق

تذك�رة الفقه�اء )ط.ج(: للعلّامة الحلي، . 8
)ت 726  ه�(، تحقيق ونش��ر مؤسسة 

آل البيت  لإحياء التراث - قم.
العل�م . 9 جم�ل  )شرح  القواع�د  تمهي�د 

)ت  الط�وسي،  للش�يخ  والعم�ل(: 
460ه�(.

الش��رائع: . 10 لمختص��ر  الرائ�ع  التنقي�ح 
للمق�داد الس�يوري، )ت 826  ه��(، 
تحقي�ق عب�د اللطي�ف الحس�يني الكوه 
العظم�ى  الله  آي�ة  مكتب�ة  كم�ري، 

المرعش�ي النجفي العامّة قم المقدسة.
تهذي�ب الأح�كام: للش�يخ الط�وسي، . 11

)ت 460  ه��(، تحقي�ق الس�يّد حس�ن 
الكت�ب  دار  الخرس�ان،  الموس�وي 

الإسلامية - طهران.
القواع�د: . 12 شرح  في  المقاص�د  جام�ع 

للمحقّ�ق الكرك�ي، )ت 940  ه��(، 
  تحقي�ق ونش��ر مؤسس�ة آل البيت

لإحياء التراث - قم المش�رفة.
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الجام�ع للش��رايع: ليحي�ى بن س�عيد . 13
الح�لي، )ت 689  ه��(، تحقيق جمع من 
الفضلاء، نش��ر مؤسسة سيد الشهداء 

- العلمية.
جواه�ر ال�كلام: للش�يخ الجواه�ري، . 14

)ت 1266  ه��(، نش��ر دار الكت�ب 
الإسلامية - طهران.

حاشية إرشاد الأذهان )ضمن موسوعة . 15
الش�هيد الثاني(: للشهيد زين الدين ابن 
ع�لي ب�ن أحم�د الجبع�ي العام�لي، )ت 
965ه��(، تحقيق ونش��ر المركز العالي 
للعل�وم والثقاف�ة الإس�لاميّة - مرك�ز 

إحياء التراث الإسلامي.
للش�هيد . 16 الناف�ع:  المختص��ر  حاش�ية 

الث�اني، )ت 965  ه�(، تحقيق ونش��ر 
مرك�ز النش��ر التاب�ع لمكت�ب الإعلام 

الإسلامي.
حاشية شرائع الإسلام: للشهيد الثاني، . 17

)ت 965  ه�(، تحقيق ونش��ر بوستان 
كتاب ق�م )مركز النش��ر التابع لمكتب 

الإعلام الإسلامي(.
)ت . 18 الط�وسي،  للش�يخ  الخ�لاف: 

460ه�(، مؤسس�ة النش��ر الإسلامي 
التابعة لجماعة المدرسين، قم المش�رفة.

ال�در المنض�ود في معرف�ة صي�غ النيات . 19

والإيقاع�ات والعقود: لعلي بن علي بن 
محم�د بن طي الفقعاني )ابن طي(، )ت 
855 ه��(، تحقيق محمّ�د بركت، مكتبة 
مدرس�ة إم�ام العص��ر  العلمي�ة - 

شيراز.
ال�دروس الش��رعية في فق�ه الإمامي�ة: . 20

للش�هيد الأول، )ت 786 ه�(، تحقيق 
الإس�لامي  النش��ر  مؤسس�ة  ونش��ر 

التابعة لجماعة المدرسين بقم المش�رفة.
للمحقّ�ق . 21 )ط.ق(:  المع�اد  ذخ�يرة 

الس�بزواري، )ت 1090 ه��(، نش��ر 
مؤسسة آل البيت  لإحياء التراث.

ذك�رى الش�يعة في أح�كام الش��ريعة: . 22
للش�هيد الأول، )ت 786  ه�(، تحقيق 
ونش�ر مؤسس�ة آل البيت  لإحياء 

التراث - قم.
الرس�ائل التس�ع: للمحقّق الحلي، )ت . 23

676  ه��(، تحقي�ق رض�ا الأس�تادي، 
مكتبة آية الله العظمى المرعشي، قم.

رسائل الش�ريف المرتض�ى: للش�ريف . 24
تحقي�ق  ه��(،    436 )ت  المرتض��ى، 
الس�يّد مه�دي الرجائ�ي، دار الق�رآن 

الكريم - قم.
رسائل الش�هيد الثاني )ط.ج(: للشهيد . 25

الث�اني، )ت 965  ه�(، تحقيق ونش��ر 
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مركز انتش�ارات دفتر تبليغات إسلامي 
)مرك�ز النش��ر التاب�ع لمكت�ب الإعلام 

الإسلامي(.
الرسائل العش�ر: لابن فهد الحلي، )ت . 26

841 ه�(، نش�ر مكتبة آية الله العظمى 
المرعشي النجفي العامة - قم المقدسة.

الرس�ائل العش��ر: للش�يخ الط�وسي، . 27
)ت 460  ه��(، تحقي�ق الس�يّد مهدي 
النش��ر  مؤسس�ة  نش��ر  الرجائ�ي، 
الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم 

المش�رفة.
روض الجن�ان في شرح إرش�اد الأذهان . 28

)ط.ج(: للشهيد الثاني، )ت 965 ه�(، 
تحقي�ق مرك�ز الأبح�اث والدراس�ات 

الإسلاميّة، نش�ر بوستان كتاب قم.
روض�ات الجن�ات في أح�وال العل�ماء . 29

والس�ادات: لمحمّد باقر الخوانس�اري، 
)ت 1313  ه�(.

اللمع�ة . 30 شرح  في  البهي�ة  الروض�ة 
)ت  الث�اني،  للش�هيد  الدمش�قية: 
965ه��(، تحقيق الس�يّد محمّد كلانتر، 
النج�ف  جامع�ة  منش�ورات  نش��ر 

الدينية.
الس��رائر: لاب�ن إدري�س الح�لي، )ت . 31

التحقي�ق،  لجن�ة  تحقي�ق  598ه��(، 

التابع�ة  الإس�لامي  النش��ر  مؤسس�ة 
لجماعة المدرسين بقم المش�رفة.

الح�لي، . 32 للمحقّ�ق  الإس�لام:  شرائ�ع 
)ت 676 ه��(، تحقي�ق الس�يّد صادق 
الش�يرازي، نش�ر انتش�ارات استقلال 

- طهران.
الصحاح: للجوهري، )ت 393  ه�(، . 33

تحقيق أحم�د عبد الغف�ور العطّ�ار، دار 
العلم للملايين - بيروت.

علل الش��رائع: للشيخ الصدوق، )ت . 34
381  ه��(، تحقيق الس�يّد محمّد صادق 
بح�ر العلوم، نش��ر منش�ورات المكتبة 
الحيدرية ومطبعتها، النجف الأشرف.

غاي�ة الم�راد في شرح نك�ت الإرش�اد: . 35
للش�هيد الأول، )ت 786 ه�(، تحقيق 
ونش��ر مركز الأبح�اث والدراس�ات 

الإسلامية - قم.
غاي�ة الم�رام في شرح شرائ�ع الإس�لام: . 36

للش�يخ المفل�ح الصم�يري البح�راني، 
)ت 900  ه��(، تحقي�ق الش�يخ جعفر 

الكوثراني العاملي، دار الهادي.
غنائم الأيام في مس�ائل الحلال والحرام: . 37

ه��(،   1231 )ت  القم�ي،  للم�يرزا 
تحقي�ق عبّ�اس تبريزيان، نش��ر الناشر 
مرك�ز النش��ر التاب�ع لمكت�ب الإعلام 

الإسلامي.
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الحلب�ي، . 38 زه�رة  لاب�ن  الن�زوع:  غني�ة 
الش�يخ  تحقي�ق  ه��(،    585 )ت 
إبراهي�م البه�ادري،  مؤسس�ة الإم�ام 

. الصادق
فوائ�د القواع�د: للش�هيد الث�اني، )ت . 39

965  ه��(، تحقي�ق الس�يّد أبو الحس�ن 
المطلبي، نش��ر مرك�ز انتش�ارات دفتر 
تبليغات إس�لامي )مركز النش�ر التابع 

لمكتب الإعلام الإسلامي(.
الفوائ�د الملية لش��رح الرس�الة النفلية: . 40

ه��(،    965 )ت  الث�اني،  للش�هيد 
تحقي�ق محمّ�د حس�ين مول�وي، نش��ر 
مرك�ز النش��ر التاب�ع لمكت�ب الإعلام 

الإسلامي.
القاموس المحيط: للفيروز آبادي، )ت . 41

817  ه�(.
قرب الإس�ناد: للحميري القمي، )ت . 42

304  ه��(، تحقي�ق ونش��ر مؤسس�ة 
آل البيت  لإحياء التراث - قم.

قواعد الأح�كام: للعلّام�ة الحلي، )ت . 43
726  ه��(، تحقي�ق ونش��ر مؤسس�ة 
لجماع�ة  التابع�ة  الإس�لامي  النش��ر 

المدرسين بقم المش�رفة.
ال�كافي في الفق�ه: أبو الص�لاح الحلبي، . 44

)ت 447  ه��(، تحقيق رضا اس�تادي، 

المؤمن�ين  أم�ير  الإم�ام  مكتب�ة  نش��ر 
علي  العامة - أصفهان.

الكلين�ي، )ت 329  . 45 للش�يخ  ال�كافي: 
ه��(، تحقيق ع�لي أك�بر الغفّ�اري، دار 

الكتب الإسلامية، طهران.
كشف اللتباس عن موجز أبي العباس: . 46

للشيخ المفلح الصميري البحراني، )ت 
900 ه��(، نش��ر مؤسس�ة صاح�ب 

الأمر )عج( - قم المقدسة.
كش�ف الرم�وز: للفاض�ل الآبي، )ت . 47

690  ه��(، تحقي�ق الش�يخ ع�لي پن�اه 
حس�ين  آغ�ا  الح�اج   - الاش�تهاردي 
النش��ر  مؤسس�ة  نش��ر  الي�زدي، 
الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم 

المش�رفة.
كشف اللثام )ط.ج(: للفاضل الهندي، . 48

ونش��ر  تحقي�ق  ه��(،    1137 )ت 
التابع�ة  الإس�لامي  النش��ر  مؤسس�ة 

لجماعة المدرسين بقم المش�رفة.
كفاية الأحكام: للمحقّق الس�بزواري، . 49

)ت 1090  ه�(، تحقيق الشيخ مرتضى 
مؤسس�ة  نش��ر  الأراك�ي،  الواعظ�ي 
لجماع�ة  التابع�ة  الإس�لامي  النش��ر 

المدرسين بقم المش�رفة.
كنز الفوائد في حل مشكلات القواعد: . 50
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)ت  الأع�رج،  الدي�ن  عمي�د  للس�يّد 
754ه�(، تحقيق ونش�ر مؤسسة النش�ر 
الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم 

المش�رفة.
كنز الفوائد: لأبي الفتح الكراجكي، )ت . 51

449  ه�(، نش�ر مكتبة المصطفوي - قم.
)ت . 52 الط�وسي،  للش�يخ  المبس�وط: 

460ه��(، تحقيق محمّد تقي الكش�في، 
نش��ر المكتب�ة المرتضوي�ة لإحي�اء آث�ار 

الجعفرية.
للمحقّ�ق . 53 والبره�ان:  الفائ�دة  مجم�ع 

تحقي�ق  ه��(،    993 )ت  الأردبي�لي، 
آغ�ا مجتبى العراق�ي - الش�يخ علي پناه 
الي�زدي  الاش�تهاردي - آغ�ا حس�ين 
النش��ر  مؤسس�ة  نش��ر  الأصفه�اني، 
الإسلامي التابعة لجماعة المدرسين بقم 

المش�رفة.
مخت�ار الصح�اح: لمحمّ�د ب�ن أبي بك�ر . 54

ال�رازي، )ت 721 ه��(، تحقي�ق أحمد 
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التعريف بنسخة شرائع الإسلام

حياة نصير الدين الحلّي
 ومؤلّفاته:

دراسة لأحدث ما عُثر عليه من مخطوطاته

نصير الدين عل بن محمد الكاشاني المعروف بنصير الدين الحل )ت755ه�( 
من متكلمي مدينة الحلة وفلاس��فتها في القرنين السابع والثامن الهجريين. أغلب 
مؤلفات��ه حواشٍ وتعليق��ات على نصوص منطقية وكلامية وفلس��فية لعلماء مثل 
الخواجه نصير الدين الطوسي والعلامة الحل والقاضي البيضاوي وشمس الدين 

الإصفهاني وقطب الدين الرازي.
 وقد سعى هذا البحثُ إلى تقديم عرض إجمالي لحياته وتعريف بمؤلفاته وبما 

عُثر عليه من مخطوطاتها الجديدة.
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Abstract
Nasir al-Din Ali ibn Muhammad al-Kashani, known as Nasir al-Din 

al-Hilli (d. 755 AH), was one of the theologians and philosophers of the 
city of Hilla during the 7th and 8th centuries AH. Most of his works consist 
of glosses and commentaries on logical, theological, and philosophical 
texts by scholars such as Khawaja Nasir al-Din al-Tusi, Allama al-Hilli, 
Qadi al-Baydawi, Shams al-Din al-Isfahani, and Qutb al-Din al-Razi.

This study aims to provide a general overview of his life and introduce 
his works, particularly focusing on the newly discovered manuscripts at-
tributed to him.
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ٱ ٻ ٻ

1 ـ القسم الأوّل: حياة نصير الدين الكاشاني:
إنّ معلوماتن�ا ع�ن نص�ير الدين الكاش�اني )الحلّي( هي معلوم�ات محدودة 
�يرَ بذكر الشيء اليس�ير عن حياته  ا وضئيلة. وقد اكتفت كتب التراجم والسِّ جدًّ

وتأليفاته.
ومن هنا فإنّ سيرته وكيفيّة حياته العلميّة ليست واضحة بالنسبة لنا، لكنّنا 

مع ذلك نتناول بالبحث المعلومات المتوافرة عنه.
1 ـ 1 ـ اسمه:

هو علّي بن محمّد بن علّي الكاش�اني )القاش�اني، الكاشي، القاشي( المعروف 
باس�م نصير الدين الحلي)1(. متكلّم، فيلسوف، فقيه ومحدّث)2(، من أهالي الحلّة، 
وه�و أحد عل�ماء القرن الثامن الهجري. وقد أش�اد كتّ�اب التراجم والمؤرّخون 

بمكانته ومنزلته العلميّة عادّين إيّاه واحدًا من نوابغ عصره)3(.

1 ـ 2 ـ ولادته ووفاته:

1 � 2 � 1 � تاريخ ولدته:
لم تذكر المصادر أيّ معلومات عن تاريخ ولادة نصير الدين الحلّي. ووفقًا لما 
ذكره تلميذه ابن العتائقي)4( )كان حيًّا في 790 ه�(، وما نقله الش�هيد الأوّل في 
مجموع�ة الجباعي)5( فإنّ وفاة نصير الدين الحلي كانت في مدينة النجف وبتاريخ 

10 رجب سنة 755 ه�)6(.
وهن�اك حكاية ع�ن )ضرورة القي�ام بالأع�مال الصالحة والالت�زام بطريقة 
الأئمّ�ة ( منقول�ة)7( عن تلميذٍ آخ�ر من تلامذة نصير الدي�ن الحلّي ألا وهو 
الس�يّد حيدر الآم�لي يُفهم منها أنّ ولادت�ه كانت قبل تاري�خ وفاته بحوالي 80 

سنة، أي سنة 675 ه� تقريبًا.
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وعب�ارة الس�يّد حي�در الآملي ه�ي التالية: »ومنه�م الإمام الع�الِم والحكيم 
الفاض�ل نصير الدي�ن الكاشي �  قدّس الله  سّره  � فإنّي س�معتُ منه مرارًا كثيرة 
هذا الكلام بعينه، وهو أنّه يقول: نهايةُ ما قد علمتُ في مدّة ثمانين س�نة، هو أنّ 
ه�ذا المصنوع محتاج إلى صانع، ومع ذل�ك، فتيقّن عجائز الكوفة أكثر من تيقّني 
في هذا الباب! عليكم بالعمل الصالح وطريقة الأئمّة المعصومين �    � فإنّ 

غير هذا هَوىً ووَسْوَسة، وليس مآله إلّا إلى الحسرة والندامة«)8(.
إذ يب�دو أنّ ه�ذه الحكاي�ة كانت في أواخ�ر عمر نصير الدي�ن، ومع الأخذ 
بنظر الاعتبار عمره البالغ ثمانين س�نة، لذا يمكن تقدير سنة ولادته بحوالي سنة 

675ه�.
1 � 2 � 2 � مكان ولدته:

�يرَ ع�لى أنّ نصير  اختلف�ت المص�ادر في بي�ان محلّ ولادته. وأجمع كتّاب السِّ
الدين الحلّي وُلد في كاشان وسكنَ في الحلّة)9(. وكان القاضي نور الله  الشوشتري 
�يرَ الذي ذكر ش�يئًا عن نصير الدين وعن مكان ولادته. فهو  هو أوّل كُتّاب السِّ
يقول عنه: »كان مولده الشريف بدار المؤمنين كاش�ان، ونش�أ ونما في دار الأمان 
الحلّ�ة، وكان معاصًرا للملّا قطب الدين محمّد الرازي، ونال قصب الس�بق بين 
حك�ماء ع�صره وفقهاء دهره في دقّة الطب�ع وحدّة الفهم، وكان دائمًا يش�تغل في 

الحلّة وبغداد بإفادة العلوم الدينيّة والمعارف اليقينيّة«)10(.
أمّ�ا عماد الدين يحيى بن أحمد الكاشي، وكان معاصًرا لنصير الدين الكاشي 
ول�ه بعض العلاقات معه، فإنّ�ه �  وخلافًا لما ذكره القاضي  � قال إنّه من مواليد 

الحلّة وإنّ أصله ونسبه هو كاشاني. وهذا نصّ عبارته:
»ق�ال المولى العلّامة س�لطان أفاض�ل عصره وبرهان فض�لاء دهره، جامع 
عل�وم الأوّل�ين والآخرين، ع�ماد الملّة والدي�ن، يحيى ال�كاشي �  أدام الله  ميامن 
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أنفاسه  �: لماّ تفضّل علَيّ وتكرّم مولانا الأعظم سلطان أفاضل المحقّقين، قدوة 
العلماء الراسخين، أفضل المتأخّرين، مستخرج الدقائق الأبيّة، مستنبط الحقائق 
العليّ�ة، صاحب الذه�ن الثاقب، المؤيّد بالفك�ر الصائب، نص�ير الملّة والدين، 
عَ الله  المسلمين بطول  ُّ مَولدًِا الكاشيُّ مَحتدًا، متَّ حجّة الإس�لام والمس�لمين، الِحليِّ

بقائه«)11(.
زي�ادة ع�لى ذل�ك أنّنا نعل�م أنّ والد)12( نص�ير الدين الحلّي يع�دّ واحدًا من 
تلام�ذة المحقّق الحلّي، ونعلم أيضًا أنّ ولادة نص�ير الدين الحلّي كانت قبل وفاة 
المحقّ�ق الحلّي بعدّة س�نوات تقريبًا، وكلّ ذل�ك يقوّي النظريّ�ة القائلة بأنّ والد 

نصير الدين الحلّي كان ساكنًا في الحلّة، وأنّ ولادة نصير الدين كانت هناك.
ووالد نصير الدين الحلّي هو الفقيه الجليل »الش�يخ جمال الدين، أبو جعفر، 
محمّ�د بن ع�لي القاشي«. وكما ذكرنا فإنّ�ه كان واحدًا من تلام�ذة ورواة المحقّق 

الحلّي )676 ه�  ()13(.
ويذكر الش�يخ حس�ن ابن الش�هيد الثاني في إجازته الكبيرة إلى الس�يّد نجم 
الدين بن الس�يّد محمّد الحس�يني أنّه ق�د رأى مكتوبًا للش�هيد الأوّل يصّرح فيه 
بأنّ والد الشيخ نصير الدين الحلّي في سنة: 669 ه� روى كتابَي الشيخ الطوسي 

النهاية و  الُجمَل عن المحقّق الحلّي. وهذا نصّ عبارته:
»ووجدت بخطّه في موضعٍ آخر ما هذا نصّه: يروي الشيخ جمال الدين أبو 
جعفر محمّد بن علي القاشي والد شيخنا نصير الحقّ والدين علّي بن محمّد القاشي 
ق�دّس الله  روحَيه�ما: النهاية والُجمِل، قراءةً على الش�يخ العلّامة نجم الدين أبي 
القاسم بن سعيد سنة تسع وستّين وسبعمائة)14(، عنه، عن السيّد مجد الدين علّي 
ابن الحس�ن بن إبراهيم بن علّي بن جعفر بن محمّد بن علّي بن الحس�ن بن عيسى 
اب�ن محمّد بن عيس�ى ب�ن محمّد بن ع�لي العريضي ابن جعفر الص�ادق ، عن 

الحسين بن رطبة، عن أبي علي، عن والده المصنّف)15(«)16(.
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وعلى أيّ حال فالظاهر أنّ نصير الدين الكاشي قد أمضى القسم الأعظم من 
مراحل تحصيله وتدريسه في الحلّة، وأنّ أكثر تلامذته قد استفادوا من دروسه في 
نفس هذه المدينة، وهذا هو الس�بب في اش�تهاره بلقب )الحلّي(. وبناءً على ذلك 
عُ���دَّ نصير الدين الق�اشي واحدًا من علماء الإماميّة في مدرس�ة الحلّة في القرن 

الثامن الهجري، ومن ثمّ تقييم كتبه في إطار معالم هذه المدرسة.
وتش�ير مطالع�ة كتبه الكلاميّ�ة إلى أنّ هذه الكتابات تنس�جم مع أس�اليب 
مدرس�ة الكلام الفلس�في في الحلّ�ة، إذ جرى تدوينها بنفس أُس�لوب وس�ياق 

النصوص الكلاميّة للخواجة نصير الدين الطوسي والعلّامة الحلي)17(.

1 ـ 3 ـ أساتذته:
لا تتواف�ر لدينا معلومات كثيرة عن أس�اتذة نصير الدين الحلّي. ومع العلم 
بوجود ش�خصيّة كالعلّام�ة الحلّي في مدين�ة الحلّة التي كانت مرك�زًا للمرجعيّة 
العلميّ�ة ومحف�ل التق�اء الطلبة والعلماء آن�ذاك؛ إلّا أنّنا لم نعثر ع�لى ما يخبرنا عن 

تتلمذ نصير الدين الحلّي أو حضوره لدروس العلّامة الحلّي.
وفي حاش�يته على نسخةٍ من معارج الفهم أعرب عن احترامه وتواضعه في 
قبال العلّامة الحلّي، حيث ذكر أنّ تدوينه لهذه الحاش�ية إنّما يأتي من باب التذكير 

والتنبيه لا من باب تخطئة المصنّف أو سوء الظنّ بذلك الفنّ)18(.
ومع ذلك نس�عى هن�ا لتقديم ما أمكننا الحصول عليه م�ن المعلومات التي 

ذكرتها المصادر المتوافرة لدينا عن أساتذته:
1 � جلال الدين جعفر بن عل ابن صاحب دار الصخر)19( الحسيني)20(:

لم يذكر مترجمو الإماميّة من أس�اتذة نصير الدين الحلّي س�وى إش�ارتهم إلى 
اس�م )جلال الدين جعفر بن علي ابن صاحب دار الصخر الحس�يني( باعتباره 

أُستاذه وشيخ روايته.
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فق�د نق�ل ابن أبي جمهور الأحس�ائي في كتابه عوالي اللال�ئ روايةً ورد فيها 
اسم نصير الدين الحلّي بوصفه ناقلًا عن جلال الدين بن دار الصخر)21(، ومدح 

الشيخ الحرّ العاملي جلال الدين بوصفه بأنّه »عالم فاضل جليل«)22(.
وذكر المترجمون)23( أنّ )جلال الدين دار الصخر( هو أُستاذ تاج الدين ابن 

مُعَيّة الديباجي )م 776 ه�  (، وهو يروي نقلًا عن جلال الدين)24(.
2 � برهان الدين عبيد الله  بن محمّد الشريف الحسيني الشافعي الفرقاني العبري)25(:

يُعرف بالس�يّد الع�بري، من علماء علم ال�كلام والمعقولات. م�ن مؤلّفاته 
شروحه لكتب البيضاوي التي نشير لبعضها: الغاية القصوى في الفقه، المنهاج، 

المصباح والطوالع.
عاش مدّةً في السلطانيّة ثمّ ذهب إلى تبريز وبقي فيها حتّى آخر عمره.

كان في البداية يتبع المسلك الحنفي، وبعد مدّة بدأ يميل للشافعي. ومن هنا 
فهو يحكم بالفقهَين الحنفي والشافعي. وكان قاضي القضاة في تبريز.

وعن تاريخ وفاته ذكروا أنّه في الثالث عشر من شهر رجب سنة 743ه�)26(.
ونق�ل صاح�ب الرياض ع�ن لس�ان الفاضل الهن�دي وآخرين غ�يره أنّهم 

ا)27(. يعتبرونه شيعيًّ
يعدونه بغداد عدّة مرّات، ولا يُستبعد أن يكون نصير الدين الحلّي قد تلقّى 

دروسًا منه خلال هذه الأسفار.
وعند تعريف صاحب )مسالك الأبصار في ممالك الأمصار( لحكماء الشرق 
ووصوله إلى وصف )برهان الدين العبري( يش�ير إلى أنّ نصير الدين الحلّي كان 
واح�دًا من تلامذته. ويمكن تفس�ير اهتمام نصير الدين الحلّي بكتب الأش�اعرة 
وخصوصً�ا كت�ابَي )طوالع الأن�وار من مطال�ع الأنظار( للق�اضي البيضاوي و  
)تس�ديد القواعد في شرح تجريد العقائد( لش�مس الدين الإصفهاني بأنّه يش�ير 
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إلى تأث�ير الس�يّد الع�بري علي�ه؛ حي�ث س�بق وأن أشرن�ا إلى أنّ الس�يّد العبري 
كان ش�ارحًا لكتب الأش�اعرة وخصوصًا البيضاوي منهم. ك�ما أنّنا نعلم أنّ له 
ح�واشَي)28( على شرح الإش�ارات للخواجة)29(. ومن هن�ا نرى أنّ نصير الدين 

الحلّي في تعليقاته على شروح الإشارات يشير إليه أيضًا.
وكما ذكرنا سابقًا فإنّ والد نصير الدين الحلّي كان أحد تلامذة المحقّق الحلّي، 
فلا يُستبعد أن يكون نصير الدين الحلّي قد تلقّى مقدّمات العلوم الدينيّة على يد 

والده، وبذلك يكون والده بمثابة أحد أساتذته.

1 ـ 4 ـ تلامذته:
مرّ سابقًا أنّ نصير الدين الحلّي قضى الشطر الأكبر من عمره في الحلّة. ومن 

هنا كان أكثر تلامذته الذين تولّى تربيتهم هم من علماء الحلّة.
وس�يأتي في ما بعد التعريف بكلّ واحدٍ منه�م، أمّا أهمّ تلامذة نصير الدين 
فيمك�ن الإش�ارة إلى عبد الرحم�ن بن محمّد بن إبراهيم بن محمّد بن يوس�ف ابن 
العتائق�ي)30(، وش�مس الدين محمّد ب�ن صدقة الحلي)31(، والس�يّد جلال الدين 
عبد الله  بن شرفش�اه الحسيني)32(، والس�يّد حيدر الآملي)33(، وأبو عبد الله  محمّد 

ابن القاسم بن معيّة الديباجي)34(.
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2 ـ القسم الثاني: التعريف بآثار نصير الدين الكاشاني:
كان القسم الغالب من تأليفات نصير الدين الحلّي يختصّ بمواضيع العلوم 
العقليّ�ة كالمنط�ق والكلام والفلس�فة، ولكنّه لم يقتصر على ذل�ك بل أدلى بدلوه 

أيضًا في مجال الفقه وفي علم النجوم كذلك.
وفي ما يلي نستعرض آثار نصير الدين الحلّي بترتيب مؤلّفاته في كلّ فرع من 

الفروع العلميّة.

2 ـ 1 ـ الآثار الكلاميّة:

2 � 1 � 1 � موصل الطالبين إلى شرح نهج المسترشدين:
نهج المسترش�دين في أُصول الدين)35( هو عنوان كت�اب للعلّامة الحلّي ألّفه 
تلبي�ةً لطل�ب ابنه فخ�ر المحقّقين. ويع�ود تاريخ تأليفه إلى 22 ربيع الأوّل س�نة 
699 ه��)36(، وه�و تاري�خ ورد ذك�ره في نهاي�ة إحدى النس�خ الخطّيّ�ة من نهج 

المسترشدين)37( ونقله المرحوم الشيخ أغا بزرك الطهراني.
وه�ذا الكتاب تمّ تأليفه كي يس�تعمله الطلّاب بس�بب ما في�ه من القواعد 

الكلاميّة ورؤوس المطالب الُأصوليّة.
يتك�وّن الكتاب من ثلاثة ع�شر فصلًا، تمّ تأليفه بأُس�لوب غاية في الإيجاز 
والاختص�ار. ومن هنا يلاحظ امتناع العلّامة عن ذكر الاس�تدلالات الكلاميّة 
المفصّلة واكتفائه بذكر بعض الأدلّة في كلّ قس�م. ولتعويض هذا الاختصار في 
الأدلّ�ة وبيان آرائه الدقيق�ة وتوجيه الطلّاب نحو البح�وث الأكثر تفصيلًا قام 
العلّام�ة في نهاية كلّ فص�ل بإحالة الطلّاب إلى كتبه الُأخرى ككتاب نهاية المرام 

في علم الكلام أو كتاب الأسرار الخفيّة في العلوم العقليّة.
يتك�وّن هذا الكتاب من ثلاثة عشر فصلًا، هي: 1 � في تقس�يم المعلومات. 
2� في أقسام الممكنات. 3 � في أحكام المعلومات. 4 � في أحكام الموجودات. 5 
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� في التوحيد. 6 � في أحكام صفات الواجب. 7 � في ما يستحيل عليه تعالى. 8 
� في العدل. 9 � في فروع العدل. 10 � في النبوّة. 11 � في الإمامة. 12 � في الأمر 

بالمعروف والنهي عن المنكر. 13 � في المعاد.
وقد حظي هذا الكتاب بس�بب اختصاره وإيجازه باهتمام الطلّاب والعلماء 
المعاصري�ن للعلّام�ة، مثلما حظ�ي بذلك أيضًا ل�دى متكلّمي الأجي�ال التالية، 
وق�د انبرى كلّ واحدٍ منهم لتدوين الشروح علي�ه)38( وبيان وتوضيح عبارات 

العلّامة الحلّي المختصرة والموجزة.
وهذه الشروح بحسب تاريخ تأليفها هي الآتية:

1 � تذكرة الواصلين في شرح نهج المسترش�دين)39(؛ للسيّد نظام الدين عبد 
الحميد بن مجد الدين الأعرجي الحسيني )ولد سنة 683 ه�  (.

2 � تبصرة الطالبين في شرح نهج المسترش�دين)40(؛ من تأليف الس�يّد عميد 
الدين عبد المطّلب ابن مجد الدين الأعرجي الحسيني )683 � 754 ه�  (.

3 � معراج اليقين في شرح نهج المسترشدين في أُصول الدين)41(؛ من تأليف 
محمّد بن الحسن بن يوسف بن المطهّر الحلّي )682 � 771 ه�  (، المعروف بفخر 

المحقّقين ابن العلّامة الحلّي.
4 �  إرش�اد الطالبين إلى نهج المسترشدين)42(؛ تأليف جمال الدين المقداد بن 

عبد الله  السيوري الحلّي )826 ه�  (.
5 � التحقيق المبين في شرح نهج المسترش�دين في أُصول الدين؛ تأليف نجم 

الدين خضر بن محمّد بن علي الرازي الحبلرودي)43( )م حوالي 850 ه�  (.
6 � كش�ف أح�وال الدين في شرح نه�ج المسترش�دين)44(؛ تأليف جواد بن 

سعيد بن جواد كاظم.
8 � شرح نه�ج المسترش�دين)45(؛ بقل�م فخر الدين ابن محمّ�د علي الطريحي 

)ت 1087ه�(.
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9 � مناه�ج الراش�دين في شرح نه�ج المسترش�دين)46(؛ تأليف ع�لي بن أبو 
القاسم الحسيني العسكري )م القرن 12 ه�  (.

10 � شرح نهج المسترشدين)47(؛ تأليف محمّد حسن بن مصطفى الخوئيني.
وك�ما بيّنّ�ا فإنّ أح�د شروح نهج المسترش�دين ه�و الذي كتبه نص�ير الدين 
الح�ليّ وكان بعن�وان )موصل الطالبين إلى شرح نهج المسترش�دين(. وهو شرح 
بأُسلوب )قوله � أقول( إذ يذكر المؤلّف كلمة أو عبارة من نهج المسترشدين ثمّ 

يقوم بشرحها وتفسيرها.
وهذا الشرح سيقوم مركز العلّامة الحلّي بطباعته قريبًا.

ووفقً�ا لم�ا لدينا من المعلومات فإنّ هذا الكتاب توجد منه ثلاث نس�خ في 
إيران ونس�خة رابعة في تركيا. وجدير بالذكر أنّ فهرس�ت فنخا لم يذكر سوى 
نس�خة واح�دة من هذا الكت�اب بعنوان موص�ل الطالبين)48(. وهذه النس�خة 
موج�ودة في مكتبة ملك بالرقم 1629 تّمت كتابتها بتاريخ الس�ادس من ربيع 
الأوّل س�نة 791 ه�� ع�لى يد عبد الله  ب�ن محمّد بن مجاهد اب�ن أبي السرور ابن 

أبي الع�زّ)49(.
أمّ�ا النس�ختان الُأخري�ان فق�د وردت الإش�ارة إليهما بعن�وان شروح غير 
معروفة لنهج المسترش�دين)50(. وهاتان النس�ختان موجودت�ان في مكتبة العتبة 
الرضويّ�ة المقدّس�ة إحداهم�ا بالرق�م 14662 )وه�ي كامل�ة( والثاني�ة بالرقم 

6536، وسقط منها بعض الأوراق.
وق�د أش�ار المرح�وم أغ�ا ب�زرك في الذريع�ة)51( إلى وج�ود شرح على نهج 
المسترش�دين في مكتب�ة العتب�ة الرضويّ�ة المقدّس�ة بدايت�ه نف�س بداي�ة موصل 
الطالب�ين، إلّا أنّ ع�دم وجود عنوان لهذا الشرح جعله يظ�نّ أنّه تعليقة للعلّامة 

الحلّي نفسه على نهج المسترشدين، وقد ظهر في ما بعد أنّ الأمر ليس كذلك.
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2 � 1 � 2 � حاشية الطوالع:
يعدّ كتاب طوالع الأنوار من مطالع الأنظار للقاضي البيضاوي واحدًا من 
النصوص الجامعة والمختصرة في علم الكلام وفقًا لمس�لك الأش�اعرة، وبسبب 
أهّميّته كُتبت الكثير من الشروح والحواشي عليه. ولنصير الدين الكاشاني أيضًا 

شرحٌ على هذا الكتاب عنوانه )شرح الطوالع()52(.
وذكر صاحب الذريعة)53( اثنتين من نسخ هذا الشرح وعرّفهما بما يلي:

النس�خة الُأولى: ذك�رَ الطهراني أنّه ش�اهدها في الخزان�ة الغرويّة، وهي كما 
يقول كانت من ممتلكات جلال الدين عبد الله  بن شرفشاه الحسيني تلميذ نصير 

الدين. إلّا أنّ هذه النسخة ليست موجودة الآن في الخزانة الغرويّة.
وهناك نسخة من شرحٍ آخر على طوالع الأنوار للقاضي البيضاوي موجودة 
الآن في الخزان�ة الغرويّة برقم 998، والظاه�ر أنّ كاتبها هو عالم إمامي معاصر 
لنصير الدين الكاشي. ولماّ كانت النسخة �  مع الأسف � فيها سقط وهي ناقصة 

الأوّل والآخر لذا لا يمكن تشخيص اسمها ولا إسم الشارح أو الكاتب. 
وفي أحد المواضع من النسخة أشاد الكاتب بالكاشي وذكره بالخير بعبارات 
لا يخلو إيرادها هنا من اللطف. ففي مبحث نفي اتّحاد الله  مع الأش�ياء الُأخرى 
�  وه�و م�ا يُبح�ث عنه ضمن زمرة صفات الله  الس�لبيّة  � أُقي�م برهانٌ معروف 
أوردت�ه أكثر الكتب الفلس�فيّة والكلاميّة، وحظي بتأيي�د المتكلّمين أيضًا؛ وقد 
أورد الشارح المذكور إشكالًا على هذا البرهان، وهو من ثمار قريحته ولطف الله  
عليه. ثمّ ذكر أنّ )الكاشي( س�مع هذا الإشكال منه ]دون الإشارة إلى صاحبه[ 

وأورده في بعض تصانيفه. وهذا نصّ العبارة:
»أق�ول: البح�ث الثال�ث في نف�ي اتّح�اد الله  �  تع�الى  � بغيره ونف�ي حلوله 
في غ�يره. أمّ�ا الأوّل، أي نف�ي الاتّح�اد؛ فلأنّه �  تع�الى  � لو اتّحد بغ�يره فإن بقيا 



131

حياة نصير الدين الحلّي ومؤلّفاته

موجودَين فهما بعد اثنان لا واحد، وإن لم يبقيا موجودَين لم يتّحدا أيضًا؛ لأنّه إن 
عدمَ كلّ منهما ووجد ثالث فظاهر، وإن عُدم أحدهما وبقي الآخر فكذلك؛ لأنّ 
المعدوم لا يتّحد بالموجود. وفيه نظر؛ لأنّ المراد بقوله: )المتّحدان بعد الاتّحاد إن 
بقي�ا موجودَي�ن أو لا( هو أنّ ماهيّتهما موج�ودة أم لا؟ فتحتاج )؟( ذلك قوله: 
ص  )فهما بعدُ إثنان لا واحد(، قلنا: لا يلزم ذلك، وإنّما يلزم ذلك إن كان تش�خّ
ص كلّ منهما ب�اقٍ أم ؟ )متجدّد؟( لأنّ  كلٍّ منه�ما باقيًا، وهو ممنوع، أو أنّ تش�خّ
تش�خّصهما غ�ير ب�اقٍ، ولا يلزم من ذل�ك ع�دم كلٍّ منهما ووجود ثال�ث، وإنّما 
يل�زم ذل�ك أن لو لم يك�ن ماهيّة كلّ منهما باقية. وهذا الس�ؤال م�ن نتائج قريحه 
، وقد س�مع منه ال�كاشي وأثبته في بعض  ]ك�ذا: قريحت�ه[ والذي أس�بغ الله  علَيَّ

تصانيفه«)54(.
ا أن يكون الم�راد من )الكاشي( هو نص�ير الدين الكاشي؛  وهن�ا يُحتم�ل قويًّ
لأنّ الإش�كال المذكور )مع بعض التفاوت البسيط في العبارة( يمكن مشاهدته 
في حاشيته على كتاب معارج الفهم للعلّامة الحلّي، إذ يقول: »قلت: إنّما يكونان 

اثنين أن لو لم تتّحد التعيّنان أيضًا والوجودان، لكنّه ممنوع«.
وكما سبق وقلنا فإنّ كتابة الكاشي لشرحه على كتاب طوالع الأنوار للقاضي 
البيض�اوي إنّ�ما يفصح عن تبحّ�ره في علم الكلام الأش�عري، وهو الأمر الذي 
يمكن استش�فافه أيضًا من طريقٍ آخر. فوفقًا لما تذكره الأخبار فإنّ نصير الدين 
الكاش�اني كان يقوم بتدريس كتاب مهمّ آخر للبيضاوي في الكلام الأش�عري، 
وه�و كت�اب )مصب�اح الأرواح(، وأنّ ش�مس الدين محمّد بن صدق�ة الحلّي قد 
قرأ هذا الكتاب عنده بش�كلٍ كامل. وهناك خلف النس�خة الموجودة في الخزانة 
الغرويّ�ة من كت�اب )مصباح الأرواح( بلاغ قراءة بخطّ نصير الدين الكاش�اني 
يؤيّد فيه أنّ شمس الدين محمّد بن صدقة الحلّي قد قرأ هذا الكتاب بكامله عنده 
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ة مجال�س آخرها بتاري�خ الخامس من جمادى الُأولى س�نة 725 ه�. وهذا  في ع�دّ
نصّ العبارة:

»وج�د على ظهر كت�اب مصباح الأرواح تصنيف ن�اصر الدين عبد الله  بن 
عمر البيضاوي الموجود منه نس�خة في الخزانة الغرويّة ما صورته: وجدت إنهاء 
بخ�طّ مولان�ا الأعظم الإمام المعظّ�م نصير الملّة والحقّ والدي�ن القاشي أدام الله  
أيّامه: أنهى قراءة هذا الكتاب من أوّله إلى آخره، وبَحَثه وتفحّصَ عن مشكلاته 
وتحقّ�قَ معضلاته، الأخُ في الله  الش�يخ الصالح الفقيه العالِم ش�مس الدين محمّد 
ابن صدقة، نفعَ الله  به وبأمثاله وأوصله إلى رُتَب كماله، في مجالس آخرها خامس 
جم�ادى الُأولى س�نة 725. وكتب أفقر العب�اد إلى الله  تعالى علّي بن محمّد القاشي 
عرّفه الله  عيوب نفسه وجعل يومه خيًرا له من أمسه، حامدًا مصلّيًا مسلّمًا«)55(.
النس�خة الثاني�ة: وه�ي التي تع�ود إلى العتب�ة الرضويّ�ة المقدّس�ة، لكنّنا لو 
راجعن�ا )فنخ�ا( أو )دنا( بطبعاتها الجديدة فلن نج�د أي أثرٍ تحت عنوان )شرح 
الطوال�ع( لنصير الدين ال�كاشي. ومع أنّ بعض كتّاب التراجم)56( ذكروا نصير 
الدين باعتباره ش�ارح )مطالع الأنظار في شرح طوالع الأنوار( لش�مس الدين 

الأصفهاني، ولكن لم نجد أثرًا لهذه النسخة في إيران.
ومع ذلك، ومن خلال البحث في مخطوطات المكتبات التركيّة، تمّ اكتشاف 
نس�خة من )شرح الطوالع( لنصير الدين الكاش�اني، وهي تعود لمكتبة جار الله  

وتحمل الرقم 1167، وتتكوّن من 122 ورقة.
وتوج�د على الورقة الُأولى من النس�خة عبارة مكتوب�ة بالخ�طّ الأحمر، هي 
»نصير الدين الحلّي على الطوالع« والظاهر أنّه كانت قبل العبارة كلمة )حاشية( 
أو )حواشي( وقد تمّ مس�حها. وفي موضعٍ آخر م�ن نفس الورقة كتبت العبارة 

التالية )شرح نصير الدين الحلّي للطوالع(.
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وقب�ل شروع ال�شرح في الجانب الخلف�ي من الورق�ة الُأولى وردت العبارة 
التالية: »مؤلّف هذا الكتاب من رؤساء المعتزلة«. ولا غرابة في مثل هذه العبارة 

على كتابٍ ذي ميول إماميّة مكتوب في أجواء أهل السنّة.
تب�دأ النس�خة بالعبارة التالي�ة: »الحمد لّله  ربّ العالمين، والصلاة والس�لام 
ع�لى محمّد وآله أجمعين. وبعد؛ فهذه حواشٍ على الطوالع، علّقها المولى الفاضل 
والمحقّ�ق الكامل، نصير الملّ�ة والدين الحلّي أحلّه الله  فرادي�س الِجنان، وتغمّده 
بالرحم�ة والغفران«. إلّا أنّ كاتب النس�خة أو صاحبها أجرى خطّ البطلان على 

عبارة »أحلّه الله  فراديس الِجنان، وتغمّده بالرحمة والغفران«.
وأُس�لوب هذا الشرح يشبه أُس�لوب الأعمال الُأخرى لنصير الدين، وهو 
على ش�كل )قول�ه قوله(. وه�ذا الشرح يُعدّ م�ن جملة ال�شروح المفصّلة لنصير 

الدين.
أمّا إنهاء النس�خة فهو كما يلي: »قد اتّفق الفراغ من كتابة هذا الكتاب بعون 
الملك الوهّاب، للعبد الراجي رحمة ربّه الماجد، محمّد بن أحمد بن محمّد بن أحمد، 
بهاميّ�ة ش�يراز، صانه�ا الله  عن الإع�واز، غُرّة رج�ب المندرج تحت س�نة 837، 

حامدًا لّله  تعالى ومصلّيًا على نبيّه ]...[ صلّى الله  عليه وآله«.
وبناءً على انتهاء استنس�اخ هذه النس�خة)57(، ومراجعة النسخ المشار إليها في 
فنخا)58( ذيل كتاب طوالع الأنوار، فإنّ هناك نسخة من هذا الكتاب موجودة في 
مكتبة مجلس الشورى برقم 10472 وعليها حواشٍ. وهي نسخة تخلو من الإنهاء 
ويظه�ر أنّ هن�اك عدّة أوراق ناقصة في نهايتها، إلّا أنّ الحواشي تس�تمرّ حتّى آخر 
النسخة، ومن خلال مراجعة هذه الحواشي ومقارنتها مع )شرح الطوالع( لنصير 
الدي�ن يظهر لن�ا أنّ الحواشي التي عليها رمز أو إمض�اء الحرف )ص( تتطابق مع 

النصّ المستنسخ من )شرح الطوالع(. 
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وم�ن هن�ا يمكن الق�ول بأنّ هناك في الأقل نس�ختين م�ن )شرح الطوالع( 
لنصير الدين. وربما أمكن من خلال مطالعة مخطوطات )طوالع الأنوار( ذوات 
الحواشي والمذكورة في )فنخا( اكتش�اف المزيد من نُسخ )شرح الطوالع( لنصير 

الدين.
2 � 1 � 3 � حاشية تسديد القواعد في شرح تجريد العقائد:

كتب نصير الدين الكاش�اني حواشٍ قيّمة على كت�اب شرح تجريد الاعتقاد 
للخواج�ة نصير الدي�ن الطوسي، وهو الكتاب الذي ألّفه ش�مس الدين محمود 
الأصفهاني )م 749 ه�  ( والذي أس�ماه تس�ديد القواعد واش�تهر باسم الشرح 

القديم.
يق�ول القاضي ن�ور الله  الشوش�تري في وصفه له�ذه الح�واشي: »ومن جملة 
مصنّفات�ه حاش�ية شرح التجري�د للأصفهاني، وهي تش�تمل ع�لى أعلى مراتب 
التدقيق، والحقيقة أنّ المادّة الأساس�يّة للحاشية التي كتبها المير سيّد شريف بعد 

ذلك الشرح هي هذه«)59(.
وقد أقرّ المحقّق الكريم حميد عطائي نظري بعدم عثوره على نسخة من هذه 

الحاشية. وهنا نودّ التعريف بنسختين تمّ العثور عليهما من هذه الحواشي)60(.
النسخة الُأولى موجودة في مكتبة مجلس الشورى الإسلامي برقم 15829 

ضمن مجموعة. وهذه المجموعة تحتوي على رسالتين.
الرس�الة الُأولى هي كتاب )تسديد القواعد في شرح تجريد العقائد(. وجاء 
في الورقة الثانية من هذه النسخة: »كتاب تشييد القواعد في شرح تجريد العقائد 
للفاضل المتكلّم شمس الدين محمود بن عبد الرحمن بن أحمد الأصفهاني المتوفّى 
س�نة 746 ه�، مع التعليقات عليه تاريخ كتابتها سنة 749 ه�  «. وتاريخ كتابة 

هذا القسم من النسخة يوافق التاسع من شهر صفر سنة 749 ه�  .
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أمّا الرسالة الثانية في هذه المجموعة والتي تبدأ من الورقة 83 فهي لحواشي 
نص�ير الدي�ن الكاش�اني. وجاء ع�لى الورق�ة 83 العب�ارة التالي�ة: »التعليقات؛ 
التعليقات على شرح تجريد العقائد«. وكُتب في أعلى الصفحة بخطٍّ أدقّ ما يلي: 
»ال�ذي يظه�ر من تلك الح�واشي أنّ مؤلّفها كان من فض�لاء الإماميّة رضي الله  
عنه�م«. كما ورد في أس�فل الصفحة العبارة التالية: »ه�ذه الحواشي على الشرح 
ا ونادرة الوج�ود، ولماّ كان كاتبها من أهل العلم فهي مصونة  القدي�م مفيدة جدًّ

من الغلط«.
وتاري�خ كتاب�ة هذه التعليقات والح�واشي كما ورد في نهاية النس�خة)61( هو 
ربي�ع الأوّل س�نة 749 ه�  . وكما نعلم فإنّ كافّة مؤلّف�ات نصير الدين الكاشي 
ه�ي على ش�كل )قوله � أق�ول( أو )قوله � قلت()62(، وه�ذه التعليقات مصنّفة 

بنفس الُأسلوب.
ونحن نعلم أنّ ش�مس الدين الأصفهاني قد ألّف كتابه )تس�ديد القواعد( 
قبل س�نة 724 ه� في مدينة تبريز)63(، وأنّ المير سيّد شريف )740 � 816 ه�  ( 
هو من أوائل المحشّ�ين من أهل الس�نّة وقد كتب تعليقةً على )تسديد القواعد(. 
وأنّ الفترة ما بين س�نتَي 724 � 749 ه�   التي هي فترة كتابة هذه التعليقات لم 
يظهر فيها من الإماميّة أحدٌ يكتب حاش�ية أو تعليقة على كتاب تسديد القواعد 

لشمس الدين الأصفهاني سوى نصير الدين الكاشي.
وكي يمكننا الجزم بقطعيّة كون النس�خة 2 / 15829 هي تعليقات نصير 
الدين الكاشي على تس�ديد القواعد تمّ الرجوع إلى فهرس�ت فنخا)64( وتهيئة ما 
يمك�ن تهيئته قدر الإمكان من نس�خ تس�ديد القواعد التي تحت�وي على حواشٍ 

وتعليقات، حيث نشير على سبيل المثال إلى معلومات نسختين منها:
1 � وه�ي الموجودة في مكتبة م�روي بالرقم 832 وعليها حواشٍ مختصرة، 
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وقد تّمت مطالعتها بدقّة. ويلاحظ بين هذه الحواشي المختصرة وجود حاشيتين 
بإمضاء )الحلّي(، إحداهما في الصفحة 50 والثانية في الصفحة 52 من النسخة، 
وبعد مقارنة هاتين الحاش�يتين مع حواشي النسخة 15829 اتّضح أنّها واحدة، 
وه�ذا يش�ير إلى أنّ تعليق�ات نس�خة المجل�س هي نف�س حواشي نص�ير الدين 

الكاشي.
2 � النسخة رقم 3962 في مكتبة مجلس الشورى. وهذه النسخة أيضًا عليها 
ح�واشٍ بإمضاء )الح�لّي(. وقد تّمت مقارنة هذه الحواشي مع النس�خة 15829 
والوصول إلى كونها واحدة. والفرق الموجود بينهما يتمثّل في أنّ النسخة 3962 
تحت�وي على شروحٍ لبعض عبارات صاحب تس�ديد القواع�د لم يتمّ شرحها في 
النس�خة 15829. وه�ذا الأم�ر قد يكون الس�بب فيه هو اختلاف النس�خ، أو 
بس�بب كون النس�خة تحريرًا ثانيًا لشرح نصير الدين على تسديد القواعد، الأمر 
الذي يس�تدعي القيام بتحقيق وبحث أكثر مع تهيئة كافّة حواشي كتاب تس�ديد 

القواعد.
أمّا النس�خة الثانية فهي الموجودة في مكتبة سپهس�الار بالرقم 6390. وقد 

عرّفها فنخا)65( بالعبارات التالية:
»انتهاء النسخة يش�ابه انتهاء نسخة المجلس المرقّمة 2 / 15829 المعروفة 
باسم شرح التجريد القديم«. وكما أوضحنا فإنّ هذه النسخة أيضًا تعود لنصير 

الدين الكاشي.
والجدير بالذكر أنّ هاتين النس�ختَين هما بشكلٍ مجزّأ وليس بطريقة الحاشية 
على المتن. ويمكن من خلال تجميع كافّة النسخ المحتوية على حواشٍ على كتاب 
تس�ديد القواع�د أن نحصل على نصٍّ كامل لتعليقات نصير الدين على تس�ديد 

القواعد)66(.
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2 � 1 � 4 � النُّكات:
تش�تمل هذه الرسالة التي تعرف أيضًا بعنوان )النكات في مسائل امتحانيّة 
في علمَ�ي المنط�ق وال�كلام()67( ع�لى إحدى وخمس�ين نقط�ة ومس�ألة تتمحور 

مواضيعها حول علوم المنطق)68(، والفلسفة)69(، والكلام)70( والفقه)71(.
وجدي�ر بالذكر أنّ من بين ه�ذه النكات هنا ثلاث فقط مختصّة بالفقه، وقد 
أوردها نصير الدين ضمن مسائل المنطق وأشار إليها)72(. كما أنّ المسألة الحادية 

والخمسين هي عن إحدى المغالطات)73(.
وكان نصير الدين قد صنّف هذه الرس�الة)74( تلبيةً لطلب عماد الدين يحيى 

ابن أحمد الكاشاني)75(.
والألف�اظ والتعاب�ير ال�واردة في بداي�ة كتاب الن�كات �  مث�ل »منبع الجود 
والفضل« و  »أفضل دهره« و  »ذو الذهن الوقّاد« و  »المخصوص... بالأخلاق 
الزكيّة«  � تشير في مجموعها إلى مكانة عماد الدين يحيى لدى نصير الدين الحلي)76(.

أمّ�ا تاريخ تأليف الكتاب فغ�ير معروف. ولكن هناك مخطوطة بخطّ تلميذ 
نص�ير الدي�ن وهو اب�ن العتائقي الحلّي موج�ودة بالرق�م 670 في مكتبة الخزانة 
الغرويّ�ة يع�ود تاريخ الانتهاء من كتابتها إلى ذي الحجّة س�نة 752 ه�. وخلافًا 
لما يدّعيه الس�يّد عطائي نظري من أنّ »اب�ن العتائقي كتب أيضًا بعض الحواشي 

القصيرة على النسخة«)77(، إلّا أنّنا لم نشاهد أيّ أثرٍ لهذه الحواشي.
وهن�اك نس�خة في مكتب�ة بورس�ا العامّ�ة برق�م 1107 حصلن�ا عليه�ا)78( 
وتتضمّ�ن إح�دى مجموعاتها رس�الة النكات، ويمك�ن القول اس�تنادًا إليها إنّ 

تاريخ التأليف هو قبل سنة 752 ه�.
 وإنهاء هذه النس�خة هو على الش�كل التالي: »تّمت هذه النكات بتوفيق مفيد 
الج�ود والَخ�يرات واهب العقول والك�مالات ]...[ الصدق والص�واب و  ]...[ 
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المبدأ وإليه المآب في أوائل شعبان المعظّم من شهور سنة إحدى وأربعين وسبعمائة 
هجري�ة نبويّة صلوات الله  عليه، بلغ�ت المقابلة«)79(. وبناءً على ذلك فإنّ رس�الة 

النكات ينبغي أن يكون نصير الدين قد ألّفها قبل سنة 741 ه�.
في المجلّد الأوّل من فهارس النسخ الخطّيّة الإيرانيّة )فنخا( وردت الإشارة 
إلى رس�الة بعنوان )أجوبة المسائل = النكت(، وكان تعريفها على الشكل الآتي: 
ا ومنطقيًّ�ا، في غاية اللطف  »رس�الة مختصرة في الجواب على 51 س�ؤالًا فلس�فيًّ
والدقّ�ة، ذُك�ر في بدايتها أنّها من تأليفات س�لطان المحقّقين نص�ير الملّة والدين. 
ومث�ل ه�ذه الرس�الة وإن لم يرد ذكره�ا في التعريف بمؤلّفات الخواج�ة، إلّا أنّ 
النس�ختين الموجودتين منها في إيران تستدعيان التأمّل أكثر فيهما. وهناك نسخة 
في النشريّة )10 / 48( تتطابق بدايتها مع نسخة الكلبايكاني ومنسوبة إلى نصير 
الدين الكاشاني. وعلى هذا فلا يستبعد أن يكون انتساب هذه الرسالة إلى نصير 
الدي�ن الطوسي هو اش�تباه. بدايتها: الأوّل، المدّع�ي لا مؤثّر في وجود شيء من 
الأش�ياء إلّا الله  تع�الى، لأنّه لو كان لكان ممكن الوجود فلا ب�دّ له من علّة تامّة، 
فتل�ك إمّا نفس�ه أو جزؤه أو خ�ارج عنه. نهايته: الحادي والخمس�ون، ولنردف 
النكات الخمسين بمغالطة بديعة... ولكنّ الجواب عنه بأن يقال نحن لم نقل إنّ 
المجلي إلى ثبوت عدم المدّعي... فليتأمّل لعلّه تظفر بحلّ آخر لهذه المغالطة، فإنّها 
ا، آبية الحلّ، عسرة المنع. والله  أعلم بالصواب«. كما يوجد في أعلى  مطبوع�ة جدًّ
النس�خة: »هذه النكات صنّفها مولانا ملك الحكماء، أفضل المتأخّرين، سلطان 

المحقّقين، نصير الملّة والدين الكاشي تغمّده الله  بالرحمة والرضوان«.
وهذه النس�خة هي نفس رس�الة )النكات( لنصير الدين الكاشي الموجودة 
في مكتب�ة الكلباي�كاني بالرق�م 14 / 6879 � 59 / 35. ولك�ن هذه النس�خة 
ناقصة البداية، وتبدأ بالنكات والمس�ائل بلا فاصلة، كما لا توجد فيها المقدّمات 

المذكورة في النُسَخ الُأخرى.
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وفي نف�س الم�كان)80( هن�اك تعري�ف بنس�خةٍ أُخ�رى موج�ودة في مكتب�ة 
الروض�اتي في أصفهان. هذه النس�خة لا تحمل رقمًا وبدايتها ونهايتها متش�ابهة. 
ولا يُستبعد أن تكون هذه النسخة هي نسخة أُخرى من النكات. وهذه النسخة 
لم يتمّ الحصول عليها حتّى الآن. ولا نعلم السبب الذي من أجله حُذفت نسخة 

مكتبة الروضاتي من التحرير الثاني لفهرس مخطوطات إيران )دنا()81(.
وهناك نسخة أُخرى من هذه الرسالة موجودة في مكتبة مؤسّسة برينستون 

ولا يتوفّر لدينا تصويرها، وليس لدينا رقمها أو معلومات أُخرى عنها)82(.
وب�ما ذكرن�اه فإنّ هن�اك عدا نس�خة المرح�وم الروضاتي أربع نس�خ أُخرى 

متوفّرة في متناول اليد، وهي تلك التي أشرنا إليها.
طُبع�ت ه�ذه الرس�الة لأوّل م�رّة من قب�ل العتبة العلويّة المقدّس�ة في س�نة 
1438 ه� اس�تنادًا إلى نس�خة الخزانة الغرويّة وبتحقيق وتعليق الش�يخ س�لام 
محمّد الناصري في 88 صفحة. وخلافًا لما ادّعاه محقّق هذه الرس�الة من أنّ هذه 
الرس�الة هي نس�خة فريدة وم�ن مختصّات الخزان�ة الغرويّة)83(، فق�د اتّضح أنّ 

الأمر ليس كذلك.
وص�درت هذه الرس�الة مطبوعةً للم�رّة الثانية في س�نة 1443 ه� من قِبل 
مرك�ز العلّامة الحلّي في مجلّة المحقّق وبتحقيق جواد الورد، حيث اس�تندت هذه 
الطبعة إلى نس�ختَي الخزانة الغرويّة ونس�خة مكتبة الكلبايكاني. وهذا التحقيق 

تعتريه بعض الإشكالات التي لا مجال للحديث عنها في الوقت الحاضر)84(.
2 � 1 � 5 � حاشية على معارج الفهم في شرح النظم:

يوجد ضمن مؤلّفات العلّامة الحلّي رس�الة باس�م نظ�م البراهين في أُصول 
الدي�ن، وهناك شرح لها أيضًا ألّفه باس�م معارج الفه�م في شرح النظم، وقد تمّ 

الانتهاء من كتابة هذا الشرح في 6 شهر رمضان سنة 678 ه�)85(.
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ألّ�ف العلّام�ة كتاب�ه نظم البراهين في س�بعة أب�واب، ه�ي: 1 � النظر. 2 � 
الح�دوث. 3 � الصان�ع. 4 � الع�دل. 5 � النب�وّة. 6 � الإمام�ة. 7 � المع�اد. وقد 

شرح العلّامة هذا الكتاب لتوضيح نقاطه الصعبة والمشكلة)86(.
ث�مّ جاء نصير الدين الحلّي وكتب حاش�يته على هذا الكتاب، وهي حاش�ية 
ك�ما يقول البع�ض)87( لم يتمّ تدوينها بش�كلٍ مس�تقلّ، بل إنّه�ا لم تكتب إلّا على 

حواشي بعض النسخ من معارج الفهم.
وقد طُبعت هذه الحواشي في طبعة العتبة الرضويّة المقدّس�ة لكتاب معارج 
الفه�م، ولك�ن دون الإش�ارة إلى أنّ صاح�ب ه�ذه الح�واشي هو نص�ير الدين 

الحلي)88(.
ويذك�ر نص�ير الدين الحلّي في حاش�ية إحدى النس�خ من مع�ارج الفهم أنّ 
سبب كتابته لهذه الحواشي هو التنبيه والتذكير. ويبدو أنّ حواشيه قد تمّ تدوينها 
بصورةٍ مستقلّة، وذلك لأنّها تحتوي على نصٍّ مستقلّ وعلى مقدّمة كما هو الحال 
في باق�ي مؤلّفاته كحاش�ية شرح التجريد وحاش�ية الطوالع، لك�نّ هذه النظريّة 

انتفت بعد العثور على بعض النسخ من هذين الكتابين.
وفي مقدّمة حاشية المعارج يقول نصير الدين ما يلي: »هذه الحواشي المكتوبة 
ع�لى هذا الشرح منقولة من خ�طّ مولانا العلّامة المحقّق قدوة العلماء المحقّقين، 
مل�ك الأفاض�ل المبّرزين، الس�عيد المغفور، نص�ير الدين علّي ب�ن محمّد القاشي 
ق�دّس الله  روح�ه. وهذه صورة ما كتبه: بعد حم�د الله  وصلواته على محمّد وآله، 
يق�ول راقم ه�ذه الحواشي علّي ب�ن محمّد القاشي: إنّن�ي لماّ اتّف�ق لي مطالعة هذا 
الكت�اب المب�ارك؛ توقّف ذهني في بع�ض بياناته، وتهافتَ فهم�ي دون الإحاطة 
ببع�ض معضلات�ه، فقيّ�دت تل�ك المواض�ع على الحاش�ية ع�لى س�بيل التذكرة 
والتلوي�ح لأس�تفيدها من العالِمين بها، فالباعث على س�طرها هو ذلك لا س�وء 



141

حياة نصير الدين الحلّي ومؤلّفاته

الظنّ بالفنّ وبالمصنّف ، فإنّها في الحقّيّة والاشتهار كالشمس في رابعة النهار.
ــتصغر الأبصار رؤيته والنجم يس

غَرِ« والذنب للطرف لا للنجم في الصِّ
وتش�ير كتابة نصير الدين الحلّي للحواشي على كتاب معارج الفهم إلى أهّميّة 
هذا الكتاب لديه، وإلى المكانة الممتازة لهذا الكتاب بين سائر المؤلّفات الكلاميّة 

للعلّامة الحلّي.
إنّ مطالعة حواشي الحلّي هو من العوامل المفيدة واللازمة لاكتشاف وإدراك 

مدى دقّة نظره وعُمق أفكاره)89(.

2 ـ 2 ـ الآثار الفلسفيّة:

2 � 2 � 1 � تعليقة على حواشي شرح الإشارات للخواجة نصير الدين الطوسي:
وم�ن الآثار الُأخ�رى لنصير الدين الكاش�اني تعليقاته ع�لى حواشي شرح 
الخواج�ة نصير الدين الط�وسي على كتاب الإش�ارات والتنبيهات لابن س�ينا. 
وذك�ر الق�اضي نور الله  الشوش�تري عن�د تعريفه له بأنّه صاح�ب »حواشي على 
جوانب كتاب على شرح ]الإشارات[«)90(. ويرى المحقّق المحترم السيّد عطائي 
نظري أنّ عبارة »على جوانب كتاب« تشير إلى أنّ هذه الحواشي لم تكتب وتدوّن 
بصورةٍ مس�تقلّة)91(، ويؤيّد ما ذهب إليه أنّ أيّ نس�خةٍ من النسخ الموجودة من 
ه�ذه التعليقات لا نلاحظ فيها أثرًا لخطبةٍ أو مدخل، والس�بب في ذلك أنّ هذه 
الحواشي لم يتمّ تأليفها بصورةٍ مس�تقلّة، وأنّ أح�د تلامذة المؤلّف قد قام بجمع 

هذه التعليقات ودوّنها بصورة مجموعة مستقلّة.
أمّ�ا صاحب الري�اض فإنّه عن�د تعريفه لح�واشي نصير الدين ق�ال ما يلي: 
»ول�ه أيضً�ا تعليقات ع�لى هوامش شرح الإش�ارات« ولا يخف�ى تفاوته عن ما 
نقله القاضي نور الله . كما أنّ المرحوم الس�يّد حس�ن الص�در �  كالقاضي نور الله   
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� أش�ار إلى ه�ذه المدوّن�ات بعنوان »التعليقات على شرح الإش�ارات«. وأش�ار 
الش�يخ أغ�ا بزرك إلى هذا الأث�ر مورد البحث ذيل الح�واشي المكتوبة على شرح 
إش�ارات الخواجة نصير الدين الطوسي. ولا تتوافر لدينا معلومات أُخرى عن 

هذه التعليقات)92(.
وبعد العثور على عدّة نس�خ من هذه التعليقات يمكن أن نصل بسهولة إلى 
كيفيّ�ة تأليف نصير الدين لهذا الأثر. وكما ذكر الس�يّد عطائي فإنّ هناك اختلافًا 
بين المصادر بين كون الكتاب »تعليقات على هوامش شرح الإشارات« كما ذكر 
صاح�ب الرياض، أو »التعليقات على شرح الإش�ارات« كما يقول القاضي نور 

الله  الشوشتري والشيخ أغا بزرك والسيّد حسن الصدر.
وما نقوله هو أنّ أُس�لوب الكاش�اني في هذا الأثر هو أنّه كان يذكر مطالب 
من شرح الإش�ارات بعد عبارة )قوله( ثمّ يقوم بتوضيح وشرح العبارة. ولكن 
ما ينبغي التنبيه عليه هو أنّه كان يس�تفيد في توضيحاته وتفس�يراته من الشروح 
والح�واشي التي كان�ت موجودة لديه، ومن باب الأمانة في النقل كان يش�ير إلى 
إس�م الشارح أو المحشّي برمزٍ يشير إلى ذلك الشخص، وفي سياق ذلك يضيف 

ما لديه من الشروح والتوضيحات الخاصّة به.
وبما ذكرنا يتّضح أنّ كلا الفريقين من كتّاب السير والتراجم كانوا مصيبين 
في وصفه�م له�ذا الكتاب، إلّا أنّ راقم هذه الس�طور ي�رى أنّ ما ذكره صاحب 

الرياض في ما يخصّ نقل الأقوال المختلفة هو الأقرب للصواب.
والنقط�ة المهمّ�ة التي يجب الإش�ارة إليها ح�ول هذا النوع م�ن التعليقات 
هو أنّ الأش�خاص من أمثال نصير الدين بس�بب توفّره�م على مصادر القدماء 
وشروحه�م كانوا يش�يرون إلى مطالب ه�ؤلاء القدماء في آثاره�م. وهذه الميزة 
أدّت إلى إحياء وتس�ليط الأضواء من جديد على آثارٍ لعلماء ومفكّرين تعرّضت 
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ب�ين أني�اب الح�وادث التاريخيّة للضي�اع والتل�ف أو بقيت مهج�ورة في رفوف 
مكتبات العالم دون إسمٍ أو عنوان.

في ه�ذا الأثر نقل نص�ير الدين في متنه بصورة مباشرة م�ن تأليفات عديدة 
كالشفاء والقانون وشرح الإشارات للنخجواني وشرح الإشارات لفخر الدين 
ال�رازي ومنطق المشرقيّ�ين ومطالع الأنوار في المنطق والبصائ�ر النصيريّة، لكنّه 
اس�تفاد أيضً�ا م�ن مصار أُخ�رى لم يشر إليها بص�ورةٍ صريحة بل اكتف�ى بالرمز 
إليه�ا، فنق�ل عن علماء كبار كقطب الدين الش�يرازي مش�يًرا إلي�ه بالرمز )قه(، 
)س( بره�ان الدي�ن العبري، العلّامة الح�ليّ بالرمز )ط()93(. ك�ما توجد في هذا 
الأثر رموز عديدة مثل )ف(، )ح(، )ز(، )م(، )س(، )ح(، )سح(، )ق( و  )ز( 
ينبغي مقارنة مواردها مع الشروح والحواشي المنتشرة من شرح الإش�ارات كي 

يمكن التوصّل إلى مؤلّفيها.
ومّم�ا يلف�ت النظ�ر في ه�ذه الحواشي ه�ي تلك المرم�وز لها بالح�رف )ط(. 
فحس�ب علمن�ا إنّ م�ا بقي من كت�اب العلّامة الح�لّي الموس�وم )المحاكمات بين 
شّراح الإش�ارات( هو قس�م المنطق والنمطان الأوّل والثاني، أمّا القس�م الباقي 
م�ن )المحاكمات( فلا نعلم عن مصيره ش�يئًا. ورب�ما أمكن من خلال البحث في 
ه�ذا ال�شرح لنصير الدي�ن الكاشي جمع وترتي�ب ما يتعلّق بالرم�ز )ط( وإعادة 

إحياء بقايا قسم  الطبيعيات والإلهيّات من كتاب العلّامة)94(.
وفي ما يلي نستعرض النُسخ التي تمّ العثور عليها من هذا الأثر:

النس�خة الُأولى: وهي الموجودة في مكتبة جستر بيتي بالرقم 5011، وجاء 
ع�لى الورق�ة الثالث�ة منها: »حاش�ية الم�ولى نصير الملّ�ة والدين الح�لّي على شرح 

الإشارات للمولى الطوسي«.
ويوجد على الوجه الخلفي للورقة الثانية النصّ الكامل لكلام القاضي نور 
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الله  الشوشتري الذي ذكره في مجالس المؤمنين عن نصير الدين.
وتب�دأ النس�خة ع�لى الش�كل الآتي: »قوله: قال الش�يخ: هذه إش�ارات إلى 
أُص�ول: أق�ول: لمّ�ا كان معظ�م الغ�رض م�ن الُأص�ول فروعه�ا وم�ن الُجمَل 
تفاصيله�ا، وكان التفريع محوجًا إلى نظر وتجشّ�م كس�ب بخ�لاف التفصيل كما 

تقرّر في أوّل الكتاب؛ ناسبَ الإشارات الُأصول، والتنبيهات الُجمَل«)95(.
والموجود من هذه النس�خة هو من قس�م الطبيعيّات من شرح الإش�ارات. 
والنقطة المهمّة في هذه النسخة هو وجود اسم نصير الدين في آخرها، وأنّ تاريخ 
كتابته�ا هو بعد مرور س�نة واح�دة على وفاة المؤلّف، وهذا ن�صّ الإنهاء: »وقع 
الف�راغ من تحرير الح�واشي للعالم الفاض�ل المحقّق المدقّق، نص�ير الملّة والدين، 
الحلّي طاب ثراه، ضحوة يوم الخميس الثامن عشرين من شهر شوّال من شهور 
س�نة ستّ وخمسين وس�بعمائة. والحمد لّله  وحده، والصلاة على محمّد وأهل بيته 

الطاهرين، وسلّم تسليمًا كثيًرا«.
النس�خة الثاني�ة: وه�ي الموج�ودة في مكتبة جامع�ة طهران برق�م 2430. 
وتعريف فنخا لهذه النسخة هو كما يلي: »حاشية شرح الإشارات؛ غير متجانسة، 
حاش�ية على حلّ مش�كلات الإش�ارات للطوسي، ويبدو أنّ المحشّي يهدف إلى 
تجمي�ع الحواشي المتفرّقة المكتوبة على الإش�ارات وشرحه�ا في مكانٍ واحد وأن 
يذكر ما يناس�ب مقام البحث من مطالب الكتب الُأخرى، وهذا هو السبب في 
وجود العديد من الرموز )ش�يخ، قه، ط، ح، إمام، نخجواني، ز، فيه نظر، ف، 
نح�ج، ابن كمّونة، مباحث، صحاح، ش�فاء، م، س( عقب الكثير من عبارات 

الكتاب«)96(.
وهذه الحاشية كما ذكرنا تخلو من الاسم، وتقع في 110 أوراق، وتمتلئ من 

أوّلها إلى آخرها بشرح الإشارات.
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تبدأ النس�خة بالش�كل الت�الي: »قول�ه: وأص�دق)97( العلوم؛ ]قل�ت:[ فيه 
بحث�ان، إن أراد بالأص�دق الأق�وى ]...[ صحي�ح؛ لأنّ الص�دق لا يحتم�ل 
التف�اوت والاخت�لاف، فإنّ العل�م إن طابق ما في نفس الأم�ر فهو صادق وإلّا 
فه�و كاذب. والمطابق�ة لا تفاوت فيها بالقوّة والضعف ]...[ وإن أراد الصادق 

منها ]...[ لزم منه أن لا يكون ما في العلوم كاذبًا، وهو باطل.
الث�اني: جعل�ه التص�وّرات ]...[ بالمعارف موصوف�ة بالمطابقة، وقد صّرح 
المصنّ�ف في تلخيص المحصّل بأنّ التصوّرات لا توصف بصدق ولا كذب ولا 

مطابقة وعدمها، وإنّما الموصوف بذلك هو الأحكام.
ويمك�ن الجواب عن الأوّل بأنّ المراد الثاني وقص�د بها المبالغة كقوله تعالى  
﴿ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ﴾ فإنّ�ه لمّ�ا كان�ت أدلّته في غاية 

المتانة ]...[ قد صار غيره بالنسبة إليه عدمًا لا وجود له.
وعن الثاني أنّ التصوّر بحسب الاسم عارٍ عن الحكم، فلا يوصف بالُأمور 
المذكورة. أمّا التصوّر بحسب الذات فلا يخلو عن الحكم فيوصف بها. وسيجيء 

هذا البحث عن قريب.
قول�ه: ه�و المع�ارف الحقيقيّ�ة والعل�وم اليقينيّ�ة؛ ]قل�ت:[ أي التصوّرات 

المطابقة«.
وبداية هذه النسخة وتوضيحات نصير الدين على عبارات الخواجة تختلف 
م�ع ما عليه الحال في النس�خ المتوافرة كافة. والنس�خ التي تبدأ من قس�م المنطق 
جميعها تبتدئ من عبارة )قوله( الثانية، أي »قوله: هو المعارف الحقيقيّة والعلوم 

اليقينيّة«.
أمّا نهاية النس�خة المذكورة فهي كما يلي: »وقد اتّفق الفراغ من نس�خه ]...[ 
يوم الجمعة وقت العصر الخامس من ش�هر الله  المعظّم رجب ]...[ المؤرّخ س�نة 
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777 الهجري على يد العبد الواثق بالله  منصور بن محمّد الش�يرواني أحس�ن الله  
عواقبهما بمدينة أصبهان«.

النس�خة الثالث�ة: وه�ي التي توجد في مكتب�ة جار الله  بتركي�ا وتحمل الرقم 
1282. وعلى الورقة الُأولى من النسخة كُتبت عبارة »حواشي شرح الإشارات 
الناصريّة« باللون الأحمر. وأعلى من هذه العبارة كتبت عبارة أُخرى هي »حاشية 

شرح الإشارات من أوّله إلى آخر الكتاب مجتمعة من الحواشي«.
تبدأ النس�خة بعبارة »قوله: هو المعارف الحقيقيّ�ة؛ ]قلت:[ أي التصوّرات 
المطابقة«. وعند نهاية قس�م المنطق وردت عبارة »ت�مّ النهج العاشر، والحمد لّله  
على التوفيق، علّقه على سبيل الاستعجال أضعف خلق الله  تعالى وأحْوجهم إلى 
رحمة ربّه الفعّال ]...[ في منتصف رمضان المبارك سنة ستّ وخمسين وسبعمائة، 

حامدًا مصلّيًا«.
وه�ذه النس�خة �  كالنس�خة الُأولى  � تّمت كتابتها بعد س�نة من وفاة نصير 
الدين. وتمّ تدوين قسم الطبيعيّات والإلهيّات من هذه الحواشي بخطوط مختلفة 
وع�لى أوراق تختل�ف عن تل�ك التي كتب عليها قس�م المنطق. أمّ�ا نهايتها فهذا 
نصّها: »تّمت الحواشي بحمد الله  تعالى وحُسن توفيقه وقت الضحى يوم الاثنين 
في أواخر شهر الله  الأصمّ رجب سنة ثمان وخمسين وسبعمائة، حامدًا مصلّيًا على 

خير خلقه محمّد وآله أجمعين الطيّبين الطاهرين وأصحابه ]...[«.
النس�خة الرابع�ة: وهي أيضً�ا موج�ودة في مكتبة ج�ار الله  بالرقم 1312. 
وهذه النس�خة تحتوي على رس�التين، الُأولى منهما هي حاش�ية شرح الإشارات 
لمحمّد بن أسعد بن محمّد اليماني المعروف ببدر التستري. أمّا الثانية �  وهي تبدأ 
من الورقة 91  � فليس فيها قس�م المنطق وتبدأ من طبيعيّات شرح الإش�ارات، 
ومكتوب على هذه الورقة نفسها: »شرح شرح الإشارات للطوسي الحلّي نصير 

الدين بخطّ خواجگي الخبوشاني«.
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تب�دأ النس�خة بعب�ارة: »]قول�ه:[ ق�ال الش�يخ: ه�ذه إش�ارات إلى أُصول 
وتنبيهات على جُمل؛ لماّ كان معظم الغرض من الُأصول فروعها...«. أمّا نهايتها 
فهي: »وقع الفراغ من كتابة الحواشي صحوة يوم الأربعاء الرابع والعشرين من 
الش�هر المبارك رجب لس�نة إحدى وستّين وس�بعمائة على يدي أضعف عباد الله  

وأحْوجهم إلى غفرانه، المعترف بذنوبه ]...[ محمّد بن محمّد الخبوشاني«.
النس�خة الخامس�ة: وتوجد أيضًا في مكتب�ة جار الله  بالرق�م 1303. وهذه 
النسخة هي الُأخرى موجودة ضمن مجموعة رسائل الرسالة الثالثة منها لنصير 
الدين الكاش�اني. ومكتوب على الورقة 63 منها: »حاشية على شرح الإشارات 

للمحقّق الطوسي مجموعة من أطراف الشرح ]...[ الحلّي أي أخير الشرح«.
وبداية هذه النسخة التي تبدأ من قسم المنطق هي: »قوله: إنّ أكمل المعارف؛ 
] قل�ت:[ إش�ارة إلى التص�وّرات المطابقة. قوله: وأصدق العل�وم؛ ]قلت:[ أي 

التصديقات الجازمة الثابتة المطابقة«.
وفي نهاية قس�م المنطق جاءت العب�ارة الآتية: »قوله: ولم يذك�ر في المعنويّة، 
الغالب أنّه لم يكن في المتن في الأوّل في نس�خة المصنّف وقد وجد في غير نسخة. 

والله  أعلم«.
يس�تمرّ قس�م الطبيعيّ�ات والإلهيّ�ات في ه�ذه النس�خة حتّ�ى نهاي�ة النمط 

الخامس، وما بعد ذلك ناقص من النسخة.
تنتهي النس�خة بالعبارة التالية: »قوله: أو كان هذا الحادث محتاجًا؛ ] أقول:[ 
لأنّ مذهبه�م أي قب�ل حدوث جميع الحادثات �  بل والع�الم بأجمعه  � وقت مقدّر 
ا. فإن كان  تقدّم الواجب به على جميع الموجودات ويحصل به كون العالم حادثًا زمانيًّ
مرادهم أنّ هناك وقت� ً]ا[ مقدّر ً]ا[ يقتضي بعده موجودات غير متناهية بين ذلك 

الوقت وبين الموجود فهو مصادرة؛ لاستعمالهم ذلك المذهب في إثبات نفسه«.



148

مصطفى أحمدي - محسن رمضان-  ترجمة محمّد حسين حكمت

النسخة السادسة: وهي الموجودة في مكتبة توپكاپي �  مجموعة أحمد الثالث  
� وتحمل الرقم 3230)98(. وهذه النسخة كاملة تبدأ من بداية المنطق حتّى نهاية 
النم�ط الع�اشر. داخل غلاف النس�خة توجد عبارة مكتوبة داخ�ل كتيبة، هي: 
»برس�م مطالعة الس�لطان الأعظ�م والخاقان الأفخم الس�لطان ابن الس�لطان، 

السلطان محمّد خان بن مراد خان خلّد الله  تعالى خلافته«.
وعلى الورقة الُأولى كتبت عبارة داخل كتيبة أيضًا هذا نصّها: »هذه حواشٍ 
على شرح الإش�ارات النصيريّة، تأليف العالم الفاض�ل النحرير الكامل، مولانا 
نصير الدين الحلّي رحم�ه القادر الغني«. ويوجد أعلى هذه الكتيبة مكتوب بخطّ 
أقلّ حجما: »حاشية شرح النصير الطوسي للإشارات، للنصير الحلّي في الحكمة 

الفلسفيّة«.
تبدأ النس�خة بالعبارة التالية: »خطبة الشرح: قول�ه: هو المعارف الحقيقيّة؛ 

]قلت:[ أي التصوّرات المطابقة«.
وجاء في نهاية النسخة ما يلي: »وقع الفراغ من تحرير الحواشي للعالم الفاضل 
المحقّ�ق المدقّق نصير الملّة والدين الحلّي طاب ثراه ظهر يوم الخميس الثاني عشر  
من ش�هر المش�هور المبارك ربيع الأوّل من ش�هور س�نة إحدى وستّين وثمانمائة. 
والحمد لّله  وحده، والصلاة على محمّد وأهل بيته الطاهرين، وس�لّم تس�ليمًا دائمًا 

كثيًرا. والحمد لّله  وحده«.
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2 ـ 3 ـ الآثار المنطقيّة:

2 � 3 � 1 � حاشية على شرح الشمسيّة:
الرس�الة الشمس�يّة ه�و عن�وان كت�اب لنج�م الدي�ن الكاتب�ي القزوين�ي 
)ت675ه��( في ف�نّ المنطق، بيّن فيه آراءه بصورة مختصرة وموجزة، مّما دفع مَن 

جاء بعده من المفكّرين للقيام بشرح وتفسير هذه الرسالة.
ومن أهمّ شروح هذه الرس�الة هو كتاب )تحري�ر القواعد المنطقيّة في شرح 
الرس�الة الشمس�يّة( الذي ألّفه قطب الدين الرازي )ت 766 ه�  (، وقد كتب 

نصير الدين الكاشاني حواشٍي مختصرة على هذا الشرح)99(.
كما ذكرنا س�ابقًا عند حديثنا عن اثنين من المؤلّفات، فإنّ الس�يّد مير شريف 
الجرج�اني �  مث�ل نصير الدين الكاش�اني  � كت�ب حواشٍي على الكت�ب الثلاثة: 
)طوالع الأنوار( و  )تسديد القواعد في شرح تجريد العقائد( و  )تحرير القواعد 
المنطقيّة(. يقول صاحب كتاب مجالس المؤمنين)100(: إنّ الأصل والأساس لكلّ 

هذه الكتب هي نكات ومطالب نصير الدين الكاشاني.
وطُبع�ت ح�واشي الم�ير الس�يّد شريف ع�لى شرح الشمس�يّة ضم�ن طبعة 
المرحوم بيدارفر لكتاب )تحرير القواعد المنطقيّة في شرح الرسالة الشمسيّة(. أمّا 
حواشيه على )تسديد القواعد( فقد طبعت هي الُأخرى أخيًرا في تركيا لكنّها لم 

تصل لأيدينا حتّى الآن. 
أمّا حواشي المير السيّد شريف على الطوالع فهي لم تُطبع حتّى الآن.

ومطالعة هذه الموارد والبحث فيها يمكن أن يساعد في إدراكنا لمدى استفادة 
المير الس�يّد شريف من آراء نصير الدين، ومعرفة قوّة وضعف اس�تدلالات كلّ 

منهما.
أمّا المحقّق المحترم عطائي نظري فلا تتوافر لديه معلومات خاصّة عن هذا 
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التأليف)101(. ومن خلال مراجعة فهرس�ت فنخا)102( نجد فيه تعريفًا لنسختين 
من هذه الحاشية، هما:

النس�خة الُأولى: وه�ي المرقّم�ة 3 / 4113 وموج�ودة في مكتب�ة آي�ة الله  
المرعشي النجفي.

بداية النس�خة هكذا: »هذه حواشٍ من فوائد الُأس�تاذ والعلّامة نصير الملّة 
والدين القاشاني على شرح الشمسيّة لمولانا قطب الدين نوّر الله  ضريحيهما«.

وهذه النس�خة مكتوبة بي�د لطف الله  بن عبد الفتّاح ال�وافي بتاريخ الثلاثاء 
نصف رجب سنة 845 ه� في مدينة سمرقند، خانقاه خواجة عبد الأوّل)103(.

وهناك حواشٍ على عددٍ من الأوراق الُأولى لهذه النسخة.
النس�خة الثانية: وهي كالنس�خة الُأولى موجودة في مكتب�ة آية الله  المرعشي 
ولكن بالرقم 2 / 7303، وتاريخ كتابتها في سنة 1253 ه�، وتحتوي على 46 

ورقة.
ومن خلال مش�اهدة النس�خة يتّضح لنا ع�دم دقّة معلوم�ات فنخا، إذ إنّ 
رقم النس�خة ينطبق على حاشية المير السيّد شريف الجرجاني على تحرير القواعد 
المنطقيّة للقطب الرازي. وكون الرس�ائل الُأخرى في هذه المجموعة هي لنصير 
الدين �  وهي غير متوافرة لدينا الآن  � أو أنّ فهرس�ة هذه النس�خة كان خاطئًا؛ 

كلّ ذلك يحتاج إلى مزيد التحقيق.
وهن�اك نس�خة أُخ�رى من )حاش�ية تحري�ر القواع�د المنطقيّ�ة( تقع ضمن 
مجموع�ة توج�د في مكتبة الملك عبد العزيز في مدين�ة الرياض وهي تحمل الرقم 

.)104( 1238 / 2
تبدأ النسخة بالعبارة التالية: »هذه فوائد الُأستاذ العلّامة نصير الملّة والدين 

القاشي نوّر الله  ضريحه على شرح الشمسيّة لمولانا قطب الدين«.
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وه�ذه النس�خة تخلو من اس�م الكاتب وم�ن تاريخ كتابته�ا. وهي الآن في 
مراحل التحقيق والتصحيح من قبل مركز العلّامة الحلّي.

2 ـ 4 ـ الآثار الُأخرى:

2 � 4 � 1 � الآثار الفقهيّة:
2 � 4 � 1 � 1 � رسالة في بيان العتراضات على تعريف الطهارة في كتاب قواعد 

الأحكام)105(:
الظاه�ر أنّ هذه الرس�الة هي الرس�الة الوحيدة لنصير الدين الكاش�اني في 
علم الفقه. وكما ينطق به عنوان الرس�الة ف�إنّ الكاشي كانت له اعتراضات على 
تعري�فٍ للطهارة ذكره العلّامة الحلّي في كتابه قواع�د الأحكام، فذكرها في هذه 

الرسالة.
والظاهر أنّه لم يتمّ حتّى الآن اكتش�اف أيّ نسخة من هذه الرسالة، ويحتمل 
أن تك�ون ق�د تلف�ت. إلّا أنّ الش�هيد الأوّل في كتاب�ه غاية الم�راد في شرح نكت 
الإرش�اد نقل بش�كل مخت�صر اعتراضات الكاش�اني العشرين من خلال س�بعة 

عشر إشكالًا، كما تصدّى للجواب عنها وردّها.
ى فوائد  كما أنّ الش�هيد الثاني في كتابه الحاش�ية على قواعد الأحكام المس�مّ
القواعد عَدَّ إيرادات الكاش�اني في غاية اللطف وأنّ أجوبة الشهيد الأوّل عليها 
كانت تمتاز بالتكلّف غالبًا. وقد قام باستعراض جميع اعتراضات الكاشاني على 
تعريف العلّامة الحلّي للطهارة واحدًا واحدًا، ثمّ ذكر أجوبة الش�هيد الأوّل على 
الاعتراض�ات المذك�ورة، ثمّ بيّن إش�كالاته هو ع�لى هذه الأجوب�ة. وأورد هو 
الآخر إيرادات أُخرى زادها على الإشكالات المذكورة على ذلك التعريف)106(.
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2 � 4 � 2 � الآثار النجوميّة:
2 � 4 � 2 � 1 � تعريب زُبدة الإدراك في علم الأفلاك:

هذا الكتاب هو الترجمة العربيّة لرسالة زُبدة الإدراك للخواجة نصير الدين 
الطوسي في علم الهيئة، والذي قام بترجمتها هو نصير الدين الكاشاني.

�هدَة في شرح  وكت�ب اب�ن العتائق�ي شرحًا على ه�ذا التعريب بعن�وان الشُّ
ب�دة، وكانت بداية كتاب�ة الشرح كما يقول اب�ن العتائقي هي 12 ذو  تعري�ب الزُّ
الحجّة س�نة 787 ه� وانتهى منه في 14 محرّم س�نة 788 ه�. وتوجد نس�خة من 

هذا الشرح بخطّ ابن العتائقي في الخزانة الغرويّة)107(.
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الهوامش
_____________

 ري�اض العلماء وحياض الفضلاء، 4/  ( 1)
326؛ روضات الجنّات، 4/ 323.

 روضات الجنّات، 4/ 323.( 2)
الكن�ى ( 3) 216/2؛  العل�ماء  مجال�س 

والألق�اب،3/ 253؛ ري�اض العل�ماء 
وحياض الفضلاء، 4/ 181.

 يوج�د ع�لى الورق�ة الُأولى من نس�خة ( 4)
رس�الة الن�كات المحفوظ�ة في الخزان�ة 
الغرويّ�ة بالرق�م 670 والمكتوبة بخطّ 
اب�ن العتائق�ي، عب�ارة بخطّ ي�ده يقول 
الم�ولى  فيه�ا: »ت�وفّي مولان�ا وش�يخنا 
القدوة القبلة س�لطان الفقهاء والعلماء 
والمتكلّمين، نصير الملّة والحقّ والدين، 
مصنّ�ف ه�ذا الكت�اب �  ط�اب ث�راه 
وجع�ل الجنّ�ة مقام�ه وم�أواه  � عاشر 

رجب سنة 755 هجريّة«.
 »توفّي الش�يخ الإم�ام العلّام�ة المحقّق ( 5)

أُس�تاذ الفض�لاء نص�ير الدين ع�لّي بن 
محمّد القاشي بالمش�هد المقدّس الغروي 
وخمس�ين  خم�س  س�نة  رج�ب  ع�اشر 

وسبعمائة«. مجموعة الجباعي، 261.
30؛ ( 6)  /5 الش�يعة،  أع�لام  طبق�ات   

الكنى والألقاب، 3/ 253؛ موسوعة 
طبقات الفقهاء، 8 /161.

العل�ماء، 4/ 182؛ طبق�ات ( 7)  ري�اض 
أعلام الشيعة، 149/5.

 جام�ع الأسرار ومنب�ع الأن�وار، ص ( 8)
.496

طبقات أعلام الشيعة، ج 5، ص 149؛ ( 9)
موسوعة طبقات الفقهاء، 159/8.

 مجالس المؤمنين، 2/ 216.( 10)
 مجلّة آينه پژوهش )= مرآة التحقيق(، ( 11)

العدد 164، نگرش�ى ب�ر نگارش هاى 
المدوّن�ات  في  تأمّ�لات   =( كلام�ى 
كاش�انى  الدي�ن  نص�ير   / الكلاميّ�ة( 
نص�ير   =( او  كلام�ى  ونگاش�ته هاى 

الدين الكاشاني وتأليفاته الكلاميّة(.
 وصف�ه صاح�ب أمل الآم�ل بقوله: ( 12)

»فاض�ل جليل، ي�روي ع�ن المحقّق«. 
أمل الآمل 289/2.

 رياض العل�ماء، 5/ 134؛ روضات ( 13)
الجنّات 186/2؛ أعيان الش�يعة، 4 / 

.92
 ه�ذه الس�نة 769 ال�واردة هن�ا ه�ي ( 14)

خاطئ�ة ب�لا ش�كّ؛ لأنّ وف�اة المحقّ�ق 
ووال�د نصير الدين �  ب�ل وحتّى نصير 
الدي�ن نفس�ه  � كانت لس�نوات عديدة 
قبل هذا التاريخ. ويبدو أنّ سنة الرواية 

يجب أن تكون 669 هجريّة.
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 بحار الأنوار، 106/ 36.( 15)
 مجلّة آينه پژوهش )= مرآة التحقيق(، ( 16)

العدد 164، نگرش�ى ب�ر نگارش هاى 
المدوّن�ات  في  تأمّ�لات   =( كلام�ى 
الكلاميّ�ة( / نص�ير الدي�ن كاش�انى و 
نگاشته هاى كلامى او )= نصير الدين 

الكاشاني وتأليفاته الكلاميّة(.
 المصدر نفسه.( 17)
 يُنظر: النسخة الخطّيّة لكتاب معارج ( 18)

الفه�م، مكتب�ة محمّد بن س�عود، الرقم 
3914، الورقة 1 ب.

 في بعض المص�ادر وردت عبارة »دار ( 19)
الصحّة« بدلًا من »دار الصخر«. بحار 

الأنوار 175/104.
العل�ماء 237/4؛ طبق�ات ( 20) ري�اض   

أعلام الشيعة 30/5.
»حدّثن�ي ( 21) أورده:  م�ا  ن�صّ  وه�ذا    

الم�ولى الع�الِم الواعظ وجي�ه الدين عبد 
الله  اب�ن الم�ولى علاء الدين فت�ح الله  بن 
عبد المل�ك بن فَتْح�ان الواع�ظ القمّيّ 
الأص�ل القاش�انّي المس�كن، ع�ن جدّه 
عبد الملك، عن الشيخ الكامل العلّامة 
خاتم�ة المجتهدي�ن أب�و ]أبي[ العبّ�اس 
أحمد بن فهد، قال: حدّثني المولى السيّد 
الس�عيد العلّامة أبو الع�زّ جلال الدين 
عبد الله  ابن الس�عيد المرحوم شرفش�اه 

حدّثن�ي ش�يخي  ق�ال:    الحس�يني 
الإم�ام العلّامة مولانا نصير الدين علّي 
ابن محمّد القاشي قدّس الله  نفسه، قال: 
حدّثن�ي الس�يّد ج�لال الدي�ن ب�ن دار 
الصخر، ق�ال: حدّثن�ي الش�يخ الفقيه 
]نج�م الدي�ن أب�و القاس�م بن س�عيد، 
قال: حدّثني الشيخ الفقيه[ مفيد الدين 
ر  محمّ�د بن الجهم، ق�ال: حدّثن�ي الُمعمَّ
نْبيِّ، قال: سمعت من مولاي أبي  السِّ
محمّد الحسن العسكري عليه وعلى آبائه 
وولده أفضل الصلاة والس�لام يقول: 
أحسِ�ن ظنّ�كَ ول�و بحجرٍ، يط�رحُ الله  
في�ه سّره، فتناول نصيب�ك منه. فقلت: 
ي�ا ابن رس�ول الله  ولو بحج�ر؟ فقال: 
ألا تنظرون إلى الحجر الأسود«. عوالي 

اللآلئ، 1/ 25 � 26.
 أمل الآمل 52/2.( 22)
 أم�ل الآم�ل 52/2؛ طبق�ات أعلام ( 23)

الش�يعة، 5/ 107؛ أعيان الشيعة، 4/ 
.131

 فقد جاء في إجازة ابن الش�هيد الثاني ( 24)
المفصّل�ة الت�ي منحها لنج�م الدين ابن 
الس�يّد محمّ�د الحس�يني نق�لًا ع�ن تاج 
الدي�ن اب�ن مُعَيّ�ة م�ا ي�لي: »... وع�ن 
الس�يّد ت�اج الدين ب�ن معيّة، ع�ن جمٍّ 
غفير من علمائن�ا الذين كانوا في عصره 
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وأس�ماؤهم مس�طورة بخطّه في إجازته 
لش�يخنا الش�هيد الأوّل، وهي عندي، 
فأن�ا أُورد كلام�ه فيه�ا بعين�ه. وه�ذه 
صورت�ه: فم�ن مش�ايخي الذي�ن يروي 
عنّي عنهم مولانا الشيخ الإمام الربّاني 
الس�عيد جمال الدين أبو منصور الحسن 
اب�ن المطهّ�ر قدّس الله  روحه، والش�يخ 
الس�عيد صفيّ الدين محمّد بن س�عيد، 
والش�يخ الس�عيد المرحوم نج�م الدين 
أبو القاسم عبد الله  بن حملات، والسيّد 
الجلي�ل الس�عيد جم�ال الدي�ن يوس�ف 
ابن ن�اصر بن حّماد الحس�يني، والس�يّد 
الجليل الس�عيد جلال الدين جعفر بن 
علي ابن صاحب دار الصخر الحسيني، 
وش�يخي الس�عيد المرحوم عل�م الدين 
المرتضى ع�لّي بن عبد الحمي�د بن فخّار 
الس�عيد  الجلي�ل  والس�يّد  الموس�وي، 
المرح�وم رضّي الدي�ن أبو القاس�م علّي 
اب�ن الس�يّد الس�عيد غي�اث الدين عبد 
الكريم بن طاووس الحسني...«. بحار 

الأنوار 106/ 8 � 9.
 مس��الك الأبصار في ممالك الأمصار ( 25)

.233/9
 طبق�ات الش�افعيّة 108/2؛ تاري�خ ( 26)

عل�ماء بغ�داد، ص 61؛ قلادة النحر في 

وفيات أعيان الدهر، 6/ 254.
 رياض العلماء، 7/ 195.( 27)
 يوج�د في النس�خة 478 من مجموعة ( 28)

إسلر نصّ إجازة قطب الدين الشيرازي 
للسيّد برهان الدين على الشكل التالي: 
»ص�ورة إج�ازة كتبه�ا مولان�ا أُس�تاذ 
المحقّق�ين ومقتدى المدقّق�ين، أُعجوبة 
الزم�ان ون�ادرة ال�دوران، قط�ب الملّة 
والدي�ن، لمولان�ا الس�يّد الس�ند أفضل 
المحقّق�ين، بره�ان الملّة والدي�ن، تولّاه 
واس�تفاد،  أف�اد  ورضوان�ه،  لمغفرت�ه 
الإم�ام الفاضل شرف الأفاضل، قدوة 
المحقّقين، ملك الناظري�ن، برهان الملّة 
والدي�ن، عبي�د الله  اب�ن الس�يّد الس�ند 
افتخ�ار الع�ترة الطاه�رة ]...[ العه�د 
شمس الملّة والدين محمّد ابن البخاري 
أدام الله  فضل�ه وكثّر في الأفاضل مثله، 
فق�رأ ع�لَيَّ ه�ذا الكت�اب ق�راءة إتق�انٍ 
وتحقي�ق وإمع�ان وتدقي�ق، واس�تحقّ 
أن يس�تفاد منه قواعد الحكمة الحقيقيّة 
ومعاقد المطالب اليقينيّة؛ إذ لم يغادر من 
الدقائ�ق المكنونة الموقوفة على التوقيف 
ه�ذا  في  المودع�ة  المخزون�ة  والحقائ�ق 
التأليف صغيرةً ولا كبيرة إلّا أحصاها، 
ولا أبيّة أو شريدة إلّا سخّرها وأدناها. 
فالله  أس�أل أن يطيل بقاءه لعلم يغوص 
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ع�لى جواه�ره، ويفتق الأص�داف عن 
الصال�ح  للعم�ل  ويوفّق�ه  ذخائ�ره، 
ال�ذي هو مرم�ى أغ�راض أُولي العقل 
ومطمح أبص�ار المتربّص�ين إلى غايات 
الفضل. حرّره أح�وج خلق الله  محمود 
بن مسعود بن المصلح الشيرازي، ختم 
الله  ل�ه، وذلك في أوائل ربيع الأوّل من 
ش�هور س�نة س�بعمائة. والحمد لّله  ربّ 
العالم�ين، والصلاة والس�لام على محمّد 

وآله الطيّبين الطاهرين«.
كما توجد في هذه المجموعة إجازة قراءة 
شرح الإش�ارات من عبي�د الله  العبري 
وه�ذا  الأبرقوه�ي،  القاس�م  أب�و  إلى 
نصّها: »الحمد لّله  ربّ العالمين، والعاقبة 
للمتّقين، والصلاة والس�لام على محمّد 
الطاهري�ن، المس�تورين  الطيّب�ين  وآل�ه 
منه�م والظاهرين. وبع�د، فقد قرأ علَيَّ 
الإمام الفاضل، قدوة الأفاضل، جامع 
الفضائل، أُس�وة الع�ترة النبويّ�ة، زبدة 
الدوحة المصطفويّة، الس�يّد الس�ند تاج 
الملّ�ة والدي�ن، أبو القاس�م الحس�ن بن 
داود ب�ن الحس�ن الأبرقوه�ي العل�وي 
�  أدام الله  فضل�ه، وكثّ�ر في الأفاض�ل 
مثل�ه  � هذا الكت�اب من أوّله إلى آخره، 
قراءة تحقي�قٍ وإتقان وتدقي�قٍ وإمعان، 
واستحقّ أن يستفاد منه هذا الكتاب؛ إذ 

ميّز فيها القشر منه من اللباب. والمرجوّ 
من شِ�يَمه الكريم�ة الرضيّ�ة وخصاله 
الس�نيّة المرضيّة أن يذك�ر الكاتب عبيد 
أوان  دعائ�ه  صال�ح  في  الع�بري  الله  
الخ�وض وآداب�ه. وكتب هذه الس�طور 
في س�ادس شهر ش�وّال من شهور سنة 
أربعين سبعمائة، لّله  حامدًا وعلى رسوله 

مصلّيًا«.
 جاوي�دان خرد )= الحكمة الخالدة(، ( 29)

س�ينا  اب�ن  شناس�ى  حرك�ت  تبي�ين 
مش�كلات  ح�لّ  تفس�يرى  س�نّت  در 
الإشارات طوس�ى )= بيان فاعليّة ابن 
سينا في السنّة التفسيريّة لحلّ مشكلات 

الإشارات للطوسي(،  21 � 52.
 رياض العل�ماء، 3/ 104؛ روضات ( 30)

الش�يعة  أعي�ان  194؛   /4 الجنّ�ات، 
.268/2

 طبق�ات أع�لام الش�يعة، 5/ 185؛ ( 31)
الذريعة، 1/ 221.

 الذريعة، 193/23؛ معجم طبقات ( 32)
المتكلّمين، 3/ 206.

 ري�اض العل�ماء، 4/ 182؛ طبق�ات ( 33)
أعلام الشيعة، 5/ 149.

 روضات الجنّات، 4/ 323.( 34)
 تّمت طباعة هذا الكتاب �  مع كتاب ( 35)

إرشاد الطالبين  � طبعة حجريّة في مدينة 
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بومب�اي الهنديّ�ة س�نة 1303 هجريّة. 
وت�لا ذلك قيام الس�يّد أحمد الحس�يني 
بتحري�ره  اليوس�في  ه�ادي  والش�يخ 
ليق�وم مجم�ع الذخائ�ر الإس�لاميّة في 
مدين�ة ق�م بطباعت�ه في 68 صفحة من 
القطع الوزيري، واعتمد المش�ار إليهما 
في تحريرهم�ا لنه�ج المسترش�دين ع�لى 
نس�ختين فقط محفوظت�ان في مكتبة آية 
الله  النجفي المرع�شي، إحداهما بالرقم 
3 / 4 مكتوب�ة بتاري�خ 705 هجريّ�ة 
والثاني�ة بالرق�م 6 / 1467 )مكتوبة 
بتاري�خ 1106 ه�(. مجلّة آينه پژوهش 
 ،157 الع�دد  التحقي�ق(،  م�رآة   =(
الصفح�ة 84، بح�ث للكات�ب حمي�د 

عطائي نظري.
 الذريع�ة إلى تصانيف الش�يعة، 24/ ( 36)

.323
 وهي النسخة رقم 1 / 689 في مركز ( 37)

إحياء التراث الإسلامي.
قال نظام الدين عبد الحميد الأعرجي ( 38)

في شرحه على نهج المسترشدين المسمّى 
بعن�وان تذك�رة الواصلين في شرح نهج 
]العلّام�ة  »ق�د صنّ�ف  المسترش�دين: 
[ كتابً�ا في عل�م ال�كلام، حاويً�ا  الح�ليّ
مش�تملًا  الدقيق�ة،  مس�ائله  لجمي�ع 
ع�لى أبحاث�ه العميق�ة، م�ع كون�ه ق�د 

وتج�اوز  الغاي�ة،  إلى  الإيج�از  في  بل�غ 
ح�دّ الاختص�ار إلى النهاي�ة. فأحبب�ت 
أن أُصنّ�ف ل�ه شرحً�ا كاش�فًا لحقائقه 

وموضحًا لدقائقه...«، 35.
 ألّف الس�يّد نظام الدين هذا الكتاب ( 39)

في أواخ�ر س�نة 703 ه��، وق�د صدر 
ه�ذا ال�شرح س�نة 1436 ه�� بتحقيق 
طاهر الس�لامي عن المركز الإس�لامي 
للدراسات الاس�تراتيجيّة التابع للعتبة 

العبّاسيّة المقدّسة في كربلاء.
وأُسلوب هذا الشرح هو )قال � أقول(. 
وفي نهاية النس�خة أوضح الش�ارح بأنّ 
ه�ذا الشرح مع اختصاره لكنّه يش�تمل 
ع�لى الكثير من العل�وم، ومن هنا يجوز 
لأه�ل العلم نق�ل مطالب�ه، ويحرم على 
أه�ل الجهل ذلك. كما ذكر الش�ارح أنّ 
تأليف�ه لهذا ال�شرح كان في زم�ان حياة 

العلّامة الحلّي.
 وه�ذا ال�شرح أيضً�ا كس�ابقه ع�لى ( 40)

طريق�ة قال � أق�ول، وه�و مكتوب في 
زم�ان حي�اة العلّامة الح�لّي، وقد صدر 

هذا الشرح عن مركز العلّامة الحلّي.
 طُب�ع ه�ذا الكت�اب بتحقي�ق طاه�ر ( 41)

الإس�لامي  المرك�ز  ع�ن  الس�لامي،  
للدراسات الاس�تراتيجيّة التابع للعتبة 

العبّاسيّة المقدّسة، سنة 1436ه�.
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 أنه�ى المؤلّف شرحه ه�ذا بتاريخ 21 ( 42)
ش�عبان س�نة 792 ه�. وه�ذا الكتاب 
م�ن ال�شروح الضخم�ة لكت�اب )نهج 
المسترش�دين(، وهو مكتوب بأُسلوب 

قال � أقول.
وه�ذا الكت�اب ص�در بتحقي�ق الس�يّد 
مه�دي الرجائ�ي م�ن قب�ل انتش�ارات 
مكتب�ة آي�ة الله  المرعشي &، وس�يصدر 

عن مركز العلّامة الحلّي.
 ل�ه كت�اب مطب�وع باس�م التوضي�ح ( 43)

الأن�ور بالحج�ج ال�واردة لدف�ع شُ�بَه 
الأعور، صدر مطبوعًا بتحقيق الس�يّد 

مهدي الرجائي. 
وق�د أنه�ى الحبل�رودي ه�ذا الكت�اب 
في 30 ذي القع�دة س�نة 828 ه��. ولم 
يُطب�ع حتّ�ى الآن، إلّا أنّ هن�اك خم�س 
نس�خ خطّيّ�ة ت�مّ التع�رّف إليه�ا حتّ�ى 
منه�ا  الُأولى  الث�لاث  النس�خ  الآن. 
موج�ودة في العتب�ة الرضويّة المقدّس�ة، 
وهي النس�خة رقم 372 كُتبت في س�نة 
1045 الهجريّة، والنسخة الثانية تحمل 
الرق�م 11158 ولي�س فيه�ا لا تاريخ 
الكتاب�ة ولا اس�م الكات�ب، والنس�خة 
الثالث�ة موجودة بالرقم 30361 كاتبها 
ه�و جعف�ر بن محمّ�د العام�لي، وتاريخ 
النس�ختان  أمّ�ا   .923 س�نة  كتابته�ا 

الُأخري�ان فإحداهم�ا تع�ود لمكتب�ة آي�ة 
وتاريخه�ا   6111 برق�م  المرع�شي  الله  
1105، والُأخرى تعود لمكتبة مدرس�ة 
 ،1271 الرق�م  وتحم�ل  سپهس�الار 

ويعود تاريخها إلى سنة 1256 ه�.
 وه�و محقّ�ق فاض�ل وجلي�ل القدر، ( 44)

ويُعدّ واحدًا من تلامذة الشيخ البهائي. 
وقد ش�اهد صاحب رياض العلماء 1/ 
119 نس�خة م�ن هذا ال�شرح ووصفه 
بقول�ه: »وه�و شرح مبس�وط مم�زوج 
ا«. وبن�اءً على  بالمت�ن، حَسَ�ن جيّد ج�دًّ
م�ا يقوله ف�إنّ تاريخ إتمامه ه�و 9 ربيع 
الأوّل 1029 الهجريّ�ة وم�كان كتابت�ه 
هو مدينة الكاظميّة. ولم يتمّ العثور على 

نسخةٍ منه حتّى الآن.
 لم نعثر ع�لى تعريفٍ لهذا الشرح حتّى ( 45)

الآن.
 توج�د نس�خة م�ن ه�ذا ال�شرح في ( 46)

مكتبة مرك�ز إحياء التراث الإس�لامي 
في ق�م برق�م 861، وتاري�خ الانته�اء 
من كتابته هو ربيع الأوّل س�نة 1133. 
وطريقة تأليف هذا الشرح هي الطريقة 
المزجيّ�ة. وفي النس�خة ح�واشٍ بخ�طّ 

المؤلّف أضافها للشرح بعد تأليفه.
 ه�ذا الكت�اب ه�و شرح مزجي على ( 47)

طباعت�ه  تت�مّ  ولم  المسترش�دين،  نه�ج 
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حتّ�ى الآن. توج�د منه نس�خة محفوظة 
في مكتب�ة مجلس الش�ورى الإس�لامي 
برق�م 3 / 10596، وتاري�خ كتابته�ا 
وه�ذه   .1277 القع�دة  ذي   28 ه�و 
النس�خة تحت�وي م�ن الشرح إلى قس�م 
في أنّه تع�الى قادر م�ن الفصل الخامس 
من نهج المسترش�دين، وما بعده ساقط 
من النس�خة، وفي النس�خة حواشٍ من 

الشارح نفسه.
 فنخا، 548/32.( 48)
فهرست نس�خة هاي خطي كتابخانة ( 49)

ملي ملك 34/5.
 المصدر السابق، ج 20، ص 914.( 50)
 الذريعة إلى تصانيف الش�يعة، 14 / ( 51)

.162
 مجالس المؤمن�ين 216/2؛ الذريعة، ( 52)

13/ 365؛ رياض العلماء، 4/ 181.
 الذريعة، 13/ 365.( 53)
 الورقة الثالثة، ب.( 54)
 مجلّة آينه پژوهش )= مرآة التحقيق(، ( 55)

العدد 164، خ�رداد وتير 1396 ش، 
نگرش�ى ب�ر نگارش ه�اى كلامى )8( 
)= تأمّ�لات في المدوّن�ات الكلاميّة( / 
نص�ير الدي�ن كاش�انى و نگاش�ته هاى 
كلام�ى او )= نص�ير الدين الكاش�اني 

وتأليفاته الكلاميّة(.

 ريحانة الأدب، 6/ 189.( 56)
الآن ( 57) الطوال�ع  شرح  كت�اب  يم�رّ   

بمرحل�ة تحقيق�ه وتصحيح�ه م�ن قبل 
مركز العلّامة الحلّي.

 فنخا، 22/ 281.( 58)
 مجلّة آينه پژوهش )= مرآة التحقيق(، ( 59)

العدد 164، خ�رداد وتير 1396 ش، 
نگرش�ى ب�ر نگارش ه�اى كلامى )8( 
)= تأمّ�لات في المدوّن�ات الكلاميّة( / 
نص�ير الدي�ن كاش�انى و نگاش�ته هاى 
كلام�ى او )= نص�ير الدين الكاش�اني 

وتأليفاته الكلاميّة(.
 وهن�ا أقدّم ش�كري وامتناني للس�يّد ( 60)

مكتب�ة  مس�ؤول  قاس�مي  حس�ن 
مخطوط�ات مدرس�ة سپهس�الار الذي 
كان لتوجيهاته أثرها القيّم في الوصول 
فنخ�ا،  ويُنظ�ر:  النس�خ.  ه�ذه  إلى 

. 484/11
»تّم�ت ( 61) ه�ي:  النس�خة  آخ�ر  عب�ارة   

الحاشية بحمد الله  ومَنّه في الثالث عشر 
من ربيع الأوّل سنة 749«.

 أُنظر بقيّة النسخ التي سنشير إليها في ( 62)
ما يأتي.

تجري�د ( 63) شرح  في  القواع�د  تس�ديد   
العقائد، 1/ 116.
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 فنخا،  190/8 � 193.( 64)
 فنخا، 11/ 484.( 65)
 وهذا التحقيق هو الذي يجري العمل ( 66)

عليه حاليًّا في مركز العلّامة الحلّي التابع 
للعتبة الحسينيّة المقدّسة.

 أعيان الش�يعة، 8/ 309. وكان أوّل ( 67)
م�ن اس�تعمل هذا العن�وان هو الس�يّد 
محس�ن الأم�ين في كتابه أعيان الش�يعة، 
والس�بب في اختي�ار هذا العن�وان لهذه 
الرس�الة غ�ير مع�روف. أمّ�ا في كافّ�ة 
النس�خ من ه�ذه الرس�الة وفي شرحها 
لعماد الدين يحيى فالاس�م المستعمل لها 

هو اسم النكات.
 ومن أمثلة مس�ائله: »الشيء مستلزم ( 68)

لنقيض�ه...«، و  »س�لب ال�شيء ع�ن 
مس�اويه واق�ع...«، و  »أئمّ�ة المنط�ق 

صّرحوا بإنتاج المنفصلين...«.
 ومن أمثلتها: »واج�ب الوجود أكثر ( 69)

المطل�ق  و»الموج�ود  واح�د...«،  م�ن 
أعن�ي...«،  لذات�ه  الوج�ود  واج�ب 
و»واجب الوجود موجود بالخارج؛ إذ 

لولا ذلك...«.
 وم�ن أمثلته�ا: »الع�الم ح�ادث لأنّ ( 70)

واح�د...«،  »الواج�ب  و  جزئ�ه...«، 
و»واجب الوجود مختار...«.

 وم�ن مس�ائله: »أفض�ل الوضوئ�ين ( 71)

واجب خلافًا لأبي حنيفة...«، و  »سفر 
الوالد س�فرًا منقطعًا تنتق�ل الولاية إلى 

الجدّ...«.
 انظ�ر: الن�كات، 50 � 54، المس�ائل ( 72)

.25 � 22
 وهو ما س�تتمّ الإش�ارة إلي�ه أيضًا في ( 73)

مقدّمة نسخ هذا الكتاب: »... فتلقّيت 
والامتث�ال،  بالقب�ول  العالي�ة  إش�ارته 
وجمع�ت منه�ا خمس�ين، وذلك م�ا كان 
ذك�رى  م�ع  الح�ال  في  ل�دَيّ  ح�اضًرا 
أجريته�ا على س�بيل الارتج�ال وطريق 

الاستعجال...«. النكات: 32.
النس�خة  نهاي�ة  في  الإش�ارة  تّم�ت  ك�ما 
إلى ع�دد ه�ذه المس�ائل والنق�اط وأنّه�ا 
خمسون مسألة بقوله: »ولنختم النكات 
الخمس�ين بمغالطة بديع�ة منيعة لطيفة 
التقدي�ر  من�ع  عليه�ا  ي�رد  لا  طريف�ة 
أص�لًا هي من غرائب الن�كات ونوادر 
المغالط�ات، وه�ي...«. الن�كات: ص 

.73 � 70
الكلباي�كاني  مكتب�ة  نس�خة  في  أمّ�ا 
المرقّم�ة 14 / 6879 � 59 / 35 فق�د 
أُش�ير إليه�ا بالعب�ارة التالي�ة: »الحادية 

والخمسون و...«.
 أعيان الشيعة، 8/ 309.( 74)
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 ق�ام ع�ماد الدي�ن يحي�ى ب�شرح هذه ( 75)
الرس�الة في زم�ان حي�اة مصنّفها الذي 

هو أُستاذه أيضًا.
وهن�اك في الأق�لّ أرب�ع نس�خ م�ن هذا 

الشرح بين أيدينا الآن.
في  الموج�ودة  المخطوط�ة  ه�ي  الُأولى: 
المكتبة السليمانيّة في تركيا بغدادلي وهبي 
أفن�دي بالرق�م 828، وه�ي تخل�و من 
التاريخ. )مقالة نصير الدين الكاش�اني 
وتأليفاته الكلاميّ�ة، مجلّة آينه پژوهش، 

بالفارسيّة(.
الثانية: المخطوطة رقم 1903 في مكتبة 
توب�كابي أحم�د الثالث. ج�اء في الورقة 
الُأولى منها: »شرح ن�كات نصير الحلّي 
لأحم�د ال�كاشي«، ك�ما ورد في الورق�ة 
الثانية منها: »إحدى وخمس�ون مس�ألة، 
بعضه�ا في الكلام وبعضه�ا في الحكمة 
بطريق�ة الس�ؤال والج�واب م�ن نصير 
الدي�ن الح�لّي، وشرح هذه المس�ائل هو 
لمولان�ا يحيى ال�كاشي«. وتاري�خ كتابة 
ه�ذه النس�خة ه�و أواخ�ر ذي الحجّ�ة 

الحرام من سنة 815 الهجريّة.
الثالثة: المخطوطة رقم 1107 في مكتبة 
موج�ودة  المخطوط�ة  وه�ذه  بورس�ا. 
ضمن مجموعة رس�ائل كانت الرس�الة 
الرابع�ة منها ه�ي شرح الن�كات لعماد 

الدي�ن يحي�ى. والنس�خة مكتوب�ة ع�لى 
ي�د قطب ب�ن عمر بن صاح�ب الجيلي، 
وتاريخ كتابتها هو سلخ شعبان المعظّم 

سنة 741 الهجريّة.
في   3288 رق�م  المخطوط�ة  الرابع�ة: 
المكتب�ة الس�ليمانيّة فات�ح، وهي نس�خة 

مجهولة التاريخ والناسخ.
التالي�ة: ( 76) بالعب�ارة  النس�خة  تبت�دئ   

»وبعد؛ ف�إنّ مولاي الإمام ابن الإمام، 
منب�ع الجود والفض�ل والإنعام، أفضل 
دهره، وزبدة عصره، ذا الذهن الوقّاد، 
والطب�ع النقّ�اد، أكْيَ�س زمان�ه، وفائق 
س�ائر أقران�ه، المخصوص م�ن العناية 
الإلهيّ�ة بالنف�س القدس�يّة، والأخلاق 
�يَم المرْضيّ�ة، نع�م منب�ع  الزكيّ�ة، والشِّ
العلياء والعلم والنهى، ومجتمع الأنعام 
والفخ�ر والمج�د، ع�ماد الملّ�ة والدين، 
فخر الإس�لام والمس�لمين، يحي�ى متّعه 
وأحباب�ه،  أخلّائ�ه  ب�ين  بش�بابه  الله  
الس�عادات  نهاي�ات  أق�ى  وأوصل�ه 
وأرفع درجات الك�مالات، بحقّ الحقّ 
ونبيّه القائل بالصدق. سبق له في حقّي 
من الإنعام ما لا أُحصيه، ومن الأيادي 
ما لا أس�تقصيه. له أيادٍ إلَيَّ س�ابقة أعدّ 
منه�ا ولا أُعدّده�ا، ج�زاه الله  أفض�ل 
الج�زاء وأوف�ره، ووفّ�اه أكم�ل الأجر 
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إلَيّ بجم�ع  وأغ�زره. وكان ق�د أش�ار 
ع�دّة م�ن المغال�ط والن�كات والفوائد 
تذك�رةً  ذل�ك  ليك�ون  والإي�رادات؛ 
منّي لع�لّي حضرته، ومونسً�ا له أحيان 
خلْوته، فتلقّيت إشارته العالية بالقبول 
والامتثال، وجمعت منها خمسين، وذلك 
ما كان حاضًرا لدَيّ في الحال مع ذكرى 
أجريته�ا على س�بيل الارتج�ال وطريق 
الاس�تعجال، ملتمسً�ا من عميم كرمه 
وشريف ش�يَمه إصلاح م�ا يقف عليه 
من الخل�ل، ويعث�ر عليه أثن�اء المطالعة 
من الزلل. ومن الله  جلّ جلاله أس�تمدّ 
التوفيق لما يكون سببًا لصلاح الُأخرى 
والُأولى، وأس�أله هداي�ة الطريق إلى ما 
ه�و الأح�رى والأولى، إنّ�ه ع�لى ذلك 

قدير، وبالإجابة جدير«.
 مجلّة آينه پژوهش )= مرآة التحقيق(، ( 77)

العدد 164، خ�رداد وتير 1396 ش، 
نگرش�ى ب�ر نگارش ه�اى كلامى )8( 
)= تأمّ�لات في المدوّن�ات الكلاميّة( / 
نص�ير الدي�ن كاش�انى و نگاش�ته هاى 
كلام�ى او )= نص�ير الدين الكاش�اني 

وتأليفاته الكلاميّة(.
 أشكر أُس�تاذي العزيز حضرة السيّد ( 78)

لتهيئت�ه  ريس�ه  رحيم�ي  رض�ا  أحم�د 
وتقديمه لي هذه النسخة.

 النسخة الخطّيّة، ص 28 ب. وكاتب ( 79)
الرس�ائل  إلى  اس�تنادًا  النس�خة  ه�ذه 
ب�ن  عم�ر  ب�ن  »قط�ب  ه�و  الُأخ�رى 
صاحب الجيلي«، أمّا مكان كتابتها فهو 

مدينة تبريز.
 فنخا، 1/ 768.( 80)
 دنا، 1/ 379.( 81)
 أخبرن�ا ع�ن وج�ود ه�ذه النس�خة ( 82)

حس�ن  الدكت�ور  العزي�ز  الُأس�تاذ 
الأنصاري.

 النكات، 24.( 83)
 أهمّ إش�كالات ه�ذا التحرير يكمن ( 84)

في أنّه ليس معلومًا ما هي النسخة التي 
ت�مّ اعتمادها أساسً�ا للعم�ل. وصورة 
النس�خة الت�ي اس�تفيد منه�ا وطُبع�ت 
إنّ�ما تع�ود إلى شرح  الن�كات  بعن�وان 
الن�كات الذي لم يتضمّ�ن متن النكات 

أصلًا.
الح�ليّ ( 85) للعلّام�ة  الكلاميّ�ة  الأف�كار   

)بالفارسيّة(، 55.
 معارج الفهم، 70.( 86)
 مجلّة آينه پژوهش )= مرآة التحقيق(، ( 87)

العدد 164، خ�رداد وتير 1396 ش، 
نگرش�ى ب�ر نگارش ه�اى كلامى )8( 
)= تأمّ�لات في المدوّن�ات الكلاميّة( / 
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نص�ير الدي�ن كاش�انى و نگاش�ته هاى 
كلام�ى او )= نص�ير الدين الكاش�اني 

وتأليفاته الكلاميّة(.
 المصدر نفسه.( 88)
 مجلّة آينه پژوهش )= مرآة التحقيق(، ( 89)

العدد 164، خ�رداد وتير 1396 ش، 
نگرش�ى ب�ر نگارش ه�اى كلامى )8( 
)= تأمّ�لات في المدوّن�ات الكلاميّة( / 
نص�ير الدي�ن كاش�انى و نگاش�ته هاى 
كلام�ى او )= نص�ير الدين الكاش�اني 

وتأليفاته الكلاميّة(.
 مجالس المؤمنين 216/2.( 90)
 مجلّة آينه پژوهش )= مرآة التحقيق(، ( 91)

العدد 164، خ�رداد وتير 1396 ش، 
نگرش�ى ب�ر نگارش ه�اى كلامى )8( 
)= تأمّ�لات في المدوّن�ات الكلاميّة( / 
نص�ير الدي�ن كاش�انى و نگاش�ته هاى 
كلام�ى او )= نص�ير الدين الكاش�اني 

وتأليفاته الكلاميّة(.
 المصدر نفسه.( 92)
رم�زًا ( 93) الح�رف )ط(  اختي����ار  كان   

للعلّام�ة الحلّي بس�بب اش�تهاره باس�م 
)ابن المطهّر(.

 أُقدّم شكري الجزيل لُأستاذي العزيز ( 94)
حضرة الس�يّد أحمد رضا رحيمي ريسه 
لم�ا قدّمه م�ن التوجيه�ات والمعلومات 

القيّمة في هذا المجال.

 يوجد الرمز )ر( فوق كلمة )الجمل(.( 95)
 فنخا، 11/ 871.( 96)
 يوجد في النسخة فوق كلمة )أصدق( ( 97)

رمز الحرف )ر(.
أشكر الُأستاذ العزيز حضرة الدكتور ( 98)

بتعري�ف  لقيام�ه  الأنص�اري  حس�ن 
النسخة وتهيئتها لنا.

ري�اض ( 99) 216/2؛  المؤمن�ين  مجال�س 
العل�ماء، 176/4؛ موس�وعة طبق�ات 

الفقهاء، 8/ 160.
مجالس المؤمنين 216/2.( 100)
المصدر نفسه.( 101)
فنخا، 11/ 425 � 426.( 102)
المصدر نفسه.( 103)
أش�كر الصديق العزيز الذي هيّأ لي ( 104)

ه�ذه النس�خة �  وال�ذي لا أتذكّر الآن 
اسمه  � شكرًا جزيلًا.

م�رآة ( 105)  =( پژوه�ش  آين�ه  مجلّ�ة 
التحقي�ق(، الع�دد 164، خ�رداد وتير 
1396 ش، نگرش�ى ب�ر نگارش هاى 
كلام�ى )8( )= تأمّ�لات في المدوّنات 
الكلاميّ�ة( / نص�ير الدي�ن كاش�انى و 
نگاشته هاى كلامى او )= نصير الدين 

الكاشاني وتأليفاته الكلاميّة(.
المصدر نفسه.( 106)
المصدر نفسه.( 107)
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المصادر والمراجع
أعي�ان الش�يعة؛ الس�يّد محس�ن الأم�ين )ت . 1

1371ه�(، بيروت.
أمل الآمل في ذكر علماء جبل عامل؛ الش�يخ . 2

محمّد بن الحسن الحرّ العاملي )ت 1104(.
بح�ار الأن�وار الجامعة ل�درر أخب�ار الأئمّة . 3

الأطه�ار؛ العلّامة محمّد باقر المجلي )ت 
1110ه�(.

تاريخ علماء بغداد؛ الشيخ يونس السامرّائي، . 4
بغداد.

تس�ديد القواع�د في شرح تجري�د العقائ�د؛ . 5
شمس الدين محمود الأصفهاني.

جامع الأسرار ومنبع الأنوار؛ الس�يّد حيدر . 6
ابن علي الحسيني الآملي.

الذريع�ة إلى تصاني�ف الش�يعة؛ الش�يخ أغا . 7
دار  1389ه��(،  )ت  الطه�راني  ب�زرك 

الاضواء، بيروت.
العل�ماء . 8 أح�وال  في  الجنّ�ات  روض�ات 

والس�ادات؛ الم�يرزا محمّ�د باقر الموس�وي 
الخوانساري )ت 1313ه�(.

ري�اض العل�ماء وحي�اض الفض�لاء؛ الميرزا . 9
عبد الله  أفندي )ت 1134ه�(.

ريحان�ة الأدب في تراجم المعروفين بالكنى . 10
الم�درّس  ع�لي  محمّ�د  الم�يرزا  واللق�ب؛ 

التبريزي )ت 1373(.
طبقات الش�افعيّة؛ عبد الوهاب الس�بكي . 11

)ت 771ه��(: ت�اج الدين عب�د الوهاب 
اب�ن تق�ي الدي�ن الس�بكي )ت 771ه�(، 
تحقي�ق د. محم�ود محم�د الطناح�ي د. عبد 
الفتاح محمد الحل�و، هجر للطباعة والنشر 

والتوزيع، ط 2، 1413ه�.
طبق�ات أعلام الش�يعة؛ الش�يخ أغا بزرك . 12

الطهراني )ت 1389ه�(.
الأحادي�ث . 13 في  العزيزيّ�ة  اللآل�ئ  ع�والي 

الدينيّ�ة؛ اب�ن أبي جمه�ور الأحس�ائي )ت 
940ه�(.

فهرس�ت نس�خة هاي خطي كتابخانة ملي . 14
ملك، استان قدس، 1369ه�.

ق�لادة النح�ر في وفي�ات أعي�ان الده�ر: . 15
أب�و محمد الطي�ب بن عبد الله ب�ن أحمد بن 
علي بامخرمة، الهجِراني الحضرمي الشافعي 
)ت 947 ه��(، عُن�ي به: ب�و جمعة مكري 
ج�دة،  المنه�اج،  دار  زواري،  خال�د  و 

1428ه� / 2008 م.
الك���نى والألقاب؛ الشيخ عبّاس القمّي . 16

)ت 1359ه�(.
الله  . 17 ن�ور  الق�اضي  المؤمن�ين؛  مج���ال�س 

العتب�ة  1019ه��(،  )ت  الشوش�تري 
الرضوية المقدسة، 1393ه�. 

الأوّل . 18 الش�هيد  الجباع�ي؛  مج���موع�ة 
ش�مس الدين محمّد بن مكّ�ي العاملي )ت 

786ه�(.
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الأمص�ار: . 19 ممال�ك  في  الأبص�ار  مس�الك 
الق�رشي  الله  ب�ن فض�ل  ب�ن يحي�ى  أحم�د 
الع�دوي العمري )ت 749ه��(، المجمع 

الثقافي، أبو ظبي، 1423 ه�
النظ�م؛ . 20 شرح  في  الفه�م  مع�ارج 

العلّامة الح�ليّ )ت 726ه�(، تحقيق مجمع 
البحوث الإسلاميَّة.

معجم طبقات المتكلّم�ين: اللجنة العلمية . 21
في مؤسس�ة الإمام الصادق ، إشراف: 

الشيخ جعفر السبحاني، 1424ه�.
موس�وعة طبقات الفقهاء؛ الش�يخ جعفر . 22

العلمي�ة في مؤسس�ة  اللَّجن�ة  الس�بحاني، 
الأض�واء،  دار   ، الص�ادق  الإم�ام 

بيروت.
ب�ن محمّ�د . 23 الدي�ن ع�لّي  الن�كات؛ نص�ير 

الحلّي )ت 755ه�(.
المصادر الفارسيّة:

انديش�ه هاى كلامى علامه حلى )= الأفكار . 1
الكلاميّة للعلّامة الحلّي(.

جاوي�دان خ�رد )= الحكمة الخال�دة(، تبيين . 2
حركت شناسى ابن سينا در سنّت تفسيرى 
حلّ مشكلات الإشارات طوسى )= بيان 
فاعليّة ابن س�ينا في الس�نّة التفس�يريّة لحلّ 

مشكلات الإشارات للطوسي(.
)دنا( فهرست واره دست نوش�ته هاى ايران . 3

)= فهرس المخطوطات الإيرانيّة(.

فنخا / فهرس�تگان نس�خه هاى خطى ايران . 4
)= فهرس النسخ الخطّيّة الإيرانيّة(.

التحقي�ق(، . 5 م�رآة   =( پژوه�ش  آين�ه  مجلّ�ة 
العددان 157 و 190.

مجلّة آين�ه پژوهش )= مرآة التحقيق(، العدد . 6
164، خ�رداد وتير 1396 ش، نگرش�ى 
تأمّ�لات   =( كلام�ى  نگارش ه�اى  ب�ر 
في المدوّن�ات الكلاميّ�ة( / نص�ير الدي�ن 
كاشانى و نگاشته هاى كلامى او )= نصير 

الدين الكاشاني وتأليفاته الكلاميّة(.
مجلّ�ة آينه پژوهش )= م�رآة التحقيق(، العدد . 7

دست نوش�تى  مقال�ة   ،129 ص   ،164
تازه ي�اب از موصل الطالب�ين نصير الدين 
كاشانى )= نسخة خطّيّة مكتشفة حديثًا من 
موصل الطالبين لنصير الدين الكاش�اني(، 

مقالة حميد عطائي نظري.
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دراسة الآراء الواردة
في مقام صاحب الزمان  في الحلّة

الحلّة مدينة يعود تاريخها إلى قرابة الألف سنة، وقد شهدت خلال هذه السنين 
��ا مختلفين، وكان الش��يعة المؤمنون المعتقدون هم سكّان هذه المدينة  ا وأناسًا حكّامًا
الجميلة والخضراء في قرونها الأولى. في القرن الأوّل من تأسيس��ها، وقعت حادثة 
في المدين��ة، وبعد أن ش��وهد إمام العصر  فيها، بُن��ي في موضع قدمه الشريف 
بناء تذكاريّ، فأصبح خلال قرون متمادية محلاًا لتعزيز العلاقة ]الروحيّة[ مع إمام 
العصر والتوسّ��ل به، على أنَّ اللقاء الأوّل، تبعت��ه لقاءات أخرى تشّرف فيها 

سعداء آخرون بزيارة الإمام ونيل مناهم.
وم��ن خلال البحث في مص��ادر تاريخية مختلفة ومقارن��ة الروايات الموجودة 
فيها، وبعد اس��تعراض تأريخ الحلّة بش��كل عابر، يراجع الرواية الأصليّة الواردة 
المنتهية إلى تش��ييد المقام وكذا س��ائر الحكايات عمّن حالف��ه التوفيق لرؤية الإمام 
الحجّ��ة  في هذا المكان. كما تناول البحث من منظور تاريخيّ مراحل تطوّر بناء 
المقام، والروايات التاريخيّة المرويّة عمّن شاهد المقام وعن زوّاره، وكذا المصنّفات 

المكتوبة أو المستنسخة فيه.
الكلمات المفتاحيّة:

 المهدويّة، إمام العصر ، الأماكن المهدويّة، مقام صاحب الزمان ، الحلّة.

 motaharinia@gmail.com

ترجمة: السيد جعفر الحكيم
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A Study of the Narratives Regarding the Maqam of Sahib al-

Zaman in Hilla

Mahmoud Motahhari Nia
Department of Islamic Studies, Tehran University of Medical Sciences
motaharinia@gmail.com
Translated by: Jaafar al-Hakim

Abstract
Hilla is a city with a history spanning nearly a thousand years, having 

witnessed various rulers and inhabitants over the centuries. In its early 
centuries, it was home to devout Shia believers. During the first century 
after its establishment, a significant event occurred: Imam al-Asr (may 
Allah hasten his reappearance) was seen in the city. In commemoration 
of this blessed sighting, a memorial structure was built at the location of 
his sacred footprint. Over the centuries, this site became a center for spir-
itual connection and supplication with the Imam. The initial encounter 
was followed by subsequent meetings in which other fortunate individu-
als were honored with the Imam’s presence and attained their desires.

This study examines historical sources and compares various narra-
tives related to the incident. After providing a brief historical overview of 
Hilla, the article reviews the original account leading to the construction 
of the maqam and other stories of those who were blessed with a vision 
of Imam al-Hujjah (may Allah hasten his reappearance) at this site. Ad-
ditionally, from a historical perspective, it explores the development of 
the maqam, the historical accounts of those who have visited it, and the 
scholarly works written or transcribed there.

Keywords: 
Mahdism, Imam al-Asr, Mahdist sites, Maqam of Sahib al-Zaman, 

Hilla.
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة
كان ظهور إمام العصر  أمنيةَ الإنسان مذ خُلق أبونا آدم على نبيّنا وآله وعليه 
الس�لام)1( ولكنّ أجل هذا الحدث العظيم كان مجه�ولًا دائمًا، وفضلًا ذلك، فهناك 
آراء مختلفة في خصوص س�ائر الموضوعات المتعلّق�ة بالظهور: مثل أنّ جماعة يَرون 
أنّ�ه لا يعل�م وقت الظه�ور إلا الله، ويرى آخرون أنّ إم�ام العصر  أيضًا يعرف 

بالأمر.
والأه�مّ م�ن ذل�ك، اخت�لاف الآراء في دور الن�اس وتأثيره�م في تقديم هذا 
الزم�ن أو تأجيل�ه، فهناك من يرى أنّ ذلك بالكامل يدخ�ل في نطاق علم الله تعالى 
وإرادت�ه)2(. وازداد الاخت�لاف الأخير في الآراء بفعل انتصار الثورة الإس�لاميّة في 
 ، إيران؛ لأنّ أحد ش�عاراتها كان المحاولة لتمهيد التعجيل في ظهور إمام العصر

وهناك من مخالفي النظام الإيرانّي من خالف هذا التوجّه.
عل�مًا بأنّ�ه قبل ظهور الفئة المذكورة، يبدو أنّ ال�رأي المخالف لهم � أي إمكانيّة 
تأثير الشيعة في تقديم الظهور وتأخيره � كان رأي قاطبة الشيعة من دون معارض. 
 » القضيّة التي سنس�تعرضها فيما بعد وكانت عن�صر بقاء»مقام صاحب الزمان
في الحلّة، هي من مصاديق هذه الدعوى من أنّ الشيعة يرون أنّ ظهور إمام العصر، 

. ليس له زمان محدّد، وقد يتمكّن أيّ جيل من مشاهدة ظهور إمام العصر

تأريخ الحلّة مجملا
البناء المراد دراس�ته في هذا البحث المعبّر عنه تارة ب�»مقام« وأخرى ب�»مش�هد 
ا  صاحب الزمان« يقع في مدينة الحلّة، وهي مدينة في وسط العراق وتعرف حاليًّ
بمحافظة بابل، وليس�ت بينها وبين آثار مدينة بابل الأثريّة مس�افة كبيرة. تقع الحلّة 
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ع�لى بعد 90 كيلومتًرا جنوبّي بغداد وهي ع�لى الطريق المباشر الرابط بين بغداد إلى 
النج�ف والكوفة، وتبعد عن كربلاء خمس�ين كيلومتًرا، وأحيانً�ا يواصل ]الزوّار[ 

الإيرانيّون طريقهم من خلالها.
يمك�ن متابع�ة تأري�خ مدينة الحلّة منذ نهاي�ة القرن الخام�س، إذ لا يوجد قول 
حاس�م عمّا قب�ل هذه الفترة، وأمّا عن ه�ذه الفترة، فقد ورد أنّ�ه بعد تزايد ضغوط 
الملوك الس�لاجقة ومعارك بركيارق ومحمّد وس�نجر أولاد ملك شاه، هاجر سيف 
الدول�ة صدقة بن دبيس بن علي بن مزيد الأس�دي م�ن أطراف نهر النيل إلى طرف 
الفرات في هذه المنطقة، وأس�كن أسرته وعساكره فيها)3(، ونظرًا لأجوائها المناخية 

الجيِّدة، كثر إعمارها وأقيمت فيها بساتين عظيمة لافتة للنظر.
كما أن تس�ميتها بالحلّة السيفيّة كان للسبب نفس�ه، لكي تميّز عن غيرها المسمّى 
بالحلّ�ة)4(، عل�مًا بأنّ المص�ادر صريحة في كون هذه المنطقة من تواب�ع الكوفة في أواخر 
ى الجامعين أو الجامعان )ذات المسجدين الجامعين()5(،  القرن الخامس، وكانت تُسَمَّ
وعلى مرِّ قرون مختلفة كان الميل إلى التشيّع ومودّة أهل البيت  من جملة الخصائص 

المعروفة عن أهل هذه الديار، ولذلك كانت تدعى الكوفة الصغرى أيضًا)6(.
وحك�م ه�ذه المدينة ع�لى مرّ الأعص�ار المزيديّ�ون والعبّاس�يّون والس�لاجقة 

والمغول والقراقويونلو والآق قويونلو، والمشعشعية والصفويّة وغيرهم)7(.

القضيّة التي مهّدت لتشييد المقام
لا يوجد في المصادر العربيّة ولا س�يما الأبحاث الصادرة في الس�نوات الأخيرة 
عن هذا المقام ما يوضّح دليل التسمية واسمها الأوّل)8(، هذا ولكن حسبما سنجده 
ةَ مش�هورة أو  في إح�دى الرواي�ات، ف�إنّ مصنّف )العبقريّ الحس�ان( وَجَدَ القضيَّ
متوات�رة بنحو ما، وهو من تأليف المرحوم آية الله علي أكبر النهاوندي، وقد وردت 
في المص�ادر لأوّل م�رّة ع�لى النح�و الآتي)9(: »حدّثني س�يّد العلماء العاملين وس�ند 



171

 دراسة آراء الواردة في مقام صاحب الزمان

الفقه�اء الراش�دين، حجّة الإس�لام الآغا س�يّد علي أكبر الخوئ�يّ � دامت بركاته � 
وهو من جملة المعاصرين ومن زمرة المجاورين للمش�هد الرضويّ العرشّي: عندما 
ذهب�ت من النجف الأشرف إلى الحلّة الس�يفيّة لأداء م�ا كان في بالي، في أثناء المرور 
بس�وق تلك البلدة، وقع نظري على قبّة مس�جد كُتب على نقش بابها زيارة مختصرة 
لصاحب الزم�ان  وخليفة الرحمن وكان المكتوب )هذا مقام صاحب الزمان(، 
ر  وكان يذه�ب أه�ل البل�دة م�ن أقاصيه�ا وأدانيه�ا إلى زي�ارة ذلك الموض�ع المذكِّ
بالجنان، يدعون الله تعالى ويتضّرعون ويبكون ويتوسّ�لون، فسألت أهل الحلّة عن 
وجه تس�مية المكان بمقام صاحب الزمان ، فاتّفقت كلمتهم على أنّ هذا المكان 
ى آغا ش�يخ علي وهو رجل ش�ديد الزهد عابد من  هو بيت أحد أهل العلم المس�مّ
أه�ل التقوى، دائ�م الانتظار لظهور الإم�ام المهدي ، دائم الاش�تغال بمخاطبة 
حضرت�ه وعتابه ع�لى أنّ غيبته لا داعي لها في هذه الأزمن�ة والأعصار، إذ بلغ عدد 
المخلصين لجنابك في الأقطار والأمصار عدد أوراق الش�جر وقطرات المطر، وهم 
ا وعدلًا؟،  في ه�ذه البل�دة أكثر من أل�ف نفر، فلماذا لا تظه�ر فتملأ الأرض قس�طً
وكان ع�لى هذه الح�ال] إلى أنّ اتّفق أنّه ذهب إلى الصح�راء وكان يعاتب ويخاطب 
الإم�ام، فإذا به يرى أحد أعراب البادية حاضًرا عنده، فقال له الأعرابّي: يا حضرة 
الش�يخ! من الذي توجّ�ه إليه كلّ ه�ذا العتاب والخطاب؟، فق�ال: أخاطب حجّة 
الوق�ت وإم�ام الزمان  بأنّ له في هذا العصر م�ن [الأنصار] المخلصين أكثر من 
أل�ف نفر في الحلّة، فل�ماذا لا يظهر والعالم مكتظّ بالظلم والج�ور؟، فقال له الرجل 
العربّي: أيّها الشيخ! أنا صاحب الزمان ، فلا تخاطبني بكلّ هذا العتاب! فليس 
الأم�ر كما حس�بت. فلو كان لي ث�لاث مئة وثلاثة عشر ]صاحبً�ا[ مُخلصًا لظهرت، 
وفي بل�دة الحلّة حيث قلت إنَّ لي فيها أكثر من ألف صاحب مخلص حقيقيّ، فليس 
على أمري إلا أنت وفلان القصّاب. فإن أردت أن ينكشف لك الأمر، فاذهب ليلة 
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اب،  الجمع�ة وادع من تعرف من المخلصين، وهيّئ له�م المجلسَ، وادعُ فلانًا القصَّ
وخُذ ش�اتيِن إلِى س�طح ال�دار، وانتظر قدومي إلى الس�طح حتَّ�ى أُحضر وأعلمك 
بواقع الأمر، وبأنّك مخطئ. فلمّا انتهى من كلامهِ مع الشيخ عليٍّ غابَ عن الأنظار.

فع�اد الش�يخ وه�و في غاي�ة الفرح وال�سرور إلى الحلّ�ة، وق�صّ حكايته على 
الرج�ل القصّ�اب واخت�ارا بتصوي�ب منهما م�ن بين الأل�ف ونيف م�ن الأخيار 
والأبرار والمنتظرين الحقيقيّين للغائب عن الأنظار، أربعين نفرًا، فدعاهم الش�يخ 
إلى بيت�ه ليل�ة الجمعة حتّ�ى ينالوا شرف لقاء إم�ام العصر ، فل�مّا حانت الليلة 
الموع�ودة، اجتم�ع الرجل القصّاب م�ع الأربعين نفرًا في باحة بيت الش�يخ علي، 
متطهّرين متوجّهين إلى القبلة، فاش�تغلوا بالذكر والصلوات والدعاء وانتظار من 
إليه الملتجأ، وكان الش�يخ قد أخذ الش�اتين إلى سطح الدار حسب أمر المولى، فلمّا 
، ملأ الآف�اق كلّها وكان  ا ظَهَرَ في الجوِّ م�رّ ش�طر من الليل، رأوا ن�ورًا عظيمًا سَ�نيًِّ
أس�نى من الش�مس والقمر. ثمّ توجّه النور إلى بيت الش�يخ، فاقترب حتّى استقرّ 
على س�طح دار الش�يخ. ولم يمض من الوقت إلا وعلا من الس�طح نداء وطلب 
من الرجل القصّاب ليصعد إلى الس�طح، فامتثل القصّاب، فلم يمرّ إلا لمحة عين 
ف�إذا بالم�ولى يأمره: خذ إحدى الش�اتين إلى ق�رب الميزاب واذبحها بحيث يس�يل 
دمه�ا بالكام�ل من الميزاب إلى صح�ن الدار، فامتث�ل القصّاب لأم�ره، فلمّا رأى 
ه�ؤلاء الأربع�ون الدماء، ظنّ�وا أنّه  ذب�ح القصّاب وهذه دم�اؤه الجارية من 
الميزاب، ثمّ علا صوت من الس�طح وطلب من الشيخ علي صاحب الدار ليصعد 
إلى الأع�لى. فصعد الش�يخ ورأى القصّ�اب حيًّا صحيحًا على الس�طح، وقد ذبح 
إح�دى الش�اتين وأنّ الدم الس�ائل في الميزاب ه�و دمها. ثمّ أمر الإم�ام القصّابَ 
بذبح الثانية بالكيفيّة ذاتها، ففعل القصّاب كما أمره فأخذ الش�اة إلى قرب الميزاب 
وذبحه�ا، فل�مّا س�ال دمه�ا إلى صحن ال�دار، قطع الأربع�ون نف�رًا الحاضرين في 
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الصح�ن أنّ الإمام  قد قتل الش�يخ عليًّ�ا، وليس بعيدًا أن يحين دور كلّ واحد 
منه�م، فخ�رج كلّهم من دار الش�يخ المزب�ور وفرّوا. ث�مّ قال المولى للش�يخ علي: 
إذه�ب الآن إلى صح�ن الدار وق�ل للجماعة ليأتوا إلى الس�طح ويلقوني، فلمّا نزل 
الش�يخ إلى الصحن، لم يج�د أحدًا منهم، فعاد إلى الس�طح وأخبر الإمام بهروبهم. 
فق�ال له الإمام : أيّها الش�يخ! فلا تعاتبني بعد هذا، فه�ذه الحلّة التي قلت إنّ 
لي فيها أكثر من ألف مخلص؛ فلِمَ لم يبق من المنتخبين إلا أنت والقصّاب؟ وس�ائر 
الأمصار فقس على هذا! وقال ما قال وغاب عن نظر الش�يخ والرجل القصّاب، 
  وحينه�ا، قام الش�يخ بترميم وإصلاح البقعة وس�مّاها بمق�ام صاحب الزمان

وهي إلى الآن مطاف للأنام ومزار للخاصّ والعامّ«.

المصادر التي روت الحكاية
تقدّم أنّ الحكاية إنّما وردت في المصادر الفارس�يّة لأوّل مرّة في كتاب»العبقريّ 
الحسان«، ثمّ وردت في سائر المصادر نقلًا عنه، وبما أنّ الكتاب مؤلّف سنة 1364ه� 
ونظرًا إلى عبارات المؤلّف في البداية قبل نقل الحكاية المتعلّقة به، فالحاصل أنّ المقام 
وحكايت�ه لم تكن معروفة للإيرانيّين قبل قرن من الزمان، والحال أنّ المقام معروف 

ومحلّ اهتمام كبير في العراق والحلّة وخصوصًا عند العلماء.

الدروس الاعتقاديّة المتعلّقة بالمقام
يس�تفاد م�ن التأمّل في قضيّة الش�يخ علي الح�لّاوي بعض النق�اط، على النحو 

الآتي:

1ـ ليس عدد أصحاب الإمام المهديّ  313 شخصًا.
 313  يدلّ مضمون روايات عديدة مش�هورة على أنّ أنصار الإمام الحجّة
نف�رًا)10(، إلا أنّ المس�تفاد م�ن مراجعة مجم�وع الروايات أنّ ع�دد 313 المذكور في 
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الرواي�ات، إنّ�ما ه�و ع�دد الق�ادة ووج�وه الأصح�اب وبتعب�ير آخ�ر ولاة الإمام 
وأمراؤه، وليس جميع صحبه.  وأمّا الطبقة التالية فهي تتكوّن من آلاف الأصحاب 
م�ن المؤمنين المخلصين الذين عزموا ع�لى نصرته  ومن ثمّ ملايين أهل الأرض 
مّمن سوف ينصره)11(. والحاصل أنّ من غير الصحيح تصوّر أنّ حدثًا عظيمًا كإرساء 

العدل في أرجاء الأرض يتحقّق بحضور 314 شخصًا � الإمام وصحبه � .
2ـ ليس اكتمال 313 نفرًا شرطًا للظهور

من المس�ائل الغامضة التي طالما ش�غلت بال الكثيرين هي وقت ظهور الإمام 
الحجّ�ة . ف�إنّ البعض ي�رى خطأً أنّ اجت�ماع 313 نفرًا م�ن الأصحاب لنصرة 
الإم�ام  هو الشرط اللازم والكافي لتحقّق هذا الح�دث المهم في تأريخ البشريّة. 
وبيان المسألة يحتاج إلى التذكر بأنّنا قبل ظهور الإمام  نواجه قضيّتين: إرهاصات 

الظهور وشرائطه.
أ � المراد بإرهاصات الظهور هو مجموعة من الأحداث التي وردت في روايات 
المعصوم�ين  بعبارات تنبّؤئيّة، تخبر عن حدوثها قبل الظهور، وهذه الروايات، 
تع�رّف بمجموع�ة م�ن الش�خصيّات ضم�ن مجموعة م�ن الأحداث الت�ي يحتمل 

حدوثها قبل الظهور.
وعلام�ات الظه�ور تصنّف إلى حتميّة وغ�ير حتميّة، أمّ�ا المحتومة فهي خمس 
علام�ات إلى ع�شر، تح�دث في الأش�هر الأخ�يرة المنتهي�ة إلى الظه�ور، وأمّا س�ائر 

العلامات فقد عدّ منها حتّى ألفي علامة فهي تظهر في أزمنة مختلفة. 
ث�مّ إنّ العب�ارات التي تذك�ر علامات الظهور فهي كما تش�تمل ع�لى روايات 
معتبرة صحيحة فإنّها تحتوي على روايات موضوعة. وبمعزل عن تقييم اعتبار هذه 
الرواي�ات، فإنّ النقطة المش�تركة في جميعها أنّها ماثورة. ويس�تفاد م�ن الروايات أنّه 
حتّى لو لم يحدث أيّ من العلامات غير الحتميّة، فإنّ الظهور لن يحدث قبل حدوث 

المحتوم من العلامات، ومن هنا سمّيت المحتومة.
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ب � مس�ألة »شروط الظهور« تختلف تمامًا بأنّها غير مأثورة، وقد يكون السيّد 
محمّ�د الصدر ه�و أوّل من تحدّث عنه�ا في المجلّدين الثاني والثالث من»موس�وعة 
الإمام المهديّ « أي في مجلّد »تأريخ الغيبة الكبرى« ثمّ »تأريخ ما بعد الظهور«، 

وبناء على رأيه، فإنّ تحقّق الظهور متوقّف على أربعة شروط:
� القيادة القادرة على حكم العالم؛ ومصداقها هو إمام العصر  الذي يعتمد 
فضلًا عن علمه اللدنّي على تجارب الدول والحكومات المتتالية على مرّ س�نين غيبته 

وذلك بفعل طول عمره الشريف.
� دس�تور يكون أساسً�ا للحكم العالميّ، وهو القرآن الكريم الذي سيستجيب 

. لجميع حاجات الإنسان بحضور الإمام الحجّة
� العدد الكافي من الأصحاب لتحقّق الظهور العظيم.

� الاستعداد والقبول العالمي وعدم الرضا بالأوضاع الراهنة)12(.
وك�ما نرى فس�واء على ال�رأي المأثور أو على غ�ير المأثور فإنّ مج�رّد اكتمال عدد 
الأصحاب لا يؤدّي إلى ظهور الإمام وإنّما يحتاج الأمر إلى مسائل وأحداث أخرى.

ــتعداد الكامل  ــه ولا الاس ــه لا يعني نصرت ــر  وحبّ ــام العص ــام بإم ــرّد الاهتم 3ـ مج
والحقيقيّ خاصّةً

يظهر من مراجعة تأريخ الإس�لام وتأريخ الأئمّة  أنّ هناك دائمًا من يُظهر 
الم�ودّة للأئمّة  لكنّه بمجّرد ت�أزّم الأوضاع وتزايد المخاط�ر يتركهم بمفردهم 
فينتهي الأمر إلى استش�هادهم. والتقصيرات واضح�ة جليّة في قضايا حكومة 
أم�ير المؤمنين  والإمام الحس�ن المجتب�ى  وكذا في واقعة كربلاء واستش�هاد 
  وهذا هو س�بب عدم ترحيب الأئمّة بعد الإمام الحس�ين . الإمام الحس�ين
بفك�رة القي�ام، كما هو واضح أيضًا في موضوع تشّرف الش�يخ ع�لي الحلّاوي بلقاء 

. الإمام



176

محمود مطهري نيا

فأه�ل الحلّ�ة وكذا الش�يخ ع�لي الح�لّاوي كغيرهم م�ن الناس على م�رّ تأريخ 
الش�يعة، توهّم�وا الاس�تعداد لنصرة الإم�ام الحجّ�ة  ومرافقته بمجرّد الش�عور 
بح�بّ آخر الأئمّ�ة المعصومين  والتعلّق بهم، لكن الحكاي�ة الآنفة، أراد الإمام 
 أن يذك�ره به�ا وبأنّ مجرّد إظهار الم�ودّة غير كاف، والتأريخ خير ش�اهد على أنّ 
هذه الأحاس�يس لها حدود لا تتجاوزه�ا، وأنّ جدّيّة الموقف وبروز المخاطر كفيل 

بتمييز الصادقين عن أصحاب الدعاوي المزيّفة.

تكرّر اللقاء في المقام
نج�د من خ�لال البحث في المصادر حكايات لأش�خاص تشّرفوا بلقاء الإمام 
الحجّة  في مقام صاحب الزمان  في الحلّة، وأقدم مصدر نقل هذه الحكايات 
هو كتاب »الس�لطان المفرّج عن أهل الإيمان« من تأليف المرحوم الس�يّد بهاء الدين 
ع�لي بن عبد الحمي�د النجفي النيلّي صاحب مصنّفات أخرى مثل »منتخب الأنوار 
المضيئ�ة« والذي يعدّ من مصادر بح�ار الأنوار. تمّ تدوين الكتاب في القرن الثامن 
الهج�ريّ وقد س�جّل فيه التأريخ الدقي�ق لقضيّتين من القضايا مّما يمكن الاس�تناد 

إليه، وحكايات التشّرف هي:

حكاية تشرّف أبي راجح الحمّامي
كان يحكم الحلّة في مرحلة من الزمان حاكم متعصّب باسم »مرجان الصغير«، 
ى أب�و راجح الحمّامي يس�بّ الخلف�اء علنًا لا يخاف ش�يئًا. بعد أن تأكّد  وكان المس�مّ
الحاكم من القضيّة أمر بالتعامل معه بأقس�ى الأس�اليب، فقاموا بضربه بحيث وقع 
ع�لى الأرض وانك�سرت ثناياه الأماميّة، ثم قاموا بكيّ لس�انه وثق�ب أنفه وربوط 
بحبل لفّوه حول رأس�ه وجالوا به في أزقّة المدينة وأس�واقها ولم يتوقفوا عن ضربه 
وشتمه خلال ذلك، وأخيًرا أراد الحاكم قتله، لكنّ حاشيته اقترحوا عليه أن يتركه 

ليموت لكبر عمره ووخامة أوضاعه.
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وفي صب�اح الغد عندما جاؤوا لمواراة جنازته، وجدوه في كامل الصحّة وبهجة 
الش�باب مش�تغلًا بالصلاة، والح�ال أنّه كان قب�ل التعذيب ضعيف الجس�د، قليل 
اللحي�ة أصفر اللون، ش�ين الوجه، لكن عناية الإمام جعلته قويّ الجس�د منتصب 

القامة طويل اللحية، محمؤ الوجه كالشباب، وبقي على هذه الحالة حتّى وفاته.
فاندهش جميع الناظرين من تغيّر حاله، فس�ألوه عن الس�بب، فقال: »لماّ رأيت 
نفي مشرفًا على الموت تمامًا، ولا يتحرّك لس�اني، ش�كوت أمري إلى الله وتوسّلت 
بإم�ام العصر ، فإذا بي أش�اهد م�ولاي صاحب الأمر يمس�ح بيده على وجهي 
ويق�ول: ق�م واخرج واكس�ب الق�وت لعيال�ك؛ ف�إنّ الله عافاك« فق�ال  هذه 

الكلمات وانصرف، وبعد ذلك وجدت نفي على هذه الهيئة.
فل�مّا أخ�بر الحاكم، دعا أب�ا راجح فتحقّق م�ن الأمر عن قرب، فتغيّر س�لوك 
الحاكم مع أهل الحلّة والش�يعة بعد مش�اهدة ما عرض ع�لى أبي راجح من التغيير، 
وأصبح رؤوفًا بهم. وإنّه كان يجلس قبل القضيّة مستظهرًا للمقام، لكنّه غيّر وجهته 
بعده�ا فكان يجلس مس�تقبلًا للمقام. ومات الحاكم بع�د مدّة غير طويلة، من دون 

أن يغيّر مذهبه)13(.
والقضيّة نقلها عالم معروف باس�م الشيخ ش�مس الدين محمّد بن قارون وهو 
أستاذ السيّد بهاء الدين عبد الحميد مؤلّف الكتاب، ونقل القضيّة وعبّر عن أستاذه 
بأنّه »من الأعيان وأهل الصدق الأفاضل... الش�يخ الزاهد العابد المحقّق ش�مس 
الدي�ن محمّد بن قارون... المحترم العامل الفاضل... الش�يخ العالم الكامل القدوة 
ا  المقرئ الحافظ المحمود ]المعتمد[ ش�مس الحق والدين محمّد بن قارون« وكان حيًّ

سنة 759ه�)14(.
وانعكس�ت قضيّة أبي راجح الحمّامي في المصادر الفارس�يّة بش�كل واسع حتّى 
تمّ إعادة كتابتها في كتاب [روائيّ] مستقل باسم »رؤيا منتصف الليل« ولقي إقبال 

القرّاء وتجدّد طبعه عشرات المرّات)15(.
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الحكاية الثانية
تعود هذه الحكاية إلى س�نة 744ه� والراوي هو الشيخ شمس الدين محمّد بن 
قارون أستاذ السيّد بهاء الدين عبدالحميد مؤلّف كتاب »السلطان المفرّج«)16(وأوّل 

مصدر فارسي نقل هذه القضيّة هو كتاب»النجم الثاقب«)17(.
ى »معمّر بن ش�مس«  في بعض الأيّام، أحد ش�خصيّات البلاط الملكي المس�مّ
المشهور بمذوّر، كان يعيش في قرية »برس« وهي موقوفة للعلويّين، وكان له نائب 
مع�روف بابن الخطيب وخادم باس�م عثمان، وكان ابن الخطي�ب من أهل الصلاح 

والإيمان وعلى عكسه عثمان، فكانا يتجادلان دائمًا.
ذات ي�وم، كانا في مق�ام إبراهيم  مع جماعة من الرعيّ�ة والعوامّ، وإذا بابن 
الخطيب يخاطب عثمان ويقول له: »سيتبيّن الحقّ الآن، أنا أكتب على يدي أسماء من 
أؤمن بهم؛ أي علّي والحس�ن والحس�ين ، وأنت اكتب أس�ماء من تتولّاهم على 
يدك؛ أي أبي بكر وعمر وعثمان، ثمّ نشعل نارًا كبيرة، وندخل أيدينا فيها، فكلّ من 

احترقت يده فهو على باطل ومن سلم منها فهو على حقّ«.
لك�ن عث�مان أب�ى، فصاح علي�ه من حول�ه، وكانت أمّ�ه ترى ما يج�ري له عن 
بع�د وتس�مع أصواتهم، فأكث�رت من لعنهم وتهديدهم وش�تمهم، واس�تمرّت في 
ذلك، لكنّها عميت فجأة، فلمّا أحس�ت بذل�ك دعت من معها، فتعجّبوا من أمرها 

وأعادوها إلى الحلّة.
وذاع خبرها بين الجوار والأقرباء، وأخذوها إلى أطبّاء الحلّة وبغداد فلم يتمكّن 
أيّ منه�م م�ن معالجتها. حتّى ق�ال لها في بعض الأيّام بعض النس�اء المؤمنات: »إنّ 
ال�ذي أعماك هو القائم ، فإن تش�يّعت وقبل�ت ولايته، فنحن نضمن لك برءك، 

ولا سبيل للخلاص إلا هذا«، فقبلت.
فلمّا كانت ليلة الجمعة، ذهبت النس�اء جملة إلى المقام وبتن في باب القبلة، حتّى 
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مرّ ش�طر م�ن الليل، فاس�تعادت بصرها وأت�ت إليهن وع�دّت أفرادهنّ ووصف 
ملابسهنّ.

فس�ألتها النس�وة ع�مّا جرى له�ا، فقال�ت: »عندما تركتنّن�ي في القبّ�ة وذهبتنّ، 
ش�عرت بي�د على وجهي، ثمّ خاطبن�ي أحد: »اخرجي فقد شُ�فيتِ«. فلمّا أبصرت 
رأيت القبّة مغمورة بالنور، ورجل في البين، س�ألته: س�يّدي، م�ن أنت؟ فقال: أنا 

محمّد بن الحسن، ثمّ غاب«.
فتفرّق�ت النس�وة م�ن حوله�ا وذهب�ن إلى بيوتهنّ. وبع�د ذلك، تش�يّعت هي 
وابنه�ا عث�مان، وذاع خبرها بين مختل�ف الناس، ومن س�مع بالحكاية آمن بوجود 

.)18( إمام العصر

الحكاية الثالثة
تعود هذه القضيّة إلى ش�هر صفر من س�نة 785ه� وقد نقلها عبد الرحمن ابن 
ا، وهي تع�ود إلى الأيام التي كان  العتائق�يّ لكاتب »الس�لطان المفرّج« كتبًا وش�فهيًّ
الم�ولى الكب�ير المعظّم جمال الدين ابن الش�يخ الأج�لّ الأوحد الفقي�ه القارئ نجم 
الدي�ن جعف�ر بن الزه�دري أصيب بالش�لل ولم يقدر على الحرك�ة. ولم يتمكّن من 
علاج�ه أيّ م�ن الأطبّ�اء الذين حضروه، فلمّا آيس�وا من الأطبّاء، أم�رت جدّته أن 
يذهب�وا به فيوضع تحت قبّة المقام علّه يُش�فى بتوجّه من الإمام الحجّة . وعندما 
نفّ�ذوا المطل�ب ووضع�وه في المقام، ت�شّرف بلقاء إم�ام العصر  وش�في بفضل 
الإم�ام وأم�ره، وإن كان لا يصدّق ذل�ك في البداية، لكنّه قام بمس�اعدة الإمام 

فصدّق شفاءه، وعلم الناس بذلك فهمّوا نحوه وقطّعوا ثيابه تبّركًا بها... )19(.
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الحكاية الرابعة
ذك�ر العلامة المجل�يّ هذه الحكاية في بح�ار الأنوار نقلًا ع�ن الجزء الخامس 
لكت�اب »ري�اض العلماء وحي�اض الفضلاء« وذيل ترجمة »الش�يخ اب�ن أبي الجواد 
النعماني« وبخطّ »الشيخ زين الدين علّي بن الحسن بن محمّد الخازن الحائريّ« تلميذ 
الش�هيد الأوّل، إلا أنّ المؤس��فُ أنَّ النس�خة المطبوعة منه لا تحتوي على ذلك. أمّا 
الآن، ف�إنّ أوّل مصدر نق�ل هذه القضيّة فهو »بحار الأن�وار« للعلامة المجليّ)20( 
وسائر المصادر إنّما نقلتها بشكل مباشر أو بالواسطة نقلًا عن »رياض العلماء«)21(.

وم�ا ورد في بح�ار الأنوار هو أن: الش�يخ زين الدين علي بن الحس�ن بن محمّد 
الخ�ازن الحائ�ريّ نق�ل أنّ الش�يخ أبا ج�واد النع�مانّي كان م�ن الموفّقين للق�اء إمام 
العصر، وكان س�أل الإمام في لقائه: »إنّ لك مقامًا في النعمانيّة ومقامًا في الحلّة، 

ففي أيّهما تحضر؟«
فأجاب�ه الإمام : »س�أكون ليل�ة الثلاثاء ونهاره�ا في النعمانيّ�ة وليلة الجمعة 
ويومه�ا في الحلّ�ة، وأه�ل الحلّ�ة لا يراع�ون الأدب في مقامي، فمن ج�اء إلى المقام 
فليراع الأدب وليس�لّم علّي وعلى الأئمّة وليصلّ علّي وعليهم اثنتي عشرة مرّة. ثمّ 
يص�لّي ركعتين بس�ورتين ويناجي الله ب�ما يجيء من الدعاء، فإنّ الله يس�تجيب له ما 

يطلب وأحدها الغفران له«.
ثمّ علّمه دعاء بهذه العبارات: »اللهم قد أخذ التأديب منّي حتّى مسّ�ني الضّر 
وأنت أرحم الراحمين، وإن كان ما اقترفته من الذنوب أستحقّ به أضعاف أضعاف 
م�ا أدّبتن�ي ب�ه، وأنت حلي�م ذو أن�اة تعفو ع�ن كثير حتّى يس�بق عف�وك ورحمتك 

عذابَك«)22(.
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زيارة المقام ومشاهدته في الروايات التاريخية
أبرز إش�ارة في النصوص التاريخي�ة إلى منزلة مقام صاحب الزمان  في الحلّة 
هي روايات ابن بطّوطة في رحلته، إذ مرّ بالحلّة في طريقه ذهابًا ورجوعًا أي مرّتين، 

وذكر ما شاهده في موضعين من كتاب الرحلة، هما:
الم�رّة الأولى)23(: بع�د وصف�ه لخصائ�ص الحلّة وجماله�ا يصّرح اب�ن بطّوطة أنّ 
أهله�ا كلّه�م م�ن الإماميّ�ة الاثنا عشريّة وه�م طائفت�ان إحداهما تع�رف بالأكراد 
والأخ�رى تعرف بأه�ل الجامعين، والفتنة والقت�ال بينهما متصّلة، ث�م يتابع قائلًا: 
»وبمقرب�ة من الس�وق الأعظم بهذه المدينة مس�جد على بابه س�تر حرير مس�دول، 
وهم يس�مّونه مشهد صاحب الزمان، ومن عاداتهم أن يخرج في كلّ ليلة مائة رجل 
م�ن أهل المدينة عليهم الس�لاح، وبأيديهم س�يوف مش�هورة، فياتون أم�ير المدينة 
بع�د صلاة العصر، يأخذون منه فرسً�ا مُسرجً�ا مُلجمًا أو بغل�ة كذلك، ويضربون 
الطب�ول والأنق�ار والبوق�ات أمام تل�ك الدابّة، ويتقدّمهما خمس�ون منه�م ويتبعها 
مثلهم، ويمشي آخرون عن يمينها وشِ�مالها ويأتون مشهد صاحب الزمان، فيقفون 
بالباب ويقولون: باس�م الله يا صاحب الزمان! باس�م الله اخرج، قد ظهر الفس�اد 
وكث�ر الظلم، وه�ذا أوان خروجك فيفرّق الله بك بين الح�قّ والباطل، ولا يزالون 
كذلك، وهم يضربون الأبواق والأطبال والأنفار، إلى صلاة المغرب، وهم يقولون 
إنّ محمد بن الحس�ن العس�كريّ دخل ذلك المسجد وغاب فيه، وإنّه سيخرج، وهو 
الإمام المنتظر عندهم. وقد كان غلب على مدينة الحلّة بعد موت السلطان أبي سعيد 
الأمير محمّد بن رُميثة بن ابي نُمي أمير مكّة وحكمها أعوامًا، وكان حس�ن الس�يرة 
يحمده أهل العراق إلى أن غلب عليه الش�يخ حس�ن س�لطان العراق، فعذّبه وقتله 

وأخذ الأموال والذخائر التي كانت عنده«.
والمرّة الثانية)24( حين رحل من الكوفة إلى الحلّة، فقد أش�ار إلى مشهد صاحب 
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الزم�ان  وقال:»حدث�ت في تلك الأيّام أمور وتولّى الحكم فيها حاكم منع الناس 
م�ن إجراء عاداتهم أمام مس�جد صاحب الزمان  وانتظاره�م هناك، كما منعهم 
المطيّ�ة الت�ي كانوا يأخذونها م�ن الأمير كلّ ليلة، ثمّ مرض الحاك�م بعد مدّة ومات 
بسرعة، وهذا فاقم فتنة الشيعة فقالوا: إنّه ابتلي لمنعهم المطيّة، وبعده لم يمنعها إيّاهم 

غيره من الأمراء«.
سائر الروايات)25(

1� آخ�ر ش�هر صفر من س�نة 677ه�/1256م: الس�يّد نجم الدي�ن أبو عبد 
الله الحس�ين بن أردش�ير بن محمّد الطبري الذي انتهى في هذا التأريخ من استنساخ 

كتاب »نهج البلاغة«)26(.
2� الس�ادس من رجب سنة 723ه�/ 1302م: محمود بن محمّد بن بدر الذي 
انتهى من استنساخ كتاب »تحرير الأحكام الشرعيّة« للعلامة الحلّي & في المقام)27(.

3� سنة 725ه�/1304م: زيارة ابن بطّوطة الأولى كما ذكرناها سابقًا.
4� الثامن عشر من ش�عبان من إحدى س�نوات بداية الق�رن الثامن: أبو محمّد 
حسن الحداد العاملّي الذي زار المقام في هذا التأريخ، وحرّر كتابه »الدرّة النضيدة في 
شرح الأبحاث المفيدة« للعلامة الحلّي، وانتهى منه في 26 من ش�هر رمضان. وكان 
ا سنة 739ه�)28(. في هذه الأيّام مجاورًا لمقام صاحب الزمان ، وكان الكاتب حيًّ

5� بداية القرن الثامن الهجريّ: حكاية أبو راجح الحمّامي وحاكم الحلّة.
6� سنة 744ه�/ 1323م: قضيّة عمى أمّ عثمان واستشفائها.

7� سنة 759ه�/1338م: قضيّة شفاء الشيخ الزهدريّ من الشلل.
8� بداية جمادى الآخرة س�نة 776ه�/ 1355م: جعفر بن محمّد العراقيّ زار 
المقام في هذا التأريخ وفرغ في المقام من استنساخ كتاب »قواعد الأحكام في مسائل 
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الحلال والحرام« للعلامة الحلي)29(.
9� س�نة 961ه�/1540م: زار المقام في هذا التأريخ س�يّد علي رئيس مبعوث 
سلطان مصر أمير قبطانية، وكان قد بُعث إلى هناك لأخذ السفن الموجودة في ميناء 

البصرة إلى مصر)30(.
مراحل تطوّر بناء المقام والمدرسة المجاورة له)31(

لا توج�د معلوم�ات ع�ن وجود بن�اء في بداي�ة تأس�يس مدينة الحلّ�ة والقرن 
السادس، وقد يتيسّر التأكّد من ذلك من خلال مراجعة النسخة الوحيدة الموجودة 
من كتاب »المناقب المزيديّة في أخبار الدولة الأس�ديّة« من تأليف أبي البقاء هبة الله 

ابن نما، وهي موجودة في متاحف إنجلترا.
ولكن لا ش�كّ في وجود البناء في بداية القرن السابع؛ لأنّ الشيخ الفاضل علّي 
ابن فضل الله بن هيكل الحلّي تلميذ أبي العبّاس بن فهد الحلّي، ضمن نقله لأحداث 
س�نة 636ه� ذكر أنّ: في هذه الس�نة، عمّر الش�يخ الفقيه العالم نجيب الدين محمّد 
اب�ن جعف�ر بن هبة الله ابن نما الحلّي حُجَر الدرس في حاش�ية المش�هد المنس�وب إلى 
صاحب الزمان  في الحلّة الس�يفيّة، وأسكن فيها عددًا من الطلبة)32(. ومنذ ذلك 
الوقت، كانت المدرسة إلى جانب المقام ومركزًا لتربية الطلبة الذين يتعلّمون العلوم 

. ولا سيّما الإمام الحجّة  الإسلاميّة ويعزّزون حبّهم وولائهم للأئمّة
استنس�خ الس�يّد حس�ين الطبريّ & كت�اب »نهج البلاغ�ة« داخل المقام س�نة 

677ه� .
كان بناء المقام في وسط الحلّة في القرن الثامن الهجريّ بناءً معروفًا عند الخاصّ 
والع�امّ، وقد كتب الش�يخ محمد حس�ن بن ن�اصر الح�دّاد كتابه »ال�درّة النضيدة« 
داخل المقام. واستنسخ محمود بن محمّد بن بدر سنة 723ه� كتاب »تحرير الأحكام 
الشرعيّة« للعلامة الحلّي & داخل المقام. كما استنسخ جعفر بن محمّد العراقيّ كتاب 
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»قواعد الأحكام« للعلامة الحلّي & سنة 776ه� داخل المقام.
زي�ادة على النس�خ المذكورة، فهناك نس�خة م�ن »الدروس الشرعيّة« للش�هيد 
الأوّل بتأريخ 11 ذي الحجّة سنة 798ه� بخطّ حسين بن محمّد بن حسن الجويانّي 
العاملّي، حرّرت في المدرسة الزينيّة بجوار »حرم مولانا وسيّدنا وإمام عصرنا محمّد 
ابن الحس�ن صاحب الزمان صلّى الله عليه وعلى آبائ�ه الطاهرين)33(«)34(. والكاتب 
ر في هذا المكان نس�خةً من مصباح السالكين لابن ميثم البحرانّي في شهر  نفس�ه حرَّ
ش�عبان سنة 789ه�)35(. ويس�تفاد من الحكايات المتقدّمة، وصف إجمالّي عن المقام 

في القرن الثامن الهجريّ.
أمّا في القرن التاسع فقد كتب أحمد بن محمّد شريف الديلميّ نسخة من »قواعد 
الأحكام« للعلامة الحلّي في 18 رجب س�نة 885ه� في المدرس�ة الزينيّة في الحلة)36( 

مّما يدلّ على استمراريّة الحياة العلميّة في هذه المدرسة الشيعيّة بجوار المقام.
وفي الق�رن الع�اشر، فضلًا عن زيارة س�يد علي رئيس، مبعوث س�لطان مصر 
س�نة 961ه��، المتق�دّم ذك�ره، بقي المق�ام معم�ورًا في الع�صر الصف�ويّ )930-

1120ه�( وتولّى ش�ؤونه وس�دانته آل قيّم. كما تمّ استنس�اخ نسخة من »المختصر 
الناف�ع« للمحقّ�ق الحلّي في »مدرس�ة صاحب الزم�ان في مدينة الحلّ�ة« في 16 ربيع 

الأوّل 957ه�)37(.
وفي القرن الرابع عشر س�نة 1317ه�/1896م، قام الس�يّد محمّد ابن الس�يّد 
مهدي ابن السيّد حسن بن السيّد أحمد القزوينيّ )1262-1335ه�( المهتمّ بإحياء 
الآثار التاريخيّة، قام بإعادة إعمار المقام. وأخيًرا في س�نة 1422ه�/2001م وبأمر 
من س�ماحة آية الله العظمى السيّد السيستانّي تمّ إحياء المقام وإعادة إعماره وترميمه 

وتزيينه)38(، علمًا بأنّ المقام يقع اليوم في المنطقة التي يقطنها أهل السنّة في الحلّة.
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النتيجة
إنّ س�كّان الحلّ�ة ع�لى مرّ الق�رون الأولى بعد تأسيس�ها وإن كانوا من الش�يعة 
المؤمنين والمنتظرين للإمام الحجّة ، إلا أنّ ضعف العقائد المهدويّة فيهم تس�بّب 
في توهّم أنّ بهم الكفاية في تحقّق ظهور إمام العصر . في أوّل لقاء مع الإمام وهو 
الذي أدّى إلى تش�ييد المقام في الحلّة، بيّن الإم�ام  حقيقة الأمر وضعف النفوس 
لهم من خلال استدلال دقيق وعملّي، والاستدلال يمكن تطبيقه على سائر الأزمنة 

وسائر الناس أيضًا.
وَفّر مكان تحقّق هذا اللقاء، أجواءً مناس�بة للتوسّ�ل بإمام العصر  وظروفًا 
مناس�بة لتجديد العهد معه وكان على مرّ القرون موضع اهتمام الش�يعة وخصوصًا 
م�ن قبل أهل الحلّة، والش�يعة ب�ما كان للمقام عنده�م من احترام وت�بّرك به فإنّهم 
اتّخذوا المقام مكانًا للتأليف أو الاستنس�اخ، كما أنّهم ومن خلال تأس�يس المدرس�ة 
والُحجَ�ر التي يس�كنها الطلاب بجان�ب المقام، وفّ�روا ظروفًا مناس�بة لتربية طلبة 
.وولاء مضاعف له  يدرسون العلوم الإسلاميّة ويتحلّون بحبّ إمام العصر
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الهوامش
_____________

للمثال، يراجع: علل الشرائع 160/1.( 1)
الش�أن، ( 2) ه�ذا  في  المزي�د  ع�لى  للاطّ�لاع 

يمك�ن مراجع�ة كتاب »نظري�ه اختياري 
اختياريّ�ة  )نظريّ�ة  ظه�ور«  ب�ودن 
الظه�ور( م�ن تألي�ف عليرض�ا نودهي، 
، س�نة  طه�ران، دار موع�ود ع�صر 
1385ش/2006م، وك�ذا كت�اب »راز 
پنه�اني و رم�ز پيداي�ي« )سّر الغيبة وسّر 
الظه�ور( من تآليف محمّد بني هاش�مي، 
طه�ران: دار ن�شر ني�ك مع�ارف، س�نة 
1384ش/2005م، ويج�در بالذك�ر أنّ 
كتابات الس�يّد نوردهي تمّ نشرها ضمن 
مجموع�ة مق�الات مجلّ�ة الموع�ود، ثمّ في 

كتاب. 
معجم البلدان 294/2.( 3)
المصدر نفسه 295/2.( 4)
بلدان الخلافة الشرقية: 97.( 5)
نخب�ه الدهر فی عجائب...، محمد بن أبي ( 6)

طالب الدمشقي: 253.
اس�لام= ( 7) جه�ان  دانش�نامه  يراج�ع: 

موس�وعة الع�الم الإس�لاميّ 6475/1، 
مدخل »حلّة«، ستّار عودي.

(8 )  تأريخ مقام صاحب العصر والزمان

في الحلّة، أحمد على مجيد الحلّي.
العبقريّ الحسان 320-318/5.( 9)
ورد ذل�ك في روايات عدي�دة؛ للمثال، ( 10)

النعم�ة  وتم�ام  الدي�ن  ك�مال  يراج�ع: 
.331/1

رياض الأبرار في مناقب الأئمة الأطهار ( 11)
.179/3

(12 )  يراج�ع: موس�وعة الإم�ام المهدي
.393/2

الس�لطان المفرج عن أهل الإيمان فيمن ( 13)
.37 : رأى صاحب الزمان

المصدر نفسه: 37 و41 و44.( 14)
منتص�ف ( 15) )رؤي�ا  ش�ب  نيم�ه  رؤي�اي 

الليل(.
الس�لطان المفرج عن أهل الإيمان فيمن ( 16)

.41 : رأى صاحب الزمان
(17 )  نج�م ثاقب در أحوال إم�ام غايب

.640/2
الس�لطان المفرج عن أهل الإيمان فيمن ( 18)

.41 : رأى صاحب الزمان
المصدر نفسه: 44.( 19)
بحار الأنوار 270/53.( 20)
جنّة الم�أوى في ذكر من فاز بلقاء الحجّة ( 21)

فوائ�د  في  الم�كارم  مكي�ال  101؛   :
.374/2 الدعاء للقائم

بحار الأنوار 270/53.( 22)
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رحلة اب�ن بطوطة )المس�ماة تحفة النظار ( 23)
في غرائب الأمصار وعجائب الأس�فار( 

.168/1
المصدر نفسه 503/2.( 24)
(25 ) تأريخ مقام صاحب العصر والزمان

في الحلّة: 90-74.
الفض�لاء ( 26) وحي�اض  العل�ماء  ري�اض 

 36/2، يراجع: أعيان الشيعة 5/ 455، 
تحت رقم 985، )مع بعض التصّرف(.

يراجع: مكتبة العلامة الحلي: 79، )مع ( 27)
بعض التصّرف(.

يراج�ع: أعيان الش�يعة 179/9، تحت ( 28)
رقم 363، )مع بعض التصّرف(.

اب�ن ( 29) الح�لّي،  العلّام�ة  مكتب�ة  يراج�ع: 
كرك�وش: 143، تح�ت رق�م 24، )م�ع 

بعض التصّرف(.
يراجع: تاريخ الحلة: 115، )مع بعض ( 30)

التصّرف(.
(31 ) تأريخ مقام صاحب العصر والزمان

في الحلّة: 93-81.
يراجع: لؤلؤة البحرين:272.( 32)
التعبير من الكاتب.( 33)
النس�خة المرقّم�ة 163ج مكتب�ة كليّ�ة ( 34)

الإلهيّات بجامعة طهران.
جب�ل ( 35) از  ش�يعي  خاندان�ی  حس�ام  آل 

عامل )آل حس�ام، أسرة شيعيّة من جبل 

عامل(: 36-35.
النس�خة المرقّم�ة 2840، مكتبة مجلس ( 36)

الشورى الإسلاميّ.
النس�خة المرقّم�ة 8750، مكتب�ة كليّ�ة ( 37)

الإلهيّات والمعارف الإس�لاميّة بمش�هد، 
من مجموعة عبدالحميد مولوي.

تأريخ مقام الإمام المهدي  في الحلّة: ( 38)
.89
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المصادرُ والمراجعُ
* المخطوطة:

ال�دروس الشرعيّة، محمّد بن مكّي العاملي . 1
الجزين�ي المع�روف بالش�هيد الأول )ت 
163ج،  المرقّم�ة  النس�خة  786ه��(، 

مكتبة كليّة الإلهيّات بجامعة طهران. 
قواع�د الأح�كام، الحس�ن بن يوس�ف بن . 2

مة الحلّي )ت  مطهّر الح�ليّ المعروف بالعلاَّ
726ه�(، النسخة المرقّمة 2840، مكتبة 

مجلس الشورى الإسلاميّ. 
المخت�صر الناف�ع، جعف�ر ب�ن الحس�ن ب�ن . 3

س�عيد الحلّي المعروف بالمحقّق الحلّي )ت 
676ه�(، النس�خة المرقّمة 8750 مكتبة 
الإس�لاميّة  والمع�ارف  الإلهيّ�ات  كليّ�ة 
بمشهد، من مجموعة عبد الحميد مولوي.

* المطبوعة:
أعيان الش�يعة، محس�ن الأمين العاملي، دار . 1

التعارف، بيروت.
بح�ار الأن�وار الجامعة لدرر أخب�ار الأئمة . 2

تق�ي  محم�د  ب�ن  باق�ر  محم�د  الأطه�ار، 
المجل�يّ )ت 1110ه��(، ب�يروت، دار 

إحياء التراث العربي.
بل�دان الخلاف�ة الشرقي�ة، ك�ي لس�ترينج . 3

)ت 1934م(، تعري�ب بش�ير فرنس�يس 

الشري�ف  دار  ق�م،  ع�واد،  وكوركي�س 
الرضي، 1413 ه� .

4 .  تأري�خ مقام صاحب الع�صر والزمان
في الحلّة، أحمد علي مجيد الحلّي، منشورات 
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 هراء يِّدة الزَّا صورةُ السَّا
عرِ الِحلِّيّ  في الشِّ

تشيُر فرضيةُ البحث الذي بين أيدينا إلى أنَّ هناك محطات من الفكر البشريّ يركزُ 
ا، وفي معطياته السلوكية والنفسية  ا وجوهرًا في معطياته على أسس بعينها تكون منطلقًا

والاجتماعية والدينية والثقافية بعمومها.
ومن هذه المحطات الفكرية هي الانطلاقةُ الش��عريةُ نحو حقيقةٍ بعينها وتوجه 
��عر الع��ربّي منذ البدايات الأولى للنش��أة  بعين��ه ويمكن تلم��س آثارها في عموم الشِّ
والتط��ور والتكوين وصولاًا إلى عصرنا الحاضر، فنرى أنَّ الفكرَ الش��عريَّ له حقيقة 
ا حاملاًا لمدلولات البيئة والثقافة  مؤداة يُعَبُّ عنها لتكون ميدانه الرحب في كونه نَسَ��قًا
بكلِّ ما فيها، ومن هذه المحطات الفكرية  الش��عرية التي تجلت بها انساق بعينها هي 

محطة سيدة نساء العالمين فاطمة الزهراء  بكونها الرمز الفكري والديني والثقافي 
الأول المعبِّ عن العقيدة والدين، وقد تجلت بوضوح في القرآن الكريم والشعر والنثر 
على حد س��واء، فنرى تلمس وجودها في القرآن الكريم بما نزل في حقها وحق أبيها 
ةُ النبويةُ المطهرةُ من أحاديث وروايات  نَّ وبعلها وبنيها من آيات مباركة، وما وثقته السُّ
متواترة، وما قدمته الأسرة نفسها من سلوكيات ظاهرة ومضمرة جعلتها في الصدارة 
ا للش��عر أن يحم��ل هذا المحطة  لتثبي��ت دعائم الدين ب��كل تجلياته وقيمه، فكان حقًّ

ةِ. نَّ ويقدمها بأفكار عدة بما ورد عنهم وتواتر في القرآن والسُّ
الكلمات المفتاحية:

السيدة الزهراء  ، الشعر الحل، الصور الشعرية، ابن العرندس.

gan162gna@gmail.com
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The Image of Lady al-Zahra (AS) in Hilli Poetry

Lect. Dr. Iyad Hamza Shahid al-Wisawi
General Directorate of Education, Babil
gan162gna@gmail.com

Abstract
The hypothesis of this study suggests that certain intellectual mile-

stones shape human thought, focusing on specific foundations that serve 
as both a starting point and an essence in behavioral, psychological, 
social, religious, and cultural dimensions.

Among these intellectual milestones is the poetic expression directed 
toward a particular truth and perspective. This tendency can be ob-
served throughout the history of Arabic poetry, from its earliest origins 
through its development and evolution to the present day. Poetry, as an 
intellectual construct, embodies the meanings and values of the envi-
ronment and culture in which it emerges.

One of the prominent poetic themes reflecting this intellectual and 
spiritual engagement is the portrayal of Lady Fatima al-Zahra (AS), 
the foremost religious and cultural symbol representing faith and doc-
trine. Her presence is clearly affirmed in the Quran, poetry, and prose 
alike. The Quran contains blessed verses revealed in her honor and 
that of her father, husband, and sons. Similarly, the purified Prophetic 
Sunnah has recorded numerous authenticated narrations regarding her 
status. Additionally, the exemplary conduct of her family—both in their 
outward actions and their deeper significance—placed her at the fore-
front of upholding and solidifying the principles of religion.

Thus, poetry rightfully embraced this theme, presenting it through 
various perspectives, drawing from the Quranic and Sunnah-based 
narratives that highlight her esteemed position.

Keywords:
Fatima al-Zahra (AS), Ornamental poetry, poetic images, Ibn al-

Arandas.
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ٱ ٻ ٻ

المبحث الأوَّال

 )الإطار النظريّ العام(
الحياة  موضوعات  وهي  فلكِها،  في  الشاعِرُ  يدورُ  كثيرةٌ  موضوعاتٌ  للشعرِ 
نفسها التي يستقيها الشاعر من بيئته وثقافته، لذا نرى غلبة موضوعات مُعيَّنة في 
بعينهِ، وينتجُ عنه غيابُ الموضوعات الأخرى، وهذا الأمرُ له  نةٍ في زمنٍ  مُعيَّ بيئةٍ 
دواعيه وأسبابه وظروفه التي جعلته يظهر أو يضمر في تلك البيئة دون غيرها؛ فقد 
تكون ظروفًا تاريخيَّة أو اجتماعيَّة أو دينيَّة هي التي تنتجُ وتوجّه ذلك الشعر نحو 

تلك الموضوعات دون غيرها.
ر في ذلك السياقِ الكليِّ  فالبيئة الثقافيَّة تنتجُ لنا مجموعةً من الأنساق التي تتأطَّ
والتاريخيّ،  السياسّي،  التوجه  في  والمضمرة  الظاهرة  تجلياته  نرى  الذي  الشمولّي 
من  مُعيَّنة  صورة  هي  التي  الثقافة  توجهات  من  ذلك  وغير  والمعرفّي،  والدينيّ، 
يغذيها  التي  المختلفة  الروافد  تلك  في  يشتغل  الذي  الأوسع  الثقافّي  ك  الُمحرِّ ذلك 
ا عمليّة تأثر وتأثير، عملية انتاج  وينتجها، وهي تغذيه وتنتجه في الوقت نفسه؛ لأنهَّ
الثقافّي  ك  الُمحرِّ لذلك  راجعة  بصورةٍ عكسيَّة  تنتجُ  ثمَّ  واستهلاك، ومن  وتصدير 

نفسه؛ لتساعده على ديمومته واستمرارية وجوده وتحوّله وتبدله وهيمنته.
البيئة  تلك  إلى  ينتمي  الذي  الشعرِ  يتضحُ بصورةٍ واضحةٍ وجليةٍ في  ما  وهو 
نوعٍ  لوجود  الواقعيَّة  التصورات  من  واحدٍ  بأفقٍ  ا  ومكانيًّ ا  زمانيًّ الُممتدة  الثقافيَّة 
يَّة التي رأينا أنَّ الموضوع الشعريّ المائزِ  شعريّ مائز فيها، وهذه البيئة هي البيئة الِحلِّ
فيها هو شعر الثقافة الدينيَّة المتمثِّل بالولاء والانتصار لأهل البيت  منذ تمصير 
وحتَّى  المزيديّ)1(،  منصور  بن  صدقة  الأمير  يد  على  )495ه�(  سنة  المدينة  تلك 
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اج النيلي بحقِّ السيدة الزهراء  ما  قبل تمصير تلك المدينة، إذ يقول ابن الحجَّ
نصّه)2(:

ست النساء غدًا في الحشر يخدمها
ــيِن ع ــرّدٍ  خُ ــورٍ  بح ــانِ  الجن ــلُ  أه

المدينة،  لشعراء سابقين على تمصير  ا  كانت موضوعًا شعريًّ الزهراء  أنَّ  لنرى 
الطابع  ذات  الأطراف  المترامية  البيئة  هذه  من  موجودة  كانت  العقديَّة  فالجذور 

 . الولائي لأهل البيت
الثقافّي  السلوك  في  متجليَّة  الدينيَّة  الصبغة  تلك  كون  في  بدءًا  الأمر  وتجلىَّ 
بدءًا من توجه السياسة الداخليَّة والخارجيَّة للدولة المزيديَّة)3(، ومن ثمَّ الحاضنة 
عت أفرادًا وأُسًرا، بعد أن كان لها وجود ملموس قبل  المجتمعيَّة التي نمت وتوسَّ
بما  انتهاءً  وليس  التمصير،  بعد  وواضحًا  مهيمنًا  ا  جليًّ وجودًا  وأصبح  التمصير، 

أُنتج من مؤلَّفات عقديَّة وأصوليَّة وأدبيَّة.
الأسرة،  تلك  أمراء  ه  اختطَّ الذي  التوجه  بذلك  الثقافّي  المناخ  اصطبغ  حتَّى   
التوجه  بهذا  تسير  التمصير  قبل  ممَّا  بساطتها  على  مجتمعيَّة  حاضنة  له  كان  والذي 
ولكن على صعيد الأفراد لا المؤسسات والدولة، وبقي ذلك النسق باستمراره إلى 
ل أو  أُضمر في بعض الأحايين تبعًا للتوجهات السلطويَّة  وقتنا الحاضر، وإن تحوَّ
وتبعًا للتسلط الداخلي والخارجي )الدولة العبَّاسيَّة،)4( المغول)5(، والتأثير الفارسي 
والتأثير التركي)6((، وفي موضوعات المديح والرثاء والفخر بهم، وهجاء أعدائهم، 
هذه  لأهل  الخالص  الولاء  لذلك  الحقيقي  الممثل  هو  العقدي  الشعر  ذلك  فكان 

المدينة والمعبرِّ عن واقعهم الثقافي منذ عصور التمصير.
د  يمثِّل الطابع العام  د وآل محمَّ وكان ذلك الشعر العقديّ الولائي لمحمَّ
ة ومنها إجمالًا وليس تفصيلًا  للمدينة؛ وهناك أسباب جوهرية نشأت عليها الِحلَّ
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المقامات  وكثرة  عشرية)7(،  الإثنا  ة  الإماميَّ الشيعة  من  المدينة  هذه  أمراء  كون 
والمراقد فيها للعلماء والصالحين وذراري أهل البيت ، ووقوعها على طرق 
ة لما ينيفُ على  المدن المقدسة في كربلاء والنجف وبغداد، ووجود الحوزة العلميَّ
الفكري  الحراك  التي أسهمت في  ة)8(  العلميَّ ة  يَّ الِحلِّ قرون، ووجود الأسر  ثلاثة 
العقدي والفقهي والشعريّ وإغناء الحركة العلمية في تاريخ المدينة الطويلة، ..، 
والانتماء لأهل  الولاء  بطابع  المدينة  نشوء  الأسباب وغيرها ساعدت على  هذه 

. البيت

مصطلحات البحث:
الصورة بأدق تعبير »هي الملكة التي يستطيع بها الأدباء أن يؤلفوا في صدورهم - 1

ممَّا اختزنوه من إحساسات سابقة كمنت في عقولهم ثم إعادة بنائها من جديد«)9(، 
ومحاولة بيان هذه الصورة وتجليتها من مكامنها تعد عنصًرا مهماًّ من عناصر الحركة 
في النصوص الشعريَّة، فهي بناء جمالّي قائم على الحركة، حركة الخيال لدى المبدع 

والمتلقي)10(.
: هو ذلك الشعر الذي قيل في بيئة زمكانية معيَّنة بدءًا من تمصير - 2 الشعر الِحلِّي

هذه المدينة سنة )495ه�(، وإلى زماننا هذا، وما تميَّزبه من سمات فنيَّة وأسلوبية 
وموضوعية.

إلى - 3 اللاوجود  من  )التحوّل  هي  أبعاد  ثلاثة  إلى  التحول  صُنِّف  التحولات: 
الوجود وهو ما يسمى عندهم ب� )الكون( أو )الحدوث(، وتحول من الوجود إلى 
وهو  الوجود  إلى  الوجود  من  وتحول  )الفناء(،  أو  )الفساد(  ويسمونه  اللاوجود 
التغيير  أي  المصطلحات  الثالث من هذه  الصنف  نبحث في  )11(، ونحن  )حركة( 

والتبدل والتطور والذي يحدث في بنية الصورة وماهيتها في الشعر.
الطروحات  كلِّ  في  مُهيمنًا  ا  شعريًّ ومركزًا  بؤرةً  الزهراء  السيِّدةُ  كانت  لذا 
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الشعريَّة التي جاء بها شعراء تلك المدينة؛ لأنَّ الزهراء  هي النور الذي انبثقت 
منه أنوار الإمامة كلها، لذا كان الشعراء ينطلقون من صورتها المختزلة في ذاكرتهم 
الجمعية تارة عامة، والفردية بخاصةٍ، بصورة وجودها ومكانتها وظلامتها وسلب 

حقّها وما جرى على أبنائها.
ية الذين كتبوا عن الزهراء في أشعارهم لوجدنا ما  دنا شعراء البيئة الِحلِّ ولو حدَّ
ينيف على ) 16( شاعرًا في مدة زمانية معيَّنة، وهم كلٌّ من:  جمال الدين  الخليعي  
ابن  وصالح  ه�(،  )ت813  الحلي  البرسي  رجب  حافظ  والشيخ  )ت750ه(، 
العرندس الحلي )ت 840 ه�(،  والشيخ مغامس بن داغر ) ت  900 ه (، وسليمان 
ابن  داوود الكبير  )ت 1211 ه� (، والسيد مهدي بن داود الحلي )ت1222 ه�(، 
والشيخ صالح الكواز )ت 1290 ه�(، والشيخ محمد الملّا  ) 1322ه�(، والسيد 
حيدر الحلي )ت1246ه�(، والشيخ حسن مصبح الحلي )ت 1317 ه�(، والشيخ 

محمد علي اليعقوبي ) 1385 ه�(، وغيرهم الكثير.
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المبحث الثاني
الميدان التطبيقي )صورة الزهراء في الشعر الِحلِّي(

ولو استعرضنا الشعراء الذين كتبوا حول الزهراء بالخصوص، لوجدنا القائمة 
ة وما بعدها، ليشكلِّ الشعر الِحليِّ أطروحة مائزة في هذا  تطول بدءًا من تمصير الِحلَّ
الميدان العقدي والولائي ومن استعراض الأشعار التي قيلت في حقها؛ نرى أنها 

تدور في فضاءات متعددة.

مقدمات القصائد:
م الشعراء صورة الزهراء  في أشعارهم على أنموذجين شعريين بالمجمل  قدَّ
التي  نفسها  للقصائد  الفني والموضوعي  البناء  الصور من طبيعة  الكلّي، وتنبع هذه 
من  التخلص  وهي  منهما  الأولى  أفكارهم،  عن  بها  يعبروا  أن  بها  الشعراء  حاول 
مقدمات القصائد المتعارف عليها وهي المقدمة الطللية والغزلية وما شابهها، والثانية 
ل وهو الإتيان بالمقدمة  هو السير على منوال الشعر العربي التقليدي في عصره الأوَّ

. والالتزام بها كليا أو جزئيًّا، وقد رأينا الأنموذجين حاضرين في الشعر الِحليِّ

مة: أوَّالًا: وجود المقدَّا
قصيدتين  م  يقدِّ إذ  الخليعيّ  عند  نراها  التي  تلك  هي  ل  الأوَّ النوع  موارد  ومن 
بالمنوال نفسه وبصورةٍ واحدةٍ دون الوقوف على الأطلال والديار يقول في قصيدته 

الأولى)12(: 
]الكامل[

ــدْ خَل ــا للَأحبّةِ قَ ــكِ رَبْعً ــمْ أَبْ لَ
ــل وَأَمْحَ ــدُ  الَجدي ــرَهُ  وَغَيَّا ــا  وَعَفَ

كَلَّا ولا كَلَّافْتُ صَحْبي وَقْفَةً 
ــا عَلَّال ــفِ صَبًّ ارِ إنْ لمْ أَشْ ــدَّا ــي ال ف
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قَا النَّا ــزْلانُ  وغ ــادي  النَّا ــارحُ  وَمَط
لا ــزِّ مُتَغَ ــا  به ــلْ  أَحْفَ ــمْ  ل ــزْعُ  والَج

وَبَواكرُ الَأظْعَانِ لَمْ أَسْلُبْ لها 
ــل وَتَرحَّا ــأى  نَ ــلٌّ  خِ وَلا  ــا  دَمْعً

مَنْعِها  ِـ لكِنْ بَكَيْتُ لفِاطِمٍ وَل
لا ــامَ الَأوَّا مَ ــتِ الرِّ ــدَكًا( وَقَدْ أَتَ )فَ

ويقول في قصيدته الثانية على النهج نفسه )المنسرح()13(:
مَنِ ــى الدِّ ــةٍ عل ــن وَقْفَ ــمْ أَبْكِ م لَ

ــكَنِ سَ ولا  ــأى  نَ ــلٍّ  خِ ِـ ل ولا 
ــةً مُوْحِش ــارُ  ي الدِّ ــي  تَهِجْن ــمْ  وَلَ

ــنِ ع الظُّ ــرُ  بَواك ــجَتْني  شَ ولا 
ــةٍ  ــكاءُ فَاطِمَ ــجَانِي بُ ــنْ شَ لكِ

ــنِ ــا بَمـــدْمـــعٍ هَ ــهَ ــي ــى أَب ــلَ عَ
  فكلا القصيدتين يبدأهما بمغادرة تلك المقدمة التي اعتاد الشعراء على النظم 
بها، وهو ههنا يتجاوز قصدًا البناء الفني المألوف في هذا النوع من القصائد والتي 
تشتغل على نسقية شعريَّة بعينها في بناء القصيدة العربية بأن يبدأها بمقدمة ومن ثمَّ 
يصف حاله وما آلت إليه أموره ليعرج من ثمَّ على الغرض الرئيس من القصيدة 
التي يرومها كأنْ تكون للمدح أو الرثاء أو غيرها، فالشاعر يذهب إلى موضوعه 
القصيدتين  يريد إيضاحها، فكانت في  التي  الذي يعبرِّ عنه وهو الصورة  الرئيس 
البكاء والتحسر والتوجع لما جرى على الزهراء من فقدان أبيها بدءًا ومن ثمَّ فقدانها 

لإرثها والمقصود به )فدك(.
للسيدة  هة  الموجَّ القصائد  في  المقدّمات  بوجود  الثاني  النوع  على  النماذج  ومن 
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الزهراء  قول الشاعر الشيخ حسن الحمود  الحلي )ت 1337 ه�()14(:  
)البسيط(

حُبُ سَلَ أربُعًا فطمت أكنافها السُّ
ــاكنيها متى عن أُفقها غَربوا عن س

ــرعانَ ما صاح طيرُ البَين بينهم سُ
ــن عُقرها عزَبوا ــوا فِرَقًا ع فأصبح

جُب سرت تجوبُ الفيافي فيهم النُّ
ــبُ يج ــم  آثاره ــا  قف ــؤاد  ف ــي  ول

ــل الدموع به ــرًا خي ــم ناظِ أتبعتُه
ــابقت فهو دامي الغَرب مختَضِبُ  تس

أضحَت منازلهم للوحش مُعتَكفًا
ــبُ ــى وينتح ــا ينع ــرُ الفَن ــنّ طي فيه

نى فعفت أوهت قواعدها كفّ الضَّا
ــوَبُ النُّ ــيماءه  سِ ــت  ومحَ ــا  آثاره

ــكِبٌ وقفتُ فيها ودمعُ العين مُنسَ
ــاءِ تلتهبُ كالغيث والنارُ في الأحش

ــتُ بها ــدٍ لو رَمي ــجُ وَج ــي لواع وب
صَدرَ الفضا ضاق وهو الواسعُ الرحِبُ

حَيران أقبِضُ في رَعش البنَان حَشًا
ــا الأحزانُ والكُرَبُ حرّى أناخَت به

النفسية والوقوف على  مها الشعر في وصف حالته  مة التي قدَّ فبعد هذه المقدَّ
تلك الديار الخالية الموحشة التي لم يبقَ إلاَّ رسمها، مازجًا شعوره بالدموع والجوى 
والتحسر بالفقد لما حلَّ بآل بيت النبوة، يذهب إلى حوارية ما بين الذات والآخر 
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يسأله  بآخر  الشاعر  يصطنعه  الذي  الذاتي  الحوار  أسلوب  على  نفسه(  )الشاعر 
ويستفسر منه الشيخ حسن حمود بقوله من القصيدة نفسها)15(:

ــاكَ ولي ــه عن حَشَ ــل لي رَفِّ وقائ
ــب يضطربُ ــزا بالقل ــدٌ إذا ما نَ وَج

ــجِني نأيُ الَخليطِ ولا فقلتُ لم يُش
ــوامُ والِحقَبُ ــمَه الأع ربعٌ مَحَت رَس

الذات والآخر إلى  مة إلى الحوارية ما بين  المقدَّ ل تلك الصورة من  فهنا تتحوَّ
ق بأهل البيت جميعهم  بقوله في  الدخول في صلب القضية الفاطميَّة التي تتعلَّ
ة من فرقة وتفرقة وتجزئة بإشارة إلى الآية  فقد الرسول الأعظم وما جرى على الأمَّ

تعالى ﴿ڄ  ڄ    ڄ    ڃ  ڃ  ڃ  ڃ  چ  چچ  چ   بقوله  المباركة  القرآنية 
ڇ  ڇ   ڇ   ڇ  ڍ  ڍڌ  ﴾)16(:

ــلٌ جَلَ ــادثٌ  ح ــؤادي  ف أذاب  ــن  لك
ــبُ تَنتَسِ ــين  ح ــا  الرَزاي ــه  إلي ــى  تُنم

يوم قضـى المصطفى في صُبحِه  وعلى الـ
ــوا ــه انقلَب ــده أصحابُ ــن بع ــابِ م أعق

البيت، من  آل  آلت على  التي  الحوادث  ا في توضيح  تأريخيًّ الشاعر  ليتسلسل 
تقييد أمير المؤمنين، ومن ثمَّ كسر ضلع الزهراء بقوله:

ــعَ بَضعتِه ــاه ورَضّوا ضِل قادوا أخ
ــد نَصَبوا ــا البَغضاء قَ ــم ولَه بِجَورِه

أصابها  ما  أبيها وتشكو  إلى  مها  تقدِّ وصفية حوارية  لنا صورة  م  يقدِّ ثمَّ  ومن 
ة بسببه  وبيتها بعده، وإنما حدث بسبب هذا الفقد الكبير الذي حدث وانقلبت الأمَّ

بقوله:
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ــه ــاه وتَندبُ ــي تَنع ــها وه ــم أنسَ ل
ــبُ مُنتَهَ الأرزَاء  ــدِ  بي ــا  وقَلبُه

ــاق الفضاءُ بنا ــول يا والدي ض تق
ربُ ــك التُّ ــتَ وحالت دونَ ــا مَضي لـمّ

ــةٌ ــاءٌ وهنبَث ــدك أنب ــد كان بع ق
لو كنت شاهِدها لم تَكثُر الخطب

ــد الأرض وابلَها ــا فقدناك فق )إنّ
واختلّ قومك( فاشهَدهم فقد نَكِبوا 

  قال مغامس بن داغر الحلي في قصيدة طويلة يبدأ بمقدمة قريبة للغزلية على 
الأكرم  الرسول  بضعة  في  القصيدة  وموضوع  الدنيا،  بها  يخاطب  الشعراء  عادة 

فاطمة الزهراء ومن ثمَّ العروج على قضية كربلاء بقوله)17(: 
]الطويل[

ــرمُ ــودّكِ مُغْ ــي ب ــك لا أنّ صَحِبْتُ
ــمُ ــواكِ مُتيّ ــي هَ ــري ف ــي فَغيْ دَعين

با  أرى الرّأْي يا دُنْيا بَميْلي إلى الصِّ
ــوْفَ يُقْدَمُ ــدّارِ الّتي سَ ــدُومُ عَلى ال تَ

ني فَدلَّا ــتفادًا  مُسْ ــا  عِلْمً ــكِ  عَلمِْتُ
ــكِ الْعِلْمُ الّذي كُنْتُ أعْلَمُ عَلى بُؤْسِ

ــيتُ دَواهيكِ الّتي تَدْهَمُ الفَتى خَش
ــلَمُ أسْ ــةُ  والحزَامَ ــا  حَزْمً ــتُ  فَقدّمْ

مَخافَةً ــكِ  في ــورِ  بالَميْس ــتُ  تَقانعْ
ــةُ أحْزَمُ ــي والْقَناع ــرْض ذَنْب عَلى عَ
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وهكذا يتسلسل في أبيات أخرى تواليًا في قصيدته مذكرًا وواقفًا ومسترشدًا 
وقانعًا إلى أن يصل إلى اللوحة الشعرية الرئيسة بحقِّ السيدة الزهراء ، بعد أن 

َ أبوها، وبدأت مضارب العدوان تتأسس تجاهها وبنيها وزوجها بقوله: تُوُفيِّ
ــرٌ ــدوانَ إلّا مَعاشِ ــسَ الْعُ ومَا أسّ

ــوا تَهضّمْ ــليَن  الُمرْسَ ــرِ  خَيْ ــةِ  لبِضْع
ويصور مجيئها ونساء قومها، ليبين أن الزهراء لم تسكت عن حقها بل خرجت 
تولى الحكم  رًا حالها حين رأت من  بقوله مصوَّ أهله  إلى  النساء لإرجاع الحقِّ  مع 

رت ووضحت وبينت: مكان أبيها بعد أن بكت واستبكت وذكَّ
ــائِها ــداةَ أتتْ في عُصْبةٍ مِنْ نِس غَ

ــقّ تَخْصِمُ ــمُ والأبغى عِن الَح تُخاصِ
ا اسْتَبانَتْ نَسلَ تَيمِ بْنِ مُرةٍ  فلَمَّا

ــمُ  ــتَطِيلُ ويَحكُ ــا يَس ــكانَ أَبيه مَ
تْ فاغْتَدَى الكُلُّ سَامِعًا تْ وأنَّا فَرَنَّا

مُ ــرَّا يَتَب لا  ــسُ  ج والرِّ ــا  باكيً ــا  لهَ
لتعرج بالسؤال والاستفهام والحجاج بالأدلَّة والشهود بقولها:

ــرِ ظلَمتَنِي ــنَ الأجي ــتْ لهُ: ابْ فقال
ــمُ يَتَجَمْجَ لا  ــقُّ  والح ــي  أب ــراثَ  تُ

ــهودٌ ثَلثَةٌ ــدي شُ ــةٌ عِن ــي نِحلَ ولِ
ــمُ ــلُ مِنهُ ــكَ الوَيْ ــي يالَ ــا وبَعلِ عليه

وبعد أن أقامت الدليل والحجة وبينت زيف موقفهم، فما كان من القوم الذين 
اغتصبوا الخلافة والإرث إلاَّ ردّها يقول الشاعر بعين الراصد للأحداث والواقف 
والحداثة  والكلام  والفعل  الحركة  موضحًا  تمثيلية  بصورة  مها  ليقدِّ جزئياتها  على 
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اختزالًا:
ــهودَها  شُ وَرَدَّا  ــا  دعواه ــلَ  فأَبْطَ

ــلَّامُ اهُ شِ ــا تـــوخَّا ــهُ عمَّا ــمْ يَنـهَْ ولـ
ا ودمعُها  يلَ جرَّاً رُّ الذَّا فقامتْ تَجُ

ــجُمُ ــى صَفحاتِ الخدِّ يَهمِي ويَسْ عل
عليها  جرى  وما  والحسين  الحسن  وولدها  نعيها  إلى  ثمَّ  من  الشاعر  ل  ليتحوَّ

بعشرات الأبيات إلى آخر القصيدة بقوله:
ــا لبَِعلهَِ أمْ  ــةً  مظلوم ــي  لَهَف ــا  لَه

ــوا مُ ــه تقدَّا ــادي علي ــنَ الهَ ــا دف وم

وقال السيد سليمان بن داوود الحلي في قصيدة طويلة به يبدأ بالمقدمة التقليدية 
للقصيدة العربية راثيًا السيدة فاطمة الزهراء) 18(:

]الكامل[
بِنتم فَل الأجفانُ مِنْ عَبَرَاتِهَا 

ــا زَفَراتِهَ ــن  مِ ــاسُ  الأنف وَلا  تْ  ــرَّا قَ
هاد ومُهجةٍ  ــوى السُّ هل تَطلُبُون س

ــرَاتِها؟ ــنْ حَـسَ ــاءُ مِ ــد الأحش تَتَوقَّا
هَذِي مَنازِلكُم سَلُوهَا كَم جَرَى

ــتُ فِي عَرصَاتِها دَمعِي وَكَيفَ وَقَف
بَا عَن صَبِّكمْ أَفَهَل صَبَا  وَسَلُوا الصَّا

ــا؟ ــى هَضَباتِهَ ــمُ عَلَ ــي لغِيرِكُ قَلبِ
ــا بِديَارِهِم ــلَ وِقُوفِنَ ــتُ قَب ــا خِل مَ

ــا نَفَثَاتِهَ ــي  ف ــذَابُ  تُ ــوبَ  القُلُ أنَّا 
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ــا النَّاوى ي مَ ــلَ وِدِّ ــو تَعلمونَ أُهَي لَ
ــا حَياتِه ــذَ  لَذي ــكمُ  نُفُوس ــت  لَقل

أشتَاقُكُم والبيُن ليسَ بسَامعٍ 
ــوب عِدَاتِها ــا قُلُ ــرِقُّ لَه ــكوًى تَ شَ

ــا ــذلُّ نزِيلُه ــومٍ لا يُ ــيِ بِق ــن ل مَ
ــي كُرُباتها ــرَاع ف ــس يُ ــدًا، ولي أب

ــا نَوَالهِ ــذلِ  بَ ــومَ  يَ إلاَّا  ــودَ  لاجُ
ــا  كُمَاتِه ــر  لغِيِ ــا  يومً ــةً  صَول أو 

ــا ادُه وُرَّا وذِي  ــا  مَنَازلُه ــذِي  هَ
ــا حُماتِهَ ــدَ  وفَق ــا  مَعَالِمه ــي  تَبكِ

يَا دَارَ ) أحْمَدَ ( والوصِيِّ و )فَاطِمٍ(
ــورِ بُغاتِها ــمٍ بِج ــن ضَي ــاكِ مِ حَاش

ــولَ الِله لَو ــا كُنتَ تَصنَعُ يا رَسُ مَ
ــمِ طُغَاتِهَا ــةً ( بِظُل ــاهَدت ) فاطم شَ

فنرى أنَّ البناء المتسلسل لهذه القصيدة الطويلة قد جرت على العادة الفنية المتبعة 
رين فيها البناء  ها العلماء الأقدمون مصوِّ كما عرفناها في نظرية عمود الشعر التي حدَّ
الصحيح الذي يجب أن تقوم عليه القصيدة من محددات، فابتدأها الشاعر وقوفًا 
ويلات  من  المطهرة  المنازل  تلك  على  جرى  ما  مصورًا  والأطلال  الذكريات  على 
م حواره وسؤاله للرسول الأعظم  ومصائب وويلات نتيجة ظلم الآخر، حتّى يقدِّ
ماذا سيفعل لو رأى ما جرى على فاطمة وبنيها من تلك الفئة الباغية، مستعرضًا 
فدك  بقضية  وحجاجه  ضلعها  وكسر  الخلافة  استلاب  من  عليها  حدث  ما  كلّ 
ودور الزهراء في إثبات حقها بالحجة والدليل القرآني، ولكن كلّ ما يحصل أن لا 
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يلقى من الآخر آذانًا مصغية، ويستمر الظلم ويجري على أبنائها واحدًا بعد واحدٍ، 
اسمه في  يذكر  بأن  الشعري«  »الختام  أو  ب�»التوقيعة الأسمية«  يوسم  بما  ليختمها 

نهاية القصيدة طالبًا الرحمة والمغفرة والشفاعة منهم بقوله:
ــم ــلَيمَانٌ بِكُ ــن دَاودٍ سُ ــا اب وأَنَ

ــن عَثَرَاتِهَا فسِ مِ ــلصَ النَّا ــو خَ أَرجُ
ــلمِ الكَائِنَاتِ عَلَيكُمُ أَزكَىْ سَ

ــا ــرُ صَلتِه ــارِي وَخَي ــرَةَ البَ ــا خِي يَ
  وهذا الأمر الموسوم ب�»التوقيعة الأسمية« قد حفل به الشعر الحلي في قصائدهم 
شعراء  من  غيرهم  دون  ة  الِحلَّ شعراء  به  وتميز    البيت  لأهل  والمدحية  الرثائية 

العربية، فكان هذا الأسلوب موصوفًا بهم دون غيرهم. 

مات: ثانيًّا:  التخلص من قيود المقدَّا
 ومن البعد الآخر الذي يذهب إليه الشعراء لمعالجة صورة السيدة الزهراء
إلى  والذهاب  التقليدية  العربية  للمقدمة  الكلاسيكية  القيود  من  التخلص  هو 
الموضوع المراد التعبير عنه مباشرة وقد حفل الشعر الحلي بالكثرة الكاثرة من هذا 
القصائد  التي جاءت في سياق  المفردة  القصائد والمقطوعات والأبيات  النوع من 

العامة والخاصة.
الأعظم،  بالرسول  المتصل  النسب  بفضاء  يتصل  ما  الشعريَّة  الصور  ومن 
الشيخ  الشاعر   ومنها قول  المؤمنين وأم الحسن والحسين  أمير  وبكونها زوج 

  : محمد علي اليعقوبي)19(
]الرجز[

ــا غايته ــل  يَن ــم  ل ــي  الَمعال أيّ 
ــى ارتق ــا  م ــذُراه  لِ ــرِ  فخ أيّ  أم 
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ــره ــار دون غي ــه المخت ــد خصّ ق
ــوَرى ال ــوانِ  نِس ــرةِ  خِي ــمٍ  بفاط

ــوٌ لها ــن كف ــيٌّ لم يك ــولا عل ل
ــا الفَن ــومِ  ي ــى  إل ــا  الدني أوّل  ــن  م

مَنارها ــأوا  ــى فأخط العُل ــوا  رام
ــن رمى ــاب كلُّ مَ ــا أص ــات م هيه

لو لم يكن خَيرَ الرِجالِ لم تكن
ــا النِّس ــرَ  خي ــةٌ  فاطِم ــه  زوجت

ــا ــرِ له ــن الَمه ــذي كان م إنِ ال
ــي الثَّارى   ــرُ مّما ف ــما أوف ــوق الس ف

ــا ــراتِ مَهرُه ــاءُ الفُ ــا م وا عجبً
ــل ــي كرب ــا ف ــرَم ابنُه ــه يُح ومن

وكسر  أبيها  وفاة  بعد  عليها  وقعت  التي  والظلامة  المظلومية  فضاء  ومنها 
ضلعها بسبب الفئة الباغية، وسقوط جنينها »المحسن« وفيها يقول الشاعر )20(:

وَبدَارِهَا نَارَ العَدَاوةِ أَضرَمُوا 
ــا وَبَنَاتِهَ ــا  أَولادِهَ ــى  عَلَ ــا  حَطَبً

وا ضِلعَهَا ارِ رَضُّ ــدَّا وَبِضَغطِ بَابِ ال
ــارِ كُفاتِها ــن خِيَ ــا مِ ــت جَنِينً فَرَمَ

جَنبُهَا مَ  ــوَرَّا تَ ــوَاطٍ  ــربِ أس وَبِـضَ
ــا اتِهَ مَمَ ــومِ  ليَ ــت  بَقي ــومُهُ  وَرُسُ

ومنها قضية غصب حقها وإرثها والقصة المعروفة بالتاريخ حول فدك والتي 
الشاعر  قول  ومنها  حياتها،  في  والسلام  الصلاة  أفضل  عليه  النبي  إياها  ثها  ورَّ



207

عرِ الحِلِّيّ هراء  في الشِّ يِّدة الزَّ صورةُ السَّ

الخليعي بقوله)21(:
]الكامل[

مَنْعِها  ِـ لكِنْ بَكَيْتُ لفِاطِمٍ وَل
لا ــامَ الَأوَّا مَ ــتِ الرِّ ــدَكًا( وَقَدْ أَتَ )فَ

ــا لَه ــرَوَى  فَ ــا  بِإرثِه ــهُ  طَالَبَتْ إذْ 
لا ــزَّا الُمتَنَ ــمَ  كَ الُمحْ ــي  يُناف ــرًا  خَبَ

فالشاعر يلبس قناع الحزن والندب والرثاء والبكاء على الزهراء بسبب سلب 
والبكاء من  الندب  الرسول الأعظم، وقد أصبحت قضية  الذي ورثته من  الحق 

ق بحادثة الزهراء  خصوصًا. مميزات الشعر العقدي الحلي عمومًا وما يتعلَّ
تجاه    الزهراء  حال  لسان  على  يحكي  الِحليِّ  داغر  بن  مغامس  والشاعر 
ا للعن من قبل الله  ها بإرث النبوة كلها ممَّا يجعل الآخر مستحقًّ الآخر المغتصب لحقِّ

تعالى)22(:
]الكامل[

ــلمةُ والخطوبُ تنوبُ كيفَ الس
ــوبُ تص ــك  علي ــا  الدُني ــبُ  ومصائ

ــا ميراثَه زَوَى  ــةٌ  فاطِم ــرُ  هْ والطُّ
ــكوبُ مَسْ ــا  ودَمْعُه ــامِ  الَأن ــرُّ  شَ

ــيَن بضَرْبةٍ ــدِ ما رمَتِ الَجن مِن بعْ
ــوبُ ــا مَغْص ه ــبُ حَقِّ ــتْ وواجِ فقَض

جنينها،  سقوط  والأخرى  حقها،  غصب  الأولى  شعريتين،  صورتين  م  قدَّ فقد 
ها ووصفه بأنَّه )شرُّ الأنام(، وهو دلالة على مقدار الحقد  والعروج على المغتصب لحقِّ

والبغضاء الذي أحاط بها من الطرف الآخر المغتصب للخلافة وأحقيتها بفدك.
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رة  نَّة النَّبوية المطهَّ ئون على القرآن الكريم والسُّ والشعراء في كلِّ ما يطرحونه يتكَّ
. ةِ الزهراء بأحقيَّ

ومن القصيدة الأولى للخليعي نفسه يصل إلى أن تشكو الزهراء )( الإله 
بما فعله القومُ بالحسين  والتذكير به، وكأنه استشراف من الشاعر بما سيكون 

العارف بقولها استشهادًا بقوله تعالى ﴿ڀ ڀ   ڀ  ٺ ٺ ٺ ٺ ٿ  على لسان 
البيت  ٿ﴾)23( في نهاية السطر الشعري الأول، وهو سبب ما جرى على أهل 

من ضياع للحقوق وهتكًا لحقوقهم)24(: 
ــبيلِ بِقَطْعِ مَا ــوا نَهْجَ السَّا بُ وَتَنَكَّا

ــل يُوصَ أَنْ  ــادَهُ  عِبَ ــهُ  الإل ــرَ  أَمَ
وَأَحلَّاكُمْ ــوى  الهَ أَزَالَكُمُ  ــدْ  وَلَقَ

ــل ــمِ وَأدْخَ ــنَ الَجحي ــوارِ مِ دارَ البَ
وَلَسوفَ يَعْقُبُ ظُلْمَكُمْ أَنْ تَتركوا

لا ــدَّا ــوفِ مُج ف ــاءِ الطُّ ــدي بِرمْضَ وَلَ
مَعَ فِتْيَةٍ مِثْلِ البُدُورِ كَوامِــلً 

ل ــتْ أُفَّا ــا فَأَمْسَ ــاقُ بِه ــرَضَ الَمح عَ
وَأَقُومُ مِنْ خَلَلِ اللُّحودِ حَزينَةً 

ــرُ البِل ــتْ بِهِمْ غِيَ ــدْ نَزَل ــوْمُ قَ وَالقَ
وَيَرُوعُني نَقْطُ القَنا بِجُسُومِهِمْ 

لَى يُوفِ عَلى الطُّ وَيَسُوؤُني شَكْلُ السُّ
حْرَ الَخضِيبَ وَأَمْسَحُ الـ لُ النَّا فَأُقَبِّ

ــل ــا وَمُرَمَّا خً ــبَ مُضَمَّا ري ــهَ التَّا ـوَجْ
ــهُ وَرَهطُ ــيُّ  النَب دُنا  ــيِّ سَ ــومُ  وَيَق

ــل مُتَقَلقِ ــفًا  مُتَأسِّ ــا  فً مُتَلَهِّ



209

عرِ الحِلِّيّ هراء  في الشِّ يِّدة الزَّ صورةُ السَّ

ازحَ الـ فَيَرى الغَريبَ الُمسْتَضامَ النَّا
ــل رَى ما غُسِّ ــى في الثَّا ــانِ مُلْقً أَوْط

الحق  ضياع  بأنَّ  ذلك    الحسين  الإمام  ظلامة  تستعرض   فالزهراء
الأول وهو الإرث الخاص بها، أعقبه استباحة حقوق أسرتها بما جرى من ويلات 

وأحداث، حتَّى يأتي الرسول الأعظم وصحبه للشهادة على هذا الفعل.

حديث الكساء:
ها من الفضائل التي  ن الشعراء الحليُّون واقعة الكساء في أشعارهم بعدِّ ضمَّ
أبو  السيد  نه  ضمَّ ما  التوجه  لهذا  أنموذج  أهم  أنَّ  رأينا  وقد   ،الزهراء روتها 
الحلة  في  المولود  القزويني  مهدي  السيد  الكبير  الحجة  نجل  القزويني  محمد  المعز 
يضمّن  أن  وهو  جديدًا  شعريًّا  ا  فنًّ الأديب  م  قدَّ حين  1262ه�)25(،  عام  الفيحاء 
قصيدته الشعرية كما يمكن أن يصطلح عليه الشعر التوثيقي بصبغة تاريخية ممزوجة 
بالأسلوب الجزل والخيال الواسع والمعرفة الحقيقية بأسلوب سردي وقصصي مائز 
في قصيدته؛ ليُسهّل على البعض حفظه،  وللإشارة إلى أهمية الحديث وموضوعيته، 
لذا أدخل حديث الكساء في مشروعه الأدبي وتسلسل في روايته ليخلص إلى فاجعة 

السيدة الزهراء بقوله )26(:
]الرجز[

ــا النس ــرُ  خي ــةُ  فاطم ــا  لن روت 
حَدِيثَ أهل الفضلِ أصحاب الكسا

ــــامِ الأن ــدَ  ــي س إنّ  ــول  ــق ت
ــامِ الأي ــن  م ــا  يومً ــي  جاءن ــد  ق

ــي ــي بدن ــي أرى ف ــي إن ــال ل فق
ــي أنحلن ــد  ق ــوم  الي أراه  ــا  ضعفً
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ــي ــا اليمان ــيَّا بالكس ــي عل قوم
ــوانِ ت ــل  ب ــي  غطين ــه  وفي

ــه لبيت ــد  وق ــه  فجئت ــت  قال
ــه غطيت ــا  وبالكس ـــرعة  مس

ــدر  ــه كالب ــو وجه ــت أرن وكن
ـــرِ عش ــالٍ  لي ــد  بع ــع  أرب ــي  ف

ــن زمن ــير م ــا مـضى إلا يس فم
ــن الحس ــد  محم ــو  أب ــى  أت ــى  حت

ــدُ أج ــي  إن ــاه  أم ــا  ي ــال  فق
ــدُ ــق ــت ــة أع ــب ــي رائــــحــــة ط

ــيِّ ــب ــن ـــة ال ـــح ــا رائ ــه ــأن ب

ــيِّ عل ــى  المرتضـ ــي  الوص ــي  أخ
ــا قلت نعم ها هو ذا تحت الكس

ــى واكتس ــى  تغط ــه  ب ــر  مدث
ــلما مس ــه  ابن ــوه  نح ــاء  فج

ــل مكرما ــه ادخ ــال ل ــتأذنًا ق مس
إلّا ــل  القلي إلّا  ــى  مضـ ــا  فم

ــتقل مس ــبط  الس ــين  الحس ــاء  ج
ــدك عن ــم  أش أم  ــا  ي ــال  فق

ــي الذك ــك  المس ــا  كأنه ــة  رائح
ــرفا ش ــه  من أولاك  ــن  م ــق  وح

ــى المصطف ــي  النب ــح  ري ــا  أظنه
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ــاء هذا ــت الكس ــم تح ــت نع قل
لاذا ــه  ــي ف أخـــــوك  بــجــنــبــه 

ــتأذنا مس ــه  ل ــبط  الس ــل  فأقب
ــا معن ــل  ادخ ــه  ل ــال  ق ــلما  مس

ــاعة إلا وقد ــن س ــا مضـى م وم
ــد الأس ــر  الغضنف ــا  أبوهم ــاء  ج

ــا النجب ــداة  اله ــة  الأئم ــو  أب
ــا ــاب الكس ــع أصح ــى راب المرتض

ــاء النس ــيدة  س ــا  ي ــال  فق
ــماء الس ــي  ف ــت  زوج ــا  به ــن  وم

ــة  ــاك رائح ــي حم ــم ف ــي أش إن
ــه فايح ــدي  الن ــورد  ال ــا  كأنه

يحكي شذاها عرف سيد الـبشر
ــر ــاف واعتم ــى وط ــن لب ــر م وخي

ــاء التحفا  فقلت نعم تحت الكس
ــا اكتنف ــه  وفي ــبليك  ش ــم  وض

ــائل س ــه  من ــتأذن  يس ــاء  فج
ــل عاجل ــال فادخ ــول ق ــه الدخ من

قالت فجئت نحوهم مسلمه  
ــه مكرم ــوة  محب ــي  ادخل ــال  ق

ثة روت حديثًا مسندًا عن أهل  م أنَّ السيدة الزهراء  هي روائية محدِّ   فيقدِّ
الطويل  تاريخها  في  الشيعية  نة  المدوَّ عليه  تشتغل  الذي  العقدي  الرمز  ذلك  الكساء 
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والحسن،  وفاطمة،  وعلي  د،  )محمَّ بورود  البيت  هذا  أهل  أفضلية  إثبات  حيث  من 
البشريَّة، ومن  لكلِّ  الإلهي  والقدوة والأنموذج  الأسوة  ذلك  ، هم  والحسين( 
ثمَّ يتدرج الشاعر بسرد تلك القصة الواقعة شعرًا بأدوات السرد المتعارف عليها من 
الزهراء  ، المكان وهو بيت  سة، والشخصيات الخمسة وجبرائيل  المقدَّ الذات   (
وتحت الكساء اليماني، والزمان هو وقت اجتماعهم معًا في يومٍ بعينه بعد السنة السابعة 
ثمَّ  البيت، ومن  القدر الإلهي لأهل هذا  المنزلة وتثبيت  بيان  للهجرة، والفكرة هي 
بيان أحقية أهل هذا البيت بالنبوة والخلافة والإمامة من الله تعالى، والعروض على 
اغتصاب حقها  عليها من  ثمَّ  القدسي الخاص بهم، وما جرى من  الإلهي  الخطاب 
كربلاء،  في  وبناتها  أولادها  وسبي  إرثها  وضياع  جنينها،  وسقوط  ضلعها  وكسر 
بأسلوب شعري يعتمد على الاسترسال وسرد القصة بآلية الحوار المتعدد الأصوات 
ما بين الله عزَّ وجلَّ وجبريل وأهل الكساء والشاعر نفسه بالأسلوب المتعارف )قال، 
قلت، قالت،..(، مع لغة واضحة وسهلة ومأنوسة لا لبسَ فيها ولا غموضَ واضحة 
للمتلقي بغية الإيصال، وهو أسلوب يعتمد على قصر العبارة وتكثيف الدلالة للمعنى 
قد  بقصيدة  بكلِّ تجلياته،  والمعنوي  اللفظي  الزخرف  المراد توضيحه والابتعاد عن 

زادت على )خمسة وخمسين( بيتًا من الشعر العمودي.

التأنيث
معها  ورهط  الزهراء  بمجيء  القصيدة  في  للتأنيث  صورة  الشعراء  م  ويقدِّ
المحاججة  بأسلوب  الخليعي،  بقول  ليشهدوا ظلامتها وظليمة ولدها  النساء  من 

والحوار ومحاولة إثبات الأحقية لأهل البيت  بقوله)27(: 
]الكامل[

ــوَةٍ ــتْ في نُسْ ــهَا إذْ أَقْبَلَ ــمْ أَنْسَ ل
ــل ــا الَم ــرْوي مَدَامِعه ــا تَ ــنْ قَوْمِه م
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ها الـ أَيُّ ــادتْ  وَنَ ــتْ صُعُدًا  س وَتَنفَّا
ــةِ والكَل ــلَ الِحماي ــا أَهْ ــارُ ي أَنْص

ــالِ وَأَنْتُمُ ج ــبَ الرِّ ــا نُجُ ــرَونَ ي أَتَ
ــذَلا؟ نُخْ أَنْ  ــا  وَحُماتُن ــا  أَنصارُن

عي ــمٍ أَدَّا ــيِّ تَيْ ــا لدَِع ــيْ وم ــا ل مَ
لا ــدِّ وَمُبَ ــا  بً مُكَذِّ ــلَّا  وَظَ ــي،  إرْث

نًا ــابُ مُبَيِّ ــزَلَ الكِت ــدْ نَ ــهِ قَ أَعَليْ
لا؟ ــزِّ ــا نُ ــضِ أَمْ عَلَين ــمَ الفرائِ حُكْ

ــمِ ما ــهُ بِعِلْ ــوثُ مِنْ ــهُ الَمبْعُ أَمْ خَصَّا
هَل؟ ــلَّا وَنَجْ ــي نَضِ ــا ك ــاهُ عَنّ أَخْف

ــهُ إرْثَ ــي  نْع بِمَ آيٌ  ــتْ  أُنْزِلَ أَمْ 
ــل؟ ــيُّ إذا تَ ب ــا النَّا ــدْ كانَ يُخْفِيه قَ

عِهِ ــرْ بيِّ وَشَ أَمْ كانَ في حُكْمِ النَّا
ــل؟ وكَمَّا ــويُّ  الغَ ــهُ  مَ فَتَمَّا ــصٌ  نَقْ

ــنِ أَبي فَل ــي غَيْرَ دي أَمْ كانَ دِين
وَلا ــهُ  لَ ــسَ  وَلَيْ ــهُ  مِنْ ــي  ل ــراثَ  مِيْ

ــةٌ لَغَنيمَ ــا  ه إنَّا ــري  بِنَصْ ــوا  قُومُ
ل ــرًا مُتَكَفِّ ــدى لي نَاصِ ــنِ اغْتَ لـِمَ

ــهدُوا واشْ ــوْهُ  فُ وَخَوِّ ــتَعْطِفُوْهُ  وَاسْ
ــنَ الـمَل ــي بَيْـ ــاْهُ ل ــهُ وَجَفَ ــي لَ ذُلّ

ضا إنْ لَجَّا في سُخْطي فَقَدْ عَدِمَ الرِّ
ــل ــابِ تَعَجَّا ــللِ وللِْعِق ــنْ ذي الَج مِ
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ــى ــدِ اقْتَن ــهِ فَقَ ــي طُغْيانِ أَو دَامَ ف
لا ــوَّا مُطَ ــانِ  م الزَّا ــرِّ  مَ ــى  عَل ــا  لَعْنً

ةُ في القَرَابةِ يا ذَوي الـ أَيْنَ الـمَوَدَّا
ــةُ والقَل؟ ــذي القَطيْعَ ــا ه ــانِ مَ إيْ

ــأَنْ ب ــمْ  تَوَليتُ إنْ  ــيْتُمْ  عَسَ ــلْ  أَفَهَ
ــرةِ الُألى ــَ�ِ الَجبابِ ــوا عَلى سُ ض تَْ

فالأسلوب الذي اتبعته الزهراء هو أسلوب إثبات الحق من الكتاب وسنَّة أبيها 
بالدليل القاطع ومن الحوادث الواقعة في زمانها، مستعملة أسلوب الاستشهاد على 
الناس عليها بخطبة  المناظرة والمكاشفة وشهادة  بأسلوب  الغاصب لحقها  الآخر 
مه الخليعي على ما يسمى  مت فيها كلّ الأدلَّة على ما تريد إثباته، وقد قدَّ عصماء قدَّ
وتداولها  النصوص  عرض  في  التاريخي  للمنهج  وفاقًا  الشعري  التوثيق  بقضية 
ة  واستخراج الحقائق التاريخية عن طريقها باليقين الثابت والدليل القاطع والحجَّ

الدامغة.
والرثاء  والفخر  المدح  موضوعات  في  عليها  الله  سلام  الزهراء  ذكر  وجاء 
والحكمة والتهاني دون غيرها، ومن هذه الصور ما جاء في قصيدة ابن العرندس 
يذكر  إذ  نشر(  لها  الزمان  في  نظامي  )طوايا  المشهورة  قصيدته  في  بقوله  الِحليِّ 

الزهراء في موضعين بقوله)28(:  
]الطويل[

أ يُقتلُ ظـمآنًا حُسيٌن بكربل 
ــهِ بَحرُ ــنْ أنامِلِ ــوٍ مِ ــي كُلِّ عُضْ وفِ

ووالدُهُ السّاقي على الَحوضِ في غَدٍ
ــرُ  مَهْ ــا  لَهَ ــراتِ  الفُ ــاءُ  مَ ــةٌ  وَفَاطم
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بصورتين  عطشانَ  استشهد  قد  بكونه    الحسين  الإمام  فقد  د  عضَّ فقد 
الحوض،  في  الساقي  هو  الأب  بكون  وأمه؛  أبيه  إلى  تعودان  خارجيتين  شعريتين 
وبكون الزهراء مهرها ماء الفراتء، ليتعجب ويقف متسائلًا عن أسباب ما جرى 

في كربلاء.
الإمام  به  خصَّ  الذي  المديح  موضحًا  العرندس،  ابن  يقول  ذاتها  القضية  وفي 

م الذي اختصَّ به أئمة أهل البيت  بقوله)29(: الحسين من ذلك النسب المكرَّ
]الكامل[   

ــهِ بِعُلومِ ــذي  ال ــدَرَةُ  حَيْ ــوهُ  وَأب
ــل ــابِ تَفَصَّا ــرْحُ الكِت ــهِ شَ وَبِفَضْلِ

ــي الت ةُ  ــرَ الُمطَهَّا ــةُ  فاطِمَ وَالأمُّ 
ــل ــدْ كُلِّ ــا قَ ــاجُ فَخارِه ــدِ ت بالَمجْ

باحِ يَزينُهُ  نَسَبٌ كَمُنْبَلَجِ الصَّا
تَلى ــمْسِ زاهِي الُمجْ حَسَبٌ شَبيهُ الشَّا

  فقد بينَّ أنَّ ذلك النسب قد توارثه الإمام الحسين  بصورة واقعية بدءًا من 
الجد، وليس انتهاءً بالأب والأم. 

وفي الميدان ذاته من ذكر  في نسب العترة المطهرة والفخر بها على سائر الناس، 
يسمى  لما  ورثاؤهم  مدحهم  ليكون  قصديَّة؛  بصورة  الشعراء  إليه  عمد  والذي 
بالأنموذج والمثال والقدوة والمتمثل بأهل البيت والأئمة  قول الحافظ رجب 

البرسي بقوله)30(:
]الكامل[ 

ــة الـ ــولُ وبضع ــة البت والأمُّ فاطم
ــن مانح ــول لها المهيم ــادي الرس ـه
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لجمالها ــة  ــيّ ــس إن حـــوريّـــة 
ــارح ش ــزل  المن ــي  الوح ــا  وجلله

ـــرفِ التي ــا والعزّ والش ذات البه
ــادح الم ــز  وع ــا  به ــح  المدي ــرف  ش

ــا بهم ــش فم ــن قري ــةِ م أمُّ الأئم
ــح جان ــة  جُنَّا الدُّ ــي  ف ــلل  ه إلا 

ــال الهدى ــى الذي ن ــة المول وحليل
ــح ــه والرائ ــادي ل ــه الغ ــن فيض م

فهنا يجعل الشاعر التصور الشعري بأن من يمدح الزهراء هو الذي يتشرف 
وبكونها  جبرائيل،  بها  بشرَّ  والذي  الرسول،  بضعة  لأنها  وخصالها،  اسمها  بذكر 
الأولوية  ليثبت  المطهر  النسب  بهذا  يتسلسل  وهكذا  الأئمة،  وأم  الأمير،  زوج 

م من النسب الظاهر والجليل. العظمى لهذا البيت المكرَّ
وهكذا نَرَى أنَّ الموضوعات في القصائد متداخلة ما بين وجود النسب الخاص 
واستباحة  إرثها  غصب  قضية  بين  وما  وأبنائها،  وزوجه  الأعظم  بالرسول  بها 
حقها، وما بين فاعلية التأنيث الخاص بالصورة برسم الواقع الفكري من خلالها، 
ومن ناحية ذكر الفضائل والشمائل والخصال وحديث الكساء وغيرها من الأفكار 
والمضامين الشعرية التي أثبتت بأن الصورة الخاصة بالزهراء هي صورة متحولة 
في  متصلًا  نسقًا  لت  وشكَّ جيل،  بعد  جيلًا  والتجديد  التطور  على  قائمة  ومركزة 

الشعر الِحليِّ عمومًا، وعند شعراء بعينهم خصوصًا.
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الخاتمة:
البحث هي صورة - 1 قدمناها في هذا  التي    الزهراء  السيدةُ  كانت صورةُ 

نة له أسبابه ومؤثراته وموضوعاته التي  نسقية تنبع من أدبٍ كُتب في ضوء بيئة معيَّ
نشأت في إطار ثقافته الظاهرة والمضمرة والتي هيأت هذه الأبعاد في الشعر والنثر 
على حدٍّ سواء، وقد تتبعنا هذه الصورة بصورة خاصة في أشعار الشعراء دون أن 
م تصورات وفرضيات بعيدة عن الواقع، بل كان العنوان وما يرتبط به نابعًا  نقدِّ

من الشعر نفسه.
ووفقًا لما لدينا من المعلومات فإنّ هذا الكتاب توجد منه ثلاث نسخ في إيران - 2

ونسخة رابعة في تركيا. وجدير بالذكر أنّ فهرست فنخا لم يذكر سوى وجود نسخة 
واحدة من هذا الكتاب بعنوان موصل الطالبين . وهذه النسخة موجودة في مكتبة 
ملك بالرقم 1629 تّمت كتابتها بتاريخ السادس من ربيع الأوّل سنة 791 ه� على 

يد عبد الّله  بن محمّد بن مجاهد بن أبي السرور بن أبي العزّ .
لم تكن صورة الزهراء  في الشعر الحلي في بداياته صورة منفردة ومعقودة - 3

لها قصائد بعينها، بل جاءت ضمن التصور العام للقصيدة التي تبدأ بمقدماتها ومن 
وجاءت  فخر  أو  رثاء  أو  كمدح  الرئيس  الشعري  الغرض  وبعدها  استهلالها  ثم 

صورة السيدة الزهراء ضمنية ههنا في المرحلة الأولى.
الزهراء بصورة أكثر حضورًا - 4 الثانية جاءت صورة السيدة فاطمة  في المرحلة 

وفاعليةً وتحليلًا فكانت هناك قصائد بعينها ومساحات شعرية واسعة قُدمت من 
خلالها تلك الصورة الكلية التي يمكن أن نستقري التاريخ من خلالها وحدها دون 

الرجوع إلى أي مصدر تاريخي .
استعمل الشعراء اسم الزهراء  تارة بصورة موضوعية واضحة للمطالبة - 5

بحقها وإرثها ومكانتها وما قاربها من معطيات، وتارة أخرى بكونها الرمز الكلي 
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)بني  ب�  يبدأ  الثقافي  الخطاب  فكان   ، البيت  أهل  لمذهب  الذهني  والتصور 
فاطمة، بني الزهراء، ...( للدلالة على الكل والعموم والشمول لذلك التصور .

الزهراء في الشعر الحلي - 6 فيما يخصُّ مساحة الاشتغال الحقيقي لصورة السيدة 
عند الشعراء من خلال كمية الأشعار ونوعيتها فقد رأينا أن جمال الدين الخليعي 
الشعراء  بها  فاق  وقد   ، للزهراء  صَها  وخصَّ أشعاره  في  واسعةً  مساحةً  أخذَ 
قضية  العرندس  ابنُ  لامسَ  حين  في  والمقطوعات،  القصائد  حيث  من  الحليين 
 في مقطوعات قصار مختصةٍ  الزهراء من خلال مدحهِ ورثائهِ للإمام الحسين 
مَ أشعاره تارةً بقصائد  بقضيةِ النَّسَبِ، في حين رأينا أنَّ مغامسَ بن داغر الحلي قدَّ

كاملة، وتارة بمقطوعاتٍ منفردةٍ.
الصورة - 7 تكوين  الأكبر في  الأثر  الشعراء  اتبعها  التي  الفنية  للقضايا  كان  لقد 

الشعرية وبناء القصائد، ولا سيما في قصائد الوصف ) في المدح والرثاء (، متكئين 
البيت  لتحميل  عليها  والنظم  الشعرية  والبحور  والتناص  والحجاج  الحوار  على 
البحور،  تلك  على  النظم  لها  يتسع  التي  الكبرى  المضمونية  دلالاته  الشعري 
مستشفعًا بالسرد الذي يحكي ملامح الحكاية أو القصة في كل ما ورد من أبيات 
شعرية بطريقة السرد الواقعي للأحداث التاريخية مع ما رافقها من خيال شعري 

ق. خلاَّ
ة؛ الأول: التخلص من - 8 جَ الشعراءُ في أشعارهم نَهجَيِن في الكتابة الشعريَّ نَهَ

م تجاوزوا الأشكال التقليديّة لبناء  قيد مقدمة القصيدة العربية وهو ما يعني أنهَّ
القصيدة والذي يفرض بدء القصيدة بمقدمة طويلة بالمدح أو الحماسة أو وصف 
أساليب  في  التقليدية  القيود  من  أنفسهم  لتحرير  الشعراء  محاولة  في  الرحلة، 
الكتابة للتعبير عن موضوع القصيدة أو مشاعرهم، و هو الشكل المباشر الذي 
أو مقطوعات جاءت بصورة مباشرة في قصائد خاصة أو ضمن  أبياتًا  يتضمن 
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، وهو يميل إلى المباشرة  موضوعات أخرى تخصُّ الفكر الشعري العقدي الِحليِّ
والوضوح والبيان.

والآخ�ر: الالتزام بالبناء الفني للقصيدة العربي�ة في تاريخها الطويل من حيث 
المقدمة وتسلسلها بالبناء الفني المعهود وقد رأيناه بنماذج عديدة من قصائد الشعراء 

لتمسكم بمفهوم الأصالة المعهودة في الشعر العربي.
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التعريف بنسخة شرائع الإسلام
وما نقل فيها عن كتاب عرائس المجالس

توجد في كث��ير من بدايات المخطوط��ات ونهاياتها فوائ��د ومعلومات مهمّة 
ا، ولكنّه��ا مع أهّميّته��ا قلّما وَجدت م��ن يهتمّ بها من الباحث��ين، وهي تحتوي  ج��دًّ
على صفح��ات منوّعة من تأريخ الإماميّة ومدارس��ها العلميّة، وهناك الكثير من 
المعلومات التأريخيّة مخبوءة فيها، وقد كُتب قس��م منها بخطّ أعلام الطائفة أو هي 
منقول��ة من خطوطهم، ولذا ب��ات من الضروري الاهتمام به��ذا التراث التأريخي 

والعلمي.
ويحاول هذا البحثُ التعريف بنس��خة من كتاب )شرائع الإسلام( للمحقّق 
الحلّ ، تأريخها 827 ه�، نَسَخَهَا أحدُ علماء منطقة العتائق في مدينة الحلّة، ومن 
تلام��ذة ابن فهد الح��لّ ، وهو محمّد بن علّ بن أحمد ابن أبي الحس��ن العتائقي، 
وقد كتب في بدايتها فوائد ومعلومات عن تأريخ مدينة الحلّة وعلمائها، ونقل فيها 
صفحت��ين من كت��اب في التأريخ ألّفه في مدينة الحلّة بع��ضُ تلامذة المحقّق الحلّ، 
بعن��وان »عرائس المجالس«، وتحتوي هاتان الصفحتان على نبذة من حياة المحقّق 

ا فيها فوائد تأريخيّة عن الحلّة، وغيرها. وابن نما الحليّين ، وأيضًا
الكلمات المفتاحيّة:

 شرائع الإسلام، مدينة الحلّة، المحقّق الحلّ، ابن نما الحل.

hoseinmoosavi60@gmail.com

السيّد حسين الموسوي البروجردي

قم المشرفة

https://doi.org/10.62745/ muhaqqiq.v19i25.358 رابط البحث:
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An Introduction to a Manuscript of SharaI al-Islam and Its 
References to Arais al-Majalis

Hussein al-Mousawi al-Boroujerdi / Qom
hoseinmoosavi60@gmail.com

Abstract
Many manuscript margins and colophons contain valuable histori-

cal and scholarly insights. Despite their significance, these details of-
ten receive little attention from researchers. Such annotations frequently 
include rare historical information about the Imami school and its aca-
demic traditions, with some sections authored by renowned scholars of 
the sect or transcribed from their original writings. This highlights the 
necessity of studying and preserving this historical and intellectual heri-
tage.

This study introduces a manuscript of Sharai al-Islam by al-Muhaqq-
iq al-Hilli, dated 827 AH, copied by a scholar from the Ataiq region in 
the city of al-Hilla—Muhammad ibn ʿAli ibn Ahmad ibn Abi al-Hasan 
al-Ataiqi—who was a student of Ibn Fahd al-Hilli. At the beginning of 
the manuscript, he recorded important notes on the history of al-Hilla 
and its scholars. Additionally, he transcribed two pages from a histori-
cal work authored in al-Hilla by one of al-Muhaqqiq al- Hilli’s students, 
titled Arais al-Majalis. These pages provide a brief account of the lives of 
al-Muhaqqiq and Ibn Nema al- Hilli, along with other historical insights 
related to al-Hilla.

Keywords: 
Sharai al-Islam, al-Hilla, al-Muhaqqiq al- Hilla, Ibn Nema al- Hilla.
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ٱ ٻ ٻ

الحمد لله ربّ العالمين، والصلاة والسلام على سيّدنا ونبيّنا محمّد وعلى أهل بيته 
الطيّبين الطاهرين، ولا سيّما بقيّة الله في الأرضين الحجّة بن الحسن المهدي � روحي 
وأرواح العالمين لتراب مقدمه الفداء � واللعنة الدائمة على أعدائهم ومخالفيهم من 

الآن إلى يوم الدين.
وبع�د، ف�إنّ م�ن المباح�ث التي اهت�مّ المس�لمون بتقريره�ا وتثبيتها ه�و كتابة 
التأريخ، علمًا أنّه كان دائمًا بأيدي مرتزقة السلطة، فكتبوه حسب ميول السلاطين. 
رُوا في كتابتهم للتأريخ بمشتهيات الحكّام،  �يعةَ لم يتأثَّ وفي الوقتِ نفسِ�ه نرى أنَّ الشِّ
فبذل�وا قصارى جهودهم لإيص�ال التأريخ الأصيل إلى الأجي�ال اللاحقة، ولكن 
م�ع كلّ م�ا بذلوهُ من الجهود المش�كورة في ه�ذا المجال لم تتحقّ�ق أهدافهم بصورة 
ةِ الموارد كانت بهم بحاجة إليها  كاملة؛ وذلك أوّلًا بس�بب قلّتهم، وثانيًا بس�ببِ قِلَّ
لنشر مكتوباتهم، وثالثًا بسبب سيطرة النظام الحاكم الذي اضطرّهم إلى أن يسلكوا 

طريق التقيّة في بعض الأحيان.
وم�ن تلك الجه�ود ما وجدن�اه مكتوبً�ا على ظه�ر مخطوطة من كت�اب شرائع 
الإس�لام تأليف المحقّق الحلّي أبي القاسم جعفر بن الحسن &، استنسخها محمّد بن 
علّي بن أحمد ابن أبي الحس�ن العتائقي في س�نة 827 ه�، فقد سطّر الناسخ على ظهر 
ه�ذه المخطوطة صفحتين من كتاب في التأريخ يحمل عنوان »العرائس والمجالس« 
. وتحتوي هاتان  ألّف�ه أحد علماء مدينة الحلّ�ة والذي كان من تلامذة المحقّق الح�ليّ
الصفحتان على أحداث س�نتي س�تّ وس�بعين وس�تّ مئة، وخمس وأربعين وستّ 
مئ�ة، اللت�ين وقعت فيهما وفاة المصنّف والش�يخ نجيب الدين محمّ�د بن هبة الله بن 
جعفر بن نما الحلّي &. كما تضمّنت الصفحتان نبذة من س�يرة هذين العلمين، وقد 

نُقلت سيرة المصنّف بتفصيل أكثر من سيرة ابن نما.
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وبعد نقل الناسخ هاتين الصفحتين من الكتاب المذكور كتب بخطّه معلومات 
وفوائ�د في تأري�خ الحلّ�ة وغيرها، ولك�ن لْم نعلمْ م�ن أيِّ كتابٍ نَقَلَ ه�ذه الفوائد؛ 
وذل�ك لعدم تصريح�ه بالمصدر المنقول من�ه، ولعلّه نقل تلك الفوائ�د التأريخية من 

الكتاب المذكور نفسه.
ولم نق�ف على اس�م مؤلّف كت�اب »العرائ�س والمجالس«، إلّا أنّ�ه من تلامذة 
المحقّ�ق الح�ليّ وملازميه، على م�ا صّرح ب�ه في الصفحتين المنقولت�ين، ونحتمل أنّ 
المؤلّف هو الش�يخ جعفر بن فضل بن الحس�ين ابن مهدويه، وس�وف نتعرّض بعد 

قليل إلى القرائن الدالّة على صحّة النسبة إليه.
ولأجل أهّميّة النسخة جعلنا أساس بحثنا هذا هو التعريف بالمخطوطة، ونقل 

الفوائد المذكورة فيها.

1. التعريف بالنسخة
هي نس�خة كاملة من كتاب شرائع الإس�لام، محفوظة في مكتبة ممتاز العلماء في 
الهند برقم 473، استنس�خها محمّد بن علّي بن أحمد بن أبي الحس�ن العتائقي، وأنهى 
نَسْ�خَ الجزء الأوّل في ليلة الس�بت 19 محرّم الحرام س�نة 827 ه�، وأمّا الجزء الثاني 

فنهايته خالية من الترقيم.
والنس�خة نفيس�ة، ومكتوبة بخطّ نس�خ قدي�م، والعنوانات والرم�وز مكتوبة 
بقلم الش�نجرف، وهي مصحّح�ة، وعليها علامات بلاغ مختلف�ة الخطّ، وكُتب في 
نهاي�ة الجزء الأوّل منها: »بلغ هذا الجزء قبالً وتصحيحًا بحس�ب الجهد إلّ ما زاغ 

عن البر«.
وعن�وان الكتاب واس�م المصنّف على ظه�ر المخطوطة هك�ذا: »كتاب شرائع 
الإسلام في مسائل الحلال والحرام، تصنيف المولى الإمام العالم الكامل الفريد الفقيه، 
إمام العر وشيخ الدهر، قطب العالم مصباح أهل الُأفق، سراج مَن على الأرض، 
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نجم الدين، جلال الإسلام، أبي القاسم جعفر بن الحسن بن سعيدٍ، قدّس الله نفسه 
الزكيّة، وأفاض على تربته المراحم الربّانيّة، بمحمّد وآله الطاهرين«.

صورة عنوان الكتاب ومصنّفه
وكُتب في ترقيمة الجزء الأوّل: »تمّ الجزء الأوّل من كتاب شرائع الإسلام على 
ي�د أفق�ر عباد الله إلى رحمته وأحوجهم إلى لطفه ورأفته محمّد بن علّ بن أحمد بن أبي 
الحس�ن العتائقي، وذلك في ليلة تسفر عن صباح السبت تاسع عشري محرّم الحرام، 
مفتتح ش�هور سنة س�بع وعشرين وثمانمئة، ويتلوه في الجزء الثاني كتاب النكاح إن 

شاء الله تعالى، وصلّى الله على سيّدنا محمّد وآله الطاهرين وسلّم تسليمًا كثيًرا«.
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صورة نهاية الجزء الأوّل من الكتاب
وجاء على ظهر الجزء الثاني: »الجزء الثاني من كتاب شرائع الإس�لام في مسائل 

الحلال والحرام«.
وعلى النس�خة حواشٍ كثيرة، كُتب على صدر بعضها: »حاش�ية«، أو »حاش�ية 
من إملائه« أو »من إملائه« أو »من إملاء شيخنا جمال الدين ابن فهد أدام الله أيّامه«.

وكُتِ�ب عليه�ا تملّكات، منها على ظهر النس�خة ولكن ش�طب عليه�ا، وأيضًا 
كتب عليها: »العالم الربّاني، والفاضل بلا ثانٍ، المولى محمّد تقي، لا زالت ش�موس 
إفادت�ه بازغ�ة، وأقمار إفاضته بارقة، وأنا العبد الع�اصي الأثيم، محمّد إبراهيم، عفا 

عنه الكريم«.
وفي الصفحة الخامس�ة ختم مربّع كتب عليه: »لا إله إلّا الله العلّي، عبده محمّد 

تقيّ بن حسين بن علّي«.
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وفي صفح�ة عن�وان الكتاب والمصنّف خت�مان مربّعان كت�ب عليهما: »عالم لير 
شلني فاضلخان«.

وكتب إلى جانبه بالفارس�يّة: »در ش�هور ]... ...[ مطابق س�نه 1100 بخزانه 
]...[ أفقر أحقر رسيد«.

وأيضًا يوجد ختم مدوّر كتب فيه: »عالم لير شاه ... محمّد هادي حسيني«. 
وعليها أختام أُخر لا يمكن قراءتها.

2. ترجمة الناسخ
لم نعث�ر ع�لى ترجم�ة للناس�خ � أي: محمّ�د ب�ن علّي اب�ن أحمد بن أبي الحس�ن 
العتائق�ي �، إلّام�ا ذك�ره الأفن�دي في ذي�ل ترجمة ك�مال الدين عب�د الرحمن ابن 
العتائقي واس�تظهر بأنّ المترج�م من أقرباء كمال الدين العتائقي)1(، ونس�بته إلى 

العتائق قرية من قرى الحلّة، فيمكن عدّه من علماء الحلّة من قرية العتائق.
وكلّ معلوماتنا عنه ترجع إلى هذه المخطوطة، وهي:

أ( أنّ منشأه قرية العتائق من قرى الحلّة.
ب( أنّ�ه من تلامذة جم�ال الدين ابن فهد الحلّي )841 ه��(، وكان قد نقل عن 

ابن فهد في حواشي النسخة وعبّر عنه ب�: »شيخنا ابن فهد أدام الله أيّامه«.
ا سنة 827 ه� سنة كتابة نسخة الشرائع هذه. ج( أنّه كان حيًّ

ومع الأسف لم نجد غير هذه المعلومات، و﴿ڃ چ چ چ چ ڇ ﴾)2(.
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3. الفوائد المنقولة على النسخة
كُت�ب ع�لى بداي�ة المخطوطة في س�تّ صفحات فوائ�د مهمّة لم نعث�ر عليها في 
غيره�ا، إلّا م�ا وجدن�اه في مجموعة كتبها علّي بن فضل بن هي�كل الحلّي من تلامذة 
ابن فهد المحفوظة في مكتبة الس�يّد المرعشي برقم: 14117)3(. ولكنّ ما وجد فيها 

هو مختصٌر مّما في نسخة الشرائع هذه.
وتوج�د في بداي�ة المخطوط�ة صفحت�ان منقولتان ع�ن كتاب باس�م »عرائس 
المجال�س« وه�و كت�اب في التأري�خ، والظاه�ر أنّ الكتاب ق�د أُلّف ع�لى الترتيب 
الزمن�ي، وقد نقل الناس�خ في هات�ين الصفحتين حوادث س�نتي 676 و645 ه�، 
أشار فيهما إلى وفاة المحقّق الحلّي الشيخ أبي القاسم نجم الدين الحسن بن سعيد&، 
ووفاة الش�يخ نجي�ب الدين محمّد بن هبة الله ابن جعفر بن ن�ما الحلّي &، ونبذة من 

سيرتهما، إلّا أنّ الكلام فيه عن المحقّق أكثر من ابن نما.
وأمّا سائر الفوائد التأريخيّة والفقهيّة فلم نعلم من أيّ مصدر نقلت؛ لعدم ذكر 

الناسخ له، ولعلّ التأريخيّة منها نقلت من كتاب »عرائس المجالس« أيضًا.

كتاب »عرائس المجالس«
لم نج�د له ذكرًا في المصادر التي بين أيدينا، إلّا أنّا وجدنا هذا الاس�م في ضمن 
مصنّف�ات أبي إس�حاق الثعلب�ي )ت427 ه��(، ولا يتوهّ�م اتّحادهم�ا؛ لأنّ كتاب 
الثعلب�ي في قص�ص الأنبياء ، وهذا الكتاب في التأري�خ، فضلًا عن أنّ الثعلبي 

توفّي سنة 427 ه�، وفي هذا الكتاب أشير إلى وقائع سنتي 645 و676ه�.
وق�د وجدنا هذا العن�وان في مجموعة ابن هيكل الحلّي المذكور آنفًا، حيث قال: 
»ب�اب الظ�نّ والطمع من كت�اب العرائس«، ونقل عنه ع�دّة روايات في الأخلاق، 
وه�ذا يتع�ارض مع موض�وع الكتاب الذي صّرح الناس�خ به في نس�خة الشرائع؛ 
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لأنّ الناق�ل ق�ال: »ق�ال صاح�ب التاريخ الموس�وم بعرائس المجال�س«، فكما ترى 
هم�ا في موضوع�ين مختلفين، أحدهم�ا في الأخلاق والآخر في التأري�خ، إلّا أن يقال 
إنّ الكت�اب واح�د وموضوع�ه التأريخ، ولكن أش�ار مصنّفه اس�تطرادًا إلى بعض 

الروايات الأخلاقيّة.

4. كتاب عرائس المجالس وابن مهدويه
نشرنا في مجلة )المحقّق( العدد 13 رسالة مقدّمة أُرجوزة للشيخ جعفر بن فضل 
ابن الحس�ين ب�ن مَهدَوَيه، من تلامذة المحقّق الحلّي &، ذك�ر فيها أنّه التقى بالمحقّق 
الحليِّ سنة 651 ه� في الحلّة، وأشار إلى شيء من سيرتهِ نقلًا عنه، إذْ قال: »ذكر لي أنّ 
مولده سنة...«، وذكر بعده � نقلًا عن المحقّق � اسم مشايخه في العلوم المختلفة كما 
جاء في العرائس هذا، إلّا أنّه أشار بعده إلى بعض نوادر بحوثه ودقائق استخراجاته، 
منها ما في فوائد العلوم، وفيها فائدة الفقه مختصًرا، بينما جاء في »عرائس المجالس« 
فوائ�د علم الشرع تفصيلًا، وقال في مقدّمة أُرج�وزة: »والضروريّات كعلوم الفقه 

الذي يحتاج إليه الإنسان في صلاح معاملاته وما يجري بينه وبين غيره«.
ويُحتمل اتّحاد مؤلّف مقدّمة أُرجوزة وكتاب »عرائس المجالس«، وهي:

أ( أنّ مؤلّف الكتابين من تلامذة المحقّق الحلّي &، وقد صّرح في كتابه بأنّه قرأ 
شيئًا من كتبه عليه، وأكثر التردّد إليه، وأورد شيئًا من شعره في الوعظ.

ب( أنّ لهما اهتمامًا وافرًا بتسجيل الوقائع التأريخيّة.
سالتَين. ج( وجود شبه في ألفاظ مَدخل كلا الرِّ

وع�لى أيّ حال، فإنّ معلوماتنا عن كتاب عرائس المجالس ومنقولاته جديدة، 
وتنحصر بما نقل عنه في نسخة الشرائع هذه، وهي:

أ( أنّ موضوع الكتاب هو التأريخ.
ب( أنّ ترتيب مطالبه هو الترتيب الزمني.



234

السيّد حسين الموسوي البروجردي

ج( أنّ مصنّفه من تلامذة المحقّق الحلّي، إذ صّرح بأنّه قرأ شيئًا من كتبه عليه.
ولك�ن م�ع الأس�ف لم نعثر على ترجم�ة لابن مهدوي�ه، نعم يوجد ب�ين تلامذة 
المحقّق الحلّي مَن اسمه الفضل بن جعفر بن الفضل بن أبي قائد البحراني)4(، ولكن 

لا طريق لنا للقول باتّحادهما.

5. ذكر الفوائد المنقولة على النسخة
الفائدة الُأولى:

ج�اء في البداية صفحتان منقولتان عن كت�اب »عرائس المجالس« في التأريخ، 
وفيه�ما تأري�خ وفاة المحقّق الحلّي وابن نما الحلّي رحمه�ما الله، وقد أتعبتنا قراءة هاتين 
الصفحت�ين، وذل�ك بس�بب الأضرار التي لحقت به�ما. وقد وجدنا أبي�ات المحقّق 
الحلّي في نس�خة من كتاب قواعد الأحكام في مكتبة ممتاز العلماء برقم: 1382أيضًا 

فقابلناها مع ما فيها وأثبتنا الاختلافات في الهامش.
وعلى أساس ما ذكرناه آنفًا، نحتمل أنّ كتاب »عرائس المجالس« لابن مَهدَوَيه 

من تلامذة المحقّق الحلّي &، وصاحب رسالة مقدّمة أُرجوزة.
نصّ الفائدة:

»ق�ال صاح�ب التاريخ الموس�وم ب�»عرائس المجالس« في حوادث س�نة س�تّ 
وس�بعين وس�تّمئة: فجر يوم الخميس ثالث عشر ش�هر ربيع الآخر س�قط الش�يخ 
الفقي�ه العلّام�ة الماهر في فنون الفضل نجم الدين أبو القاس�م جعفر بن الحس�ن بن 
س�عيد الحل)5( من أعلى درجة داره في غَبَشِ الفجر)6(، فخرّ ميّتًا لوقته من غير نطق 
ول حركة، فانفجع الناس لوفاته، واجتمع لجنازته الخلق الكثير، وحُمل إلى مش�هد 

. ّعل
سألتُه عن مولده فقال: سنة اثنتين وستّ مئة، وشكّ أو نسي)7( في أيّ شهر.
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ونش�أ مواظبً�ا على النظ�ر، عاكفًا على تحصي�ل العلوم، فأخذ ف�نّ الأدب ]عن 
جماعة[ منهم: الس�يّد فخّار بن معدّ بن فخّار الموس�وي)8(، والتقي الحسن بن معالي 
بن الباقلّاني الحل)9(، وأبي محمّد بن أبي الفتح بن وزير الواسطي ببغداد)10(، والشيخ 

مهذّب الدين)11( محمّد بن كرم الحل)12(.
وق�رأ علم الكلام بالحلّة على الش�يخ س�ديد الدين س�الم بن محف�وظ بن عزيزة 

الحلّ، وأنهى عليه كتاب المنهاج الُأصولي)13(.
ل ]وعل�[�وم الُأوَل على سراج الدين عمر الخوزي ببغداد)14(. وقرأ المحصَّى

وأُصول الفقه على جمال الدين محمّد بن الحس�ين ... مدرّس ]المدرس�ة[ الغربيّة 
ببغداد)15(، وحاضر العلماء ذوي الفضائل المتعدّدة.

وقرأ الفقه على الشيخ نجيب الدين محمّد ابن نما الحل)16(، وتصدّر للفتيا بالحلّة، 
و... الناس واستمال قلوب أهلها بالكيس واللطف الزائد، فتفقّه عليه جماعة كثيرة.

وصنّ�ف كتبًا مفيدة س�ارت في الآفاق في أسرع وق�ت ]....[ الرياح ]... ...[ 
كض�وء المصب�اح، منها كتاب شرائع الإس�لام في معرف�ة الحلال والح�رام مجلّدين، 
]سلك[ فيه مسلكًا لم يسبقه أ]حد[ من فقهاء ملّته إلى تصنيف مثله جودة واختصارًا 

وحكاية ]ل�[�اختلاف المذاهب.
وكت�اب النافع في الفقه أيضًا كالمختر لهذا الكتاب، مجلّد لطيف، جمع فيه مع 
اختص�ار حجمه مس�ائل النهاية والمقنعة وكت�اب من ل يح�ره ]ال�[�فقيه ]....[ 
وشرح بعض كتاب شرائع الإس�لام إلى بعض باب الحجّ، مجلّدين ضخمين، فخبَرَ 

عن فضل غزير ]... ...[ دون إتمام الشرح. 
]وصنّف ...[ في علم الكلام كتابًا جيّدًا، وسمّاه: مسلك الأفهام.

وفي أُصول الفقه كتابًا سمّاه: معارج الوصول إلى علم الُأصول.
وغير ذلك من مقدّمات في المنطق، ونكت ومسائل تؤخذ عنه. 
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وأطبق الناس ]على[ انتساخ كتبه الفقهيّة وقراءتها عليه، حتّى كان ل يكاد يقرأ 
بالحلّة غيرها، حكى لي بعض النسّ�اخ أنّه كتب في مدّة قريبة بكتابه كتاب النافع في 
الفقه ما يناس�ب مئة نس�خة، وبكتاب شرائع الإس�لام أربعًا وعشرين نس�خة، ول 

]أدري[ كم كتب بعد حكايته لي ذلك قبل موته.
قرأتُ عليه & شيئًا من تصانيفه وغيرها، وأكثرتُ التردّد إليه ]للاستفادة منه[.

أوردني & من شعره ما يجري مجرى الوعظ: 
]الكامل[

ــي أَضاليلِ الُمنى ــعُ) 17( ف حَتّامَ تَرتَ
ــعُ فتَتبَ ــرورُ  الغَ ــلُ  الأم ــودُك  ويَق

ــكَ الحادثاتُ صَنيعَها) 18( فَلَقد أَرَت
ــعُ تَصن ــك  ب ــم  ومِثلَه ــنَ  بالغابِري

نوا)19 ( كَّا ــوا وتََ لَّاك أين الذين تََ
ــوا ع وتَرَفَّا ــوا  ب جَّا تَحَ ــن  الذي ــن  أي

ــا بَنَوا ــادوا م ــن الذين بَنَوا وش أي
ــوا ع وتَرَفَّا ــوا  ن صَّا تَحَ ــن  الذي ــن            أي

ــم ــت أعمارُه ــن تَطاوَل ــن الذي أي
ــوا[) 20( ع تَّا ــم ]وتََ لَذّاتِه ــتَغرَقوا  واس

ــلُّ وجمعُهم) 21( ــن الفَراعنةُ العُتُ أي
ــعُ أجم ــلُ  الأوائ ــرةُ  الَأكاس ــن  أي

دوا) 22( ــرَّا ــدُ الذين تََ ماري ــن النَّا أي
ــعُ تُبَّا  ) ــلِ)23  المؤثَّا ــكِ  الُمل ذو  ــن  أي أم 

ــدُه وعَدي ــه  وابنُ ــادٌ  ع ــن  أي أم 
ــحٌ زَعزَعُ ــم للِمَوتِ) 24( ري عَصَفَت به
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قِيدوا بأَرسانِ الُخطوبِ) 25( فأَصبَحوا
ــرَعوا ــاءِ فأَس ــى دارِ الفَن ــوا إل ودُع

]فَلَّات[ سيوفَهم الُخطوبُ فأَصبَحوا
ــعُ بَلقَ ــاكنيها  س ــن  م ــم  وديارُه

ــونِ فمنهمُ)26 ( ــوا بأَصناف الَمن ورُمُ
ــعُ)27 ( ــمُ الرياحُ الأرب تَنوبُهُ ــى  صَرع

ــالِ خُدودَهم م ــدين على الرِّ مُتَوَسِّ
ــعُ هُجَّا ــرٍ  بِقَف ــفَرٌ  سَ ــم  فَكأَنّه

ــاهُمُ يَغش ــرٍ  بِزائ ــونَ  يَأنَس لا 
ــمَعُوا يَس ــم  ل ــةٍ  لُملمِّ ــوا  دُع وإذا 

ــمُهُ ــتَ الترابِ وجس ــدٌ تح أو مُلحَ
ــعُ)29 ( ــى مُتَلَفِّ ــوبَ البِل ــحٌ)28( ثَ مُتَوَشِّ

ــم آثارَه ــعٌ  تاب ــك  بأنّ ــم  واعلَ
تَكرَعُ)30( الكريهةِ  وبِمثلِ كأسِهمُ 

ــتَ مُبادِرًا   ــا جَنَي ــلفَ فارِطَ م فَتَ
ــزِعُ الُمف ــوفُ  الَمخ ــومُ  الي ــوَراؤَكَ  فَ

يَومًا تَرى الَأبصارَ فيه شَواخِصًا)31(
ــعُ تُقَطَّا ــماءُ  والس ــوى  تُط الأرضُ 

والنارُ تَصطَلمُِ) 32( العُصاةَ ولا تَرى
ــفَعُ)33( ــا يَش ــذودُ ولا حَميمً ــلًّ يَ خِ
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: وله[ من أبيات كتبها إلى أبيه[
]الطويل[ 

ــى العُلى ــي كلَّا يَومٍ ال ــكَ أَنّ ليَهْنِ
ــلُ نَع ــا  بِه ــزِلُّ  تَ لا  ــلً  رِج مُ  ــدِّ أُقَ

ــا مً ــي مُقدَّا تَران ــدٍ أن  بَعي ــرُ  وغَي
على الناسِ حتّى ليس يُوجَدُ)34( لي مثلُ

فَيَملُأ فَضلي كلَّا شَرقٍ ومغربٍ)35(
ــه فَضلُ ــي فَوقَ ــلٌ إلّا ول ــل فاض ف

تُطاوِعُني بِكرُ الَمعالي)36( وعُونُها)37(
ــا بَعلُ)38( ــي حتّى كأَنّي له وتَنقادُ ل

له: 
]البسيط[

هَجَرتُ صَوغَ قَوافي الشعرِ مُذ زَمَنٍ
ــهُ زَمنا ــى وَقَد أَغضَبتُ هَيهاتَ يَرض

وَعُدتُ أُوقِظُ أَفكاري وقد هَجَعَت
ــكَنا عُنفًا وأَزعَجتُ عَزمي بَعدَما سَ

ــارِ إن نُزِحَت ــرَ كالآب إنّ الَخواط
ــا أَجِنا ــا ماؤُه ــقَ فيه ــت وإن يَب طابَ

ــلَفَت فَاصفَح فَلَولا أَياديكَ التي سَ
ــا كَمَنا ــرُ عَيبي بَعدَم لَكنتُ أُظهِ

فبالجملة فقلّ أن شُ�وْهِد أذربَ منه لسانًا في البحث، أو أثبت منه في الجدل، أو 
أشدَّى عارضة وأعذب لهجة.
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ذك�ر ]...[ جماعة ثمرة الفقه وشرفه، فق�ال: الشرع إنّما فُرِضَ لمصالح خمس: 
أوّله�ا: يتعلّق بحفظ الأنف�س، وثانيها: بحفظ الأموال، ]وثالثها:[ بحفظ النس�ل 
و]ضب�ط[ الأنس�اب، ورابعها: بحف�ظ الأبدان، وخامس�ها: بالعقل. وكلّ واحد 
م�ن ه�ذه الُأمور فلا ب�دّ أن يُحتاج فيه إلى حفظ هيئت�ه ]...[، وإلى دفع ضدّه الذي 
ب�شرط دفعه يتمّ كمال�ه، فالقصاص والجناي�ات بها يتمّ حف�ظ الأنفس، ]وأنواع[ 
البيوع والمعاملات بها يتمّ حفظ المال، والنكاح والطلاق ]...[ فيه حفظ الأنساب 
والنس�ل؛ ليس�تمرّ النوع ]... ... ...[ غير مش�وب بما ليس من�ه، والعبادات فيها 
]... .... ...[ به�ا بالص�لاة، والتذلّ�ل لواجب الوج�ود ]... ... ... ...[ المنقول 

من ]... ...[ الهوى.
ول�ه ]غ�ير ذلك[ من الإف�ادات ما يضي�ق المختر عن شرح�ه، رضي الله عنه 

وعنّا، انتهى.
وقال في التاريخ المذكور في حوادث ]س�نة خمس وأربعين وس�تّمئة في رابع ذي 
الحجّة: توفّي[)39( الشيخ الإمام الفقيه العالم المفتي نجيب الدين محمّد بن هبة الله بن 
جعف�ر بن ن�ما الحل)40( أصلًا، و]...[ ووف�اة، وكان قد انتهت إليه رئاس�ة الإماميّة 
ا  بين الناس، معتكفين  في وقته، علمًا بالفقه والإش�عار فيه)41(، وجاهًا وقبولً وعلوًّا

عليه، معتقدين فيه.
تج�ري على ي�ده الأخماس والزكوات والن�ذور بما ل يُحدّ، وينتف�ع ]...[ والقصّاد 
وذوو ال�رورة، منض�ماًّا ذلك إلى كيس ولطف وحس�ن أخلاق. ت�وفّي & ]وهو[)42( 
مناهز الثمانين، ]وحُمل م�[�ن يومه إلى مشهد عل )43(، ودُفن في قبٍر أُعدّ له، وكان 
يوم موته ]يومًا[ مش�هودًا بكثرة الخلائق وازدحام ]الناس[ ببعضهم، ورثاه الش�عراء 
والأكابر، فمنهم عزّ الدين أبو الفضل بن مؤيّد الدين بن محمّد الوزير العلقمي رحمهم 
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الله)44( بقصيدة فيها:
]أصابَ نَجيبَ[ الدين سهمٌ فما أَخطا

وما زال في أحكامِه الدهرُ مُشتَطّا
ــابَ الموتُ مُهجةَ قلبِه ]و[قالوا: أص

ــري إن أصابَ فَقد أَخطا. فقلتُ: لَعَم
تّمت ترجمة الشيخ العلّامة &.
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صورة الصفحة الُأولى مّما نقل عن كتاب »عرائس المجالس«
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صورة الصفحة الثانية مّما نقل عن كتاب »عرائس المجالس«
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صورة قصيدة المحقّق الحلّي في نهاية نسخة من كتاب قواعد الأحكام في 
مكتبة ممتاز العلماء
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الفائدة الثانية:
تضمّن�ت الصفحت�ان التاليتان لصفحة فهرس المخطوط�ة فوائد مختلفة، وهي 

كما يلي:
1. »مول�د القائ�م بالأم�ر ليل�ة الجمعة منتصف ش�عبان س�نة مئت�ين ]و[خمس 

وخمسين للهجرة«.
2. »ه�ذه الس�تخارة وردت عن الباقر  أنّه ]... ...[ أم�رًا ]...[ إليه قال: 
اللّهمّ إنّ خِيَرتَك تنيل الرغائب، وتجزل المواهب، وتغنم المطالب، وتطيّب المكاسب، 
وته�دي إلى أجمل العواقب، وتقي محذور النوائب، اللّهمّ يا مالك الملوك أس�تخيرك 
ر، ويسّ منه  في�ما عزم رأيي عليه، وقادني يا مولي إليه، فس�هّل من ]ذلك[ م�ا تَوَعَّى
، واجعل عاقبة أمري  ، واكفني في اس�تخارتي المهمّ، ]وارفع[ عنّي كلَّى مُلِمٍّ َ ما تَعَسَّى
غُنمًا، ومحذوره سِ�لمًا، وبعده ]قُربًا[، وجدبه خِصبًا، وأعطني يا ربِّي لواءَ الظفر فيما 
استخر]تك فيه[، وفوزَ الإنعام فيما دعوتك له، ومُنَّى علّ بالإفضال ]فيما رجوتك[، 

فإنّك تعلم ول أعلم، وتقدر ول أقدر ، وأنت علّام ]الغيوب[«)45(.
3. »إذا أردت أن تعل�م أنّ الم�ال المنته�ب أو الم�سوق ه�ل يع�ود أم ل، فانظر 
إلى الي�وم ال�ذي أُخذ فيه من الش�هر كم هو، ثمّ تعدّ من أوّل الش�هر إلى ذلك اليوم، 
فالأوّل لآدم، والثاني لحوّاء ، والثالث لإبليس، ولهذا حكم الش�هر، فإن وقع في 
يوم آدم فهو يعود ل محالة، وإن وقع في يوم حوّاء فهو يعود بمشقّة، وإن وقع في يوم 

إبليس فإنّه ل يعود أبدًا، والله أعلم«.
4. ذكر ما نقله ابن داود الحلّي في رجاله عن أُستاذه المحقّق الحلّي.

5. »عَمّر الأمير س�يف الدولة صدقة بن منص�ور بن ]دبيس بن[ علّ بن مزيد 
الأس�دي العوفي مدينة ]الحلّة[ في سنة ثلاث وثمانين وأربعمائة، وبنى عليها ]سورًا، 
وأقام[ بها قرًا، وأقام بها إلى أن قُتلِ في سنة إحدى ]وخمسمائة[)46(، وتشتّت ملكه 
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بعده. ثمّ بعد ذلك وليها ولده دبيس بن صدقة مدّة)47(، ثمّ قُتلِ، ولم يكن لهم ]بعده 
مل�ك ...[)48(. وظه�ر أب�و صالح ب�ن ]...[)49( في ش�هر رمض�ان ]... ... ثلاث[ 

وثمانين وستّمائة«)50(.
: ّ6. »ومن شعر دبيس بن صدقة في مدح عل

ــبِ طال ــي  أب ــنِ  ب ــيِّ  عل ــبُّ  ح
ــارُ ومعي ــاسٌ  مقي ــاسِ  للن

ــلَ ما ــي أصلهِم مِث ــا ف ــرِجُ م يُخ
ــارُ«)51(. الن ــبِ  الذه ــشَّا  غ ــرِجُ  تُخ

7. وفي الصفحة التالية من المخطوطة فوائد فقهيّة، منها:
أ( م�ن إملاء الس�يّد المعظّم ش�مس الدين محمّد بن س�ليمان بن الأع�ر....: إذا 
دخل المسافر البلد ولم يصلّ الظهرين وقد بقي من الوقت مقدار ستّ ركعات، ففيه 
أق�وال ثلاثة: آ� تحتّمُ القر فيهما، وهو على قول مَن يرى العتبار بحال الوجوب. 
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ب � ]يج�ب في الظه�ر[ الإتمام، وتُزاحَم بركعتي الع�ر، وهو على قول مَن ]يرى[ 
أنّ العتبار بحال الأداء. ج � التخيير ]بين القر[ والإتمام، وتخصيص الأربع بأيّ 

الصلاتين ]أراد[. 
ب( قاع�دة من إملائه: الإب�راء يختصّ بما في الذمّة لمنَ عليه من الأعيان والمنافع 
والحق�وق، والهبة تتناول الأ]عيان[ الخارجيّة، وما في الذمّة لمن عليه ل لغيره يتناول 
الأعيان الخارجيّة الشخصيّة، والتي في الذمّة لمن عليه ولغيره و.... الأعيان، وما في 
الذمّ�ة لمن عليه من الحقوق أُخروي، والهبة ق�د تكون معوّضة دنياوي ]...[ مجرّدةً، 

فإن نوى بها العوض الُأخروي ... صدقة.
8. وكتبت تحته فائدة في توضيح بعض اصطلاحات المصنّف في الشرائع.

وفي الصفحة الُأخرى كتب على أطراف عنوانِ الكتاب واسمِ المصنّف:
 »ت�وفّي الش�يخ نجم الدي�ن مصنّف الكتاب بوقعه م�ن درج داره صباحي نهار 
الخميس الثالث والعشرين من شهر ربيع الآخر من سنة ستّ وسبعين وستّ مئة«.

»ت�وفّي الس�يّد تاج الدين أبو عب�د الله جعفر بن مُعَيّة ليلة الس�بت ]... ... ...[ 
ربيع الأوّل سنة اثنين وسبعين وستّ مئة«.
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11. »للسيّد تاج الدين ابن مُعَيّة الحسني في المصنّف ]الطويل[:
ــعيدٍ في كتابِكَ معجزٌ لك ابنَ س

ــا الأفاضلُ ــم يُدرِك مَداه فضائلُ لَ
ــنُ مَقاصدٍ ــاظٍ وحُس ــبُ ألف غرائ

ــيها اعتَدَى وهو قائلُ: مَتى شاءَ مُنش
ــرَ زمانُهُ ــتُ الأخي ــي وإنِ كن وَإنّ

ــلُ«. الأوائ ــتَطِعه  تس ــم  لَ ــا  بم لآتٍ 

وق�د توجد ه�ذه الأبيات في ظهر نس�خة قديم�ة من كتاب شرائع الإس�لام 
المحفوظ�ة في جامع�ة طه�ران برق�م: 702 في مكتبة مش�كاة، وذك�ر في صدرها: 
»لبعضه�م مدح�اً في المصنّف«. وعلى ظهرها إج�ازة بخطّ المحقّق الح�ليّ لتلميذه 
أبي الحس�ن علّي بن رش�يد الدين محمّد بن سعيد بتاريخ 675 ه�، يعني قبل وفاته 

بسنة. 
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الهوامش
_____________

رياض العلماء 3: 104.( 1)
الطلاق )65(: 1.( 2)
ع�رّف ه�ذه المخطوط�ة مفصّ�لًا س�ماحة ( 3)

الأخ الفاضل سعيد جمالي في مجلّة المحقّق، 
العدد: 18.

أعيان الشيعة 8: 398؛ الأنوار الساطعة: ( 4)
.131

لاحظ ترجمة المحقّ�ق في رجال ابن داود: ( 5)
أُرج�وزة  مقدّم�ة  رس�الة  304؛   /83
المطبوعة في مجلّة المحقّق، العدد: 13؛ نقد 
الرجال: 69؛ جامع الرواة 1: 151؛ أمل 
الآم�ل 2/ 48/ 127؛ وس�ائل الش�يعة 
20: 152/ 224؛ روضات الجنّات 2/ 
182/ 180؛ تنقي�ح المق�ال 1: 214/ 
1771؛ أعي�ان الش�يعة 4: 89؛ قاموس 
طبق�ات  موس�وعة  378؛   /2 الرج�ال 

الفقهاء 7: 55/ 2429.
غبش الليل: أي ظلمته. تهذيب اللغة 8: ( 6)

46 )غبش(.
هكذا قرأتهما.( 7)
السيّد شمس الدين أبو علّي فخّار بن معدّ ( 8)

اب�ن فخّار بن أحمد ب�ن محمّد بن محمّ�د بن 
الحس�ين ب�ن محمّ�د ب�ن إبراهيم ب�ن محمّد 

اب�ن الإم�ام موس�ى الكاظ�م اب�ن الإمام 
جعفر الص�ادق ÷، العلوي الموس�وي 
الحائ�ري. ق�رأ ع�لى اب�ن إدري�س الح�لّي، 
وش�اذان بن جبرئيل، وهب�ة الله بن حامد 
المع�روف بعمي�د الرؤس�اء. وروى ع�ن 
طائف�ة م�ن الأع�لام، منه�م: وال�ده معدّ 
ابن فخّار، وق��ريش بن س�بيع الحسيني، 
وع�ربي بن مس�افر العب�ادي الح�لّي، وابن 
البطريق، والحسن بن علّي الدربي ، والعماد 
محمّد بن أبي القاس�م الطبري، وأبو الفرج 
اب�ن الجوزي الحنب�لي، وعلّي ب�ن محمّد بن 
الس�كون، وأب�و الع�زّ محمّ�د بن ع�لّي ابن 
القويق�ي، والنقي�ب أبو طال�ب محمّد بن 
الحس�ن بن محمّد ابن مُعيّ�ة العلوي، وأبو 
القاس�م علّي بن ع�لّي بن منص�ور الخازن 
الحائري، وغيرهم بالحلّة وبغداد وواسط. 
ة رواة الإماميّة، فقيهًا، نسّابة،  كان من أجلَّ
أديبً�ا. روى عن�ه: ول�ده عب�د الحميد بن 
فخّ�ار، والمحقّ�ق الحلّي، ويحيى بن س�عيد 
، وع�لّي ب�ن موس�ى اب�ن ط�اوس،  الح�ليّ
وأحم�د ب�ن موس�ى اب�ن ط�اوس، ومفيد 
الدين ابن جهيم الأس�دي، ويوس�ف بن 
المطهّ�ر، وآخ�رون. صنّف كت�اب الحجّة 
على الذاهب إلى تكفير أبي طالب لابن أبي 
الحديد المعتزلي. توفّي في شهر رمضان سنة 
630 ه��. أمل الآم�ل 2/ 214/ 646؛ 
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رياض العلماء 4: 319؛ روضات الجنّات 
5: 346/ 540؛ أعيان الشيعة 8: 393؛ 
الذريعة 10: 195؛ طبقات أعلام الشيعة 

3: 129؛ الأعلام للزركلي 5: 137.
تق�يّ الدين الحس�ن بن معالي بن مس�عود ( 9)

، المعروف  ابن الحس�ين، أب�و ع�لّي الح�ليّ
باب�ن الباقلاني أو الباقلاوي أو البقلاوي 
النح�وي. ولد س�نة 568 ه�، وتوفّي يوم 
الس�بت 25 جمادى الُأولى سنة 637 ه�. 
وهو أح�د أئمّ�ة العربيّ�ة في العصر. قدم 
بغ�داد في صب�اه، وس�مع م�ن أبي الفرج 
ب�ن كليب وغ�يره، وقرأ العربيّ�ة على أبي 
البق�اء العكبري، واللغة على أبي محمّد بن 
المأمون، وقرأ الكلام والحكمة على نصير 
الدي�ن الط�وسي، وانته�ت إليه الرئاس�ة 
في ه�ذه الفن�ون وفي علم النح�و. معجم 
59؛ شرح نه�ج البلاغ�ة،  الُأدب�اء 17: 
ال�وافي  38؛   :13 الحدي�د  أبي  لاب�ن 
بالوَفَيَ�ات 12/ 170؛ رياض العلماء 1: 
330؛ أعي�ان الش�يعة 5: 313/ 770؛ 

الأنوار الساطعة: 44.
أبو محمّد الأديب الواسطي: هو الحسن ( 10)

اب�ن أبي الفت�ح ب�ن أبي النجم ب�ن وزير. 
قدم بغ�داد، وق�رأ الأدب ع�لى أبي محمّد 
إس�ماعيل بن موهوب بن الجوالقي، وأبي 
الحس�ن ع�لّي ب�ن عب�د الرحي�م العصّار. 

وكت�ب بخطّ�ه كث�يًرا م�ن كت�ب الأدب 
لنفس�ه وللن�اس. وس�مع الكث�ير من أبي 
الفت�ح بن ش�اتيل، وأبي الس�عادات نصر 
الله ب�ن عبد الرحمن الق�زّاز، والقاضي أبي 
العبّاس أحمد بن علّي بن المأمون، وجماعة. 
�ا حس�نًا، وينق�ل نقلًا  وكان يكت�ب خطًّ
صحيحً�ا، ويضبط مليحً�ا. وكان فاضلًا 
عالمً�ا بالنحو واللّغ�ة والأخبار، صدوقًا، 
ق  مُص�دِّ ت�وفّي  ولم�ا  الطريق�ة.  حس�ن 
النحوي ولي مش�يخة رباط نس�يبه الشيخ 
ق، وتص�دّر لإقراء  صدق�ة م�كان مُص�دِّ
الآداب إلى حين وفاته. توفّي سنة عشرين 
وستّمئة بخليص بين مكّة والمدينة. الوافي 

بالوَفَيَات، للصفدي 12/ 126.
في نس�خة اب�ن هي�كل زي�ادة: »مهديّ ( 11)

بن«.
الش�يخ مه�ذّب الدي�ن محمّد ب�ن يحيى ( 12)

ابن ك�رم الحلّي. قال الش�يخ الحرّ: فاضل 
جليل، ل�ه مصنّفات ي�روي العلّامة عن 
أبي�ه عنه. وس�يطبع في مجلّة المحقّق بحث 
عن حياته ونشاطاته العلميّة. أمل الآمل 

.951 /313 /2
الش�يخ س�ديد الدين س�الم بن محفوظ ( 13)

بن عزيزة ابن وشّ�اح السوراوي الحلّي، 
ع�الم فقي�ه متكلّ�م ش�اعر أدي�ب جليل 
الق�در عظي�م الش�أن، تخ�رّج ع�لى ي�ده 
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الطائف�ة  إم�ام  وكان  العل�ماء،  أعاظ�م 
ال�كلام  عل�م  في  والمرج�ع  وقت�ه،  في 
والفلس�فة وكلّ عل�وم الأوائ�ل، ذكره 
العلّام�ة في إجازته الكب�يرة لبني زهرة، 
وأثن�ى عليه غاي�ة الثناء. أعيان الش�يعة 

 .180:7
في مقدّم�ة أُرج�وزة: »الج�وزي«. وهو ( 14)

أبو حفص عمر بن مكّي الخوزي، الفقيه 
الش�افعي، ق�دم بغ�داد، وحصّ�ل معرفة 
المذهب والُأصول، ثمّ ح�جّ وأقام بمكّة 
إلى أن م�ات به�ا في صفر س�نة 627 ه�، 
وق�د ج�اوز الس�تّين. طبق�ات الش�افعيّة 
8: 343/ 1236؛ توضي�ح المش�تبه 2/ 

.529
ذكره�ا اب�ن أبي الحدي�د في شرح�ه على ( 15)

نهج البلاغة 16: 284. 
س�نذكر مصادر ترجمته بعد ذكر المحقّق ( 16)

الحلّي.
في نسخة القواعد: »ترفلُ«.( 17)
في نسخة القواعد: »بضعها«.( 18)
في نسخة القواعد: »تمكّنوا وتملّكوا«.( 19)
لم يرد البيتان في نسخة القواعد.( 20)
الفراعن�ة ( 21) »أي�ن  القواع�د:  نس�خة  في 

الجبابرة العول«.
الش�طر الثاني م�ن البيت الس�ابق وهذا ( 22)

الشطر لم يردا في نسخة القواعد.

أثّ�ل الله ملك�ه، أي عظّمه، فه�و مؤثّل ( 23)
)لسان العرب 11: 9، أثل(.

في نسخة القواعد: »والله«.( 24)
في نسخة القواعد: »القضاء«.( 25)
القواع�د: »وتحكّم�ت به�م ( 26) نس�خة  في 

المنون وكلّهم«. 
في نس�خة القواعد ه�ذا البيت وقع قبل ( 27)

البيت السابق.
في نسخة القواعد: »متدرّع«.( 28)
في نسخة القواعد: »متقنّع«.( 29)
في نس�خة القواع�د تقدي�م وتأخير بين ( 30)

هذا البيت والبيت السابق.
في نسخة القواعد: »شوخصًا«.( 31)
في نسخة الشرائع: »فلست ترى إلّا«.( 32)
لم نعثر للمحقّق على هذه القصيدة الغرّاء ( 33)

في المصادر التي بين أيدينا، ووجدناها في 
نهاية نس�خة م�ن كتاب قواع�د الأحكام 
للعلّام�ة الح�ليّ & في مكتبة ممت�از العلماء 
برق�م: 1382، ولأج�ل ال�ضرر الكث�ير 
الذي لحق بنسخة الشرائع استعنّا بصورة 

كبيرة بنسخة القواعد المذكورة.
ا ليس في ( 34) في الأعي�ان: »ع�لى الناس ط�رًّ

الناس«.
في الأعي�ان: »ويش�هد لي بالفض�ل كلّ ( 35)

مبّرز«.
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وفي ( 36) »الق�وافي«.  الشرائ�ع:  نس�خة  في 
الأعيان: »المعاني«.

العَ�وَان، م�ن النس�اء: التي ق�د كان لها ( 37)
زوج لسان العرب )عون( 13/ 299.

ذكر المحقّق هذه الأبيات والأبيات التي ( 38)
بعدها في رسالته إلى أحد مشايخه، ونقلها 
الش�يخ محمّد ب�ن ع�لّي العام�لي الجباعي 
ث الن�وري  في مجموعت�ه، ونقله�ا المح�دّ
والس�يّد الأم�ين )خاتم�ة المس�تدرك 2/ 
466؛ أعيان الشيعة 15: 286 � 289(. 
قال المحقّق قبل التعرّض للأبيات: »وقد 
كنت زمن الحداثة أتعرّض لشيء منه ليس 
بالمرضّي، فكتبت أبياتًا إلى والدي & أثنى 
فيها على نفي بجه�ل الصبوة...« وذكر 
الأبي�ات، وقال بعده�ا: »فكتب & � أي 
وال�ده � ف�وق ه�ذه الأبيات م�ا صورته: 
لئ�ن أحس�نت في ش�عرك لقد أس�أت في 
حقّ نفسك، أما علمت أنّ الشعر صناعة 
من خلع العفّ�ة ]في الأمل: الفقه[ ولبس 
الحرف�ة، والش�اعر ملع�ون وإن أصاب، 
ومنق�وص وإن أت�ى بال�شيء العج�اب، 
وكأنّي ب�ك قد أوهم�ك الش�يطان فضيلة 
الش�عر، فجعلت تنفق ما تلفّق بين جماعة 
لم يعرف�وا لك فضيلة ]في الأمل: لا يرون 
وك به، وكان ذلك  لك فضلًا[ غيره فس�مّ
]في الأم�ل: ولق�د كان[ وصم�ة علي�ك 

آخ�ر الدهر، ألم ]في الأم�ل والخاتمة: أما[ 
تسمع:

ــت أرضى أن يقال: شاعر  ولس
ــدد الفضائل ــن ع ــا م ــا له تبًّ

فوق�ف خاط�ري عند ذل�ك، حتّ�ى كأنّي 
لم أق�رع ل�ه بابًا ولم أرفع ل�ه حجابًا. وأكّد 
ذل�ك عندي ما رويت�ه بإس�ناد متّصل أنّ 
رس�ول الله | دخ�ل المس�جد وبه رجل 
قد أطاف به جماعة، فقال: ما هذا؟ قالوا: 
علّام�ة، فق�ال: م�ا العلامة؟ قال�وا: عالم 
بوقائع العرب وأنسابها وأشعارها، فقال 
|: ذل�ك عل�م لا ي�ضّر مَ�ن جهله ولا 
ينف�ع مّ�ن علمه. وم�ن الب�يّن أنّ الإجادة 
في�ه تفتقر إلى تمرين الطب�ع وصرف الهمّة 
ورش�اقة  معن�اه،  تناس�ب  في  الفك�ر  إلى 
ألفاظه، وجودة س�بكه، وحس�ن حشوه، 
تمرينً�ا متكرّرًا حتّى يص�ير خلقًا، وكما أنّ 
ذلك سبب الاستكمال فيه فالإهمال سبب 
القص�ور عنه، وإلى هذا المعنى أشرت من 

جملة أبيات:
هجرت صوغ قوافي الشعر مذ زمن

ــه زمنا«. ــى وقد أغضبت هيهات يرض

وقد أش�ار إلى هذه الأبيات وما وقع بينه وبين 
والده الشيخ الحرّ في أمل الآمل 2/ 50.

ما بين المعقوفين من نسخة ابن هيكل.( 39)
روض�ات ( 40) 49؛   :5 العل�ماء  ري�اض 
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الجنّ�ات 2/ 181/ ضم�ن رق�م 169؛ 
أعيان الشيعة 9: 203؛ الكنى والألقاب 
655؛  الرضويّ�ة:  الفوائ�د  441؛   :1

طبقات أعلام الشيعة 3: 154.
أي: العل�م بدقائ�ق أُم�ور الفق�ه )ت�اج ( 41)

العروس 7: 27، شعر(.
ما بين المعقوفين من نسخة ابن هيكل.( 42)
»مش�هد ( 43) هي�كل:  اب�ن  نس�����خة  في 

.»الحسين
علّي اب�ن الوزي�ر مؤيّد الدي�ن أبي طالب ( 44)

محمّ�د بن أحم�د بن ع�لّي الآمِ�دي، الوزير 
البغ�دادي،  القاس�م  أب�و  الدي�ن  شرف 
المع�روف هو وأب�وه بابن العلقم�ي. أخذ 
عن المحقّق الحلّي. وس�مع بقراءة محمّد بن 
أحمد القسيني كتاب »الجامع للشرائع« على 
مصنّفه يحيى بن أحمد الحلّي. أمل الآمل 2/ 
201/ 607؛ ري�اض العل�ماء 4: 215 و 
6: 28؛ أعيان الش�يعة 8/ 330؛ طبقات 

أعلام الشيعة 3/ 109.
الأمالي للطوسي: 293/ 568؛ ونحوه ( 45)

في مهج الدعوات: 259 بعنوان: المناجاة 
للاستخارة.

يوج�د ( 46) ولك�ن  هن�ا،  وجدن�ا  هك�ذا 
اخت�لاف في المص�ادر بينه�ا وب�ين م�ا في 
المت�ن هنا: اتّفقت المصادر على أنَّ س�يف 
الدول�ة بن�ى مدين�ة الحلّة س�نة 493 ه�، 

وفي 495ه�� جعل له�ا دورًا وأبوابًا، وفي 
498 ه�� حف�ر خندقً�ا في أطرافه�ا، وفي 
500 ه�� جعل له�ا س�ورًا، وفي 501 ه� 
انتق�ل مع أهل�ه وعياله إليه�ا، وفي بعض 
المصادر قتل سنة 500 أو 501 بيد محمّد 
ملك ش�اه السلجوقي. قال ياقوت: حلّة 
بن�ي مزيد مدينة كبيرة بين الكوفة وبغداد 
كان�ت تس�مّى: الجامع�ين، طوله�ا س�بع 
وس�تّون درجة وسدس، وعرضها اثنتان 
وثلاث�ون درج�ة، تعدي�ل نهاره�ا خم�س 
عشرة درج�ة، وأطول نهارها أربع عشرة 
ساعة وربع. وكان أوّل من عمّرها ونزلها 
سيف الدولة صدقة بن منصور بن دبيس 
بن علّي بن مزيد الأسدي، وكانت منازل 
آبائ�ه ال�دور م�ن الني�ل، فلمّا ق�وي أمره 
واش�تدّ أزره وكثرت أموال�ه... انتقل إلى 
الجامع�ين موضع في غ�ربي الفرات ليبعد 
عن الطالب، وذلك في محرّم س�نة 495، 
وكان�ت أجم�ة ت�أوي إليها الس�باع، فنزل 
به�ا بأهل�ه وعس�اكره، وبنى بها المس�اكن 
الجليلة، والدور الفاخرة، وتأنق أصحابه 
في مثل ذلك فصارت ملجأ، وقد قصدها 
الع�راق  ب�لاد  أفخ�ر  فص�ارت  التجّ�ار 
وأحس�نها مدّة حياة س�يف الدول�ة، فلمّا 
قتل بقيت ع�لى عمارتها، فهي اليوم قصبة 
تل�ك الك�ورة، وللش�عراء فيه�ا أش�عار 
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كثيرة. معجم البلدان 2/ 294.
دبي�س ب�ن صدق�ة: أب�و الأغ�رّ دبي�س ( 47)

اب�ن س�يف الدول�ة أبي الحس�ن صدق�ة 
اب�ن منصور ب�ن دبيس بن ع�لّي بن مزيد 
الأس�دي الناشري، الملقّب: نور الدولة. 
ملك الع�رب، صاح�ب الحلّ�ة المزيديّة. 
كان جوادًا كري�مًا، وعنده معرفة بالأدب 
والش�عر. أسر في ح�رب وال�ده مع محمّد 
مل�ك ش�اه، وحب�س اثنتي عشرة س�نة، 
ث�مّ أُطل�ق سراحه فع�اد إلى الحلّ�ة حاكمًا 
س�نة 512. وتمكّن في خلافة المسترش�د، 
واس�تولى على كث�ير من بلاد الع�راق. ثمّ 
نش�بت فتن وح�روب بينه وب�ين الخليفة 
وانته�ت  أمده�ا،  وط�ال  المسترش�د، 
بمقتل المسترش�د غيلة سنة 529، فاتّهمه 
الس�لطان مس�عود الس�لجوقي بمقتل�ه، 
ا اغتال�ه وهو على  ودسّ ل�ه ممل�وكًا أرمنيًّ
دبي�س  الس�لطان. وحم�ل  ب�اب سرادق 
إلى ماردي�ن فدف�ن فيها، وخ�بره طويل. 
س�ير أع�لام النب�لاء 19: 612، المنتظ�م 
17/ 4006؛ بغي�ة الطلب 7/ 3478؛ 

الأعلام 2/ 336.
ت إم�ارةُ بن�ي مَزي�د نح�وًا من ( 48) اس�تمرَّ

142 س�نة، من سنة 403 إلى سنة 545، 
وقد ولي الإمارة منهم في هذه المدّة س�بعة 
أُم�راء، فأوّل م�ن تقدّم منهم أبو الحس�ن 

ع�لّي ب�ن مزيد ف�ولي الإم�ارة س�نة 403 
وت�وفّي س�نة 408، فوليه�ا بع�د ابنه نور 
الدولة دبيس وت�وفّي 474، ثمّ وليها ابنه 
بهاء الدولة منصور بن دبيس وتوفي س�نة 
479، فوليه�ا ابن�ه س�يف الدولة صدقة 
بن منصور وهو الذي بنى الحلّة فنس�بت 
إليه وقتل س�نة 501، فولي بعده ابنه نور 
الدولة دبيس بن صدقة وقتل سنة 529، 
فولي بعده ابنه صدقة بن دبيس وقتل سنة 
531، ف�ولي بع�ده أخ�وه علّي ب�ن دبيس 
انقرض�ت  وبموت�ه   ،545 س�نة  وت�وفّي 

إمارتهم. أعيان الشيعة 6: 391.
أو ( 49) ش�ابهه،  وم�ا  »تلبي�ع«  يق�رأ:  لعلّ�ه 

»تاسع«، وما شابهه، ومع الأسف لم نعثر 
في كتب التاريخ والتراجم على ترجمته.

ج�اء في كتاب  الح�وادث 476-475: ( 50)
»وفي ش�هر رمض�ان من هذه الس�نة ظهر 
في س�واد الحلّة رجل يع�رف بأبي صالح، 
ادّع�ى أنّ�ه نائب صاح�ب الزم�ان، وقد 
أرس�ل إلي�ه أن يعلم الناس أنّ�ه قد قرب 
بذل�ك،  الجهّ�ال  فاس�تغوى  ظه�وره، 
وانضمّ إليه خلق كثير من الناس، فقصد 
ى بلد  بلاد واس�ط ونزل في موضع يس�مّ
الدجل�ة من معاملاته�ا، وأخذ من أموال 
الناس ش�يئًا كث�يًرا، وس�ار إلى قرية قريبة 
م�ن واس�ط تع�رف بالأرح�اء وراس�ل 
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صدر واس�ط فخر الدين ابن الطرّاح بأن 
يخ�رج إليه، فقال لرس�وله: قل له: يرحل 
عن موضعه أو يحفظ نفس�ه، ومتى تأخّر 
أنف�ذت العس�كر لقتال�ه، فرح�ل وقصد 
الحلّ�ة، فأرس�ل إلى صدره�ا ابن محاس�ن 
يس�تدعيه إليه، فأخرج ولده في جماعة من 
العس�كر فالتق�وا واقتتلوا قتالًا ش�ديدًا، 
فقت�ل اب�ن محاس�ن وجماعة م�ن أصحابه 
وانه�زم الباق�ون، فكات�ب وال�ده الحكّام 
ببغ�داد يعرفه�م ذل�ك، فرك�ب ش�حنة 
العراق وس�ار إليه، وأمّا أب�و صالح فإنّه 
قص�د قبّ�ة الش�يخ اب�ن البلق�ي بناحي�ة 
النجميّة من قوس�ان فقتل كلّ من بها من 
الفق�راء والصالح�ين ونه�ب أم�وال أهل 
الناحية فوصل ش�حنة العراق بعس�اكره 
إليه وأحاط به وبأصحابه ووضع السيف 
فيه�م فلم ينج منهم إلّا نفر يس�ير، وحمل 
بغ�داد  إلى  وأصحاب�ه  صال�ح  أبي  رأس 
وعلّ�ق به�ا وكف�ى الله شّره«... إلى آخ�ر 

كلامه. 
نس�ب إلي�ه في ال�وافي بالوَفَيَ�ات 13/ ( 51)

322؛ ونسب إلى سيف الدولة صدقة في 
أعيان الش�يعة 8/ 281. وبدون نسبة في 

مناقب آل أبي طالب 2/ 287
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طُوْطِ )فَرَائِدِ الفَوَائِدِ( رْفِ مِنْ مَخْ أُرْجُوزَةٌ في النَّاحْوِ والصَّا
يْن الحلِّيِّ )ت 1406هـ( يِّدِ هادي كَمَال الدِّ للسَّا

دراسةٌ وتحقيقٌ

نته��ا مخطوط��ةُ )فرائد  ه��ذه الأرج��وزةُ ه��ي إح��دى الأراجيز الت��ي تضمَّ
ا أكبُ الأراجيز  ّ )ت14٠6ه���(؛ ولأنهَّ ��يِّد هادي كمال الدّين الحلِّ الفوائد( للسَّ
له��ا، ولأنَّ الأخريات بعيدة عن اختص��اص الأولى، وَدَدْتُ أن  في الكت��اب، وأوَّ
ة، فبدأتُ الحديثَ عن حياةِ ناظمها باختصار، ثمَّ شرعتُ  قةًا مستقلَّ أُخرِجَها محقَّ
سَ��مَ بس��هولةِ الألفاظِ،  بدراس��ةِ منهجِ��ه في الأرجوزة، ثم تحقيق النَّص الذي اتَّ
وتنوّع الموضوعات، وحس��نِ توظيف القواعد النَّحوية، وهو نمطٌ من التأليف 
غايته تيس��يُر النَّح��و، واختصارُ القواعد الكليَّة، واختيار المس��ائل الفريدة. وقد 
ا في ضبطِ أبيات الأرج��وزة، مع توثيق المس��ائل النَّحويَّة المختلفة،  بذل��تُ جهدًا
به عمل المحقق. فاستحقَّ الموضوع الدراسة، لقيمته العلميَّة  وتخريج كل ما يتطلَّ

. في عرض قواعد العربية نظماًا
 الكلمات المفتاحية:

أرجوزة، نحو، صرف، فوائد، السيد هادي كمال الدين.

arlecbal1@iku.edu.iq
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كلية الإمام الكاظم ، أقسام بابل
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A Didactic Poem on Grammar and Morphology from the 
Manuscript Fara’id al-Fawa’id by Hadi Kamal al-Din al-

Hilli

Asst. Prof. Dr. Karim Hamza Hamidi
Imam al-Kadhim College (AS) – Babylon Branch
arlecbal1@iku.edu.iq

Abstract
This didactic poem (urjuza) is one of the several poetic compositions 

included in the manuscript Fara’id al-Fawa’id by Sayyid Hadi Kamal 
al-Din al-Hilli (d. 1406 AH). As it is the longest and the first among 
them, and since the other compositions do not align with its specialized 
focus, I sought to publish it as an independent, verified text.

I began by briefly discussing the life of its author, followed by an 
analysis of his methodological approach in the urjūza. I then proceeded 
to verify the text, which is characterized by simple language, diverse 
subjects, and skillful application of grammatical rules. This type of 
composition aims to simplify grammar, condense fundamental rules, 
and highlight unique linguistic issues. I dedicated significant effort to 
ensuring the accuracy of the poem’s verses, documenting various gram-
matical points, and providing the necessary scholarly references re-
quired in the process of textual verification.

This study is of particular academic value as it presents Arabic gram-
mar in a poetic format, making it accessible and structured for learners 
and scholars alike.

Keywords:
Didactic poem (urjūza), grammar, morphology, Fawa’id, Sayyid Hadi 

Kamal al-Din.
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رْفِ مِنْ مَخْطُوْطِ )فَرَائِدِ الفَوَائِدِ( أُرْجُوزَةٌ في النَّحْوِ والصَّ

ٱ ٻ ٻ

مة الُمقِّق مقدِّ
نا  �لامُ على خ�يِر مَ�نْ نَطَ�قَ بالضاد، نبيِّ لاةُ والسَّ الحم�دُ للهِ ربِّ العالم�ين، والصَّ

ا بعدُ؛ دٍ، وعلى آل بيته الطيبين والطاهرين. وأمَّ مَّ مُحَ
فإنَّ التراثَ النَّحويَّ معيٌن لا ينضبُ، ما زلنا ننهلُ منه إلى يومنا هذا، وإنَّ عقولَ 
ةٍ كبيرة، تضمُّ  النَّحويين دائمةُ البحثِ والتنقيبِ في ما تركه الأوائلُ من مدونةٍ نحويَّ
عص�ارةَ جهودهم، فوسِ�مَ هذا الجه�دُ بالعُسِر وصعوبةِ الفهم ت�ارةً، وبتأثر قواعد 
النح�و بالمنطق والفلس�فة تارةً أخرى، فعمل اللاحقون ع�لى تهذيب تلك القواعد 
وتيس�يرها شرحً�ا وتعليقًا وتحش�يةً، وم�ن مناهج التيس�ير نظم القواع�د، فتوالت 
المنظومات النحوية الشعريَّة لتسهيل النَّحو على المتعلمين، ولعلَّ أشهرها ألفية ابن 
مال�ك. وممَّ�ا وفقني الله إليه الحص�ول على منظومة متنوعة بموضوعاتها، وس�مت 
ب�)فرائ�د الفوائ�د(، هي من آثار العلّامة الس�يِّد هادي ك�مال الدين الحلي، وهو من 
عل�ماء الحلّ�ة الكب�ار، الذين تركوا آث�ارًا مهمة في مختل�ف العلوم الأدبي�ة واللغوية 
والفقهية. فاحتوت هذه المخطوطة على أراجيز متنوعة في طليعتها كانت )أرجوزة 
في النح�و والصرف(، ونظرًا لس�عة الأراجيز وتعدده�ا في المخطوط عقدتُ العزم 
ع�لى إفراد هذه الأرجوزة بالتحقيق والدراس�ة، وممَّا حفزني على ذلك أنَّ المخطوط 

كان مكتوبًا بخطِّ مؤلّفه، وكان أسلوبه بارعًا في معالجة المسائل النحوية الفريدة.
وقب�ل ذلك قم�تُ بترجمة المؤلِّ�ف ترجمةً مخت�صرةً، مع بيان وص�ف المخطوط 
وعملن�ا في�ه، ثمَّ بيان منه�ج المؤلّف في الأرج�وزة على أربعة مح�اور، هي: حرصه 
على اختيار الفوائد الفريدة من المسائل، وتوظيفه النَّص القرآني في نظم الأرجوزة، 
واستشهاده بأمثلة اجتماعية في رفد القاعدة النحوية، واعتماده على الأشهر في اختيار 

المسائل.
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وقد حرصتُ على ضبط أبيات الأرجوزة وتشكيلها، مع اعتماد منهج التحقيق 
العلمي في تخريج الآيات وتوثيق المسائل النحوية المشكلة، مع بيان المفردات الغريبة 
والمصطلحات العلمية وترجمة أس�ماء الأعلام الواردة في النص. وأحسبُ أنَّ جهد 
المؤلّف قيّم، يستحقُّ القراءة والدراسة؛ لأنَّه كُتبَِ بأسلوبٍ معاصٍر، تعامل فيه مع 
د الس�يد هادي  القواع�د النَّحويَّ�ة بلغة أدبيَّة جميلة. وأخيًرا أس�ألُ الله تعالى أن يتغمَّ
ك�مال الدين الحلّي برحمته الواس�عة، وأن يتقبل منه هذا العط�اء العلمي، وأن يحفظ 
ا، الذي ما فتئ حريصًا على نشر تراث والده. وأن نكون قد وفقنا  نجله الس�يد عليًّ
في إظه�ار النص ك�ما أراده المؤلّف، خدم�ةً للغة كتاب الله العزي�ز، والحمدُ للهِ ربِّ 

العالمين. 
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دراسة المخطوط
أولًا: ترجمة المؤلف ودراسة المخطوط

ترجمة المؤلِّف
ع�رض ع�دد م�ن الباحث�ين ترجم�ة الس�يِّد ه�ادي ك�مال الدي�ن الح�ليِّ عرضًا 
�لا)1(، وم�ن أوثق ما ذُكِ�رَ في ترجمة المؤلِّف  إش�ارته إلى نس�به في ثنايا كتابه  مفصَّ
دني بها نجله السيد  )فقهاء الفيحاء()2(، فضلًا عن المدونة المختصرة لسيرته التي زوَّ
ن لترجمته س�نعتمدُ عليه�ما كثيًرا في ترجمته. وتجنبًا للتكرار  علي، وهما مصدران مهماَّ

سأختصر الترجمة على النَّحو الآتي:
 . ّ ه�و الس�يِّد ه�ادي ابن الس�يِّد حمد ب�ن فاضل ك�مال الدي�ن الحس�ينيّ الِحليِّ
ث عن سلس�لة نس�به في معرض كلامه عن السيِّد حس�ين كمال الدين، قائلًا:  تحدَّ
دُ هادي  �يِّ »وسلس�لةُ نس�بي تتصلُ به على هذا الوجه بعد حذف الألقاب؛ إنيِّ السَّ
اب�ن الس�يد حمد ابن الس�يِّد فاضل ابن الشريف أبي الحس�ين حمد بن محمد حس�ن 
اب�ن عيس�ى ب�ن كامل بن منصور ب�ن كمال الدين اب�ن منصور ابن ع�لي زوبع بن 
محم�د المنص�ور بن كمال الدي�ن الأول ابن محمد ب�ن منصور ابن شُ�كر ابن أبو)3( 
محمد الحس�ن الأس�مر ب�ن النقيب علي ابن أبو طالب محمد ب�ن عمر الشريف ابن 
يحيى ابن النقيب الحس�ين النس�ابة بن أحمد المحدث ابن عمر بن يحيى بن الحس�ين 

)1( ينظ�ر ع�لى س�بيل التمثيل: فقه�اء الفيحاء وتطور الحرك�ة الفكرية في الحلَّة، للس�يِّد هادي حمد آل 
كمال الدّين الحس�يني، دراس�ة وتحقيق: أ.د علي عباس الأعرجي:  1/ 17 - 37، وشرح الخطبة 
الأولى من نهج البلاغة، عني بشرحها السيد هادي السيد حمد آل كمال الدين الحلي )ت1496ه(، 
المحق�ق: الدكتور كريم حمزة حميدي: 12- 14، وموس�وعة أعلام الحلَّة منذ تأس�يس الحلَّة حتَّى 

اد: 249.                   نهاية 2000م، د. سعد الحدَّ
)2( فقهاء الفيحاء: 2/ 109 - 110.                  

)3( هكذا وردت في الكتاب، والصواب )أبي(. ويبدو أنَّه اسمٌ منقولٌ على الحكاية والشهرة.                  
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ذي الدمع�ة ابن زيد الش�هيد بن الإم�ام زين العابدين بن الحس�ين بن علي بن أبي 
طال�ب«)1(. ث�مَّ عقب ذكر هذا النس�ب بأبيات يفتخر بها بنس�به الذي يس�مو 

. بانتهائه عند س�يد الأنام
كان وال�دُهُ المرحوم الس�يّد حمد عالمً�ا فقيهًا، ممَّا كان له الأثرُ الأكبُر في مس�يرته 
العلميَّة والأدبيَّة والسياسيَّة؛ قال آغا بزرك الطهراني في ترجمة السيد حمد: »هو السيد 
حمد ابن الس�يد محمد حس�ن ابن الس�يد عيس�ى بن الس�يد كامل ابن السيد منصور 
ابن الس�يد كمال الدين ابن أبي الحس�ن منصور ابن علي الحس�يني الملقب بزوبع من 
فضلاء عصره في الحلة. هاجر جده زوبع من الكوفة إلى الحلة وتعاقب فيها أولاده 
وأحف�اده إلى الي�وم ويعرفون ب��)آل كمال الدي�ن(، وفيهم فُقهاءُ وأدب�اءُ ووجهاء، 
ا  ت�وفي الُمترجَم في )1287ه�( وخلَّف ثمانية أولاد أعقبوا بأجمعهم، وأصغرهم س�نًّ
العلّامة المجاهد السيد عيسى كمال الدين الذي ولد عام وفاة والده المترجم وتوفي 
في )1372ه�(، وقد أطْلَعنى على مش�جرة نسبهم المبدوءة باسم المترجم والممضاة 
من الس�يد عبد العزيز الموسوي جد الأسرة النجفية )آل صافي( وغيره من العلماء. 
وقد رآها أيضًا العلّامة الش�يخ حس�ن ابن الش�يخ الأكبر كاش�ف الغطاء صاحب 
ح بأنَّ المترجم حفيد الس�يد  قها وصرَّ )أن�وار الفقاهة(...أي�ام إقامت�ه في الحلّة فصدَّ
عيس�ى اب�ن كامل، وتأري�خ خطّه 1249ه��... ومن أنجال الُمتَرجم الس�يد جعفر 
الِحليِّ الش�هير الُمتوفىَّ في 1315ه�، وصاحب )سحر بابل( المطبوع. وقد ترجمناه في 
)نقب�اء البشر(... ومنهم أيضًا العالمان العلمان الس�يد علي صاحب )الضياء اللامع 
في شرح الشراي�ع( في س�بعة عشر مجلدًا والس�يد فاض�ل، وقد توفي�ا في عام واحد 
)1322ه�(، فنظم بعض الشعراء لتأريخ وفاتهما رباعية كل شطر منها تأريخ أولها: 
ة الاعتقاد  قضى العالمان فناح الهدى«)2(. وقد كتب له والدُه السيد حمد كتابَ )محجَّ

)1( فقهاء الفيحاء: 2/ 109 - 110.                  
)2( طبقات أعلام الشيعة، آغا بزرك الطهراني: 10/ 441 -  442.                  
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د  في الوصيَّ�ة لثم�ر المهجة والف�ؤاد()1(. قال الطهرانيُّ عن هذا الكتاب بأنَّه: »للس�يِّ
ّ المعاصر، كتبه لولَده السيّد  حمد بن السيِّد فاضل بن السيِّد حمد آل كمال الدين الِحليِّ
عبد الهادي الش�هير بالس�يّد هادي كمال الدي�ن مؤلِّف )فقهاء الفيح�اء( و)جريدة 

دِّ على الطبيعيّين وطبعَه 1351ه�«)2(. ة، وهو في الرَّ التوحيد( الصادرة مِن الحلَّ
م السيِّد هادي – في مقتبل حياته - في كتاتيب الشيخ ارزوقي )عبد الرزاق  تعلَّ
مات على والده السيِّد  م القراءة والكتابة، ثمَّ درسَ المقدِّ ة؛ إذ تعلَّ سعيد( في مدينة الِحلَّ
حمد، ثمَّ شدَّ رحاله إلى مدينة النجف الأشرف، والتحق بحلقات الدرس الحوزويّ 
هرانّي، الشيخ هادي كاشف الغطاء،  فيها، فكان من أساتذته: )الشيخ آغا بزرك الطَّ

د حسين كاشف الغطاء...()3(.   د جواد الجزائريّ، الشيخ محمَّ الشيخ محمَّ
ة، فقد اتجهَ إلى الدراس�ة  نالَ الس�يِّد هادي ثقةَ المراجع، وأصبحَ وكيلَهم في الحلَّ
الحوزويَّ�ة في النجف الأشرف في مدرس�ة )الشربيانّي(، وعلى يد أس�اتذتها، ومنهم 
د طه نجف، وغيره من علماء ذلك الوقت، فدَرَسَ الحاش�ية،  العلّام�ة المرحوم محمَّ
ة، فقام بتأسيس مدرسة  والشمس�يَّة، والمعالم، واللمعة. ثُمَّ اتَجه إلى خدمة أهالي الحلَّ
العل�وم الديني�ة، وه�ي مُجازة م�ن وزارة المعارف، وهي المدرس�ة الدينيَّ�ة الوحيدة 
ة، مطبع�ة القضاء  ا)4(. وأص�در جري�دة )التوحي�د( في مدين�ة الحلَّ المج�ازة رس�ميًّ
1378 / 1958م، وه�ي جريدة أس�بوعيَّة، وبعد ص�دور أعداد منها انتقل بها إلى 
فًا طُبعَِ منها )36( كتابًا وكرّاسًا،  بغداد واحتُجِبَت)5(. للمُترجَم أكثر من )53( مؤلَّ
منها: )تحفة الحضر والَأعراب في علم النحو والإعراب( و)مقتبسات من أرجوزة 

)1( ينظر الذريعة، آغا بزرك الطهراني: 20/ 144.                  
)2( المصدر نفسه والصفحة نفسها.                  

)3( ينظر فقهاء الفيحاء: 1/ 21 - 22.                  
نة السيِّد علّي الهادي نجل المؤلِّف.                   )4( ينظر مدوَّ

)5( ينظر معجم المطبوعات النجفيَّة 131.                  
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الري�اض المشمس�ة في عل�م الهندس�ة( وهو مطب�وع في )102( صفح�ة، في مطبعة 
النع�مان في النجف، س�نة 1974م، و)جن�اح النجاح( أرج�وزة في توضيح غريب 

اللغة، وغير ذلك)1(. 
وق�د انتقل المرحوم الس�يد هادي إلى جوار ربِّهِ س�نة 1405ه�/ 1986م، كما 

أعلمني بذلك نجله السيد علي.

بين يدي المخطوط  
)فرائ�دُ الفوائ�دُ( كت�ابٌ منظ�وم، كُتبَِ بخ�طِّ المؤلِّف في نس�خة واحدة، وهو 
لة بمكتبة المتح�ف العراقي بموجب الأمر الإداري  من مصنَّفاته المخطوطة المس�جَّ
)3750( في تاريخ 3/ 3/ 1976م. وفرائد الفوائد هي أراجيز متنوعة بين علوم 
اللغ�ة والفلس�فة والمنطق وال�كلام والجغرافيا، اجتهد المؤلِّ�فُ في نظمها، فجاءت 
لغَة(، و)بَعْضُ بَسَ�ائطِِ  فِ(، و)الُّ ْ بعناوي�ن مختلفة، هي: »)أُرْجُوزَةٌ في النَّحْوِ والصرَّ
رَاتٌ مِنْ عِلْمِ المنَْطِقِ(،  عِلمِ الُجغرَافيَا(، و)بَعْضُ بَسَ�ائطِِ دُرُوسِ الأشْيَاءِ(، و)شَ�ذَ
و)شَذَرَاتٌ مِنَ الفَلْسَفَةِ(، و)شَذَرَاتٌ مِنْ عِلْمِ الكَلَامِ(؛ إذ حرص المؤلِّفُ على ذكر 
الفوائ�د مرقمةً تحت كلِّ عنوان. ونظرًا لس�عة المخط�وط وتنوعه اخترنا الأرجوزة 
الأولى من�ه، المختصة بالنَّحو والصرف. وبلغ مجم�وع الأبيات المنظومة في الكتاب 
�ه )1432( بيتًا، وس�نقتصُر ع�لى الفوائد النحوي�ة التي بلغ�ت )25( فائدة بين  كلِّ
النح�و وال�صرف. وكان خطُّ المؤلِّفِ واضحًا، مراعيًا في�ه قواعد الإملاء والكتابة 
غم من أنَّ المخطوط كتب في عام  في الغالب، ولكنَّه لم يُثبت تاريخ تأليفها، وعلى الرَّ
1976م، وه�ذا واضحٌ من كتابة التاريخ بصورة باهتة على الصفحة الأولى منه إلّا 
أنَّ�ه لم ي�رَ النور حتى وفقنا الله لفتح قن�وات التواصل مع نجل المؤلِّف. وربَّما يكون 
الس�بب تزام�ن الانته�اء من الكتاب مع الم�دة التي ضُيِّق فيها عليه م�ن قبل النظام 

)1( ينظر: فقهاء الفيحاء 31 - 35.                  
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الحاكم، فبقي الكتاب حبيس مكتبته. 

عملنا في التحقيق
ا  إنَّ المخطوط كان مكتوبًا بخطِّ المؤلِّف، وبنسخةٍ واحدة، فلم يتطلب ذلك منَّ
جهدًا مضاعفًا في مقابلة النس�خ، لذا اقتصر عملن�ا على الضبط والتدقيق والتوثيق 

والتخريج على النَّحو الآتي:
1 ..-  – ضبطُ الأبيات الشعريَّة لغةً ووزنًا كما أرادها المؤلِّف
تخريجُ الآيات القرآنية المقتبسة في ثنايا الأراجيز الشعرية.. 2
تثبي�ت ح�واشي المؤلِّ�ف في الهام�ش بحس�ب موضعه�ا ال�ذي أراده المؤلِّف، . 3

ووضعها بين قوسين.
ترجمةُ الأعلام الواردة أس�ماؤهم في الأرجوزة، والإشارة إلى مصادر تراجمهم، . 4

مع التنبيه على كلِّ من لم أقف على ترجمته.
توثيق المسائل النَّحويَّة والقواعد المشكلة التي تضمنتها الأرجوزة، ولم أوضح . 5

إلّا ما كان مبهمًا منها.
تخري�ج الكل�مات الغريب�ة والمبهم�ة والمصطلح�ات العلميَّ�ة الت�ي تضمنته�ا . 6

الأرجوزة.
بيان ما أُبهم من المسائل النحوية الخلافية اختصارًا.   . 7



268

أ.م.د كريم حمزة حميدي

ثانيًا: منهجه في الأرجوزة
ينمازُ المؤلِّفُ السيد هادي كمال الدين الحلّي بثقافة موسوعيَّة، فاختط له منهجًا 
فريدًا في إرجوزته، لمعالجة المسائل النَّحويَّة، اتسم بأسلوبٍ مختصٍر غير مخل. وأهم 

سمات المنهج في هذه الأرجوزة:

1- الحرص على اختيار الفوائد الفريدة من المسائل

الفرائ�د في اللغة مأخوذة م�ن )الفرد(، ومفردها )الفري�دة(، وذكر أهل اللغة 
ذْرُ الَّذِي يَفْصِلُ  معاني متعددة للفرائد، منها ما جاء في )تاج العروس(: »الفَرِيدُ: الشَّ
ا  َ فِيسَةُ، كأَنهَّ هَب، جمعه: فَرَائدُِ، وقيل: الفَرِيد، بغَِيْر هاءٍ: الَجوْهَرَةُ النَّ ؤْلُؤِ والذَّ بَين اللُّ
لَ بغِيِره(،  ، إذِا نُظِمَ وفُصِّ رُّ مُفْرَدَةٌ فِي نَوْعِها، )كالفَرِيدَة(، بالَهاءِ، والفَرِيدُ أَيضًا: )الدُّ
لَطُ  ةٍ، وَلَا تُخْ فَ�ظُ فِي ظَرْفٍ على حِ�دَ تيِ تُحْ مِينَة الَّ ةِ الثَّ رَّ وفَ�سرَّ العِصَ�امُ الفَرِي�دَةَ بال�دُّ
رُ من  �ذْ فِها... وَقَ�الَ إبراهِيمُ الَح�رْبّي: الفَرِيدُ جْمع لفَرِيدةٍ، وَهِي الشَّ بال�لآليءِ، لشَِرَ
يَتْ بهِِ لانفِرَادِهَا«)1(. وخيُر  : كِبَارُها... كالفَرَائدِِ، سُ�مِّ رِّ ؤْلُ�ؤ، وفَرائدُ الدُّ �ةٍ كاللُّ فِضَّ
تيِ لَا نَظِير  وْهَرَة الَّ ف الفرائد العالم اللغوي الكفوي بقوله: »الفريدة: هِيَ الْجَ من عرَّ
لَهَا، وَالْجمع فرائد والفرائد فِي البديع: الْإِتْيَان بلَِفْظَة تتنزل منزلَة الفريدة من العقد، 
تدل على عظم فصاحة الْكَلَام وجزالة مَنْطِقه وأصالة عربيته بحَِيْثُ لَو أسقطت من 
الْ�كَلَام عزت على الفصحاء«)2(. إذن الفرائد هي النوادر والنفائس وكبار المس�ائل 
والموضوع�ات التي اختارها المؤلِّ�ف في كتابه، وقرنها بالفائدة، فهو اختار )الفوائد 

الفريدة( في موضوعات الكتاب. 

بيدي )ت1205ه�(: 8/ 486.                   )1( تاج العروس من جواهر القاموس، مرتضى الزَّ
)2( الكليات معجم في المصطلحات والفروق اللغوية، الكفوي: 697.                  
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ل بيتٍ من الأرجوزة، بقوله: ة التسمية في أوَّ وقد أفصح المؤلِّف عن علَّ
الــفَــوَائِــدِ( ــدَ  ــرَائِ )فَ يْتُهُ  سَمَّا

ــؤِ الــقَــلئِــدِ ــؤلُ ــلَ لُ ــثْ ــاءَ مِ ــجَ فَ
وم�ن يختار لؤل�ؤ القلائد يكون دقيقًا في اختياره وانتقائه وحس�ن جماله، وهذا 

تشبيهٌ بما اختاره المؤلِّف من موضوعات.

2- توظيف النَّاص القرآني في نظم الأرجوزة
الش�اهدُ القرآني هو أعلى أدلَّة الس�ماع في أصول النَّحو العربي، والقرآنُ الكريم 
، وفصاحتُهُ تتج�لىَّ في لُغتهِِ، الت�ي »لا يُدانيها أث�رٌ لغويٌّ في  ه�و أفص�حُ نصٍّ ع�ربيٍّ
العربيَّ�ةِ على الإطلاق«)1(، فهو معجزة الس�ماء الخالدة، الذي تُع�دُّ لغتُهُ ونظمُهُ من 
مكامن الإعجاز في تحدّي العرب آنذاك، فالاس�تعانةُ بالقرآن الكريم لتقوية الرأي 
النح�وي من أس�باب رجاحت�ه وتقدّم�ه، لذا لج�أ النحويون إلى الأص�ل الأول في 
الاس�تدلال والس�ماع ألا وهو القرآن الكريم، ولم يخرج المؤلِّف عن سنن النحويين 
في الاستعانة بالقرآن الكريم في تعزيز القاعدة النحويَّة، ومن ذلك قوله في الحديث 

عن حرف الجر )في(:
ــي قَوْلِ ــوِ  بِنَح ــى(  )عَلَ ــتْ  وَرَادَفَ

ــلِ خْ النَّا ــذُوعِ  جُ ــي  فِ َّا  ــ�َ لَأصْلُ
فهو يقول بتناوب حرفي الجر )على( و)في( في قوله تعالى ﴿ ہ ہ ہ 

ھ﴾ ]سورة طه/ من الآية 71[. ومنه حديثه عن )حتى( وأنواعها؛ إذ قال:
مَطْلَعِ(  ــى  حَتَّا ــيَ  هِ ــلمٌ  وَكَـ)سَ

ــعِ الَموضِ ــذَا  بِهَ ــى(  )إل ــتْ  رَادَفَ إذْ 

)1( العربيَّة، دراسات في اللغة واللهجات والأساليب، يوهان فك: 16 .                    
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إذ استش�هد بقوله تعالى: ﴿ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ﴾ ]س�ورة القدر: 5[ للدلالة 
على أنَّ )حتى( هنا حرف جر بمنزلة )إلى( في المعنى والعمل.

ومنه أيضًا حديثه عن )اللام( وأنواعها، قائلًا:
ــدُ  تُفِي ــةٍ  تَقوِيَ ــى  إلَ ــيَ  وَهِ

ــدُ يُرِي ــا  لِمَ ــالٌ  فَعَّا ــوِ:  كَنَح
اس�تعان المؤلِّف بقوله تعالى: ﴿ۇ ۇ ۆ﴾ ]س�ورة ال�بروج/ من الآية 16[ 

ة لَام التقوية. م الْمُسَماَّ للتأكيد على اللاَّ
وغيره�ا من النص�وص القرآنية التي اقتبس�ها توظيفًا وتوثيقً�ا لتعزيز القاعدة 

القرآنية، بما يعكس ثقافته القرآنية وبراعته الشعريَّة.

3- استشهاده بأمثلة اجتماعية في رفد القاعدة النحوية
انماز المؤلِّفُ السيِّد هادي باختيارِ أمثلةٍ مصنوعةٍ معاصرةٍ، وهذا خروج على ما 
ألفَِه النحويون من الاستش�هاد بزيدٍ وعمرو في تحليل المس�ائل النحويَّة، ومن أمثلة 

ذلك ما قاله عن معاني حرف الجر )في(:
ــل عليِْ التَّا ــى  إلَ ــا  أحيَانً ــي  وَتَأتِ

ــلِ زِنْبِيْ ــي  فِ ــبَ  الغَرِيْ ــوا  كَقَتَلُ
ثُ المؤلِّفُ عن معنى التعليل في حرف الجر )في(، وقد نُسِ�بَ هذا المعنى  يتحدَّ
إلى اب�ن مالك )ت672ه��( )1(. ومعنى الزنبيل الوارد في البيت هو الِجراب، وَقِيلَ 
عوا قَالُوا زَنَابيِل)2(. والمعنى في البيت: قتلوا الغريب بسبب  الوِعاء يُحْمل فِيهِ، فإذِا جَمَ

زنبيل. 

)1( ينظ�ر رأي اب�ن مال�ك الجي�اني في: شرح تس�هيل الفوائ�د 3/ 155، ويُنظ�ر أيضً�ا رأي أبي حيان 
الأندلي )ت745 ه�( في: ارتشاف الضرب من لسان العرب 4/ 1726.

)2( ينظر لسان العرب، ابن منظور )ت711ه�(: 11/ 300.
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ومنه قوله عن )لام( الاستغاثة:
ــتِغَاثَهْ  الاسْ ــونُ  تَكُ ــا  بِفَتْحِهَ

ــفَاثَهْ ــنْ شَ ــاسِ مِ ــا لَلن ــي: يَ كَقَولِ
وق�د وظف المؤلِّفُ لفظة )ش�فاثة( توظيفًا بارعً�ا؛ إذ إنَّ النَّاس كانوا يضربون 
المثل في هذا المكان للدلالة على فس�اد الصحة، وكأنَّه يؤكّد اس�تغاثة النَّاس من هذا 
المكان وتش�اؤمهم منه. وشَ�فاثَى: هي قريةٌ من سَوادِ العِراقِ)1(. جاء في )موسوعة 
كرب�لاء الحضارية الش�املة(: إن »قرية ش�فاثا تقع قرب )عين التم�ر( وفيها يجلب 
القس�ب والتمر الى المدن الأخرى، حيث ورد اسمها بألفاظ عدة في المصادر وهي: 
ش�فاثا، ش�فاثى، شثاثا، شفاثة، شتاثة«، متس�ائلًا »أنه بالنظر لكون موقعها يقترب 
م�ن حص�ن الأخي�ضر، ومدينة ع�ين التمر، وه�ذه حقيق�ة جغرافي�ة، فكيف جاز 
للمسؤولين دمج شفاثا بعين التمر؟«. ويذكر قسم التاريخ الإسلامي في الموسوعة، 
أنه »قد اس�تغرب الأستاذ الدكتور )مصطفى جواد( من هذا الإجراء بقوله إنه )مما 
يس�تغرب أن بعض المتطفلين على مائدة الجغرافية العراقية القديمة، اس�تبدال اسم 
ش�فاثا ب� -عين التمر- حيث صارت ش�فاثا تس�مى عين التمر رسميًا، وهذا تخبط 
م�ا بع�ده تخبط، فكلتا البلدتيّن لهما وجود تأريخي خاص، ولكل منهما تأريخ خاص 
بها، وقد خرجت عين التمر وبقيت شفاثا، وستبقى إلى ما شاء الله، ومن العامة من 
يس�ميها )ش�ثاثة( على س�بيل الإبدال، وبها يضرب المثل في فس�اد الصحة، فالعامة 
يقولون: -يريد من ش�ثاثة عافية-، فش�فاثا غير عين التمر، وعين التمر غير ش�فاثا 

فالتغاير والتباين جد مبنيين(«)2(.  

)1( ينظر: التكملة والذيل والصلة لكتاب تاج اللغة وصحاح العربية 1/ 369.
)2( تنظر: موسوعة كربلاء الحضارية الشاملة: 49-48.
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  وعندما أراد المؤلِّفُ أن يذكر أسماء أعلام في صناعة الأمثلة النَّحويَّة لم يستعن 
بزيدٍ عمرو، فقال: 

ــا: كَقَولنَِ ــهُ  اخْتِصَاصُ ــبِ  لَ بِالطَّا
أمْــرَنَــا ــيــد  الَمجِ عَــبْــدُ  ليَِنتَظِرْ 

ثُ ع�ن اللام العامل�ة، أي لام الطل�ب )الأمر( الجازم�ة في قوله:  وهن�ا يتحدَّ
)لينتظر(. وكذا في حديثه عن همزة )ابن( الواقعة بين علمين:

ــمْ  العَلَ ــى  نْثَ للِأُ ــفَ  أُضِيْ إذَا  إلّا 
ــى مُحتَرَمْ ــلْمَانُ ابْنُ لَيْلَ ــي: سَ كَقَوْلِ

رد، غير أنَّ  وهن�ا أثبتت همزة )ابن(؛ لأنَّ العل�م أُضيف إلى أُنثى، وهذا هو المطَّ
بعض اللغويين أجاز حذف ألف )ابن( إذا نُسِب إلى الأم إذا اشتُهرَ بها أو لم يُنسب 
إلى غيره�ا ك�)عيس�ى بن مري�م()1(.  وغيرها من الأمثلة التي واك�ب فيها العصر، 

اعتمادًا على ثقافته وموسوعيَّته في تحصيل العلوم.

4- اعتماده الأشهر في المسائل
اعتمد المؤلِّفُ على أشهر المسائل في معالجة الفوائد التي انتخبها في الأرجوزة، 
ومنها ابتداؤه بالمعنى الأشهر لكلِّ حرفٍ من حروف الجر، كما قال في معاني )إلى(:

ــاءُ بِهَا  ــفِ اليَ ــلُ الألْ ــى( وَأصْ )إلَ
ــى وَمُنْتَهَ ــةٍ  بِغَايَ ــعِرَةٌ  مُشْ

انته�اء الغاي�ة هو أص�ل مع�اني )إلى( باتفاق النحوي�ين)2(، والمؤلِّف يُش�يُر إلى 

)1( ينظر شرح درة الغواص في أوهام الخواص، أحمد بن محمد الخفاجي المصري: 701.
)2( ينظ�ر: المفص�ل في صنع�ة الإع�راب، الزمخشري ج�ار الله )ت538ه�(: 380. والجن�ى الداني في 
ح�روف المعاني، الم�رادي )ت749ه��(: 385. ومغني اللبي�ب عن كتب الأعاريب، ابن هش�ام 

)ت761ه�(: 104.       
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أنَّ أص�لَ الأل�ف ياءً قد أش�عر بإفادته�ا معنى انته�اء الغاية، وهذا الق�ول لم يذكره 
النحويون.

ومنه قوله عن اجتماع الشرط والقسم:
ــمْ  ــرْطُ يَحتَاجُ جَوَابًا كَالقَسَ الشَّا

ــذَمْ تُ ــتَ  خِفْ ــن  لَئِ وَالِله  ــي:  كَقَوْلِ
ــا  تَرَاهُمَ إذْ  ــةِ  الُجمْلَ ــي  فِ وَذَانِ 

ــا لَازِمَ كَانَ  ــوَابُ  الَج ــابِقِ  للِسَّا
مِ إذا لم يُسبَقْ بما يطلُبُ خبًرا،  فقد ذهبَ معظم النحويِّين إلى أنَّ الجوابَ للمُتقدِّ
ولك�ن هذه القاعدة تنتقضُ بما وردَ من ش�واهد فصيحة مخالف�ة لها ذكرها كثيٌر من 
النحويِّين، بعضهم حملها على الضرورة الشعرية، وأثبتنا في رسالة علميَّة أنَّ الجوابَ 
م القسم في الشعر والنثر، لوروده في أهمِّ  يُمكنُ أن يكونَ للشرطِ على الرغم من تقدُّ

مصادر الموروث اللغوي وهو نهج البلاغة)1(.

)1( ينظر تراكيب الأسلوب الشرطي في نهج البلاغة )رسالة ماجستير(: 199.
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الصفحة الأولى من المخطوط
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الصفحة الأخيرة من أرجوزة النحو والرف
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فَرَائِدُ الفَوَائِد
لغَةِ، وَبَعْ����ضِ بَسَائطِِ عِلمِ الُجغرَافيَا، وَبَعْضِ  فِ والُّ ْ أُرْجُوزَةٌ في النَّحْوِ والصرَّ
دُرُوسِ الأشْ�يَاءِ، وَشَذَرَاتٍ مِنْ عِلْمِ المنَْطِقِ، وَشَذَرَاتٍ مِنَ الفَلْسَفَةِ، وَشَذَرَاتٍ مِنَ 

عِلْمِ الكَلَامِ.
ــدِ الفَوَائِ ــدَ  )فَرَائِ يْتُهُ  ــمَّا سَ

ــدِ القَلئِ ــؤِ  لُؤلُ ــلَ  مِثْ ــاءَ  فَجَ
هْدَه)1( ى الشَّا أحلَى مَذَاقًا مِنْ مُصَفَّا

وَرْدَه رَوْضٍ  كُلِّ  ــنْ  مِ ــرَى  تَ ــهِ  بِ
ــكَارِ الأفْ ــبِ  حُجُ ــنْ  مِ ــعٌ  بَدَائِ

ــارِ المعِْطَ ــادَةِ)2(  كَالغَ ــرَزَتْ  بَ ــدْ  قَ
ــالِ ــنَ الَجمَ ــوْبٍ مِ ــي ثَ ــالُ فِ تَخْتَ

ــي ــي اللَّايالِ ــدْرِ فِ ــالِ البَ ــل اختي مث
يُرَاضُ فِيْهَا الفِكْرُ)3(، وَهْوَ)4( جَامِحُ

ــحُ وَاضِ ــوَ  فَهْ ــضُ،  الغَامِ ــي  وَيَنْجَلِ
قَدِ ارْتَضَى الفِكْرُ بِهَا مَنَاخَهُ 

ــهُ       أفْرَاخَ ــا  وَكْرِهَ ــي  فِ ــتْ  وَحَفِظَ

هْدُ: العسل ما لم يُعْصَرْ من شَمْعِه، والواحدة: شَهْدَة وشُهْدة. ينظر كتاب العين، الخليل بن أحمد  )1( لشَّ
الفراهيدي )ت170ه�(: 3/ 397.  

)2( الغادَةُ: الفتاةُ النَّاعمةُ، وكذلك الغَيْداءُ. ينظر العين: 4/ 436.
ير.  مْتُها السَّ ةَ أرُوضُها رِياضةً أي علَّ وضة، يُقالُ: رُضْتُ الدّابَّ وض والرَّ )3( يُراضُ فيها الفكر: من الرَّ
ض في تحصيل هذه الفوائ�د. ينظر معنى )روض( في العين: 7/  بمعن�ى أنَّ الفك�رَ قد اجتهدَ وتروَّ

.55
نتَْ )الهاء( من الضمير )هو( في موضعين من أجل استقامة الوزن. )4( سُكِّ
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هَا الَجوْهَــرُ وَالغَيْرُ عَرَضْ)1( كَأنَّا
ــا مِنْ عِوَضْ ــرَى البَاحِثُ عَنْهَ لَيْسَ يَ

ــانِ ــيَ ــبَ ــةِ ال ــلَّا ــحُ رَافِـــلَـــةٌ بِ
ـــرْآنِ ـــقُ ــــدَمَــــاتِ لُـــغَـــةِ ال لِخَ

اءِ فَائِدَةُ )1(: خَطَأُ القُرَّا
ــا الَخطَ ــرَأُ  تَقْ اءِ  ــرَّا القُ ــةُ  وَجُمْلَ

ــا يُغْمَطَ ــنْ  لَ ــهُ  عِلْمُ ــنْ  مَ ــمْ  وَبَيْنَهُ
ــونِ()2( حَذَفُوا ــلِ )اعْتَزِلُ ثْ ــمْ بِمِ فَهُ

ــوا ــيْنَ وَقَفُ ــوْنِ حِ ــكَ النُّ ــرَةَ تِلْ كَسْ
ــا يَقْرَأونْ ــفَ فِيْمَ ــمْ لَمْ يَخْ نُهُ وَلَحْ

﴿ڤ ڤ ڤ ڦ   ڦ﴾)3( نَحْو: 
ــكونِ بالس ــونَ  النُّ ــرَأونَ  يَقْ إذْ 

ــوا بالَملْحُونِ ــفِ، حيثُ فَاهُ فِي الوَقْ

ةِ،  �ا الَجوْهَرُ، فيُطل�قُ على الَخلِيقَ�ةِ، والِجبلَِّ )1( )الَجوْهَ�ر والعَ�رَض( من مصطلح�ات علم الكلام، أمَّ
ا العَرَضُ، فهو ما لا ثَبَاتَ له، ويُس�تعملُ  تُهُ. وأمَّ والفِطْ�رَةِ، فجَوه�رُ كُلِّ شيءٍ ما خُلِقَ�تْ عليه جِبلَِّ
ا  منطقيًّ�ا للدلال�ةِ ع�لى الصفةِ التي  تَعْ�رِضُ للشيء، اتفاقً�ا وصدفةً، فيظهرُ ويبرزُ ويب�دو بها. وأمَّ
دة وغير المبيِّنة لحقيقة الموصوف. ينظر معجم  فة وغير المحدِّ منطقيًّا، فهو يُعنى بالصفات غير المعرِّ

مفاهيم علم الكلام المنهجيَّة، د. حمو النقاري: 253، 371.      
)2( يش�ير المؤلِّف إلى قوله تعالى ﴿ٿ ٿ    ٿ ٹ ٹِ﴾]س�ورة الدخان/ 21[. إذ حُذِفَت ياءُ المتكلم 
الزائدة المتصلة بفعل الأمر. وقرأ الجمهور )فاعتزلونِ( بحذف الياء في الوصل والوقف، والكسرة 
دلي�ل ع�لى المحذوف. في ح�ين قرأ ورش عن نافع والحس�ن )فاعتزلوني(؛ وذل�ك بإثبات الياء في 
الوصل، وحذفها في الوقف. وقرأ يعقوب وسلام بإثبات الياء في الحالين. ينظر معجم القراءات، 

د. عبد اللطيف الخطيب: 8/ 428.   
)3( سورة المؤمنون: من الآية 108.
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ــيَ الَموصُوفَه ونِ هِ ــرَةُ النُّ إذْ كَسْ
ــه ذُوفَ الَمحْ ــا  ليَِائِه ــةً  عَلمَ

ــوا أحْكَامَه ــوْ هُمْ عَرَفُ والعَقْلُ لَ
ــه العَلمَ ــذِفَ  تَنْحَ أنْ  ــعُ  نَ يَْ

ــرِ أصَح ــونِ( بِالكَسْ )وَلَا تُكَلِّمُ
ــح)1( ضَ ــا اتَّا ــهُ كَمَ ــوزُ حَذْفُ ولا يَجُ

فَائِدَة )2(: إلى
)إلَى( وَأصْلُ الألْفِ اليَاءُ بِهَا  

ــهَــى)2( ــتَ ــنْ ــةٍ وَمُ ــايَ ــغَ ــرَةٌ بِ ــعِ ــشْ مُ
ــه ــيَّا ــعِ ــــــا أفَــــــادَتِ الَم َ وَرُبمَّا

ه)3( وِيَّا ــى الثَّا ــتَرَى الأرْضَ إلَ ــوُ: اشْ نَحْ

�كلِ  دُهُ العَقْ�لُ وَالَمنطِْقُ، فنقولُ مِنَ الشَّ ه: »وَذَلكَ مَ�ا يُؤيِّ )1(ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّ�ف ما نصُّ
لالَ�ةِ عَلَى اليَ�اءِ الَمحْذُوفَةِ، وَهِيَ صُغْرَى القِيَ�اس، وَمَا وُضِعَتْ  ةَ مَوضُوعَ�ةٌ للِدَّ لِ: إنَّ الكَ�سْرَ الأوَّ
ةَ الَموضُوعَ�ةَ لَلْدلَالَةِ لا يَجُوزُ  ى القياس. وِالنَّتيِجَ�ةُ: إنَّ الكَسْرَ لَالَ�ةِ لا يَجُ�وزُ حَذْفُهَا وَهِيَ كُ�بْرَ للِْدَّ
ا الكُبْرَى،  ةِ؟ وَأمَّ غْرَى، فَبَدِيْهيَِّ�ةٌ لا نزَِاعَ فيِْها، وَإلاَّ فَ�مَا مَعْنىَ وُجُوِد هَذهِ الكَ�سْرَ �ا الصُّ حَذْفُهَ�ا، أمَّ
فَعَقْليَّة؛ لأنَّ حذف الدلالة نقضٌ للغرض من وضعها والعاقل لا ينقض غرضه، فثبت من صحة 

هاتين المقدمتين وجوب التلفّظ بالكسرة دون السكون«.       
)2( انتهاء الغاية هو أصل معانيها، ينظر المفصل: 380. والجنى الداني: 385. ومغني اللبيب: 104. 
والمؤلِّف يُش�يُر إلى أنَّ أصلَ الألف ياءً قد أش�عر بإفادتها معنى انتهاء الغاية، وهذا القول لم يذكره 

النحويون.
ه: »ونح�و : ﴿پ پ ڀ ڀ ڀِ ﴾  )3( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّف م�ا نصُّ
ة: مأْوى الْغَنَ�مِ وَالْبَقَرِ. والثايَة مَأْوَى الِإبل،  ]س�ورة المائ�دة: من الآية 6[، أي مع المرافق«. والثَّوِيَّ
مَعَ شَجَرَتَانِ أَو ثَلَاث فيُلْقَى عَلَيْهَا ثَوْبٌ فيُسْتَظَلَّ  وَهِيَ عَازِبَةٌ أَو حَوْلَ الْبُيُوتِ. والثَّايَة أَيضًا: أَن تُجْ

بهِِ. ينظر لسان العرب: 14/ 127.   
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ــدَ()1( ــنْ )عِ عْنَى  بِمَ ــةً  ــيَّا ــرْفِ وَظَ
ــدَا)2( ــدَ الَمبْ أُرِيْ ــنْ( إذَا  ــوُ )مِ أوْ نَحْ

صَا  ــا تَرخُّ ــي إضْمَارِهَ وَيَكْفِي فِ
ــى( عَصَا)3( ــيْرَتَهَا الأوْلَ ــا سِ )نُعِيْدُهَ

)1( أي للمكان. واستشهدوا له بقول الشاعر:
ــرُهُ وَذِكْ ــبَابِ  الشَّا ــى  إلَِ ــبِيلَ  سَ لَا  ــلِ أَمْ  لْسَ السَّا ــقِ  حِي الرَّا ــنَ  مِ ــيَّا  إلَِ ــهَى  أَشْ

 ينظ�ر ح�روف المعاني والصفات، عبد الرحمن الزجاجي، أبو القاس�م )ت337ه�(: 66، والجنى 
ال�داني: 389، ومغني اللبيب: 105. ونُسِ�بَ هذا المعن�ى )أي:»إلى« بمعنى»عند«( إلى الكوفيين 
والقتبي، وأنَّ أكثر البصريين لم يثبتوا لها غير معنى انتهاء الغاية. والشواهد المذكورة للمعاني الأخُر 

عندهم متأولة. ينظر الجنى الداني: 389، وارتشاف الضرب: 4/ 1731.       
)2( أي أنَّ »إلى« فيه بمعنى )مِن( الابتدائية. ونُسِبَ هذا المعنى أيضًا إلى الكوفيين والقتبي، وتبعهم ابن 

مالك. واستشهدوا له بقول الشاعر:
ــا فَوْقهَ ــور  بالك ــت  عالي ــد  وَق ــول  ــراتَق أحم ــنُ  ابْ ــيّ  إلَِ ــرْوى  ي ــلَ  فَ ــقى  أيس

 وخرّج على التضمين، أي: فلا يأتي إلي الرواء. ينظر الجنى الداني: 388 – 389، ومغني اللبيب: 
105، وارتشاف الضرب: 4/ 1731.        

ها: ﴿ڱ ڱ ڱ﴾ ]س�ورة طه/ من الآية 21[. وورد  )3( وه�ي جزء من آية قرآنيَّة نصُّ
تِها الأوُْلَى«. وفيه إشارة إلى حرف الجر  ه: »أي: نُعِيْدُهَا إلَى سِيْرَ في حاش�ية النس�خة للمؤلِّف ما نصُّ

المحذوف.
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فَائِدَة )3(: مِنْ
وَحَرْفُ ـ مِنْ ـ للِبْتِدَاءِ يَأْتِي  

ــرِعًا مِنْ بَيْتِي)1(  ــرْتُ مُسْ كَنَحْوِ: سِ
يءُ فِي مَعْنَى )عَلَى(   ا تَجِ َ وَرُبمَّا

ــنَ الَمل)2( ــتُ أبي مِ لْ ــي: فَضَّا كَقَولِ
بْعِيْضِ   وَوَرَدَتْ حِيْنًا إلَى التَّا

ــنْ قَرِيْضِي)3( ــرْتُ مِ كَنَحْوِ: قَدْ نَشَ
ــسِ الِجنْ ــانِ  لبَِيَ ــيءُ  تَجِ ــا  كَمَ

ــسِ)4( جِبْ ــنْ  مِ ــهُ  ثَالَ تِْ ــوا  كَصَنَعُ

ه: »ه�ي لابتداء الغاي�ة في الزمان والم�كان«. وهنا وافق  )1( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّ�ف م�ا نصُّ
ا  المؤلّ�ف الكوفي�ين، الذين أجازوا اس�تعمالها في الزم�ان والمكان. في حين ذه�ب البصريّون إلى أنهَّ
تأتي للمكان فقط. وفي المس�ألةِ خلافٌ أقربُهُ إلى الص�واب ما ذهب إليه الكوفيون؛ لورود ما يؤيّد 
هذا الاستعمال في القرآن الكريم وكلام العرب. ينظر في المسألة: الإنصاف في مسائل الخلاف بين 
النحوي�ين: البصري�ين والكوفيين، أبو ال�بركات، كمال الدين الأنب�اري )ت577ه�(: 1/ 306، 
وشرح المفص�ل، للزمخ�شري، اب�ن يعيش )ت643ه��(: 3/ 116، وشرح الكافية الش�افية، ابن 

مالك الطائي: 2/ 796 - 797 
)2( وه�و معنى الاس�تعلاء. ومن�ه أيضًا قوله تع�الى: ﴿ڈ ژ ژ    ڑ ڑ     ک﴾ ]س�ورة 
الأنبياء/ من الآية 77[ أي ونصرناه على القوم. وَقيل على التَّضْمِين أَي منعناه مِنهُْم بالنصر. ينظر 

حروف المعاني: 82، والجنى الداني: 313، ومغني اللبيب: 42.
)3( التَّبْعِيض من معانيها المش�هورة، وعلامتها إمِْكَان س�د )بعض( مسدّها كَقِرَاءَة ابْن مَسْعُود: )حَتَّى 

تنفقوا ما بعض تُحبون(. ينظر مغني اللبيب: 430.
)4( وهو قول أكثر النحويين من المتقدمين والمتأخرين، وجعلوا منه قوله تعالى: ﴿ى ئا 
ئا ئە ﴾ ]سورة الحج/ 30[، أي الرجس الذي هو الأوثان، وأنكره أكثر المغاربة. وكذا من 
ق�ال: إنه�ا لا تك�ون إلا لابتداء الغاية، وتكلف�وا تأويل ما ظاهره ذلك. ينظ�ر معاني الحروف: 7. 
. ينظر  ذِي يُبْنى بهِِ، وَهُوَ الِجصُّ والمس�اعد على تس�هيل الفوائد، ابن عقيل: 2/ 247. وَالِجبْسُ: الَّ

تاج العروس: 15/ 490.
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ــلِ  طْوِيْ التَّا ــنَ  مِ ــلَّا  مَ ــا:  وَقَوْلُنَ
ــلِ)1( ــيْ ــلِ ــعْ ــتَّا ــل ــةِ، وَلِ ــيَّا ــبِ ــبَ ــلــسَّا لِ

ــو: قَوْلنَِا  ــتْ للِْفَصْلِ، نَحْ أَتَ كَمَا 
ــا هَزْلنَِ ــنْ  مِ ــا  نَ جِدَّا ــوْنَ  يَعْرِفُ لا 

ــدَلْ)2( للِْبَ ــا  حِيْنً ــيءُ  تَجِ ــا  هَ وأنَّا
ــنَ الَجمَلْ)3( ــى بِأَرْنَبٍ مِ ــو: ارْتَضَ نَحْ

ــى العُمُومِ ــا عَلَ ــي، تَنْصِيْصً وَتَأتِ
ــومِ)4( غَشُ ــنْ  مِ أرَ  ــمْ  لَ ــا:  كَقَوْلنَِ

ــدَه  ــيءُ زَائِ ــذَا تَجِ ــى هَ ــيَ عَلَ وَه
ــا فَائِدَه)5( نْصِيْص فِيْهَ ــوَى التَّا وَمَا سِ

)1( ومنه قوله تعالى ﴿ۋ  ۋ ۅ﴾ ]س�ورة نوح/ 25[، أي: أغرقوا لأجل خطاياهم، وَقَول 
: الفرزدق فِي عَلّي بن الْحُسَيْن

يغضي حَيَاء ويغضى من مهابته ...
ينظر الجنى الداني: 310، ومغني اللبيب: 421.   

)2( ومن�ه قول�ه تع�الى ﴿ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ﴾ ]س�ورة التوب�ة/ 38[ »أي: بدل 
الآخرة . ينظر الجنى الداني: 310، ومغني اللبيب: 422.

)3( أي بدل الَجمَل.
)4( وهي الزائدة، وفيها شرطان: أن يسبقها نفي أو شبهه وهو النهي والاستفهام، وأن يكون مجرورها 
نك�رة، نح�و: ما في ال�دار من رجل. ينظ�ر الجنى الداني: 316، وشرح الأش�موني ع�لى ألفية ابن 

مالك، علي بن محمد الأشُْمُوني )ت900ه�(: 2/ 71.
)5( المؤلّ�ف هن�ا يؤكّ�د على فائدة واح�دة متوخاة من الزي�ادة وهي التنصيص ع�لى العموم. وهناك 
فائ�دة أخ�رى من زيادة )مِنْ( لم يُ�شر إليها، وهي زيادته�ا لتأكيد العموم، نح�و قولنا: مَا جَاءَنِي 
م�ن أح�دٍ أَو من دي�ارٍ. والفرق ب�ين التنصي�ص والتأكيد ه�و أن الأول الداخلة في�ه )مِنْ( على 
نك�رة لا تخت�ص بالنف�ي نحو: »ما جاءني من رج�ل«، فهي للتنصيص ع�لى العموم، ألا ترى أنه 
قب�ل دخ�ول »من« يحتمل نف�ي الواحد ونفي الجنس على س�بيل العموم، وله�ذا يصح أن يقال: 
ا في نفي الجن�س على س�بيل العموم، فيمتن�ع أن يقال:  »ب�ل رج�لان«، وبع�د دخولها يص�ير نصًّ
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ــلُ فَاعِ ــا،  فِيْهَ ورُ  ــرُ الَمجْ ــا  َ وَإنمَّا
ــلُ)1( حَاصِ ــلِّ  الَمحَ ــى  عَلَ ــهُ  فَرَفْعُ

ــهِ  ــالِ نَصْبِ ــنْ بِحَ ــدًا، لَكِ أَوْ مُبْتَ
ــهِ)2( بِ ــوْلًا  مَفْعُ ــوْنُ  يَكُ ــهُ  إعِْرَابُ

ــنْ هُمَامِ  ــتُ مِ ــا رَأَيْ ــي، مَ كَقَوْلِ
ــي يُحَامِ ــى  فَتً ــنْ  مِ ــدْتُ  وَجَ ــا  وَمَ

فَائِدَة )4(: عَلَى
ــتِعلءِ  ــيَ إلَى اسْ ــى( فَه ــا )عَلَ أمَّا

ــمَاءِ)3( السَّا ــى  إلَ ــمَا  سَ ــا:  كَقَوْلنَِ
ــه  الُمصَاحَبَ ــى  إلَ ــا  حِيْنً وَوَرَدَتْ 

ــه ــلَهُ ذَاهِبَ ــرِ عُ هْ ــى الدَّا ــو: عَلَ نَحْ
ــتِدْرَاكِ ــلِ وَاسْ عليِْ ــى التَّا ــيَ إلَ وَه

أمْلَكِي ــى  عَلَ ــي  يَهْوَانِ ــي:  كَقَولِ

»ب�ل رج�لان«. والثاني الداخلة فيه على نكرة مختصة بالنفي وش�بهه نح�و: »ما جاءني من أحد« 
فه�ي لتأكي�د التنصيص على العم�وم؛ لأن النكرة الملازمة للنفي تدل ع�لى العموم أيضًا، فزيادة 
»من« إنما أفادت مجرد التوكيد؛ »لأن »ما جاء أحد« و »ما جاء من أحد« س�يان في إفهام العموم 
دون احتمال. ينظر شرح الأش�موني: 2/ 71، وشرح التصري�ح على التوضيح، خالد الأزهري 

)ت905ه�(: 1/ 639.
 ، دُ أنَّ رفعهُ على المحلِّ )1( يب�دأُ المؤلِّ�فُ في الحديث عن مجرور )مِن( الزائدة، وهنا يذكرُ الفاعلَ، ويؤكِّ

. فهو مجرور لفظًا مرفوع محلاًّ
)2( يُش�يُر المؤلِّفُ إلى ما تدخل عليه )مِن(، وهو: الفاعلُ، والمبتدأُ، والمفعولُ به. وس�وى ذلك مختلفٌ 

فيه. ينظر مغني اللبيب: 426.
)3( الاستعلاء هو أول معانيها وأصلها. ينظر اللمع في العربية، أبو الفتح عثمان بن جني )ت392ه�(: 

74، والجنى الداني: 476، ومغني اللبيب: 190، وشرح الأشموني: 2/ 90.
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ــي مُعلَنِا  ــتَدْرَكُوا بِهَا كَقَولِ وَاسْ
ــا)1( نَ بُّ تُحِ لا  ــكَ  أنَّا ــى  عَلَ زُرْتَ 

فَائِدَة )5(: في
ــرِ  ــلُ أَمْ ــاءِ، فِع ــذْفِ اليَ )فِ( بِحَ

ــرِي)2( يَجْ ــاءِ  عَ للدُّ ــلٌ  فِعْ ــوَ  هُ أوْ 
ــاءِ  اليَ ــوتِ  بِثُبُ ــرٍّ  جَ ــرْفُ  وَحَ

ــاءِ ــمَ ــالأسْ ــصُّ بِ ــتَ ــخْ ــــهُ يَ وأنَّا
الَمــعَــانِــي  ــةُ  ــمَّا جَ أدَاةٍ  ــرُ  ــيْ خَ

ــانِ اللَّاسَ ــى  عَلَ ــقِ  طْ النُّ ــةُ  خَفِيْفَ
غَالبَِا  ـــيءُ  تَجِ ــةِ،  ــرفِــيَّا ــلــظَّا لِ

ــارِبَا)3( ــرِ حَل مشَ هْ ــاءِ فِي النَّا كَالْمَ
ــا  ــكَانِ، مِثْلَمَ ــى الَم ــا إلَ وَظَرفُهَ

ــا مَ تَقَدَّا ــلٍ  مَثَ ــنْ  مِ ــهُ  عَرَفْتَ
ــانِ  مَ للِزَّا كَانَ  إنْ  ــا  وَظَرفُهَ

ــعبَانِ ــي شَ ــتُ فِ ــي: جِئْ ــو قَولِ فَنَحْ
ــوِي  مَعنَ ــا  ظَرفً ــونُ  تَكُ ــا  هَ وَإنَّا

أْيِ القَوِي)4( ــوِ: قَدْ أتَيْتَ فِي الرَّا كَنَحْ

)1( م�ن معانيها للاس�تدراك والإضراب، نحو قولنا: )ف�لَان لاَ يدْخل الجْنَّة لس�وء صَنيِعه على أَنه لاَ 
ييأس من رَحْمَة الله(. ينظر مغني اللبيب: 193.

ث المؤلِّفُ عن  )2( بمعن�ى يُمكنُ أن يس�تعمل للدعاء، وهو مبن�ي على حذف حرف العلَّة. وهن�ا تحدَّ
الفعل، وليس الحرف، وهذا خلافُ منهجه في عرض معاني الحرف!

)3( الظرفية. وهي الأصل فيه، ولا يثبت البصريون غيره. ينظر الجنى الداني: 250.
)4( الظ�رف المعنوي المراد منه معنى الظرفية مجازًا، وليس حقيقة، كقولك: دخلتُ في الأمرِ وتكلّمتُ 
في ش�أنِ حاجت�ك. ومنه قول�ه تعالى ﴿ ۓ ۓ ڭ  ڭ﴾ ]س�ورة البق�رة/ 208[. ينظر 

رصف المباني، المالقي )ت702ه�(: 388.
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ــي قَوْلِ ــوِ  بِنَح ــى(  )عَلَ ــتْ  وَرَادَفَ
ــلِ)1( خْ النَّا ــذُوعِ  جُ ــي  فِ َّا  ــ�َ لَأصْلُ

للِْمُصَاحَبَه  ـــيءُ  تَجِ ــــا  َ وَرُبمَّا
ــه اهِبَ ــهِ للِرَّا ــي أهْلِ ــى فِ ــو: مَضَ نَحْ

ــلِ  عليِْ التَّا ــى  إلَ ــا  أحيَانً ــي  وَتَأتِ
ــلِ)2()3( ــي زِنْبِيْ ــبَ فِ ــوا الغَرِيْ كَقَتَلُ

ــه  للِْمُقَايَسَ ــيءُ  تَجِ ــم  كَذَلكُِ
ــه)4( كَرُتْبَتِي فِي جَنْبِ قَومِي خَامِسَ

ــوَهْ  نَحْ ــاكَ  أتَ ــدْ  قَ ــالًا  مِثَ ــذْ  وَخُ
ــوَهْ)5( ــوْدِكَ إلّا حُسْ ــا البَحْرُ فِي جُ مَ

)1( يشير إلى قوله تعالى ﴿ ہ ہ ہ ھ﴾ ]سورة طه/ من الآية 71[؛ إذ جاءت )في( بمعنى 
)على(.

ة حَبَسَ�تْهَا«. وينظر هذا  ه: »وإنَّ  امرأةً دخلت النار في هرَّ )2( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّف ما نصُّ
الحديث في مس�ند أحمد، أبو عبد الله أحمد بن محمد بن حنبل الش�يباني )ت241ه�(: 16/ 344. 

رقم الحديث: )10584(. وورد فيه )رَبَطَتْهَا( بدلًا من )حَبَسَتْهَا(.
�فُ عن معنى التعليل في حرف الجر )في(، وقد نُسِ�بَ ه�ذا المعنى لابن مالك. ينظر  ثُ المؤلِّ )3( يتح�دَّ
رأي اب�ن مالك في شرح التس�هيل: 3/ 155، وارتش�اف ال�ضرب: 4/ 1726. ومعنى الزنبيل 
ال�وارد في المت�ن هو الِجراب، وَقِيلَ الوِعاء يُحْمل فيِهِ، فإذِا جَمَعوا قَالُوا زَنَابيِل. ينظر لس�ان العرب: 

.300 /11
اخِلَ�ة بَين مفضولٍ سَ�ابق وفاضل لاحَق نَحْو قول�ه تعالى ﴿ژ ژ ڑ  )4( المقايس�ة وَهِ�ي الدَّ
ڑ ک ک ک ک﴾ ]س�ورة التوبة/ 38[ أي: بالقياس إلى الآخرة. ينظر مغني اللبيب: 

225، وشرح التصريح: 1/ 649.
)5( حَسَ�وْتُ حَسْ�وَةً وَاحِدَة، والُحسْ�وَةُ مِلءُ الْفَم. وحَس�وة وحُس�وة بمَِعْنى وَاحِد. وقيل: حَس�وت 
نَاء حُس�وةٌ. وجمعُ الحُسْ�وَةِ حُسً�ى، وَالعرب تَقول: نمت نَوْمة كحَسْوِ الطير إذِا نَام  حَس�وة وَفِي الْإِ

نومًا قَلِيلا. ينظر تهذيب اللغة، محمد بن أحمد الأزهري )ت370ه�(: 5/ 109 - 110.
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فَائِدَة )6(: الفَاء
ــانِ  مَ الزَّا ــي  فِ ــبِ  رْتِيْ للِتَّا ــاءُ  وَالْفَ

ــانِي)1( ــتَرَاحَ الشَّا ــعْدٌ فَاسْ كَمَاتَ سَ
ــلِ  فَصْ ــدُونِ  وَبِ ــرَاخٍ،  تَ دُونَ 

ــي لِ يُْ ــارَ  فَصَ ــمَ  العِلْ ــرَفَ  كَعَ
ــهُ)2(  فَرُمْتُ ــهُ،  وَصَالُ ــاقَنِي  وَشَ

فَلُمْتُهُ ــدٌ،  ــلِ ــوَيْ خُ ـــي  وَسَـــاءَنِ
ــبَبَا  سَ ــهِ  عَلَيْ ــا  مَعطُوْفً ــرَ  تَ إنْ 

بَا)3( ــبَّا تَسَ ــدْ  قَ ــوْفُ  الَمعطُ إذَا  ــهُ  عَنْ
ــه  تَخْرِيْجَ ــرَى  تَ ــيْنَ  حِ ــهُ  وَإنَّا

تِيجِه)4( النَّا أو  نَتِيجَةٍ  ــهَ  ــبْ شِ
ــبِ  رتِي للِتَّا ــاءُ  الفَ ــونُ  تَكُ ــا  كَمَ

ــبِ)5( عقِيْ التَّا ــى  إلَ ــي  تَأتِ ــا  هَ فَإنَّا

ى  مان كما ذكر المؤلِّف، بل يُس�مَّ )1( الترتيب من معانيها المختلف فيها، ولكن لم يرد أنَّ الترتيبَ في الزَّ
الترتيب المعنوي. ينظر الجنى الداني: 63، ورصف المباني: 377، ومغني اللبيب: 213. 

)2( رَامَ الشيءَ يَرومُهُ رَوْمًا ومَرامًا: طَلَبَهُ. ينظر لسان العرب: 12/ 258.
ل بشروط، فإن عطفت مفردًا غير صفة لم تدل على الس�ببية. نحو: قام زيد  )3( ومعنى الس�ببيَّة يتحصَّ
فعمرو. وإن عطفت جملة، أو صفة، دلت على الس�ببية غالبًا. نحو »فوكزه موس�ى، فقضى عليه«. 
ينظر الجنى الداني: 64. وأنَّ معنى السببيَّة يُلازم الفاء الجوابيَّة. ينظر المصدر نفسه: 66، ورصف 

المباني: 379.
ذِي يأتيني فَلهُ دِرْهَم، وبدخولها  ط؛ وَذَلكَِ فِي نَحْو: الَّ واب بش�به الشرَّْ )4( الفاء الجوابية ترْبط ش�به الجَْ
تْيَان وَلَو لم تدخل احْتمل ذَلكِ وَغَيره. ينظر  رْهَم على الْإِ فُهِ�مَ مَا أَرَادَهُ الْمُتَكَلّم من ترَتّب لُ�زُوم الدِّ

مغني اللبيب: 219.
)5( وه�و م�ن أهم معاني الفاء العاطفة. فإذا قلت: قام زيد فعم�رو، دلت على أن قيام عمرو بعد زيد، 

بلا مهلة.  ينظر الجنى الداني: 61، ورصف المباني: 377، ومغني اللبيب: 214.
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ــرْطِ  شَ ــوَابَ  جَ ــي  تَأتِ ــارَةً  وَتَ
ــهْمٌ يُعطِي)1( ــوِ: إنْ تُعْطِ، فَشَ كَنَح

ين فَائِدَةُ )7(: السِّ
ــي ــوَ قَوْلِ ــسِ نَح نفِي ــيْـنُ للِتَّا وَالسِّ

ــدْلِ)2( عَ بِكُلِّ  ــعبَ  الشَّا ــنَحكُمُ  سَ
ــبُ  مُرتَقَ ــهُ  فِعلُ ــا  قَرِيْبً ــي  يَعنِ

بُ ــرِّ تُقَ ــهِ  وقُوْعِ ــى  إلَ ــيَ  فَهِ
ــيْنِ )اسْتَهْدَى( ــؤالِ، مِثْلُ سِ وَللسّ

ا)3( ــيَّا جِدَّا ــرَ الَخفِ ــتَطْلَعَ( الأمْ وَ)اسْ

)1( الف�اء الرابط�ة لج�واب ال�شرط ت�أتي إذا كان الجواب لا يصل�ح لأن يجعل شرطًا وج�ب اقترانه 
بالف�اء، ليعل�م ارتباط�ه بأداة ال�شرط؛ وذلك إذا كان الْجَواب جملَة اس�مية، أو فعلية كالاس�مية 
ا  تِ�ي فعلهَ�ا جامد، وأَن يك�ون فعلهَا إنش�ائيا، وَأَن يكون فعلهَ�ا مَاضِيا لفظ�ا وَمعنى إِمَّ وَهِ�ي الَّ

ا مجَ�ازًا نَحْو: ﴿ڀ ٺ ٺ ٺ  حَقِيقَ�ة نَحْ�و: ﴿ ۋ ۋ   ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې﴾ وَإِمَّ
دْر. ينظر الجنى الداني: 67 –  ٺ ٿ ٿ﴾، وأَن تقترن بحِرف اسْ�تقِْبَال، أو بحِرف لَهُ الصَّ

69، ومغن�ي اللبي�ب: 217 – 218. 
سُ في  ى حرفَ تنفي�سٍ؛ لأنهَّا تنفِّ )2( ه�ي الداخل�ةُ ع�لى الفعلِ المضارع، تُخلّصُهُ للاس�تقبال، وتُس�مَّ
م�ان، فيصيُر الفعلُ المضارعُ مس�تقبلًا بعد احتمالِ�هِ للحالِ والاس�تقبال. ينظر رصف المباني:  الزَّ

.396
ه: »س�مّيت هنا بس�ين الس�ؤال؛ لملاحظة فحوى الفعل،  )3( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّف ما نصُّ
فاس�تهدى أي س�أل الهدية )أو الهدى(، و)اس�تطلع( أي س�أل الاطلاع على الأم�ر الخفي«. وقد 
ذكرها الثعالبيّ، قائلًا: »ويقال للتي في اسْ�تَهْدى واسْ�تَوهَبَ واسْ�تَعْظَمَ واسْتَسْقى سين السؤال، 
وتُخْتَصُر من س�وف أفعل، فيقال: س�أفعل، ويقال لها: سين سوف«. ينظر فقه اللغة وسر العربية، 

أبو منصور الثعالبي )ت429ه�(: 243. 
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ــرُوْرَه  ي ــيُن للصَّا يءُ السِّ ــا تَجِ كَمَ
ــي الَمنْصُوْرَه)1( ــرَ البُغَاثُ فِ كَاسْتَنْسَ

ــفِ حَالَهُ  ــهُ تَنْ ــلُ( إنْ تَدْخُلْ وَ)الفِع
ــهُ)2( ــالَ ــبَ ــق ــتِ ُ اسْ ــينِّ ــعَ ــا تُ ــهَ لأنَّا

فَائِدَةُ )8(: ثُمَّا 	
ــعِرُ  تُشْ ــرَاخٍ  وَتَ ــلٍ  بِفَصْ ــمَّا  ثُ

ــرُ)3( خَبَ أو  ــى  أَتَ ــاءٌ  إنْشَ انَ  ــيَّا سِ
ــهُ  جِئتُ ــمّ  ثُ ــي  دَعَانِ ــز:  يَجُ ــمْ  فَلَ

ــهُ تُ فُضَّا ــل  غَ ــا:  قَولُنَ ــازَ  وَجَ
ــبِ  رتِي للِتَّا ــاءِ  الفَ ــى  عنَ بِمَ ــي  تَأتِ

ــبِيبِ)4( تَسْ ــى  إلَ ــتْ  لَيْسَ ــا  هَ لَكِنَّا

)1( ومعنى الصيرورة ذكره الصرفيّون، قال الش�يخ أحمد الحملاوي: »الصيرورة حقيقة، كاس�تحجر 
الط�ين، واس�تحصن الُمهْ�رُ: أى صار حَجَ�رًا وَحِصَانً�ا، أو مجازًا ك�ما فى الَمثَل: إن البُغ�اثَ بأرْضِنا 
«. ش�ذا العرف في فن الصرف، أحمد بن محمد الحملاوي )ت1351ه�(: 35. والبُغاثُ:  يَسْ�تَنسِْرُ
( يُضربُ مَثَلًا للَّئيم يَرْتَفِعُ  ؛ وَفِي الْمَثَلِ: )إنَِّ البغِاثَ بأَرضنا يَسْتَنسِْرُ كلُّ طَائِرٍ لَيْسَ مِنْ جَوَارِحِ الطَّيْرِ

أَمره؛ وَقِيلَ: مَعْناَهُ أَي مَنْ جاوَرَنا عَزَّ بنِا. ينظر لسان العرب: / 118 - 119.
)2( أي تنفي عن الفعل زمن الحال، وتُخلّصُهُ للاستقبال.

)3( أي أنهَّ�ا تفي�د العطف بمهلة وتراخ عند أكثر النحويين. ينظر الكتاب، س�يبويه )ت180ه�(: 3/ 
52، والمقتض�ب، أب�و العب�اس الم�برد )ت285ه��(: 1/ 10، والأصول في النح�و، ابن السراج 
)ت316ه��(: 2/ 55، وشرح الأش�موني: 2/ 365. وعن�د المؤلَّ�ف يتس�اوي العطف بالجمل 
الإنش�ائية أو الخبرية. وم�ا ذُكِرَ في كتب النحو هو العطف بالجمل الخبرية وحس�ب. ينظر رصف 

المباني: 174.
)4( وهو منقولٌ عن الفراء يُنظر الجني الداني: 428، ومغني اللبيب: 1/ 160, وهمع الهوامع في شرح 

جمع الجوامع، جلال الدين السيوطي )ت911ه�(: 3/ 195.
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ــلَ الفَاءِ  ــفِ مِث ــى العَط ــدُ مَعنَ تُفِي
ــاءِ)1( ــتَّا ــال وَجَـــائِـــزٌ خِــتَــامُــهَــا بِ

ــا  ثَائِهَ ــحِ  بِفَت ــارَةٍ  إشَ ــمُ  وَاس
ــا)2( ــي أبنَائِهَ ــزُّ فِ ــمَّا العِ ــوِ: ثَ كَنَح

ــي مَعنَاهَا  ــتْ )هُنَاكَ( فِ ــدْ رَادَفَ قَ
ــا أُخرَاهَ ــي  فِ ــقُ  تُلْحَ ــدْ  قَ ــاءُ  وَالتَّا

فَائِدَةُ )9(: حَتَّاى
ــوَاوِ بَعدَ الَحذْفِ  ــابَ حَرْفُ ال إنْ نَ

ــفِ)3( عَطْ أدَاةُ  ــيَ  فَهْ ــا،  مَقَامَهَ
ــى الأغْبِيَا  اسَ حَتّ ــبُّ النَّا ــو: أُحِ نَحْ

ــا الأنْبِيَ ــى  حَتَّا ــاسُ  النَّا ــدُومُ  يَ وَلَا 
ــمِل  ــا قَبْلَهَا قَد شَ ــرَى مَ ــثُ تَ حَي

ــل تَ ــذِي  الَّا ــا  بَعدَهَ ــا  مَ ــهِ  بِحُكْمِ
، إنْ حَوَتْ مَعنَى )إلى(  وَحَرفُ جَرٍّ

ــدَلا)4( بَ ــا  عَنه ــيءَ  تَجِ أنْ  ــحَّا  وَصَ

ت( بتاء سَاكِنة ومفتوحة. ينظر همع الهوامع: 3/ 195. )1( أي نقول: )ثُمَّ
ر عَنهُ  مه ح�رف التَّنبْيِه وَلاَ يتَأَخَّ ف، وَلاَ يتقدَّ ( يُش�ارُ بها إلى المكان البعيد. وَهُوَ ظرف لاَ يتَصَرَّ )2( )ثَ�مَّ

كَاف الْخطاب. ينظر شرح الكافية الشافية: 1/ 318 ، ومغني اللبيب: 162. 
)3( ت�أتي حرف عط�ف، وتشرك في الإعراب والحكم. وقد روى س�يبويه، وغيره م�ن أئمة البصريين 
العط�ف به�ا. وخالف الكوفيون، فقالوا: حتى ليس�ت بعاطف�ة. ويعربون ما بعده�ا، على إضمار 

عامل. ينظر الجنى الداني: 546.
)4( حتى الجارة. ومعناها انتهاء الغاية . ولمجرورها شرطان: الأول: أن يكون ظاهرًا، فلا تجر الضمير 
هذا مذهب س�يبويه، وجمهور البصريين. وأجازه الكوفيون، والمبرد. والثاني: أن يكون آخر جزء، 
أو ملاق�ي آخ�ر جزء. فمثال كونه آخر جزء: )أكلت الس�مكة حتى رأس�ها(. ومثال كونه ملاقي 

آخر جزء: )سرت النهار حتى الليل(. ينظر الجنى الداني: 542 – 544.
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ــاحِلِ  نَحوَ: قَطَعتُ البَحرَ حَتَّاى السَّا
ــلِ الفَاضِ ــبِ  الأدِي ــعَ  مَ ــبَاحَةً  سِ

ــى مَطْلَعِ[)1( ــلَمٌ هِيَ حَتَّا وَكَـ ]سَ
ــعِ الَموضِ ــذَا  بِهَ ــى(  )إل ــتْ  رَادَفَ إذْ 

فَائِدَةُ )10(: الَّالام
ــلُ  ــمٌ عَاطِ ــمَانِ: فَقِسْ ــلمُ، قِسْ الَّا

ــلُ عَامِ ــمٌ  قِسْ ــهِ  يَليِ ــلٍ،  عَمَ ــنْ  عَ
ــي العَامِل  ــمَيِن أعنِ ــيَ القِسْ وَثَانِ

ــابَ عَاجِل)2( ــبِ الكِتَ ــو: ليَكْتُ نَح
ــا:  كَقَولنَِ ــهُ  اخْتِصَاصُ ــبِ  لَ بِالطَّا

ــا أمْرَنَ ــد  الَمجِي ــدُ  عَبْ ــرْ  ليَِنتَظِ
ــزِمْ  يَنْجَ ــهِ  فِي ــرِ  الأمْ لامُ  ــكَ  ذَلِ

ــتَقِمْ ليَِسْ ــا:  كَقَولنَِ ــارِعٌ،  مُضَ
ــتِغَاثَهْ  الاسْ ــونُ  تَكُ ــا  بِفَتْحِهَ

ــفَاثَهْ)3( ــاسِ مِنْ شَ ــا لَلن ــي: يَ كَقَولِ

)1( ]سورة القدر: 5[ .
مر فَعمِل�ت لاختصاصها وإنَّما جَزَمتْ  ا لامُ الأَْ : »وأمَّ )2( ال�لام العامل�ة هي لام الأمر، ق�ال العكبريُّ
لأمرين: أَحدهَما مَا تقدم من أنّها أحدثت فِي الْفِعْل معنى زَاد ثقَِلُه بهِِ، وَالثَّانِي أنَّ الْأمَر طلبٌ وَهُوَ 
غَرَض للْآمِر فَأَشْ�بَهت لامُ�ه لَام الْمَفْعُول لَهُ وَتلك جارّة فيجبُ أنْ تك�ون هَذِه جازمةً لأنَّ الْجَزْم 
فِي الْأفَْعَال نظيُر الجرِّ فِي الْأسَْ�مَاء ولش�بهها بَها كُسِرت« اللباب في علل البناء والإعراب، أبو البقاء 

العكبري )ت616ه�(: 2/ 49.
ثنا عن قرية )شفاثة( في الصفحة )9( من البحث. )3( سبق أن تحدَّ
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بِ للِتعَجُّ ــــيءُ  تَجِ ـــا  ـــهَ وَأنَّا
ــبِ وَهَ دَرُّ   ِ لِلهّ ــا:  كَقَولنَِ

ــدآ أحمَ ــا  يَ ــا:  كَقَولنَِ ــزَآ  وَللِْجَ
ــدَى العِ ــرَ  لتَِقْهَ ــكَ  الُملْ ــكَ  أعطَيْتُ  

ــلمِ، لَامُ العَاقِبَهْ  ــي الَّا ــنْ مَعَانِ وَمِ
وَ)لامُ كَي( للِْفِعلِ تَأتِي نَاصِبَهْ  

 ُ ــينَّا تُعَ ــةٍ  عَاقِبَ ــى  إلَ ــذْ  وَمُ
هْرِ يُبْنَى الَمسْكَنُ()1( رَابِ الدَّا كَـ)لِخَ

ــلمِ  الّ ــرفُ  حَ ــودِ  للِْجِحُ ــي  وَيَأتِ
ــكَلمِ ال ــي  فِ ــي  للِنفْ ــدًا  مُؤكِّ

كَالّلمِ فِي )يَخْذِلُ( مِنْ قَوليِ: غَدَا 
ــدَى الهُ ــذُلَ  ليَِخْ الُله  ــنِ  يَكُ ــمْ  لَ

ــي  ــا يَجِ ــةٍ أيْضً ــى تَعدِيَ ــوَ إلَ وَهْ
ــا للِْأعرَجِ ــتُ العَصَ ــي: أعطَيْ كَقَولِ

ــى(  )إلَ ــلُ:  مِثْ ــةٍ  غَايَ ــاءِ  وَلِانْتِهَ
ــى العُلَ لِإدرَاكِ  ــعَى  نَسْ ــا:  كَقَولنَِ

ــدَ( نَحوَ:  يَا ابْنَ قَيْسِ  وَهْيَ )كَبَعْ
ــمْسِ الشَّا ــوكِ  لدُِلُ ــلَةً  صَ ــمْ  أقِ

ــدْ ذَهَبْ  ــو: قَ ــخِ نَح ــي للِتأرِيْ وَتَأتِ
ــبْ ــنْ رَجَ ــنَ مِ ــدْ انْصَرَمْ ــعَةٍ قَ لتِِسْ

)1( مأخوذ من بيت لأمير المؤمنين ؛ إذ قال: 
ــا نجمعُه ــراث  المي ــذوي  ل ــا  نبنيها  أموالُن ــرِ  ه ــدَّا ال ــــرَابِ  لَخ ودُورُنــــا 

م الله وجهه(: 210. ينظر ديوان أمير المؤمنين الإمام علي بن أبي طالب )رضي الله عنه وكرَّ  
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ــبَبِ  السَّا ــلَمِ  بِ اةُ  ــمَّا الُمسَ ــذَا  كَ
ــي لِأبِ دَارٌ  ــوَ:  نَح ــكٍ  مِلْ وَلَامِ   

ــهُورِ  الَمشْ ــي  فِ ــرِّ  الَج لَامِ  ــحُ  وَفَتْ
ــرِ مِيْ الضَّا ــى  عَلَ ــا  دُخُولهَِ ــدَ  عِنْ

ــي  ــا تَأتِ ــتِحقَاقِ أيْضً ــلمُ لِاسْ وَالَّا
ــي اتِ ــى نَجَ ــد لِلهِ عَلَ مْ كَالْحَ  

ــى  وَمَعنَ ــتْ  وَقَعَ ذَاتٍ  ــيْنَ  بَ ــا  مَ
ــا)1(  لْنَ مَثَّا ــهِ  بِ ــذِي  ال ــلِ  كَالْمَثَ

يْبِ  للِطِّ ــا  كَالْكِبَ ــاصٍ  وَلِاخْتِصَ
ــبِ)2( للِْخَطِيْ ــرِ  المنِْبَ وَذَروَةُ   

ــرَهْ  ــنْ مُؤثِّ ــمْ تَكُ ــزَادُ لَ ــذْ  تُ وَمُ
رَهْ)3( ــدَّا مُقَ ــا  بَعدَهَ  ) )أنَّا ــكُ  تَ إنْ 

وَالإرَادَهْ  ــرِ  الأمْ ــلِ  فِع ــدَ  وَبَع
ــادَهْ زِيَ ــوَى  سِ ــسَ  لَي ــا  مَجِيؤُهَ

ه: »اللام الواقعة بين الذات والمعنى هي اللام الواقعة بين  )1( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّف ما نصُّ
المعنى وهو الحمد، وبين الذات وهو لفظ الجلالة في قولنا: الحمد لله على نجاتي«.

رَه. ينظر تهذيب اللغة: 10/ 216. )2( الكِبَاءُ بالمد هو البخور. يُقَال: كَبَّى ثَوْبه تكْبيِةً إذِا بخَّ
)3( اللام الزائدة في مثل قوله تعالى ﴿ې ې ې ى ﴾ ]سورة النساء/ من الآية 26[، فاللام في 

ذلك، ونحوه، زائدة عند قوم من النحويين.
وذه�ب المحقق�ون إلى أنها لام )كي(، أي: لام التعليل. ينظر الجنى الداني: 121، ومغني اللبيب:   
دة لاس�تقامة الوزن الش�عري وإلّا فإنَّ  ( مش�دَّ ين )إنَّ 285. وذكر المؤلِّف الس�يّد هادي كمال الدِّ

ر بعد اللام هو )أنْ( المصدرية.  الُمقدَّ
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ــدُ  تُفِي ــةٍ  تَقوِيَ ــى  إلَ ــيَ  وَهْ
ــدُ[)1( يُرِي ــا  لِمَ ــالٌ  ]فَعَّا ــوِ:  كَنَح

ــفُ  الألِ ــا  وَفِيهَ ــفٍ،  تَعرِي وَلَامُ 
ــفُ الُمثَقَّا ــلُ  جُ الرَّا ــو:  نَح ــلِ،  للِْوَص

ــدَا ــكُونِ الابْتِ ــوزُ بِالسُّ إذْ لَا يَجُ
ــدَا الَمقْصَ ــحُ  تُتِي ــلِ  الوَص ــفُ  فَألِ

فَائِدَةُ )11(: كَأيِّنْ
نْ( مِثلَ )كَمْ( يُسْتَفْهَمُ  تَأتِي )كَأيِّ

ــمُ يُعلَ لَا  ــا  مَ ــدَادِ  الأع ــنِ  عَ ــا  بِهَ
ــتِفهَامِ ــي، وَفِي اسْ ــرٍ تَأتِ فِي خَبَ

ــي ــرٍ عَامِ ــنْ كَبِي ــنْ مِ ــو: كَأيِّ نَح
ــنْ نُونٍ عِوَضْ  نوِينَ عَ ــدْ تَرَى التَّا وَقَ

ــالٍ يُفْتَرَضْ ــنْ مُحَ ( مِ ــل: )كَأيٍّ مِثْ

ة لامَ  )1( استش�هد المؤلِّف بقوله تعالى ﴿ۇ ۇ ۆ﴾ ]س�ورة البروج/ من الآية 16[ على اللاَّم الْمُسَ�ماَّ
ا بتأخره نحو قوله تعالى: ﴿ ئى  ی         ی ی ﴾  التقوية، وَهِي المزيدة لتقوية عَامل ضعف إمَِّ

أَو بكَِوْنهِِ فرعًا فِي الْعَمَل كما في الآية موضع الشاهد. ينظر مغني اللبيب: 286.
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فَائِدَةُ )12(: الأضْدَادُ
ــا  ــنْ يَجتَمِعَ ــدَادِ لَ ــانِ للِأض وَجهَ

ــا)1( مَعَ ــا  تَوَافَقَ ــا  مَ ــانِ  مُختَلفَِ
ــدَادِ  ــنَ الأض ــى( مِ ــةُ )الَمولَ فَلَفظَ

ــادِ الأســيَ ــرَدِ  ــف لِمُ أو  ــعَــبْــدِ،  ــلْ لِ
ــدُ، مَعنَاهَا التَبَسْ  ــدَ( القَاعِ وَ)قَعَ

ــامَ أوْ جَلَسْ)2( ــسَ يُدرَى هَلْ هُوَ قَ فَلَيْ
ــلُ( )الَجلَ ــمِ  وَالعَظِي ــيرِ،  وَللِْيَسِ

ــتَعمَلُ)3( يُس ــا  غَالبًِ ــمِ  العَظِي ــي  وَفِ
ــكَلَمِ  ــي ال ــوَرَاءِ( فِ ــةُ )ال وَلَفظَ

امِ ــدَّا وَالقُ ــفِ  الَخلْ ــى  عنَ بِمَ ــي  تَأتِ
رَا  ــهَ الأشْ كَانَ  لفظَيْـــنِ  الَّا لُ  وَأوَّا

وَرَآ)4( ــالَ:  قَ ــنْ  مَ امِ  ــدَّا للِْقُ ــلَّا  وَقَ

�دفة للنور  )1( الأض�داد: ه�و اللفظ المحتم�ل لمعنيين متضادين، مثل: الجون للأس�ود والأبيض، والسُّ
والظلمة،  والمولى للعبد والسيد، وغير ذلك. ينظر: الأضداد أبو بكر الأنباري )ت328ه�(: 1 - 9.

)2( ق�ال اب�ن الأنباري عن اللفظ )قعد(: »وقعد حرف من الَأضْداد عن�د العرب اللغويين. يقال: قد 
جُل إذِا جلس، وقعد يشتمِني بمَعْنىَ قام يشتمِني«. الأضداد: 247. قعد الرَّ

)3( وم�ن ش�واهده ك�ما نقل ابن الأنب�اري في كتابه )الزاه�ر(: »والجلل: حرف من الأض�داد، يكون: 
العظيم، ويكون: اليسير. قال الشاعر:    رسمِ دارٍ وقفتُ في طَلَلِه ... كِدْتُ أقضي الغداةَ من جَلَلِه
فيه قولان: أحدهما: أن يكون المعنى: من عظمه عندي. وقال الفراء: معنى من جلله: من أجله«.   

ينظر الزاهر في معاني كلمات الناس، أبو بكر الأنباري )ت328ه�(: 439.
امٍ. قَالَ الله تَعَالَى  �هُ يَكُونُ مِنْ خَلْفٍ، وَيَكُونُ مِنْ قُدَّ مْ: )وَرَاءَكَ(، فَإِنَّ ا قَوْلهُُ )4( ق�ال ابن فارس: »وَأَمَّ
﴿ڱ ں ں﴾ ]الكه�ف: 79[ أَيْ أَمَامَهُمْ. وَيُقَالُ الْوَرَاءُ: وَلَدُ الْوَلَدِ، أَرَادُوا بذَِلكَِ تَفْسِ�يَر 
قَوْلِ�هِ تَعَ�الَى ﴿ئج ئح ئم    ئى﴾ ]هود: 71[«. ينظر معج�م مقاييس اللغة، أحمد بن فارس  

)ت395ه�(: 6/ 104.
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ــدَ العَارِفِ  ي( فَعِنْ ــلْ )ضِدِّ وَإنْ تَقُ
ــفِ)1( الِ وَالُمخَ ــرِ،  ظِيْ للنَّا ــيءُ  تَجِ

ــوَادِ)2(  وَالسَّا ــاضِ  للِْبَيَ ــوْنُ(  وَ)الَج
ــادِ  والأغِْمَ ــدِ  للتَّاجرِي ــامَ(  وَ)شَ

ــيْفَ، تَعنِي شَهَرَهْ  ــامَ السَّا تَقُولُ: شَ
ــتَرَهْ)3( وَسَ ــدَهُ  أَغْمَ ــامَهُ،  وَشَ

ــتَغِيثُ مُسْ ــارِخُ(  )الصَّا ــا  َ وَإنمَّا
ــثُ)4( الُمغِي ــوَ  هُ ــاهُ  مَعنَ ــذَاكَ  كَ

ــدَهْ  عنَى أفْسَ ــرَ بِمَ ــعَبَ( الَأمْ وَ)شَ
)5( ــدَهْ  الَمفْسَ ــهُ  مِنْ ــحَ  أصْلَ ــهُ  أنَّا أَوْ 

ليْلِ يَقِظْ  وَ)هَاجِدٌ( مَنْ كَانَ فِي الَّا
ــظْ لُفِ ــا  لِمَ ــسٌ  مُعَاكِ ــمٌ  نَائِ أَوْ 

ي؛ أَي  رَى الندّّ؛ يقال: فلان ضِدِّ ين، ومجراه مجَْ دّ يقع على معنيين متضادَّ )1( قالَ بعضُ أَهل اللُّغة: الضِّ
ي، أَي مثلي. ينظر الأضداد: 27. خِلافي، وهو ضِدِّ

�ه: »الج�ون: بفت�ح الجيم فس�كون الواو: ه�و الأبيض  )2( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّ�ف م�ا نصُّ
والأس�ود، وجمع�ه جُ�وَن، بضم الجي�م«. وينظر جمه�رة اللغة، أب�و بكر محمد بن الحس�ن بن دريد 

الأزدي )ت321ه�(: 1/ 497.
مَا مِنْ بَابِ  ي�نُ وَالْيَاءُ وَالْميِمُ أَصْلَانِ مُتَبَايِناَنِ، وَكَأَنهَُّ )3( مثال )شام( في الأضداد ما قاله ابن فارس: »الشِّ
�يْفَ،  لُ قَوْلُهمُْ: شِ�مْتُ السَّ ظْهَارِ، وَالْآخَرُ يَدُلُّ عَلَى خِلَافهِِ. فَالْأوََّ ا يَدُلُّ عَلَى الْإِ الْأضَْدَادِ إذِْ أَحَدُهُمَ

يْفَ، إذَِا قَرَبْتَهُ«. ينظر مقاييس اللغة: 3/ 236. إذَِا سَلَلْتَهُ... وَالْأصَْلُ الْآخَرُ: قَوْلُهمُْ شِمْتُ السَّ
يا بذلك؛ لأنَّ المغي�ثَ يصرخ بالإغاثة والمس�تغيث  �ارِخُ المس�تغيث س�مِّ )4( الص�ارخُ: الُمغِي�ث، والصَّ
يصرخُ بالاس�تغاثة، فأصلهما من باب واحد. ينظ�ر تهذيب اللغة: 7/ 63، والمزهر في علوم اللغة 

وأنواعها، جلال الدين السيوطي )ت911ه�(: 1/ 315.
قْتَه. ينظر الأضداد:  ءَ إذِا جمعته وأَصلحتَه، وشعبتُه إذِا فرَّ )5( شَ�عَبْتُ من الَأضْداد. يقال ش�عبت الشيَّْ

.53
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ــي الَموارِدِ  ــرَ( فِ ــتَعمَلُوا )الغَابِ وَاسْ
ــظٍ وَاحِدِ)1( ــي بِلَفْ ــي، وَالبَاقِ للِْمَاضِ

ــي الَجبَلْ ــرَعَ( زَيْدٌ فِ ــم )أف وَقَولُهُ
ــزَلْ)2( ــلَهُ، أَوْ نَ ــدٌ قَدْ عَ ــاهُ: زَيْ مَعنَ

هْمُ ثَبَتْ  ــهْمُ، إذَا السَّا وَ)نَصَلَ( السَّا
ــتْ انْفَلَ كَانَ  إذَا  ــهْمُ  السَّا ــلَ  وَنَصَ

ــرُ  ــرُ، وَالكَبِيْ غِيْ ــنُ(  الصَّا وَ)اليَفَ
ــرُ)3( ــيْ ــظِ ــنٍ نَ ــفَ ــيَ ـــلٌ( لِ ـــبَ وَ)نَ

ــتَوِي  ( يَسْ ــيْنٌ ــلٌ )مَتِ ــلْ حَبْ وَإنِْ تَقُ
ــوِي ــكُ وَالقَ كِيْ ــلُ الرَّا ــهِ الَحبْ بِلَفْظِ

ــالِ وَالوِصَ ــرَاقِ  للِْفِ ــنُ(  وَ)البَيْـ
ــتِعْمَالِ اسْ ــةُ  قِلَّا ــرِ  وَللِْأخِي

ــا  أَعلَنَ ــى:  فَبِمَعنَ  ) ــرَّا )أَسَ ــا  أَمَّا
ــا نَ يُبَيِّ ــنْ  فَلَ ــرَّا  السِّ ــمَ  كَتَ أَوْ 

)1( الغابرُ: حرف من الَأضداد. يقال: غابر للماضي، وغابر للباقي، قال الله  ﴿ں ڻ ڻ ڻ﴾ 
]سورة الشعراء/ الآية 171[ معناه في الباقين. ينظر الأضداد: 129. 

جُ�ل في الجب�ل، إِذا أَصعد في�ه، وأَفرع إِذا انح�در من�ه. ينظر الأضداد:  )2( يُق�الُ: ق�د أَف�رع الرَّ
.315

زَهُ القَتِ�يُر«. اليَفَنُ،  ذِي قَ�دْ لهََ �يْخُ الْكَبِ�يُر؛ وَفِي كَلَامِ الإم�ام عَ�لِيٍّ : »أَيهُّ�ا اليَفَنُ الَّ )3( اليَفَ�نُ: الشَّ
غِيُر أَيضًا، وَهُوَ مِ�نَ الأضَداد. ينظر  �يْبُ.  واليَفَنُ الصَّ �يْخُ الْكَبِ�يُر، والقَتيُِر: الشَّ باِلتَّحْرِي�كِ: الشَّ
لس�ان الع�رب: 13/ 457. ونظ�يُر )اليَفَ�ن( في معنى الكب�ير والصغير: )النَّبَلُ(، ق�ال الخليلُ:  
غ�ار أيضًا: نَبَل، وهذا من  »والنَّبَ�لُ: عِظام الَمدَر والِحج�ارة ونحوها، الواحدةُ: نَبَلة، ويقال للصِّ

الأضداد«. ينظر العين: 8/ 329، والأضداد: 92.
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فَرُ()1( ــالُ )الذَّا نِْ يُقَ ــبِ، وَالنَّا يْ للِطِّ
وَاحتَقَرُوا)2( ــوا،  مُ أَيْ عَظَّا رُوا(  وَ)عَزَّا

ــذَارَهْ  ــوَ ذُو القَ ــذُوْرُ( فَهْ ــا )القَ أمَّا
ــارَهْ)3( هَ الطَّا ــةُ  رَبَّا ــاثِ  الإنَ ــي  وَفِ

ــوِي  وَمُرْتَ ــئٍ  لضَِامِ ــلٌ(  وَ)نَاهِ
ــتَوِي)4( وَيَس ــا  مَعنَاهُمَ ــدْ  حِ يَتَّا ــمْ  لَ

مَا ــا تَصَرَّا ( فَهُوَ مَ ــرِيْمُ ــا )الصَّا أمَّا
ــا)5( فِيْهمَ ــاعٌ  مُشَ ــلِ  ليْ وَالَّا ــحِ  بْ للِصُّ

لُ ليس من الأضداد، ويأتي بمعنى واحد  ال، فالأوَّ فَر( بال�ذَّ ال، و)الذَّ فَر( بالدَّ )1( هن�اك فرقٌ بين )الدَّ
ا بالذال، فهو من الأضداد، ويأتي بمعنى النتن والطيب. قال أبو عبيد: »والدفر هُوَ  هو النَّتن، وأمَّ
ال وَجزم الْفَاء، قَالَ وَمِنهْ قيل للدنيا: أم دفَر وَلِهذََا قيل للَأمة: يَا دَفارِ قَالَ: وَأما  النَّتْ�ن إذِا قلت�ه باِلدَّ
هُ يُقَال ذَلكِ لكل ريح ذكية شَ�دِيدَة من طي�ب أَو نَتن: ذَفَر،  الِ مُعْجمَة وَفت�ح الْفَاء فَإنَِّ الذَفَ�ر باِل�ذَّ
ا مَا  ة ريح الطّيب وَأمَّ قَ�الَ وَمِنهْ قيل: مِس�ك أذفر. قَ�الَ أَبُو عبيد: فَهَذَا مَا يُوصف بهِِ الذفر فِي ش�دَّ
بطِ وَهُوَ نتنه«. ينظر غريب الحديث، أبو عُبيد القاس�م بن س�لّام  يُقَ�ال فِي النت�ن فَقَوْلهم فِي ذفر الْإِ

)ت224ه�(: 3/ 237.
ا التَّعْظِي�مُ وَالنَّصْ�رُ، وَالْكَلِمَ�ةُ الأخرَى جِنسٌْ مِنَ  اءُ كَلِمَتَانِ: إحِْدَاهُمَ اءُ وَال�رَّ )2( )عَ�زَرَ( الْعَيْ��نُ وَالزَّ
بِ. فَ�الْأوُلَى النَّ�صْرُ وَالتَّوْقِ�يُر، كَقَوْلهِِ تَعَ�الَى ﴿ې ې﴾ ]الفت�ح: 9[. وَالْأصَْلُ  ْ ال�ضرَّ

اعرُ: ، قَالَ الشَّ بُ دُونَ الْحَدِّ ْ الْآخَرُ التَّعْزِيرُ، وَهُوَ الضرَّ
ـــرِ خَــزَايَــةٌ ـــي مِ ــرِ الْأَ ــزِي ــعْ ــتَ ـــسَ بِ ـــيْ ــرَ مُرِيبِ  وَلَ ــتُ غَيْ ــا كُنْ ــيَّا إذَِا مَ عَلَ

ينظر مقاييس اللغة: 4/ 311.  
رتهُ واسْ�تَقْذَرْتُهُ، إذا  )3( الق�ذر: ض�د النظافة. وشيءٌ قذرٌ بَيّ�ِ�نُ القذارة. وقذرت الشيء بالكسر وتَقَذَّ
ه عن الأقْذارِ. ينظ�ر الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية،  كرهت�ه. والقَذورُ من النس�اء: التي تتنزَّ

أبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري )ت393ه�(: 2/ 788.  
)4( النَّاهلُ حرفٌ من الَأضْداد؛ يقال للعطش�ان: ناهل، وللريان ناهل. وزعموا أَن الَأصل فيه للريّ، 

ي. ينظر الأضداد: 116. وإنما قيل للعطشان ناهل، تفاؤلًا بالرِّ
)5( الصّريم، يُقَالُ لليل صَريم، وللنهار صَريم؛ لأنَّ الليل ينصِرم من النهار، والنهار ينصِرم من الليل، 

فأَصلُ المعنيين من باب واحد، وهو القَطْع. ينظر الأضداد: 8.
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ــاتِرْ  ــى سَ عنَ ــتُورٍ( بِمَ ــظُ )مَسْ وَلَفْ
اهِرْ)1(  ــسِ الظَّا بِعَكْ وَرَدَتْ أيْضًا  قَدْ 

ــمِعْ  ــا )البَدِيْعُ( فَهْوَ لَفْظٌ قَدْ سُ أمَّا
ــدِعْ)2( وُمُبْتَ ــدَعٌ،  مُبْتَ ــهُ:  مَفْهُومُ

ــذْرَاءِ  وَالعَ ــبِ،  يِّ للِثَّا ــرُ(  وَ)البِكْ
ــاءِ)3(  سَ النِّ ــى  إلَ ــا  وَصْفً ــى  أتَ إذَا 

ه: »كقوله تعالى ﴿ڭ ڭ﴾ ]س�ورة الأسراء: 45[،  )1( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّف ما نصُّ
أي حجابًا س�اترًا، ونحوه قوله جلَّ ش�أنه ﴿ئا     ئا       ئە  ئە﴾ ]س�ورة مريم: 61[، أي: آتيا – 
المؤلّ�ف - «. وه�ذا المعنى القرآني ورد كثيًرا في الق�رآن الكريم وهو العدول من صيغة إلى أخرى، 
سْ�تُورًا(؛ لأن الفاعل قد يكون  قال الأخفش في الآية التي استش�هد فيها المؤلّف: »وقال )حِجَابًا مَّ
في لفظ المفعول، كما تقول: »إنَِّكَ مَشْ�ؤومْ عَلَيْنا« و»مَيْمُون« وإنَِّما هو »ش�ائِم« و»يامِن«؛ لأنه من 
»شَ�أَمَهُم« و»يَمَنهَم«، و»الِحجابُ« ها هنا هو الس�اتر، وقال )مَسْتُورا(«. معانى القرآن للأخفش 

)ت215ه�(: 2/ 425.
�ا من اس�م الفاعل: )مُبتدِع(، أو اس�م مفع�ول: )مُبتدَع(؛ لأنَّه هنا مش�تقٌّ من  )2( بدي�ع مع�دول إمَّ
)أب�دع(. ق�ال الجوه�ري في اش�تقاقه: »أبدعت الشيء: اخترعت�ه لا عَلى مث�الٍ. والله تعالى بَديعُ 
الس�موات والأرض. والبَديعُ: المبت�دِعُ. والبَديعُ: المبتدَعُ أيضً�ا«. ينظر الصحاح: 3/ 1183. 
وأرى أنَّ كلم�ة )البدي�ع( ليس من الأضداد، بل هو توسّ�عٌ في المع�اني، وعدولٌ عن الأصل بين 

المشتقات الصرفية. 
ه: »البكِْرُ: يُقالُ لمَِ�نْ وَلَدَتِ البَطْنَ الأوْلَى، وَإلَيْهَا يُنسَْ�بُ  )3( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّ�ف ما نصُّ
لُ، فَيُقَالُ: فُلانٌ بكِْرُ أولادِ فُلان«. ولم أجد من جعل البكِر للثيّب والعذراء. وربَّما وَهَمَ  الوَلَدُ الأوَّ
المؤلّفُ بين جمع المعنيين )أي العذراء والثَّيِّب( للبكِر، وبين اس�تواء الأنثى والذكر في إطلاق لفظ 
: العَذْرَاءُ،  : »والبكِْرُ، باِلْكَ�سْرِ بي�ديُّ البكِ�ر في حالت�ي عدم المقارب�ة أو ولادة الولد البكِر. قال الزَّ
�ذِي لم يَقْرَبِ امرأَةً بَعْ�دُ. جمعه: أَبكارٌ، والمص�درُ البَكَارَةُ:  جال: الَّ . وَمن الرِّ تِ�ي لم تُفْتَ�ضَّ وَهِ�ي الَّ
كَ�رُ والأنُْثَى فيهمَا سَ�واءٌ، وَقَالَ أَبو  باِلْفَتْ�ح. والبكِْ�رُ: المرأَةُ، والناّقَ�ةُ، إذِا وَلَدَتَ�ا بَطْناً وَاحِدًا، والذَّ
ذِي تَبْتَكِرُ بهِِ، وَيُقَال لَهاَ أَيضًا: بكِْرٌ  تيِ وَلَدَتْ بَطْناً وَاحِدًا بكِْرًا: بوَلَدِهَا الَّ ي الَّ الهيَْثَم: والعَربُ تُسَمِّ

مَا لم تَلد، ونحوُ ذلك«. تاج العروس: 10/ 239.
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ــرَاهْ  ــيءَ أَيْ: شَ كَذَاكَ )بَاعَ( الشَّا
ــاه)1( ــطَ ــرٍ أع ــتَ ــشْ ـــهُ، لِمُ ـــاعَ وَبَ

ــرِ  هْ الدَّا ــوِزَانِ  بِ ــظٌ  لَفْ ــرْءُ(  وَ)القَ
ــرِ هْ ــفُ الطُّ ــضٌ، أَوْ رَدِيْ ــاهُ: حَيْ مَعنَ

ــهْ( ــلَنٌ )أَوْدَعَ ــتَ فُ ــالُ إنْ قُلْ وَالَم
ــهْ)2(  ــدْ دَفَعَ ــعَ، أوْ قَ ودِي ــلَ التَّا أيْ قَبِ

ــةٌ( سَـــوْدَاءُ  ــيَ ــاضِ ــةٌ )غَ ــلَ ــيْ وَلَ
ــاءُ)3( ــيَ البَيْضَ ــا هِ ــذَاكَ مَعنَاهَ كَ

ــى نَفَقَتْ عنَ ــوقُ بِمَ ــتِ( السُّ وَ)قَامَ
ــدَتْ ــى كَسَ عنَ ــوقُ بِمَ ــتِ السُّ وَقَامَ

ــيْفٌ صُقِلَ  بُ( وَهْوَ سَ ــيْ ثُمَّا )الَخشِ
ــرَارِ أُهْمِل)4( ــوْلِ الغِ ــرُ مَصقُ أَوْ غَيْ

)1( وأقربُ مثالٍ على ذلك الاس�تعمال قوله تعالى ﴿ہ ہ ہ ھ﴾ ]يوسف: الآية 20[ 
أي: باعُوه.

ه: »التَّودِيْ�عُ وَالوَدِيْعَةُ بمَِعنىَ وَاحِد«. وأوضح النَّس�في  )2( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّف م�ا نصُّ
ه�ذه المع�اني، مش�يًرا إلى أنَّه من الأضداد نق�لًا عن صاحب دي�وان الأدب، قائ�لًا: »الْوَدِيعَةُ الْمَالُ 
يدَاعُ وَالِاسْ�تيِدَاعُ بمَِعْنىً وَيُقَالُ أَوْدَعَهُ  كُ وَالْإِ ْ فَظُهُ فَعِيلَةٌ مِنْ الْوَدْعِ وَهُوَ الترَّ وكُ عِندَْ إنْسَ�انٍ يَحْ الْمَتْرُ
أَيْ قَبِ�لَ وَدِيعَتَ�هُ قَ�الَ ذَلكَِ فِي دِيوَانِ الْأدََبِ وَقَ�الَ هَذَا الْحَرْفُ مِنْ الْأضَْ�دَادِ«. طلبة الطلبة، نجم 

الدين النسفي )ت537ه�(: 98.
)3( ليل�ةٌ غاضِي�ة، أَي: مُظْلِم�ةٌ. ون�ارٌ غاضِيةٌ، أَي: مُضيئ�ةٌ. وهذا الَحرْفُ من الَأض�داد. ينظر معجم 

ديوان الأدب، أبو إبراهيم إسحاق بن إبراهيم بن الحسين الفارابي، )ت350ه�(: 4/ 43.
)4( الَخشِيبُ مِنَ السّيوفِ الذِي لمَُّ يُصْقَلْ وهو أيْضًا الذِي أحْكِمَ عَملهُ وفُرِغَ مِنْ صَقْلهِ. ينظر فقه اللغة 

وسر العربية: 215.
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 ) دِّ ــظُ )النِّ لَفْ ــاءَ  ــذَا قَدْ جَ وَهَكَ
ــدِّ للِضِّ أَوْ  ــلِ،  للِْمِثْ ــتَعمَلً  مُسْ

ــارِدُ  ــاءٌ بَ ــوَ مَ ــمُ( وَهْ ــمَّا )الَحمِيْ ثُ
ــادُدُ)1( ضَ التَّا ــا  فَفِيْهُمَ ــاخِنٌ  سَ أَوْ 

ــيْنِ  عيِ للِتَّا ــسَ  لَيْ  ) ــرِيْمُ )الغَ ــا  أمَّا
ــنِ وَالَمدِيْ ــنِ،  ائِ للِدَّا ــوَ  هُ ــلْ  بَ

ــالَ( عُمَرُ  ــلْمَى مِثْلُ )قَ ــالَ( سَ وَ)قَ
ــرُ يُذَكَّا أَوْ  ــلُ،  الفَاعِ ــثُ  يُؤنَّا

ــاظِ الُحفَّا ــى  عَلَ ــمٌ  حَتْ ــبٌ  فَوَاجِ
ــاظِ الألْفَ ــغِ  بِصِيَ ــوا  يَعتَنُ أنْ 

ــكَلَمِ  ال ــي  فِ ــةِ  لفْظَ الَّا ــةِ  لغَِايَ
ــرَامِ الَم ــى  عَلَ ــتْ  دَلَّا ــنٌ  قَرَائِ

: »وقالَ بعض النَّ�اس: الحميم من الَأضداد. يقال: الحمي�م للحارّ، والحميم  )1( ق�ال اب�ن الأنباريُّ
للب�ارد، ولم يذك�ر لذل�ك ش�اهدًا، والأشَ�هر في الحميم الح�ارّ، ق�ال الله  ﴿ ۋ ۋ ﴾، 
�اق: البارد المنتن بلس�ان  �اق البارد، يُحْ�رِقُ كما يُحْرِقُ الحارّ. ويقال: الغَسَّ فالحمي�م الحارّ، والغَسَّ
�اق البارد الَّذي لا يقدرون على شربه من بَ�رْده، كما لا يقدرون على شرب  ال�ترك، ويقال: الغَسَّ
الحمَي�م م�ن حرارته«. الأض�داد: 138. ويبدو أنَّ اب�نَ الأنباري لا يرى في لف�ظ )الحميم( من 
الأض�داد، فل�م يعث�ر على المعنى الآخ�ر )الحميم للبارد(، وهذا م�ا أثبته الثعالب�ي لاحقًا بقوله: 
»وم�ن ذل�ك الحميم يقع على الماء الح�ارِّ والقرآن ناطق به. قال أبو عم�رو: والحميم: الماء البارد 

وأنشد:
]من الوافر[ 

ــل قَبْ ــتُ  وكُن ــرابُ  الشَّا ــيَ  ل ــاغَ  ــاء الحــمــيــم«. فس ــالم ــــصُّ ب أكــــادُ أغَ
ينظر فقه اللغة وسّر العربيَّة: 262.  
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فَائِدَةُ )13(: رُبَّ
ــوْمُ  مَعلُ ــضٌ  خَافِ ــرْفٌ  حَ  : وَرُبَّا

ــوْمُ مَلُ ــمٍ،  لَائِ رُبَّا  ــي:  كَقَوْلِ
ــا العَرَبْ ــدْ تَزِيدُهَ ــهِ قَ ــاءُ فِي وَالتَّا

ــبْ)1( تُحَ لَا  رَدَاحٍ  ــت  رُبَّا ــم:  كَقَوْلهِِ
ــرَهْ  كِ النَّا إلّا  ــهِ  فِي ــرُّ  يُجَ وَلَا 

ــذِرَهْ)2( ــوْدٍ قَ ــرُبَّا خَ ــةً، كَ مَوْصُوفَ
فَنَادِرُ  ــةً،  ــنْ مَوْصُوفَ ــمْ تَكُ لَ إنْ 

ــرُ)3(  مَائِ الضَّا ــهُ  دخُولَ ــتْ  أبَ ــا  وَمَ
ــنِ الأوَلْ ــا أَتَى عَ ــا كَمَ مَجرُورُهَ

لْ)4( ــى الَمحَ ــا رَفْعُهُ، عَلَ ــا، وَأمَّا لَفْظً
مُبْتَدَآ ــكَلَمِ،  بِال ــونُ  حَيْثُ يَكُ

ــرَدَا مُفْ ــهِ  يَليِْ ــذِي  الَّا ــرُ،  وَالَخبَ

دحُ: جم�ع رادح، وَهِي الْعَظِيمَة، وَيُقَال للكتيبة إذا عظم�ت رداح. وللمرأة الْعَظِيمَة العجيزة  )1( وال�رَّ
رداح. ينظ�ر غريب الحديث، ابن قتيب�ة الدينوري )ت276ه�(: 2/ 100. ويبدو أنَّ النَّاظم أراد 

بالرّداح: المرأة. 
)2( الخ�ودُ: ه�و وصفٌ للمرأة أيضًا. قال الخليل: »الَخوْدُ: الش�ابة ما لم تصر نصفً�ا، وتجمع خَوْدات. 

دْتُ الفحل: أرسلته في الإناثِ«. العين: 4/ 294. وخَوَّ
(، وَالَمقْصُودُ أنَّ  مِي�ْرُ فِي )أبَ�تْ( يَعُ�ودُ إلَى )رُبَّ �ه: »الضَّ )3( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّ�ف ما نصُّ
أيِ فِي مَوصُوفهَِا الَّلائِقِ – المؤلّف -«.  هُ يَحتَاجُ إلَى إعمَالِ الرَّ مَائِرِ جَائِزٌ إلّا أنَّ ( عَ�لَى الضَّ دخُ�ولَ )رُبَّ
( جائز، ولكنَّه قليل. وقد اش�ترط النحويون أن يك�ون الضمير مبهمًا  إنَّ مج�يء الضمير م�ع )رُبَّ
مفسًرا بنكرة، متأخرة، منصوبة على التمييز. نحو: ربه رجلًا أكرمت. وهذا الضمير يلزم الإفراد، 
والتذكير، اس�تغناء بتثنية تمييزه، وجمعه، وتأنيثه. نحو: ربه رجلين، وربه رجالًا، وربه امرأة. ينظر 

الجنى الداني: 449.
)4( يُريدُ أنهَّا مجرورةٌ لفظًا مرفوعةٌ محلاًّ على أنهَّا مبتدأ كما جاء عن النَّحويين الأوائل.
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ــةً ذَاكَ الَخبَرْ  ــونُ جُمْلَ ــدْ يَكُ وَقَ
ــرْ)1( مُعتَبَ ــكَلَمِ  بِال ــحٌ  صَحِيْ وَذَا 

وَرَدَا  وَاوٍ،  ــدَ  بَع  ) )رُبَّا ــذْفُ  وَحَ
ــا كَلَمٌ قُصِدَا)2( بِهَ ــةٍ  نَحو: وَكَلْمَ

ــاءِ( حَذْفُهَا وَرَدْ  ــلْ( وَ)الفَ وَبَعدَ )بَ
ــدْ يُعَ لَا  ــلٌ  قَليِْ ــذْفُ  الَح ــا  مَ لَكِنَّا

ــى  فَتَ ــه  كَرُبَّا ــاءَ  الهَ ــلُ  وَتَقْبَ
ــا ثَبَتَ ــا  فِيْهَ ــلِ  قْليِ التَّا ــدُ  وَمَقْصَ

فَائِدَةُ )14(: ابْنٌ، وَأَخٌ
ــرْ  كَ للِذَّا ــونٌ  بَنُ ــهُ  جَمْعُ ــنُ،  الابْ

ــرْ مُضَ ــاءِ  كَأبْنَ ــاءُ،  أبْنَ ــذَاكَ  كَ
ــسِ ــاسِ دُوْنَ لَبْ ــرِ النَّا ــعُ غَيْ وَجَمْ

ــرْسِ)3( عِ ــاتِ  كَبَنَ ــاتٌ،  بَنَ ــوَ  هُ
ــاءِ ــآبَ ــلِ لِ ــاقِ ــعَ ــةُ ال ــبَ ــسْ وَنِ

ــاءِ بَ كَالظِّ مِّ  ــلْأُ لِ ــرُهُ  وَغَيْ
ــر وَالَأبَاعِ ــرِ  وَالَحمِيْ ــلِ  وَالَخيْ

ــرْ ظَائِ النَّا ــذِهِ  هَ ــنْ  مِ ــى  أَتَ ــا  وَمَ

( ومجرورها، وحينئذٍ يُعربُ جملةً فعليَّةً في محلِّ رفعِ خبر، نحو: رُبَّ رجلٍ  )1( وقد يأتي الفعلُ بعد )رُبَّ
. كريمٍ حضَرَ

)2( تقديره: )ورُبَّ كلمةٍ(. ومعنى ش�طر البيت الثاني أنَّ الكلمةَ تأتي في س�ياق الكلام ويُرادُ بها كلامٌ، 
كما في قوله تعالى: ﴿ۇۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ﴾ ]سورة المؤمنون/ من الآية 100[.

، وربّما أَلفَِ البي�ت فَرجَنَ فيه. وجمعه: بناتُ عرسٍ،  )3( ابنُ عرس: دويبّة دون السّ�نَّوْر أَشْ�تَ�رُ أَصَكُّ
هكذا يجمع ذكرًا كان أم أنثى. ينظر العين: 1/ 329.
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ــبْ  نُسِ مِّ  ــلْأُ لِ ــلُ  العَاقِ إذَا  ــا  أمَّا
ــبْ)1( لسَِ أوْ  ــحٍ  لِمَدِيْ ــا  إمَّا ــذَاكَ  فَ

هْرَآ  ــنِ الزَّا ــنِ ب ــدْحُ مِثْلُ: الَحسَ فَالَم
ــرَا فَخْ ــاءَتْ  جَ ــبَةُ  النِّس ــذِهِ  فَهَ

ي  دِّ ــرَ وَالتَّا مِّ  ــذَّا ال كُلُّ  مُّ  ــذَّا وَال
ــدِ)2( هِنْ ــنِ  وَابْ ةٍ،  ــمَيَّا سُ ــنِ  كَابْ

ــا  أُنّثَتَ إذَا  ــنِ  الابْ ــةُ  وَلَفْظَ
ــا بِنْتَ أوْ  ــةً  ابْنَ ــئْتَ  شِ إذَا  ــرْ  فَاخْتَ

لَا شَكَّا بَيْنَ العَلَمَيْنِ الألفُِ  
ــذَفُ ــا تُح ــنِ وُجُوبً ــةِ الابْ ــنْ لَفْظَ مِ

نْثَى العَلَمْ   إلّا إذَا أُضِيْفَ للِأُ
ــلْمَانُ ابْنُ لَيْلَى مُحتَرَمْ)3( كَقَوْليِ: سَ

ا جَمْعَ الذّكُورِ اشْتَرَطُوا   َ وَإنِمَّا
ــوا اخْتَلَطُ ــاثِ  بِالإنَ ــورُ  كُ الذُّ إذَا 

)1( للسبّ أي: للذم.
ه، وهو زياد بْن أَبِي سفيان صخر بْن حرب بْن أمية بْن عبد  )2( ابن سُ�ميَّة: هو زياد بْن س�مية، وهي أمُّ
ش�مس بْن عبد مناف، وهو المعروف بزياد بْن أبيه، وبزياد بْن س�مية، وهو الذي استلحقه معاوية 
ابْن أَبِي س�فيان، وكان يقال له قبل أن يس�تلحقه: زياد بْن عبيد الثقفي، وأمه سمية جارية الحارث 
ابْن كلدة، يكنى أبا المغيرة. ينظر أسد الغابة في معرفة الصحابة، عز الدين ابن الأثير )ت630ه�(: 
ا ابنُ هند، فهو معاوية بْن أَبِي سفيان صخر بْن حرب بْن أمية بْن عَبْد شمس بْن عَبْد  2/ 336. أمَّ
حْمَنِ. وأمه هند بنِتْ عُتْبة بْن ربيعة بْن عَبْدِ شَمْسِ. ينظر الطبقات  مناف بْن قصي، يكنى أبا عَبْد الرَّ

الكبرى، أبو عبد الله محمد بن سعد، المعروف بابن سعد )ت230ه�(: 1/ 574.
)3( ه�ذا ه�و المطَّ�رد، وأجاز بعض اللغويين ح�ذف ألف )ابن( إذا نُسِ�ب إلى الأم إذا اش�تُهرَ بها أو لم 

يُنسب إلى غيرها كعيسى بن مريم. ينظر شرح درة الغواص في أوهام الخواص: 701.
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ــآ  خُبَثَ ــادٍ  زِيَ ــو  بَنُ ــم:  فَقَولُهُ
ــا ثَ وَالُمؤنَّا ــورَ  كُ الذُّ ــدُوا  قَصَ ــدْ  قَ

ــوِلَادَهْ  ال ــو  أخُ ــوَ  فَهُ أَخٌ،  ــا  أمَّا
ــرَادَهْ الَج ــو  كَأَخُ ــبِيْهُ،  الشَّا أوِ 

ــبِ صَاحِ ــى:  عنَ بِمَ ــي  يَأتِ ــهُ  وَإنَّا
ــبِ)1( وَالَمنَاقِ ــاءِ  العَلْيَ ــو  أَخُ ــلُ:  مِثْ

ــي ثُنِّ إنْ  لِأخٍ  ــوَانِ،  وَأَخَ
ــي)2( مَبْنِ ــرُ  غَيْ ــوَ  وَهْ ــنِ،  بِفَتْحَتَيْـ

ــا  ــةٍ، مَنْقُوصً ــي لُغَ ــى فِ ــدْ أتَ وَقَ
ــا صُوصَ النُّ ــرَأُ  نَقْ ــيْنَ  حِ ــانِ(  )أخّ

ــبْ سَ ــوَاتٌ: جَمْعُ أُخْتٍ فِي النَّا وَأَخَ
أُخْتُ العَطَبْ)3( بَا  ــبِيْهُ كَالظُّ أوِ الشَّا

ــوَانِ  إخْ ــى  عَلَ ــا  أَخً ــوا  وَجَمَعُ
انِ ــيَّا سِ ــا  هُمَ ــثُ  حَيْ ــوَةٍ،  وَأُخْ

دي�ق والرفيق والصاحب ع�لى التقريب حتى إنه ليقال في الس�لع  )1( الأخ: الش�قيق وب�ه يس�مى الصَّ
ونحوه�ا إذا اش�تبهت في الص�ورة أو في الجَ�وْدة أو القِيمة قال�وا: هذا أخو هذا، وكذلك يُس�مّي 
ى أبو الأس�ود الدؤلي  النحويون الواو والياء أخوين وأختين وكذلك الضمة والكسرة، وقد س�مَّ

نبيذ الزبيب أخا الخمر. ينظر المزهر: 1/ 409.
)2( تقول في التثنية: أَخَوَانِ، وبعضُ العرب يقول: أخّان على النقص. ويجمع أيضا على إخوان وإخْوَةٍ 
وأخوَةٍ عن الفرّاء. وأكثر ما يستعمل الإخوان في الأصدقاء، والإخوةُ في الولادةِ. ينظر الصحاح: 

.2264 /6
بَةُ. والعطب: الهلاك.  ينظر العين: 2/ 20،  8/ 171.  �يْف في طَرَفه. ومفرده: الظُّ بَا: حَدُّ السَّ )3( الظُّ

ة السيف أخت الهلاك. وكأنَّ المؤلِّفَ يقولُ إنَّ حدَّ
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فَائِدَةُ )15(: بَلَى
ــوَابِ  ــى الَج ــرْفٌ إلَ ــى( حَ إنَّا )بَلَ

ــابِ الإيْجَ لَا  ــي،  فِ للِنَّا ــوْرِدُهُ  مَ
ــرَمْ  للِْحَ ــيْنَ  ذَاهِبِ ــتُمْ  ألَسْ ــو:  نَح

ــمْ( )1( ــسَ بِـ)نَعَ وَلَيْ ــى(  ــهُ )بَلَ جَوَابُ
ــهِ  بِ ــصُّ  وَيَختَ ــيَ  فْ النَّا ــلُ  فَيُبْطِ

ــبَهِ الشُّ ــعِ  وَدَفْ ــقٍ  لتَِحقِيْ ــوَ  وَهْ
ــرِدُ  يَ ــيْنَ  حِ ــاهُ  مَعنَ )لَا(  ــدُّ  وَضِ

دُ؟)2( ــرَدُّ التَّا ــا  فَمَ ــرْفٌ  حَ إذَنْ  ــوَ  فَهْ
ــا  أَلفَِ ــدَ  وَزِيْ ــلْ(  )بَ ــوهُ  زَعَمُ ــدْ  قَ

ــا)3( فَ يُحَرَّا أنْ  دُوْنِ  ــنْ  مِ ــى(  وَهْوَ)بَلَ
ــولُ: بَلْ ــنْ يَقُ ــدَ مَ ــلٌ عِنْ ــلْ دَليِْ فَهَ

ــدَلْ؟ الَج ــعَ  وَيَقْطَ ــمَ  الَخص ــعَ  ليُِقْنِ
ــي  ــانٍ تَجِ ــوَى دُوْنَ بُرْهَ وَكُلُّ دَع

جِ ــرِّ الُمهَ ــةُ  عَلَمَ ــا  هَ فَإنَّا
ــلِ  هْوِيْ بِالتَّا ــاءُ  يُجَ ــا  وَطَالَمَ

ــلِ دَليِْ ــنْ  عَ ــوْلِ  القَ ــوِّ  خِل ــدَ  عِنْ

ا )نعم( فعدةٌ  ا )بلى( فتوجب به بعد النفي؛ وأمَّ )1( )بلى( حرفُ جوابٍ للاستفهام المنفي، قال سيبويه: »وأمَّ
وتصديقٌ، تقول: قد كان كذا وكذا، فيقول: نعم؛ وليسا اسمين... فإذا استفهمت فقلت أتفعل؟ أجبت 

بنعم، فإذا قلت: ألست تفعل؟ قال: بلى، يجريان مجراهما قبل أن تجيء الألف«. الكتاب: 4/ 234.
د، وهذا ما قال به سيبويه في الهامش السابق وجمهور النحويين. )2( هو حرفٌ، وليس اسمً�ا من دون تردُّ

)3( أنك�ر ه�ذا الزعم جلّ النحويين، قال المرادي: »وليس أصلها )بل( التي للعطف، فدخلت الألف 
للإيج�اب، أو للإضراب والرد، أو للتأني�ث، كالتاء في ربت وثمت، خلافًا لزاعمي ذلك«. الجنى 

الداني: 420. وينظر مغني اللبيب: 153، وهمع الهوامع: 2/ 591.
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فَائِدَةُ )16(: الكَاف
ــبِيْهِ  شْ ــي للِتَّا ــرْفٌ يَأتِ ــكَافُ حَ ال

ــهِ فِيْ ــرُّ  يُجَ ــدَهُ  بَع ــمُ  وَالاسْ
ــصِ ــودِ القُنَّا ــدٌ كَالُأسُ ــولُ: زَيْ تَقُ

بَصْبُصِ ــي التَّا ــرٌ)1( كَالكَلْبِ فِ وَزُفَ
ــدَهْ زَائِ ــلٍ(  ثْ ــوٍ( و)بِمِ ــيَ )بِنَح وَهِ

ــاعِدَهْ سَ ــلِ  كَمِثْ ــسَ  لَيْ ــا:  كَقَوْلنَِ
ــبِ  عَجُّ ــكَافُ للِتَّا ــيءُ ال ــدْ تَجِ وَقَ

ــوْمِ غَبِي       ــتُ كَاليَ ــا رَأيْ ــوِ: مَ كَنَح
ــا  ــا أَمْكَنَ ــلُ فِيْهَ عليِْ ــكَ التَّا كَذَلِ

ــا مَنَ عَلَّا ــا  ــرًا كَمَ ــي خَيْ أَبِ ــزِدْ  كَ
وَرَدْ  ــا  مَعنَاهَ ــرِ  نْظِيْ للِتَّا ــلَ  وَقِيْ

ــطِ حَمَدْ ــا أَعْ ــا أعطَيْتَنَ ــو: كَمَ نَح
ــهِ  بِالوَجِيْ ــهُ  الوَجْ ــذا  هَ ــسَ  وَلَيْ

ــبِيْهِ شْ التَّا ــنِ  عَ ــرقٌ  فَ ــهِ  بِ ــا  فَمَ
أدَاةِ  ــلَ  بِ ــبِيْهٍ  تَشْ وَرُبَّا 

ــاةِ)2( الَمهَ ــةَ  لَفْتَ ــتِّ  التَفَ ــو:  نَح

جَالِ الْقَوِيُّ عَلَى الحمالاتِ. وَيُقَالُ للِْجَمَلِ  فَرُ مِنَ الرِّ جُلُ زُفَرَ. وقيل: الزُّ يَ الرَّ يِّدُ، وَبهِِ سُمِّ فَرُ: السَّ )1( الزُّ
جُلُ الجوادِ زُفَر. ينظر لسان العرب: 4/  جَاعُ زُفَر، وَالرَّ جُلُ الشُّ خْمِ: زُفَرُ، والأسَ�د زُفَرُ، وَالرَّ الضَّ

 .325
)2( الَمهاةُ: بقرة الْوَحْش، سميت بذلك لبياضها على التَّشْبيِه بالبلورة والدرة، فَإذِا شبهت الْمَرْأَة بالَمهاةِ 
مَا يَعْنيِ الْبَقَرَة، وَالْجمع مَهَى  مَا يَعْنيِ بَها البلورة أَو الدرة، فَإذِا شبهت بَها فِي الْعَينيَْنِ فَإنَِّ فِي الْبيَاض فَإنَِّ

ومَهَوَاتٌ ومَهَياتٌ. ينظر المحكم والمحيط الأعظم، ابن سيده )ت: 458ه�(: 4/ 443. 
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رَرْ ــى الدُّ ــنْ نَرْجِسٍ ألْقَ ــا: مِ وَقَوْلُنَ
ــرْ قَمَ ــا  وَأضَاءَنَ ــا  غُصْنً ــالَ  وَمَ

ــبْ)1( ــبِيْهِ كَافٌ وَحَسِ شْ ــةُ التَّا وَآلَ
ــبْ)2( مُرْتَهِ ــا  جَبَانً ــبْتُهُ  حَسِ ــو  نَح

هَا ( كُلُّ ــلُ( وَ)كَأَنَّا ــو( وَ)مِثْ )نَح
هَا ــبَّا ــدْ شَ ــنْ قَ ــبِيْهٍ لِمَ أَدَاةُ تَشْ  

كَرِ  ــابِ الذَّا ــيَ ضَمِيْرٌ فِي خِطَ وَهْ
ــرِ)3(  ــحْ وَإنْ تُخَاطِبِ الُأنْثَى اكسَ افْتَ

ــآ لَكِ ــاءُ، وَالعَلْيَ ــكَ العَلْيَ ــو لَ نَح
وَدَارِكِ ذِي،  دَارُكَ  ــا:  وَقَولُنَ

)1( إن بُعّدَ التشبيه استُعملَ معه بعض الأفعال، ك�)خلتُهُ، وحسِبتُهُ(؛ لبعد الوجه عن التحقق، وخفائه 
عن الإدراك العلمي، وذلك لأن الحس�بان ليس فيه الرجحان، ومن ش�أن البعيد عن الإدراك أن 
يكون إدراكه كذلك دون التحقق المش�عر بالظهور وقرب الإدراك. ينظر بغية الإيضاح لتلخيص 
المفت�اح في عل�وم البلاغة، عب�د المتعال الصعي�دي )ت1391ه�(: 3/ 412. وعل�م البيان، عبد 

العزيز عتيق )ت1396ه�(: 79.
ءَ أَرْهَبُ�هُ رَهَبً�ا ورَهْب�ةً، أي: خفته. وأَرْهَبْت فلان�ا. ينظر الع�ين: 4/ 47. ولم يلتزم  )2( رَهِبْ�تُ ال�شيَّ

المؤلِّف النصب في كلمة )مرتهب(؛ مراعاةً للوزن الشعري.
ه: »أي: اكسر الكاف« .  )3( ورد في حاشية النسخة للمؤلِّف ما نصُّ
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دِ فَائِدَةُ )17(: أَوْزَانُ الثُّلَاثِي الُمجَرَّا
دَا  ــرَّا تَجَ ي  ــذِ الَّا ــيِّ  لَثِ وَللِثُّ

ــدَدَا عَ ــنَ  ضُبِطْ أوْزَانٍ  ةُ  ــتَّا سِ
ــوَابِ  الأبْ لَ  أوَّا ــكَ  إلَيْ ــذْ  فَخُ

ــابِ ــلَ حِجَ ــمْسٍ بِ ــنْ شَ ــحَ مِ أَوْضَ
ــمِّ إلَى  ــيْنِ الَماضِي وَالضَّا ــحِ عَ بِفَتْ

ــل دَخَ ــوِ:  كَنَح ــارِعٍ  مُضَ ــنِ  عَيْـ
ــوَابِ الأبْ ــيَ  ثَانِ ــكَ  إلَيْ ــذْ  وَخُ

ــابِ ــلَ حِجَ ــمْسٍ بِ ــنْ شَ ــحَ مِ أَوْضَ
ــي تَرَاهَا فُتِحَتْ ــنُ فِي الَماضِ العَيْـ

وَالكَسْرُ فِي مُضَارِعٍ، كَـ)ضَرَبَتْ(
ــوَابِ الأبْ ــثَ  ثَالِ ــكَ  إلَيْ ــذْ  وَخُ

ــابِ ــلَ حِجَ ــمْسٍ بِ ــنْ شَ ــحَ مِ أَوْضَ
ــارِعِ وَالُمضَ ــي  الَماضِ ــيْنُ  عَ ــحُ  تُفْتَ

ــعِ مَانِ ــرُ  خَيْ ــاحَ  الكِفَ ــعَ(  كَـ)مَنَ
ــهُ  التِزَامُ ــبُ  يَجِ ــرْطٌ  شَ ــهِ  وَفِيْ

ــهُ ــهُ، أَوْ لَامُ ــقٍ، عَيْنُ ــرْفَ حَلْ أنْ حَ
ــرِدُ  مُنْفَ ــدَهُ  وَحْ ــذَا  هَ ــابُ  وَالبَ

ــهِ يُوجَدُ)1( ــرْفِ الَحلْقِ فِيْ ــوْنِ حَ بِكَ

ضي اختيار الفت�ح مع حروف الحلق تعلي�لًا صوتيًّا بقوله: »إن حروف الحلق س�افلة في  )1( علَّ�لَ ال�رَّ
الحل�ق يتعسر النط�ق بها، فأرادوا أن يكون قبلها إن كانت لامًا الفتح�ة التي هي جزء الألف التي 
ه�ي أخ�ف الحروف، فتعدل خفه�ا ثقلها، وأيضًا فالأل�ف من حروف الحلق أيضً�ا فيكون قبلها 
ج�زء م�ن حرف م�ن حَيِّزها، وك�ذا أرادوا أن يكون بعد ح�رف الحلق بلا فص�ل إن كانت عينان 
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ــاءُ هَ  ، ــيْنٌ وَعَ ــزٌ،  هَمْ ــهُ  وَإنَّا
ــاءُ الَخ ــمَّا  ثُ ــيْنُ  الغَ ــمَّا  ثُ ــاءُ  وَالَح

ــوَابِ  الأبْ ــعَ  رَابِ ــكَ  إلَيْ ــذْ  وَخُ
ــابِ ــلَ حِجَ ــمْسٍ بِ ــنْ شَ ــحَ مِ أَوْضَ

فِي عَيْنِ مَاضِيْهِ تَرَى الكَسْرَ رُعِي 
ــارِعِ ــي الُمضَ ــيْنِ فِ ــحِ العَ ــرْطِ فَتْ بِشَ

ــوَابِ  الأبْ ــسَ  خَامِ ــكَ  إلَيْ ــذْ  وَخُ
ــابِ ــلَ حِجَ ــمْسٍ بِ ــنْ شَ ــحَ مِ أَوْضَ

ــمِ ــارِعِ اُضْمُ ــاضٍ وَمُضَ ــنِ مَ لعَِيْـ
لَازِمِ ــلٍ  بِفِعْ ــى  يُؤتَ أنْ  ــرْطِ  بِشَ

ــنَ( الأمْرُ، وَأمْرٌ يَحْسُنُ كَـ)حَسُ
ــنُ كِ يُْ ــرٍ  بِأمْ ــهِ  يْ تَعدِّ ــا  وَمَ

ــوَابِ  الأبْ ــادِسَ  سَ ــكَ  إلَيْ ــذْ  وَخُ
ــابِ ــلَ حِجَ ــمْسٍ بِ ــنْ شَ ــحَ مِ أَوْضَ

ــرْ  تَنْكَسِ وَمَاضٍ  ــارِعٍ  مُضَ ــي  فَفِ
ــبْتُ( الأمْرَ سِرْ للِْفِعْلِ عَيْنٌ كَـ)حَسِ

الفتح�ة الجامع�ة للوصفين، فجعلوا الفتحة قبل الحلقي إن كان لامًا، وبعده إن كان عيناً، ليس�هل 
النط�ق بحروف الحلق الصعبة«. شرح ش�افية ابن الحاجب، مع شرح ش�واهده للعالم الجليل عبد 
الق�ادر البغدادي صاح�ب خزانة الأدب )ت1093ه�(، محمد بن الحس�ن الرضي الإس�تراباذي 

)ت686ه�(: 1/ 119.
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فَائِدَةُ )18(: التَّامَني
مَنِّي طَلَبُ الُمسْتَبْعَدِ  مَغْزَى التَّا

ــدِ الَمقْصَ ــلِ  جَمِيْ ــنْ  مِ ــرَامُ  يُ ــا  مِمَّا
رَرْ  ــهُ وَالضَّا ــرُّ مِنْ ــدَ الشَّا ــإنْ أُرِيْ فَ

ــرٍّ أَضَرْ ــصَ مِنْ شَ ــي يَخْلُ ــوَ لكَِ فَهْ
ــعُ  تَنِ مُمْ ــهُ  حُصُولُ ــارَةً  فَتَ

ــعُ يَرْجِ ــبَابَ  الشَّا ــتَ  لَيْ ــا:  كَقَوْلنَِ
ــمْ يُنَلْ  ــنْ لَ ــنُ، لَكِ كِ ــارَةً يُْ وَتَ

وَلْ ــدُّ ال ــذِهِ  هَ ــكُ  أَمْلِ ــي  كَلَيْتَنِ
ــي  ــي الأمْثَالِ قَوْلُ مَا نُسِ ــاءَ فِ وَجَ

ــسِ الُمفْلِ ــالِ  مَ رَأْسُ  ــي  مَنِّ التَّا إنَّا 
ــعُ  أَرْبَ ــي  مَنِّ للِتَّا وَأَدَوَاتٍ 

ــعُ تَبَ ــوَاهَا  وَسِ ــتَ(  )لَيْ ــلُ  الأصْ
ــلَثِ البَاقِيَهْ  ــوْ( مِنَ الثَّا وَحَرْفُ )لَ

اغِيَهْ)1( ــتُ الطَّا ــوْ( نَهَضْتُ لَقَتَلْ )لَ َـ ك
ــعُ  تَنِ مُمْ ــرْطِهَا  شَ ــاعِ  وَلِامْتِنَ

ــعُ يَقَ ــرَاهُ  تَ ــا  فَمَ ــا،  جَوَابُه

فُ & يحتملُ أن تكون فيه )لو( شرطيَّة امتناعيَّة والتي للتمنِّي، وهذا موضعُ  )1( المثالُ الذي ذكره المؤلِّ
خلافٍ بين النحويين؛ إذ نصَّ ابنُ الصائغ وابن هش�ام الخضراوي على أنَّ )لو( التي للتمنِّي قس�مٌ 
برأس�ه، فلا تجاب بج�واب الامتناعية، وذكر غيرهم�ا أنها الامتناعية أشربت معن�ى التمني. قيل: 
وه�و الصحي�ح. ينظر توضيح المقاصد والمس�الك بشرح ألفية ابن مال�ك، المرادي )ت749ه�(: 
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كَذَاكَ )هَلْ( كَنَحْوِ: هَلْ نِلْتَ الأملْ؟)1( 
ــلْ( بِـ)لَعَ ــامُ  وَالِختَ  ) ــلَّا )لَعَ ــمَّا  ثُ

صْدِيْقِ  ــبِ التَّا ــلْ( لطَِلَ ــرْفُ )هَ وَحَ
ــقِ؟ ــنْ صَدِيْ ــكَ مِ ــلْ لَ ــا: هَ كَقَوْلنَِ

ــالِ  ــنْ حَ ــى عَ ــارِعُ انْتَفَ ــا الُمضَ بِهَ
ــتِقْبَالِ لِاسْ صَتْهُ  ــخَّا شَ ــيْ  هِ إذْ 

ــهْ  صَ مُلَخَّا ــلْ(  )هَ ــي  مَعَانِ ــذِهِ  وَهَ
صَهْ صَّا ــبِ الُمخَ ــي الكُتُ ــا فِ تَفْصِيْلُهَ

فَائِدَةُ )19(: النَّاهْيُ فِي صُوْرَةِ الأمْرِ
هْدِيْدِ، نَحْو قَوْلُنَا   )الأمْرُ( للِتَّا

ــا أمْرِنَ ــعَ  جَمِيْ ــوا  خَالفُِ ــوْمُ   قَ ــا  يَ
وَقَدْ يَجِيءُ الأمْرُ للِإهَانَهْ  

ــهْ وَالأمَانَ ــدْقَ  الصِّ ــو  خَلُّ ــوِ:  كَنَح
مِنْ ظَاهِرٍ مُخَالفٍِ للِْبَاطِنِ  

ــنِ القَرَائِ ــةِ  رُؤيَ ــنْ  مِ ــهُ  تَعْرِفُ
هْ  ــي قَضِيَّا ــيُ( مُذْ يَكُونُ فِ هْ وَ)النَّا

ــهْ الَماهِيَّا ــدَمُ  عَ ــهُ  مِنْ ــرَادُ  يُ
ــفِّ  الكَ ــادِ  مَفَ ــنْ  مِ ــمُّ  أَعَ وَذَا 

ــرْفِ العُ ــمُ  وَحُكْ ــلُ  العَقْ ــهُ  حَ رَجَّا

)1( )هل( قد تُس�تعملُ للتمني؛ كقول القائل: )هل لي من ش�فيع(، في مكانٍ يُعلم أنه لا ش�فيع له فيه، 
لإب�راز المتمنى لكمال العناية به في ص�ورة الممكن، وعليه قوله تعالى حكاية عن الكفار: ﴿ڦ ڦ 
ڦ ڦ ڄ ڄ﴾ ]س�ورة الأعراف/ من الآي�ة 53[. ينظر الإيضاح في علوم البلاغة، محمد 

بن عبد الرحمن جلال الدين القزويني )ت739ه�(: 3/ 53. 
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ــرْعِنَا الَحكِيْمِ  ــمِ شَ ــوَ بِحُكْ وَهُ
ــرِيْمِ للِتَّاح ــيءُ  يَجِ ــةً  حَقِيْقَ

ــوَاهُ  سِ ــى  عَلَ ــتْ  دَلَّا إذَا  إلاَّا 
ــاهُ مَعنَ ــتْ  أَوْضَحَ ــدْ  قَ ــةٌ  قَرِيْنَ

كَنَحْوِ: لَا تَأكُلْ كَثِيْرًا وَاقْتَصِدْ 
بِالأكْلِ، فَالكَثْرَةُ مِنْهُ لَمْ تُفِدْ  

ــــرَهْ  أمَ الإلَــــهُ  لَمَّاـــا  وَآدَمُ 
)1( ــجَرَهْ  الشَّا ــكَ  تِلْ ــرْكِ  بِتَ ــهُ  وَزَوْجَ

ــكِّ شَ دُوْنَ  ــبِ  أدِيْ للِتَّا ــيُ  هْ فَالنَّا
ــرْكِ التَّا ــوْبِ  وُجُ ــنْ  مِ ــهِ  فِيْ ــسَ  وَلَيْ

فَقْ  ــا اتَّا ــيءٍ مَ ــيُ بِشَ هْ ــرُ وَالنَّا وَالأمْ
ــبَقْ ا سَ عَرَفْتَهُ مِمَّا ــا  إلّا كَمَ  

ــا  يَجْتَمِعَ أَنْ  ــحَّا  صَ ــولُ:  يَقُ وَلَا 
ــا تَنِعَ مُمْ ــرَى  يَ ــسَ  لَيْ ي  ــذِ الَّا إلاَّا 

ــوبِ  الوُجُ ــى  إلَ ــرِ  الأمْ ــةُ  وَصِيْغَ
ــدُوبِ)2(  الَمنْ ــى  عَلَ ــةٍ  قَرِيْنَ دُوْنَ 

ــبْ  لَ الطَّا دِ  ــرَّا َ لِمجُ ــيءُ  يَجِ ــدْ  وَقَ
ــتَحَبْ ــنْ لوَِاجِبٍ، أوْ مُسْ ــمْ يَكُ إنْ لَ

)1( في قول�ه تع�الى: ﴿ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې﴾ ]س�ورة البق�رة/ م�ن الآية 35، س�ورة 
الأعراف/ من الآية 19[ . 

ه: »المندوب: أي المندوب إليه مِنْ نَدَبَ بمعنى دَعَا، وهو  )2( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّف ما نصُّ
المستحبّ في اصطلاح الفقهاء«.    



312

أ.م.د كريم حمزة حميدي

ــهْ  تَعيِينَ ــرَى  تَ لَا  ــوبِ  الوُجُ ــدَ  بَعْ
الــقَــرِيْــنَــهْ مَـــعَ  إلّا  ــنٍ  ــكِ ــمْ بِمُ

وَالأصْلُ فِي الأمْرِ الوُجُوبُ، مِثْلَمَا 
ــا مَ تَقَدَّا ــا  بِمَ ــودِي  مَقْصُ ــتَ  عَرَفْ

ــي  رَاخِ التَّا أوِ  ــوْرِ  الفَ ــى  إلَ ــوَ  وَهْ
ــذِي تُؤاخِي ــقِ( الَّا ــبْ( أوِ )انْتَ كَـ)تُ

ــلَفَا  ا قَدْ سَ ــرِ بِمَ ــيُ كَالأمْ هِ وَالنَّا
ــةً وَاخْــتَــلَــفَــا ــيَّا ــاهِ ــا مَ ــرَقَ ــتَ وَافْ

ــرَادُ عَدَمُهْ  ــيءٍ يُ ــنْ شَ ــيُ عَ هْ فَالنَّا
يَسْتَلْزِمُهْ ــا  ــرُنَ أَمْ ــودِ  ــوُجُ ــلْ وَلِ

هْيِ، مَا قَالَ الكِتَابُ الُمحكَمُ  فِي النَّا
وَأَنْتُمُ حُرُمُ)1( يْدَ  تَقْتُلُوا الصَّا لَا   

)1( في قوله تعالى: ﴿ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅٌ﴾ ]سورة المائدة/ من الآية 95[. 
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فَائِدَةُ )20(: عَلَامَاتُ التَّاأنِيْثِ
ــفْ  ــاءٌ أَوْ أَلِ ــثِ، تَ أنِيْ ــةُ التَّا عَلَمَ

فْ)1(  مِثْلُ )ابْنَةٍ( )هَيْفَاءَ( )سَكْرَى( تَرْتَجِ
الَحدِيْثِ  ــا  عَصْرِنَ ــي  فِ ــتْ  وَحَدَثَ

ــثِ أنِيْ التَّا ــى  إلَ ــرَى  أُخْ ــةٌ  عَلَمَ
الُمحتَقَرَهْ  ــسَ(  )الَخنَافِ ــا  بِهَ أَعنِي 

عَاعِ الهَمَجِ الُمسْتَهْتِرَهْ)2( بَيْنَ الرَّا  
ــفِ)3(  فَاسِ بِالسَّا ــيَّا  الغَرْبِ ــدِي  مُقَلِّ

ــارِفِ ــرِّ وَالَمعَ ــومِ الغَ دُوْنَ العُلُ  
ــدَا  قْليِْ ــوا التَّا ــرُودِ اقْتَبَسُ ــنَ القُ مِ

ــرُودَا قُ ــم  لَيْتَهُ كَاءِ  ــذَّا ال ــي  وَفِ
ــادِي  الأعَ ــدُوا  قَلَّا ــوْ  لَ ــذَا  وَحَبَّا

ــلَدِ البِ ــةَ  نَهْضَ ــدُ  يَفِيْ ــا  بِمَ

ه: »علامات التأنيث تاء كفاطمة وابنة، أو الألف الممدودة  )1( ورد في حاشية النسخة للمؤلِّف ما نصُّ
كهيفاء وحسناء، أو الألف المقصورة كسكرى وسلمى«.  

)2( الخناف�س: مفرده�ا الُخنفَْسُ: وهو الْكَبيُِر مِ�نَ الَخنافسِ. وَحَكَى ثَعْلَبٌ: هَ�ؤُلاءَِ ذَوَاتُ خُنفَْسٍ قَدْ 
هُ: الخنُفَْساءُ  هُ، قَالَ: وأُراه لَقَبًا لرَِجُلٍ. وقال غَيْرُ ْ جَاءَنِي، إذِا جَعَلْتُ خُنفَْسً�ا اسْمًا للِْجِنسِْ، وَلَمْ يُفَسرِّ
يطَانِ. ينظر لسان العرب: 6/ 74. والمستهترة: من قولنا: استُهتر  دُوَيبَّة سَوْدَاءُ تَكُونُ فِي أُصول الْحِ
مُهُ إليه، حتى أكثر القول فيه بالباطل. ينظر  فلان فهو مُس�تهتر: إذا ذهب عقله فيه، وانصرف�ت هِمَ
دُ للغرب في كلِّ  ج�لُ الُمقلِّ المزه�ر: 1/ 461.  وق�د أراد المؤلِّ�ف بالتأنيث هنا من باب المجاز، فالرَّ

شيء فهو أُنثى.
ة الُمروءةِ  )3( السفاس�ف: هو الرديء من كل شيء، يقال: رجل سَفْسَ�افٌ ومسفس�ف إذا وصفْتَه برِقَّ
أي وضَعف العَقْل وكلام سَفْس�افٌ وثوبٌ سَفس�افٌ إذا كان  وكذلك هُوَ إذا وصفتَه بفُسُ�ولة الرَّ
هَلْهَ�لَ النَّس�ج وهو نَعْت مُطَّ�رِد في كل شيء لم يُحْكَ�م صُنعهُ. ينظر غريب الحدي�ث، ابن الخطاب 

البستي المعروف بالخطابي )ت388ه�(: 1/ 302.
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ــدَا  أبَ ــوا  وَصَمُّ ــوا  عَمُ ــم  هُ لَكِنَّا
ــمْ يَرَوا هُدَى ــمَعُوا نُصْحًا، وَلَ لَمْ يَسْ

ــرَفِ  ــوا بِالشَّا ــمْ يُحِسُّ ــونَ لَ ثُ مُخَنَّا
ــلَفِ السَّا ــدَ  تَقَاليِْ ــونَ  يُرَاعُ وَلَا 

ــا  رَاثَ وَالتُّ ــادَ  الأمْجَ ــوا  عُ فَضَيَّا
ــا)1( الإنَاثَ ــةِ  بِالميُِوعَ ــوا  وَفَاقُ

رَفْ  ــدْ تَنَاهَى بِالتَّا ــنْ كُلِّ وَغْدٍ قَ مِ
ــزَفْ تُ ــا  لزَِوْجِهَ ــى  أُنْثَ ــبُهُ  سَ تَحْ

ــوكِ)2(  عْلُ ــكَ الصُّ ــةٌ لذَِلِ ــلْ حَاجَ هَ
ــوكِ؟  يُ للِدِّ ــاجِ  جَ ِ الدَّا ــةِ  كَحَاجَ

ــهِ  ــكَ بِ ــهُ تِل ــنْ حَاجَتُ ــمْ تَكُ إنْ لَ
هِ؟ ــبُّ شَ للِتَّا ــوهُ  يَدْعُ ــذِي  الَّا ــا  فَمَ

ــنْ  للِْوَطَ ــارٌ  عَ ــؤلَاءِ  هَ ــلُ  فَمِثْ
ــنْ الِمحَ ــدَرُ  وَمَصْ لِّ  ــذُّ ال ــبَبُ  وَسَ

ــلــبُــطُــوْلَــهْ  ــاجُ لِ ــتَ ــحْ ــــهُ يَ نَّا لِأَ
ــهْ الَمرذُولَ ــةِ  الميُِوعَ ــذِهِ  هَ لَا 

ــائِنْ  الَمشَ ــحِ  أَقْبَ ــنْ  مِ ــا  هَ فَإنَّا
ــنْ خَائِ ــكُلِّ  لِ ــرَى  كُبْ ــةٌ  عَلَمَ

جل بالأنثى من جهة الرّقّة والنعومة والضعف. )1( الميوعة: مصطلحٌ حديث، يُرادُ به تشبيه الرَّ
عْلُوك: الْفَقِيُر الَّذِي لاَ مَالَ لَهُ، زَادَ الَأزهري: وَلاَ اعْتمَِادَ. وَقَدْ تَصَعْلَكَ الرجل إذا كَانَ كَذَلكَِ.  )2( الصُّ
عَاليِكِ  ى: عُرْوَةُ الصَّ والتَّصَعْلُ�كُ: الْفَقْرُ. وصَعاليكُ الْعَرَبِ: ذُؤبانُها. وَكَانَ عُرْوة بْنُ الوَرْد يُسَ�مَّ

زُقُهم مما يَغْنمَُه. ينظر لسان العرب: 10/ 456. مَعُ الْفُقَرَاءَ في حظيرة فيَرْ لأنَه كَانَ يَجْ
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فَائِدَةُ )21(: أَلْفَاظٌ تُسْتَعمَلُ لِلْمُذَكَّارِ وَالمؤُنَّاثِ
ــورِ  كُ وَالذُّ ــاثِ  للِْإنَ ــوزٌ  عَجُ

ــورِ بُ وَالصَّا ــذَارِ)1(  المهِْ ــةِ  كَلَفْظَ
ــقُ(  وَ)المنِْطِيْ ــرُ(  )المعِطِيْ ــا  وَمِثْلُهَ

ــقُ)2(  تَفْرِيْ ــا  بَيْنَهُمَ ــنْ  يَكُ ــمْ  فَلَ
يْلِ(  ــبِ وَ)السَّا اغُوتِ()3(  )الطَّا وَلَفْظَةُ 

ــمُولِ للِشُّ ــيْنِ  الِجنْسَ ــي  فِ ــيءُ  تَجِ
ــرَاحُ( وَ)المفِْ ــلَمُ(  )المعِْ ــكَ  كَذَلِ

ــرَاحُ()4( وَ)الممِْ ــونُ(  )الَحنُ ــهُ  وَمِثْلُ
وَ)الَخذُولُ(  ــوفُ(  )الهَتُ ــذَا  وَهَكَ

ــكُوبُ( وَ)الكُحَيْلُ()5( وَقَولُكَ )السَّا

)1( يُق�الُ: مِهْ�ذارٌ ومِهْذارةٌ ومِهْذَرٌ، كمِنبْر، وجمعُ المهِْذار الَمهاذيرُ. ومِهْذارٌ: أَي كَثيِر الَهذْرِ من الْكَلَام، 
وَيُقَال رجلٌ هِذْرِيَان، إذِا كَانَ غَثَّ الكلامِ كثيُره. ينظر تاج العروس: 14/ 419.

ه: »بينهما: الضمير في هنا يعود للأناث والذكور«.. العِطْرُ:  )2( ورد في حاشية النسخة للمؤلِّف ما نصُّ
الطي�ب. تقول منه: عَطِ�رَتِ المرأة بالكسر تَعْطَرُ عَطَرًا، فهي عَطِ�رَةٌ ومُتَعَطِّرَةٌ، أي متطيِّبة. ورجل 
مِعْط�يٌر، كث�ير التعطُّ�رِ، وكذلك ام�رأة معطير ومعطار. الصح�اح: 2/ 751. والمنِطي�ق من نطَقَ 

الناطقُ ينطقُ نطقًا، وهو مِنطيقٌ بليغ. والكتاب الناّطِقُ: البين. العين: 5/ 104.
)3( الطاغ�وتُ: مَ�ا عُبدَِ مِنْ دُونِ اللهَِّ ، وكلُّ رأْسٍ فِي الضلالِ طاغوتٌ، وَقِيلَ: الطاغوتُ الَأصْنامُ، 

وَقِيلَ الشيطانُ، وَقِيلَ الكَهَنةُ، وَقِيلَ مَرَدةُ أَهل الْكِتَابِ. لسان العرب: 8/ 444.
يَاحِ:  هْرُ. و)الَحنوُنُ( مِنَ الرِّ هُ الدَّ مَا سَرَّ ذِي يَفْرَحُ كُلَّ )4( المعِلَام: تُقالُ لكثير العلم. و)الْمفِْرَاحُ( باِلْكَسْرِ الَّ
تِ�ي لَهاَ حَنيٌِن كحَنِ�ين الِإبلِ أَي صَوْتٌ يُشْ�بهِ صَوْتَها عِندَْ الحَنيِن. و)الممِْ�راح(: تقالُ للأرض إذِا  الَّ
تيِ حَالَتْ سَ�نةًَ فَلَمْ تَمرَْحْ بنِبََاتِهَا.  يعَةَ النَّبَاتِ حِيَن يُصِيبُهَا الْمَطَرُ؛ والممِْراح مِنَ الأرَض الَّ كَانَ�تْ سَرِ
ينظر لسان العرب: 2/ 592، 13/ 130، ومختار الصحاح، زين الدين أبو عبد الله محمد بن أبي 

بكر الرازي )ت666ه�(: 236.
)5( )الهت�وف( الهت�اف )يَسْ�تَوِي فيِ�هِ الْمُذكر والمؤن�ث( يُقَال: رج�ل هتوف وحمامة هت�وف وَيُقَال 
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ــودُ( وَرَدَا  حُوكُ( وَ)الَحقُ ــمَّا )الضَّا ثُ
ــدَا ى: وَلَ ــمَّا ــتُ( يُسَ ــنُ( وَ)البِنْ وَ)الابْ

دِيْقُ(  وَ)الصَّا  ) ــمُ مِيْ وَ)الرَّا وْجُ(  وَ)الزَّا
ــقُ( )1( ــحُ( وَ)الَخليِْ بِيْ ( وَ)الذَّا ــدُّ وَ)النِّ

ــاثِ  وَالإنَ ــورِ  كُ للِذُّ ــكُلُّ  وَال
ــاثِ الأبْحَ ــعُ)2(  امْتَ ــوَ  فَهْ ــهُ  فَاحفِظْ

ري�ح هت�وف حنانة وس�حابة هت�وف راع�دة . المعجم الوس�يط، إبراهيم مصطف�ى وآخرون: 
�يطَانُ للِإنْسَ�انِ خَذُولًا(.  2/ 971. والخَ�ذُولُ: الكَثيُِر الِخذْلانِ، وَمِنهْ قولُه تَعَالَى: )وَكَانَ الشَّ
جْ�لِ: تَخْذلُ�ه رِجْلُ�ه مِ�ن ضَع�فٍ أَو عاهَةٍ أَو سُ�كْرٍ. تاج الع�روس: 28/  ورجُ�لٌ خَ�ذُولُ الرِّ
400. و)سَ�كُوب( جمعها سَ�كوبات في مصطلح الطب: دواء يغلي ويصب ع�لى العضو قليلًا 
قلي�لًا. ينظ�ر تكمل�ة المعاج�م العربي�ة، رينهارت بي�تر آن دُوزِي )ت1300ه��(: 6/ 101. 
رًا. ينظر  �ذِي تُطْلَى بهِِ الِإبل للجرَب، لَا يُسْ�تَعْمَلُ إِلاَّ مصغَّ و)الكُحَيْ�لُ( مَبْنِ�يٌّ عَلَى التَّصْغِيِر: الَّ

لس�ان العرب: 11/ 586.
ةٌ  مِي�م(: فعي�لٌ بمَِعْنَ�ى مَرْم�ومٍ، وَذَلِ�كَ أَنَّ الِإبلَ تَ�رُمُّ العِظ�امَ أَيْ تَقْضَمُها وتأْكُله�ا، فَهِيَ رَمَّ )1( )الرَّ
. فَهُ�وَ رَامٌّ ورَمِي�مٌ أَيْ بالٍ.  ومَرْموم�ةٌ ورَمِي�مٌ، وَيَجُ�وزُ أَنْ يَكُ�ونَ رَمِيمٌ مِ�نْ رَمَّ العَظْ�مُ إذَِا بَلِيَ يَرِمُّ
و)الخلَِيقُ(: كالخلَِيقة أي الس�ليقة. وَقَدْ يَجُوزُ أَن يَكُونَ الخلَِيقُ جَمْعَ خَلِيقة كَشَ�عِيٍر وَشَ�عِيَرةٍ. ينظر 
مَا جَاءَتْ باِلْهاَءِ لغَِلَبَةِ  بيِحُ( الْمَذْبُوحُ وَالْأنُْثَى ذَبيِحَةٌ، وَإنَِّ لسان العرب: 10/ 86، 12/ 411. وَ)الذَّ

الِاسْمِ عَلَيْهَا. مختار الصحاح: 111.   
)2( كُتبت الهمزة بالوصل؛ للضرورة الشعرية.
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مَائِرِ حِيْحِ إلَى الضَّا فَائِدَةُ )22(: حُكْمُ إسْنَادِ الفِعْلِ الصَّا
ــرِ  تَغْيِي ــا  مَ دُوْنَ  ــى  يَبْقَ ــلُ،  الفِعْ

ــرِ مِيْ للِضَّا ــنَادِ  الإسْ ــةِ  حَالَ ــي  فِ
هَذَا إذَا كَانَ صَحِيْحًا: كَاعْمَلُوا 

ــلُوا ــهِ لَا تَكْسَ ــي وَقْتِ ــم فِ وَاجِبَكُ
ــنْ أَكْلٍ وَأَخْذٍ، لَا تَدَعْ  وَالَماضِي مِ

ــذْ( خِلَعْ ــا فِي الأمْرِ نَحو)خُ هَمْزَهُمَ
وَهَمْزَةُ الَأمْرِ بِلَفْظِ )أمَرَا(  

رَا ــدَّا تَصَ إذَا  ــا  احْذِفْهَ ــأَلَ(  )سَ أَوْ 
عَاجِلَ  الكِتَابَ  ــذِ(  )خُ كَقَوْلنَِا: 

ــائِل ــرُدُّ سَ ــنْ لَا يَ ــلْ( مَ ــو: )سَ وَنَح
وَالهَمْزُ مِنْ )رَأَى( بِلَ مُنَازِعِ  

ــارِعِ ــرِ وَفِي الُمضَ ــي الَأمْ ــذَفُ فِ تُح
وَإنِْ تَرَ الفِعْلَ مُضَاعَفًا، يُفَكْ  

ــكَكْتَ أَيَّا شَكْ)1(  إدْغَامُهُ نَحو: شَ

�ه: »يُفَكُّ إدغام الفعل عند اتصال�ه بضمير رفع متحرك،  )1( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّف ما نصُّ
نحو: شككتُ، وشككتِ، وشككتم إلخ – المؤلِّف-«.
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رْطِ وَالقَسَمِ فَائِدَةُ )23(: اجْتِمَاعُ الشَّا

ــمْ  ــرْطُ يَحتَاجُ جَوَابًا كَالقَسَ الشَّا
ــذَمْ تُ ــتَ  خِفْ ــن  لَئِ وَالِله  ــي:  كَقَوْلِ

ــا  تَرَاهُمَ إذْ  ــةِ  الُجمْلَ ــي  فِ وَذَانِ 
ــا)1( لَازِمَ كَانَ  ــوَابُ  الَج ــابِقِ  للِسَّا

ــاجَ الَخبَرْ ــا احْتَ ــبِقُ مَ ا إذَا يَسْ أمَّا
ــى مُعْتَبَرْ ــرْطِ أَمْسَ ــرَى جَوَابَ الشَّا تَ

ــآ يُحْتَرَمْ ــى وَالِله إنْ جَ ــو: الفَتَ نَح
ــمْ ــرْطِ لَيْسَ للِْقَسَ ــوَابُ الشَّا ــوَ جَ فَهْ

ــى ــا إنِْ أَتَ ــذِي ذَكَرْنَ ــمُ الَّا وَالقَسَ
ــا وَمُثْبَتَ ــا  مُضَارِعً ــهُ  جَوَابُ

اقْتَرَنْ  ــونِ  وَالنُّ ــلمِ  بِالَّا ــدُهُ  تَأكِيْ
ــنَـنْ السُّ ــنَّا  لَأقِيْمَ ــي  وَرَبِّ ــو:  نَح

ــا  فَ تَصَرَّا إذَا  ــي  الَماضِ ــتُ  وَالُمثْبَ
ــا ــدْ عُرِفَ ــدُهُ قَ ــدْ( تَأكِيْ ــي )لَقَ فَفِ

ــى  ــتُ الُمنَ ــدْ نِلْ ــوِ: وَالِله لَقَ كَنَح
ــا نَ ــلَدِي الِمحَ ــنْ بِ ــتُ عَ ــيْنَ دَفَعْ حِ

مِ إذا لم يُس�بَقْ بما يطلُبُ خ�بًرا، ولكن هذه القاعدة  )1( ذه�بَ معظ�م النحويِّ�ين إلى أنَّ الجوابَ للمُتقدِّ
تنتق�ضُ ب�ما وردَ م�ن ش�واهد فصيحة مخالف�ة لها ذكرها كث�يٌر م�ن النحويِّين، بعضه�م حملها على 
ال�ضرورة الش�عرية، وأثبتنا في رس�الة علميَّة أنَّ الج�وابَ يُمكنُ أن يكونَ لل�شرطِ على الرغم من 
م القس�م في الش�عر والنثر، ل�وروده في أهمِّ مصادر الموروث اللغوي وه�و نهج البلاغة. ينظر  تقدُّ

تراكيب الأسلوب الشرطي في نهج البلاغة: 199.
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ــيءُ جَامِدَا  ــنْ إذَا الَماضِي يَجِ لَكِ
ــدَا تَأَكَّا ــدْ  قَ ــلمِ  بِالَّا ــا  وَمُثْبَتً

ــلُ ــسَ الكَسَ ــمْ لَبِئْ كُ ــو: وَرَبِّ نَح
ــلُ جُ الرَّا ــا  بِهَ ــانُ  يُشَ ــيْمَةٍ  شِ ــنْ  مِ

ــيءُ وَحْدَهَا  ــسَ( تَجِ ــا )لَيْ مَ لَكِنَّا
ــا دَهَ ــا أَكَّا ــاجُ مَ ــنْ تَحتَ ــمْ تَكُ فَلَ

ــوَابُ  الَج ةُ،  ــمِيَّا الاسْ ــةُ  وَالُجمْلَ
ــابُ ارْتِيَ ــهِ  بِ ــسَ  لَيْ ــا  تَأكِيْدُهَ

ــدَا  أُكِّ  ) وَ)إنَّا ــلمِ(  بِـ)الَّا ــرَاهُ  تَ
ــرَدَا)1(  وَانْفَ ــارَةً  تَ ــنِ  مُجْتَمِعَيْـ

ــل ــا، فَ ــوَابُ مَنْفِيًّ ــى الَج وَإنِْ أَتَ
ــل الَمثَ ــاكَ  وَهَ ــلمُ،  الَّا ــهُ  تَلْحَقُ

ــلُ جَاهِ ــا  يَومً ــدُ  يُحمَ لَا  وَالِله 
ــلُ البَاطِ ــدُومُ  يَ ــا  مَ ــي  رَبِّ ــقِّ  وَحَ

فْيُ انْحَصَرْ  ( وَبِـ)لَا( النَّا بِـ)مَا( و)إنَّا
ــرْ عْتَبَ بِمُ ــا  غَيْرُهَ ــسَ  وَلَيْ ــا  هُنَ

ه: »في�ه اكتفاءٌ تقديره: وانفردا ت�ارة، والمراد صحة تأكيد  )1( ورد في حاش�ية النس�خة للمؤلِّف ما نصُّ
د الجواب  ( مجتمعين إذا كان الجواب جملة اسميَّة كما يجوز انفرادهما فيؤكَّ جواب القسم )باللام وإنَّ

باللام فقط أو بإنَّ فقط – المؤلِّف -«..
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فَائِدَةُ )24(: الإعْرَابُ التَّاقْدِيْرِيُّ لِلْمُضَارِعِ
ــارِعِ الُمضَ ــرِ  آخِ ــي  فِ ــفٍ  لِألِ

ــازِعِ مُنَ ــلَ  بِ ــمُّ  الضَّا رُ  ــدَّا يُق
مَكَهْ  يْخُ يَهْوَى السَّا فْعِ نَحو: الشَّا فِي الرَّا

ــهْ الَحرَكَ ــهِ  عَلَيْ رَتْ  ــذَّا تَعَ ــثُ  حَيْ
رُوا الفَتْحَةَ عِنْدَمَا انْتَصَبْ   وَقَدَّا

ــبَبْ ــسَ السَّا ــدُوا نَفْ ــدْ وَجَ ــمْ قَ هُ لِأنَّا
كَقَوْليِ: لَنْ أَخْشَى سِوَى الِله أَحَدْ

ــى عَنِ الَخصْمِ الألَدْ وَقَوليِ: لَنْ أَرْضَ
ــاءَا  جَ ــدْ  قَ ــرُهُ  آخِ إذَا  ــا  أمَّا

ــاءَا يَ ــا  وَإمَّا وَاوًا  ــهِ  رَفْعِ ــي  فِ
رُ  ــدَّا يُق إذَنْ  ــمُّ  الضَّا ــا  عَلَيْهُمَ

ــرُ ــهَ ــظْ يُ لَا  ــهِ  ــلِ ــقْ ــثِ لِ ـــــهُ  لِأنَّا
ــرِ الوَطَنْ  ــو إلَى خَيْ ــو: أنَا أدعُ نَحْ

ــنْ ــى ثَمَ ــي أَغْلَ ــلَدَ فِ ــدِي البِ وَأَفْتَ
احذِفِ  ــزْمِ،  للِْجَ ــةِ  العِلَّا ــرُفَ  وَأح

ــفِ وَاكْتَ ــكُونِ  السُّ ــنِ  عَ ــةً  نِيَابَ
ــوفِ  بِالَمألُ ــرَ  قْدِيْ التَّا ــرَى  تَ ــنْ  وَلَ

ــرُوفِ بِالُح ــرَبُ  يُع ــا  مَ ــكُلِّ  لِ



321

رْفِ مِنْ مَخْطُوْطِ )فَرَائِدِ الفَوَائِدِ( أُرْجُوزَةٌ في النَّحْوِ والصَّ

فَائِدَةُ )25(: أَنْوَاعُ الُجمْلَةِ
ــادِي  الهَ ــاءَ  كَجَ ــةٍ  جُمْلَ وَكُلُّ 

ــنَادِي الإسْ ــا  تَرْكِيْبِهَ ــي  فِ ــرُ  يُنْظَ
ــه  فِعليَِّا ــةً  جُمْلَ ــونُ  تَكُ ــدْ  وَقَ

ه ــمِيَّا الاسْ أَوِ  ــةً  ظَرْفِيَّا أوْ 
ــدِي  تَبْتَ ــذْ  مُ ةً،  ــمِيَّا اسْ هَا:  ــمِّ فَسَ

رَدِي ــدٌ  وَغْ ــدٌ  خَالِ ــو:  نَح ــمِ  بِالاسْ
ــرَى تَ ــيْنَ  حِ ــةً  فِعليَِّا هَا:  ــمِّ وَسَ

ــرَى الُمفْتَ ــتَ  كَقُلْ ــلً،  فِعْ ــا  لَهَ أَوَّا
ــا  نَائِمَ ــدًا  زَيْ ــبْتُ  حَسِ ــا  وَمِثْلُهَ

ــا ــرًا)1( قَادِمَ ــتُ عَمْ ــهِ وَخِلْ ــي بَيْتِ فِ
رُ  ــصَــدَّا ــي تُ ــتِ ــةُ، الَّا ــيَّا ــرْفِ ــظَّا وَال

ــمَرُ ــو: اليَوْمَ يَحلُو السَّا ــرْفِ نَحْ بِالظَّا
ــهْ  ــدْرَ الُجمْلَ ــرُورَ صَ ــدُ الَمجْ وَتَجِ

ــعْلَهْ ــلِ ضَاءَتْ شُ ليْ ــا: فِي الَّا كَقَولنَِ
لَّاى مَقْصَدِي  ــدْرِ تَجَ مِنْ لَفْظَةِ الصَّا

ــنَدِ)2(  وَمُسْ ــآ  جَ ــهِ  إلَيْ ــنَدٍ  سْ بِمُ

)1( في الأصل: )عمروًا(، والصواب ما أثبتناه.
ه: »المقصودُ من صدر الجملة المسند والمسند إليه ولا اعتبار  )2( ورد في حاشية النسخة للمؤلِّف ما نصُّ

مت عليهما من الحروف كما هو مفصل في مظانه – المؤلِّفُ -«. لما تقدَّ
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المصادر والمراجع 
* القرآن الكريم.

ارتش�اف الضرب من لس�ان الع�رب، أبو . 1
حيان محمد بن يوسف بن علي بن يوسف 
)ت745ه��(،  الأندل�ي  حي�ان  اب�ن 
عث�مان  رج�ب  ودراس�ة  وشرح  تحقي�ق 
محم�د، مراجعة د. رمض�ان عبد التواب، 
مكتب�ة الخانج�ي، القاه�رة، 1418ه� / 

1998م.
أس�د الغابة في معرف�ة الصحابة: عز الدين . 2

علي بن محمد بن محمد بن عبد الكريم ابن 
الأث�ير الش�يباني الج�زري )ت630ه�(، 
تحقي�ق ع�لي محمد مع�وض وع�ادل أحمد 
العلمي�ة،  الكت�ب  دار  الموج�ود،  عب�د 

بيروت، 1415ه� / 1994م.
الأص�ول في النح�و: محمد ب�ن السري بن . 3

سهل النحوي المعروف بابن السراج )ت 
316ه�(، تحقيق د. عبد الحس�ين الفتلي، 

مؤسسة الرسالة، بيروت.
الأض�داد أب�و بكر، محم�د بن القاس�م بن . 4

محم�د بن بش�ار الأنب�اري )ت328ه�(، 
تحقي�ق محمد أبو الفض�ل إبراهيم، المكتبة 
العصرية، بيروت 1407 ه�/ 1987م.

ب�ين . 5 الخ�لاف  مس�ائل  في  الإنص�اف 
النحوي�ين: البصري�ين والكوفي�ين، أب�و 

البركات عب�د الرحمن بن محم�د بن عبيد 
المكتب�ة  )ت577ه��(،  الأنب�اري  الله 

العصرية، 1424ه�/2003م.
الإيض�اح في علوم البلاغ�ة، محمد بن عبد . 6

الرحمن بن عمر، أبو المعالي، جلال الدين 
القزويني الش�افعي )ت739ه�(، تحقيق 
محم�د عب�د المنع�م خفاج�ي، دار الجيل، 

بيروت، ط 3.
في . 7 المفت�اح  لتلخي�ص  الإيض�اح  بغي�ة 

عل�وم البلاغ�ة، عب�د المتع�ال الصعيدي 
)ت1391ه�(، مكتب�ة الآداب، ط 17، 

1426ه�/2005م.
تاج الع�روس من جواهر القاموس، محمّد . 8

ابن محمّد بن عبد الرزّاق الحسيني الملقّب 
بيدي )ت1205ه�(، تحقيق  بمرتضى الزَّ
الهداي�ة،  دار  المحقق�ين،  م�ن  مجموع�ة 

الكويت.
نه�ج . 9 في  الشرط�ي  الأس�لوب  تراكي�ب 

كري�م حم�زة حمي�دي، رس�الة  البلاغ�ة: 
ماجس�تير، جامع�ة باب�ل، كلي�ة التربية/ 

2011م.
تكمل�ة المعاجم العربية: رينهارت دُوزِي . 10

)ت1300ه��(، نقل�ه إلى العربي�ة وعلق 
د سَ�ليم النعَيمي، وزارة الثقافة  عليه محمَّ
والإعلام، الجمهورية العراقية، 1979- 

2000م.
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التكمل�ة والذي�ل والصل�ة لكت�اب ت�اج . 11
اللغة وصحاح العربية، الحس�ن بن محمد 
بن الحسن الصغاني )ت650 ه�(، الجزء 
الطح�اوي،  العلي�م  عب�د  الأول حقق�ه 
الس�نة  حس�ن،  الحمي�د  عب�د  راجع�ه 

1970م، مطبعة دار الكتب، القاهرة.
تهذيب اللغة، محمد بن أحمد بن الأزهري . 12

)ت370ه��(،  منص�ور  أب�و  اله�روي، 
المحقق: محم�د عوض مرعب، دار إحياء 

التراث العربي، بيروت، 2001م.
توضيح المقاصد والمس�الك ب�شرح ألفية . 13

ابن مالك: حس�ن بن قاس�م ب�ن عبد الله 
اب�ن ع�لّي الم�راد يالمالك�ي )ت749ه�(، 
شرح وتحقي�ق عبد الرحمن علي س�ليمان، 
دار الفكر العربي، 1428ه� / 2008م.

جمه�رة اللغ�ة، أب�و بكر محمد بن الحس�ن . 14
ابن دري�د الأزدي )ت321ه��(، تحقيق 
رمزي منير بعلبكي، دار العلم للملايين، 

بيروت، 1987م.
أب�و . 15 ال�داني في ح�روف المع�اني،  الجن�ى 

محم�د ب�در الدي�ن حس�ن ب�ن قاس�م بن 
عب�د الله بن علّي الم�رادي المصري المالكي 
)ت749ه�(، تحقي�ق د فخر الدين قباوة 
و محمد نديم فاضل، دار الكتب العلمية، 

بيروت، 1992م.
حروف المع�اني والصف�ات، عبد الرحمن . 16

النهاون�دي  البغ�دادي  إس�حاق  اب�ن 
الزجاج�ي، أب�و القاس�م )ت337ه��(، 
المحق�ق: ع�لي توفي�ق الحم�د، مؤسس�ة 

الرسالة – بيروت، ط1/ 1984م.
دي�وان أم�ير المؤمن�ين الإمام ع�لي بن أبي . 17

طال�ب، جم�ع وترتي�ب: عب�د العزيز 
الك�رم، دار الكت�اب الع�ربي، ب�يروت، 

ط1، 1988م.
الطه�راني . 18 ب�زرگ  آق�ا  الذريع�ة، 

)ت1389ه�(، دار الأضواء – بيروت، 
ط2/ )د.ت(. 

رص�ف المب�اني في شرح ح�روف المعاني، . 19
أحمد ب�ن عبد النور المالقي )ت702ه�(، 
اط، دار القلم –  المحقق: أحم�د محمد الخرَّ

دمشق، ط3/ 2002م.
الزاه�ر في مع�اني كل�مات الن�اس، محم�د . 20

ابن القاس�م ب�ن محمد بن بش�ار، أبو بكر 
الأنباري )ت 328ه��(، تحقيق د. حاتم 
الرس�الة،  مؤسس�ة  الضام�ن،  صال�ح 

بيروت، 1412ه�/1992م.
ش�ذا الع�رف في ف�ن ال�صرف: أحم�د بن . 21

محمد الحم�لاوي )ت1351ه�(، تحقيق 
ن�صر الله عب�د الرحم�ن ن�صر الله، مكتب�ة 

الرشد الرياض.
شرح الأشموني على ألفية ابن مالك، علي . 22

ابن محمد بن عيس�ى الُأشْمُوني الشافعي 
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العلمي�ة،  الكت�ب  دار  )ت900ه��(، 
بيروت، 1419ه�- 1998م.

شرح تس�هيل الفوائد، محمد بن عبد الله، . 23
ابن مال�ك الطائي الجيانّي )ت 672ه�(، 
تحقي�ق د. عب�د الرحم�ن الس�يد، د. محمد 
ب�دوي المختون، هج�ر للطباع�ة والنشر 
والتوزي�ع والإعلان، القاهرة، 1410ه� 

- 1990م.
أو . 24 التوضي�ح  ع�لى  التصري�ح  شرح 

التصريح بمضم�ون التوضيح في النحو، 
خال�د ب�ن عبد الله ب�ن أبي بك�ر بن محمد 
الجرج�اويّ الأزهريّ )ت 905ه�(، دار 
الكت�ب العلمي�ة، ب�يروت، 1421ه��/ 

2000م.
شرح الخطب�ة الأولى م�ن نه�ج البلاغ�ة، . 25

عني بشرحها الس�يد هادي السيد حمد آل 
كمال الدين الح�لي )ت1496ه�(، تحقيق 
د. كريم حمزة حميدي،  مؤسسة علوم نهج 
البلاغ�ة، ومرك�ز العلّامة الح�لي – العتبة 

الحسينية المقدّسة، كربلاء، 2020م. 
شرح درة الغ�واص في أوه�ام الخ�واص . 26

)مطبوع ضم�ن »درة الغواص وشرحها 
وحواش�يها وتكملتها«(، أحم�د بن محمد 
الخفاج�ي الم�صري، تحقيق عب�د الحفيظ 
فرغ�لي ع�لي ق�رني، دار الجي�ل، بيروت، 

1417 ه� - 1996 م.

اب�ن الحاج�ب، م�ع شرح . 27 شرح ش�افية 
الق�ادر  عب�د  الجلي�ل  للع�الم  ش�واهده 
محم�د  1093ه��(،  )ت  البغ�دادي 
الإس�تراباذي  ال�رضي  الحس�ن  اب�ن 
)ت686ه��(، حققهما، وضبط غريبهما، 
وشرح مبهمه�ما: الأس�تاذ محم�د محي�ى 
الدين عبد الحمي�د وآخرون، دار الكتب 

العلمية بيروت، 1395ه� / 1975 م.
شرح الكافي�ة الش�افية: جم�ال الدين أبو . 28

عبد الله محمد بن عبد الله بن مالك الطائي 
الجياني، حققه وقدم ل�ه: عبد المنعم أحمد 
هري�دي، جامعة أم الق�رى مركز البحث 
العلم�ي وإحياء التراث الإس�لامي كلية 
الشريع�ة والدراس�ات الإس�لامية مك�ة 

المكرمة، 1402ه�/1982م.
شرح المفص�ل للزمخشري: يعيش بن علي . 29

ابن يعيش اب�ن أبي السرايا محمد بن علي، 
الأس�دي الموصلي، المع�روف بابن يعيش 
وباب�ن الصانع )ت643ه��(، قدم له د. 
إميل بدي�ع يعقوب، دار الكتب العلمية، 

بيروت، 1422ه�/ 2001م.
الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، أبو . 30

نصر إسماعيل بن حماد الجوهري الفارابي 
)ت393ه��(، تحقي�ق أحمد عب�د الغفور 
عط�ار، دار العل�م للملاي�ين، ب�يروت، 

ط4، 1407ه�  - 1987م.  
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ب�زرك . 31 آغ�ا  الش�يعة،  أع�لام  طبق�ات 
الع�ربي،  ال�تراث  إحي�اء  دار  الطه�راني، 

بيروت، 1430ه�/ 2009م. 
الطبق�ات الك�برى: محم�د ب�ن س�عد بن . 32

مني�ع الهاش�مي الب�صري المع�روف بابن 
س�عد )ت230ه��(، تحقي�ق محم�د عبد 
القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت، 

1410 ه� - 1990م.
طلب�ة الطلب�ة: عمر بن محم�د بن أحمد بن . 33

إس�ماعيل، أب�و حف�ص، نج�م النس�في 
العام�رة،  المطبع�ة  537ه��(،  )المت�وفى: 

مكتبة المثنى ببغداد/ 1311ه�.
العربيَّ�ة، دراس�ات في اللغ�ة واللهجات . 34

م  والأس�اليب، يوه�ان ف�ك، ترجم�ه وقدَّ
ق عليه وصنع فهارس�ه: الدكتور  ل�ه وعلَّ
رمض�ان عبد الت�واب، مكتب�ة الخانجي، 

القاهرة، 1980م. 
عتي�ق . 35 العزي�ز  عب�د  البي�ان،  عل�م 

العربي�ة  النهض�ة  دار  )ت1396ه��(، 
ب�يروت،  والتوزي�ع،  والن�شر  للطباع�ة 

1405ه� - 1982م.                   
غري�ب الحدي�ث، أب�و عُبيد القاس�م بن . 36

س�لّام ب�ن عب�د الله اله�روي البغ�دادي 
)ت224ه��(، المحق�ق: د. محم�د عب�د 
المع�ارف  دائ�رة  مطبع�ة  خ�ان،  المعي�د 
العثمانية، حيدر آب�اد- الدكن، 1384ه� 

- 1964م.

غري�ب الحدي�ث، أب�و محمد عب�د الله بن . 37
مس�لم بن قتيبة الدينوري )ت276ه�(، 
مطبع�ة  الجب�وري،  الله  عب�د  د.  تحقي�ق 

العاني، بغداد، 1397ه�.
غري�ب الحدي�ث، أب�و س�ليمان حم�د ب�ن . 38

محم�د ب�ن إبراهيم ب�ن الخطاب البس�تي 
المعروف بالخط�ابي )ت388 ه�(، تحقيق 
عب�د الكري�م إبراهي�م الغرب�اوي، خرج 
أحاديث�ه: عبد القيوم عبد رب النبي، دار 

الفكر – دمشق، 1402ه� - 1982م.
فقهاء الفيحاء أو تطور الحركة الفكرية في . 39

د هادي حم�د آل كمال الدّين  ة، للس�يِّ الحلَّ
الحس�يني، دراس�ة وتحقيق د ع�لي عباس 
الأعرجي، إشراف: أحمد علي مجيد الحلي، 
مراجعة وضبط مركز تراث الحلّة، العتبة 
س�ة، دار الكفي�ل للطباعة  العباس�ية المقدَّ

والنشر، 2018م. 
فق�ه اللغ�ة وسر العربي�ة، عب�د الملك بن . 40

محم�د بن إس�ماعيل أبو منص�ور الثعالبي 
ال�رزاق  عب�د  تحقي�ق  )ت429ه��(، 
المهدي، إحياء التراث العربي، 1422ه� 

- 2002م. 
س�يبويه . 41 عث�مان  ب�ن  عم�رو  الكت�اب، 

)ت180ه��(، تحقيق عبد الس�لام محمد 
ه�ارون، مكتبة الخانجي، القاهرة، ط 3، 

1408ه�/ 1988م.
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كتاب الع�ين: الخليل بن أحم�د بن عمرو . 42
الفراهيدي )ت170ه�(، تحقيق د مهدي 
المخزوم�ي، د. إبراهي�م الس�امرائي، دار 

ومكتبة الهلال )د.ط(، )د.ت(.      
المصطلح�ات . 43 في  معج�م  الكلي�ات 

والف�روق اللغوي�ة، أي�وب ب�ن موس�ى 
الحس�يني القريم�ي الكف�وي، أب�و البقاء 
الحنفي )ت1094ه��(، المحقق: عدنان 
مؤسس�ة  الم�صري،  محم�د   - دروي�ش 

الرسالة – بيروت، )د.ط(، )د.ت(.   
اللب�اب في عل�ل البن�اء والإع�راب، أبو . 44

البق�اء عب�د الله ب�ن الحس�ين ب�ن عبد الله 
)ت616ه��(،  البغ�دادي  العك�بري 
المحقق: د. عب�د الإله النبهان، دار الفكر 
– دمشق، 1416ه�/ 1995م.               

لس�ان الع�رب: محمد بن مك�رم بن علي، . 45
أب�و الفض�ل، جم�ال الدي�ن اب�ن منظ�ور 
الأنص�اري الإفريق�ى )ت711ه�(، دار 

صادر – بيروت، ط 3 - 1414ه�.
اللم�ع في العربي�ة، أب�و الفتح عث�مان بن . 46

جن�ي الموصلي )ت392ه��(، تحقيق فائز 
ف�ارس، دار الكت�ب الثقافي�ة – الكويت 

)د.ط(، )د.ت(.
المحك�م والمحي�ط الأعظ�م، أبو الحس�ن . 47

ع�لي بن إس�ماعيل ب�ن س�يده المرسي )ت 
458ه�(، المحقق: عبد الحميد هنداوي، 

دار الكتب العلمية – بيروت،1421ه�/ 
2000م. 

مختار الصح�اح، زين الدي�ن أبو عبد الله . 48
محم�د ب�ن أبي بكر بن عبد الق�ادر الحنفي 
ال�رازي )ت 666ه�(، المحقق: يوس�ف 
الش�يخ محمد، المكتب�ة العصري�ة - الدار 
 ،5 ط  صي�دا،   – ب�يروت  النموذجي�ة، 

1420ه� / 1999م.
د علّي الهادي نج�ل المؤلِّف. . 49 نة الس�يِّ مدوَّ

وه�ي معلومات عن س�يرة والده الس�يد 
هادي كمال الدين.                  

المزه�ر في عل�وم اللغ�ة وأنواعه�ا، عب�د . 50
الدي�ن  ج�لال  بك�ر،  أبي  ب�ن  الرحم�ن 
الس�يوطي )ت911ه��(، المحق�ق: فؤاد 
 – العلمي�ة  الكت�ب  دار  منص�ور،  ع�لي 

بيروت، 1418ه� 1998م.
المس�اعد على تس�هيل الفوائد، بهاء الدين . 51

كام�ل  محم�د  د.  المحق�ق:  عقي�ل،  اب�ن 
ب�ركات، جامع�ة أم الق�رى )دار الفكر، 
دمش�ق - دار الم�دني، ج�دة(، 1400 - 

1405ه�.
مس�ند أحم�د، أب�و عبد الله أحم�د بن محمد . 52

اب�ن حنب�ل بن ه�لال بن أس�د الش�يباني 
)ت241ه��(، تحقيق ش�عيب الأرنؤوط 
و عادل مرش�د، وآخري�ن، د عبد الله بن 



327

رْفِ مِنْ مَخْطُوْطِ )فَرَائِدِ الفَوَائِدِ( أُرْجُوزَةٌ في النَّحْوِ والصَّ

عبد المحس�ن التركي، مؤسس�ة الرسالة، 
1421ه� - 2001م.

معان�ى الق�رآن: أبو الحس�ن المجاش�عي . 53
البلخ�ي المع�روف بالأخف�ش الأوس�ط 
)ت215ه��(، تحقي�ق الدكت�ورة ه�دى 
محمود قراعة، مكتب�ة الخانجي، القاهرة، 

1411ه� /1990م.
إبراهي�م . 54 أب�و  الأدب،  دي�وان  معج�م 

إس�حاق بن إبراهيم بن الحسين الفارابي، 
)ت350ه��(، تحقيق د. أحمد مختار عمر، 
مراجع�ة د. إبراهيم أنيس، مؤسس�ة دار 
الش�عب للصحاف�ة والطباع�ة والن�شر، 

القاهرة، 1424ه� - 2003 م.
اللطي�ف . 55 عب�د  د.  الق�راءات،  معج�م 

للطباع�ة  الدي�ن  س�عد  دار  الخطي�ب، 
والنشر والتوزيع، دمشق، 2002م.   

د هادي . 56 معجم المطبوع�ات النجفيَّة، محمَّ
الأمينيّ مطبعة النع�مان، مطبعة الآداب، 
النجف الأشرف، 1385ه� / 1966م.

معجم مفاهيم علم ال�كلام المنهجيَّة، د. . 57
حم�و النق�اري، المؤسس�ة العربي�ة للفكر 

والإبداع، بيروت، 2016م.       
معجم مقاييس اللغة: أحمد بن فارس بن . 58

زكرياء القزويني ال�رازي )ت395ه�(، 
تحقي�ق عب�د الس�لام محم�د ه�ارون، دار 

الفكر، بيروت، 1399ه�/ 1979م.

مصطف�ى . 59 إبراهي�م  الوس�يط،  المعج�م 
وآخ�رون، دار الدع�وة م�صر، )د.ط(، 

)د.ت(.
مغن�ي اللبيب عن كت�ب الأعاريب، عبد . 60

الله بن يوس�ف ب�ن أحمد بن عب�د الله ابن 
يوسف، أبو محمد، جمال الدين، بن هشام 
)ت761ه��(، المحقق: د. م�ازن المبارك 
ومحمد علي حمد الله، دار الفكر – دمشق، 

ط6، 1985م.       
المفص�ل في صنعة الإعراب، أبو القاس�م . 61

محم�ود بن عم�رو ب�ن أحم�د، الزمخشري 
ج�ار الله )ت538ه�(، المحق�ق: د. علي 
ب�و ملحم، مكتبة الهلال – بيروت، ط1، 

1993م.
المقتض�ب، محمد بن يزيد ب�ن عبد الأكبر . 62

الث�مالى الأزدي، أب�و العب�اس، المعروف 
بالمبرد )ت285ه��(، المحقق: محمد عبد 
الخال�ق عضيمة، ع�الم الكتب – بيروت، 

)د.ط(، )د.ت(.
ة . 63 ة منذ تأس�يس الحلَّ موس�وعة أعلام الحلَّ

اد،  حتَّ�ى نهاي�ة 2000م، د. س�عد الح�دَّ
مكتبة الغسق للطباعة – الحلة/ 2000م.

موس�وعة كرب�لاء الحضاري�ة الش�املة، . 64
التأري�خ  قس�م  التاريخ�ي،  المح�ور 
الإسلامي، الجزء الأول، أحد منشورات 



328

أ.م.د كريم حمزة حميدي

مرك�ز كرب�لاء للدراس�ات والبح�وث، 
2017م.

الجوام�ع، . 65 جم�ع  شرح  في  الهوام�ع  هم�ع 
عب�د الرحم�ن ب�ن أبي بكر، ج�لال الدين 
الس�يوطي )ت911ه��(، المحق�ق: عبد 
 - التوفيقي�ة  المكتب�ة  هن�داوي،  الحمي�د 

مصر.

 
 

 
 
 



329

رْفِ مِنْ مَخْطُوْطِ )فَرَائِدِ الفَوَائِدِ( أُرْجُوزَةٌ في النَّحْوِ والصَّ



330

أ.م.د كريم حمزة حميدي

7. Discussing the author's findings in a scientific and convincing-
manner.

8.The evaluation process must be conducted in a confidential-
manner، and the author should not be aware of any aspect of it.

9. If the evaluator wishes to discuss the research with another، 
theeditor shall be notified accordingly.

10. There should be no direct communication and discussion be-
tween the evaluator and the author، and the evaluator's observa-
tions should be sent to the writer through the editorial director of 
the journal.

11. If the evaluator believes that the research is based on previ-
ous studies، the evaluator must disclose these studies to the jour-

nal's editor.
12. The evaluator's observations and recommendations will be 

relied on mainly in the decision as to accept the research for publi-
cation or not. The evaluator is also requested to refer specifically the 
paragraphs that require a minor modification that can be made by 
the editorial board، and those that need to be substantially modi-
fied should be by the author himself.
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Evaluators' Guide
The main task of the scientific evaluator is to read the research that 

is within his scientific specialization very carefully and evaluate it ac-
cording to academic scientific perspectives that are not subject to 
any personal opinions، and then to confirm his constructive and hon-
est observations about the research being sent to him.

Before the evaluation process، the evaluator is asked to confirm-
whether the research being sent is within his or her scientific special-
ization or not. If yes، then، does the evaluator have enough time to 
complete the evaluation process? The evaluation process should not 
exceed ten days.

After the evaluator approves the evaluation process and com-
pletes it during the specified period، he has to carry out the evalua-
tion process according to the following criteria:

1. Is the research genuine and important to the extent that it 
should be published in the journal?

2. Whether the research is consistent with the general policy of the 
journal and the publishing rules therein.

3. Is the topic of research exhausted in previous studies? If yes، 
please indicate those studies.

4. The applicability of the search title to the search itself and itscon-
tent.

5. A statement as to whether the abstract of the research clearly-
describes the content and idea of the research.

6. Does the introduction of the research accurately describe what 
the author wants to state and clarify? Does the author explain the 
problem he is studying?
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9. Unapproved research shall be returned to their authors.
10. The researcher is obliged to make the necessary amendments to his 
research according to the reports of the editorial board or the evalua-
tors، and return it to the Journal within one week from the date of re-
ceiving the amendments.
11. All research submitted for publication is subject to scientific evalu-
ation by specialists.
12. All research submitted for publication shall be subject to electronic 
inspection.
13. The copyright، printing and distribution of paper and electronic 
research shall be transferred to the Journal in accordance with a form 
of undertaking signed by the author. No other party may republish or 
translate the research without the written consent of the author and 
the head of the editorial board of the al-Muhaqiq Journal.
14. The author may not withdraw his research after the decision to ac-
cept the publication، but he may do so before the decision to accept 
the publication and with the consent of the head of the editorial board 
exclusively.
15. The author shall be granted three free copies with a copy of the is-
sue in which his research was published.
16.The author must declare financial support or other support provid-
ed to him during the research.
17. The author must inform the editor when he finds a big mistake in 
the search or inaccuracy of the information therein، and contribute to 
correcting the error.
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Publishing Policy: 
1. The (al-Muhaqiq) Journal is issued three times a year by the al-Alama al-
Hilly Center affiliated with the Imam Hussein Holy Shrine. The Center re-
ceives research and studies from inside and outside Iraq، which are within 
the following topics:
 • Jurisprudence and its principles (comparative jurisprudence، deductive 
jurisprudence، principles of jurisprudence)
• Hadith and Ilm al-Rijal -Biographical Evaluation- (Ilm al-Rijal، the infallibles' Hadith)
• Mental science (logic، belief، philosophy)
• Arabic language sciences (phonetic and morphological study، synthetic 
study، deductive study، literary and rhetorical studies)
• Historical studies (translations، events and facts)• Ethics and gnosticism 
(ethics، mysticism، gnosticism)
• Public knowledge (pure knowledge، human knowledge)
• Textual criticism (criticized texts، collected texts)
• Bibliography and indexes
2. The research submitted for publication shall be committed to the meth-
odology of scientific publishing and its internationally recognized rules.
3. The research should not have been published previously، accepted for 
publication، or submitted to another Journal، and the researcher shall sign a 
special undertaking for this.
4. The journal shall not publish the translated research until after proof of the au-
thor's original consent and the publishing party as to translate and publish it.
5. The researcher shall bear full responsibility for the contents of his pub-
lished research. Research shall express the views of the author and do not 
necessarily reflect the opinion of the jounral.
6. The research arrangement is subject to technical considerations relating 
to the identity of the journal and its topics.
7. The researcher will be notified of receiving his research within a period 
not exceeding ten days from the date of submission.
8. The researcher is informed of the approval or non-approval of the publi-
cation of his research within a period not exceeding two months from the 
date of receipt of the research.
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10. The researcher is obliged to make the necessary amendments to his 
research according to the reports of the editorial board or the evaluators، 
and return it to the journal within one week from the date of receiving the 
amendments.
11. All research submitted for publication is subject to scientific evaluation 
by specialists.
12. All research submitted for publication shall be subject to electronic in-
spection.
13. The copyright، printing and distribution of paper and electronic re-
search shall be transferred to the journal in accordance with a form of un-
dertaking signed by the author. No other party may republish or translate 
the research without the written consent of the author and the head of the 
editorial board of the al-Muhaqiq journal.
14. The author may not withdraw his research after the decision to accept 
the publication، but he may do so before the decision to accept the publi-
cation and with the consent of the head of the editorial board exclusively.
15. The author shall be granted three free copies with a copy of the issue in 
which his research was published.
16.The author must declare financial support or other support provided to 
him during the research.
17. The author must inform the editor when he finds a big mistake in the 
search or inaccuracy of the information therein، and contribute to correct-
ing the error.
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Authors' Guide
1. The journal approves research and studies which are within the frame-
work of its publication policy.
2. The research submitted for publication must be original، never published 
in a journal or other publication medium.
3. The author shall give exclusive rights to the journal including publica-
tion، paper and electronic distribution، storage and reuse of the research.
4. The number of pages submitted for publication shall not exceed forty 
pages.
5. Send the research to the journal via e-mail alalama.alhilli@yahoo.com 
and mal.muhaqeq@yahoo.com
6. The published research is written by Microsoft Word or (LaTeX)، the size 
of page is (A4)، written in two separate columns. The research is written in 
Times New Roman font size 14.
7. Provide an abstract of the research in English and in a separate page not 
exceeding (300) words.
8. The first page of the research should contain the following information:
• The title of the research
• Name of researcher / researchers and affiliations
• Email of researcher / researchers
• Abstract 
• Key words 
9. Write the search title in the middle of the page with the font Times New 
Roman size 16 Bold.
10. Write the name of the researcher / researchers in the middle of the page 
and under the heading with Times New Roman font size 12 Bold.
11. The authors' affiliations are written with the Times New Roman font and 
the size is 10 Bold.
12. Write an abstract of the search with the font Times New Roman and size 
12 Italic، Bold.
13. Key words that are no more than five words are written in Times New 
Roman font and size 11 Italic، Justify.
14. The affiliations are written as follows (department، college، university، 
city، country) without abbreviations.
9. Unapproved research shall be returned to their authors.



338

the fourth year/Volum
e fourth/ Issue N

o.7. 2019 / 1440



339

 T
he

 fo
ur

th
 y

ea
r/

Vo
lu

m
e 

fo
ur

th
/ I

ss
ue

 N
o.

7.
 2

01
9 

/ 1
44

0

The english Translator Depended 

by The Bulletin

Asst. Lect. Jaafar Isa Abdulabbas

Technica Design

Aws Abd Ali

Direction

Saif Basim Naji

Jounral website

https://almuhaqaq.alamaalhilli.org

https://iasj.rdd.edu.iq/journals/

ISSN 2521- 4950
             2958 - 5422

Depository Number in the Iraqi 

House for Books and Documents 

2236 /2017

Address
Iraq - Babylon - Hilla - Doctors 
Street - Hilla Contemporary 
Museum building

phone
TeL. +9647732257173

         +9647808155070

Email

         alalama.alhilli@yahoo.com

        mal.muhaqeq@yahoo.com



340

the fourth year/Volum
e fourth/ Issue N

o.7. 2019 / 1440



341

 T
he

 fo
ur

th
 y

ea
r/

Vo
lu

m
e 

fo
ur

th
/ I

ss
ue

 N
o.

7.
 2

01
9 

/ 1
44

0

prof. Dr. Waleed Mohamed Al 

Sarakibi

Syria

prof. Dr. Mohamed Abdul 
majeed Al asdawy

Egypt

prof. Dr. Ali Abdul-Hussein 

Abdullah Al-Muzaffar

Iraq

Assistant Prof. Dr. Karim Hamza 

Hamidi

Iraq

prof. Dr. Salah Hassan Hashem 

Al-Araji

Iraq

prof. Dr. Ali Mohsen Badi

Iraq

prof. Dr. Blasim Aziz Shabib Al-Zamili

 Iraq

prof. Dr. Adi Jawad Alhajjar

Iraq

prof. Dr. Mohamad Karim Ibrahim

Iraq

prof. Dr. Razak Hussein Farhoud

Iraq

prof. Dr. Haider Mohamad Ali Al-

Sahlani

Iraq

Assistant Prof. Dr. Qais Bahjat Attar

Iran

Editor-in-chief
Assistant Prof. Abbas Hani

Ach-Charrakh
Editor

Assistant Prof. Dr. Badr Nasser Hussein Al Sultani



342

السيّد حسين الموسوي البروجردي

25

The Tenth year/Volume Ten/ Issue No.25 

2025AD/1446AH


