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م.م أياد ساري

سياسة النشر
ا عن مرك�ز العلامة الحلي  مة، تصدر ثلاث مرات س�نويًّ �ة محكَّ �ق( مجلَّ �ة )المحقِّ )1( مجلَّ

التابع للعتبة الحس�ينية المقدّسة، تستقبل البحوث والدراسات من داخل العراق 
وخارجه ضمن المحاور الآتية:

القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، وعلوم القرآن، والقراءات القرآنية(.**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، وفقه استدلالي، وأصول الفقه(.**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، وحديث المعصوم(.**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(.**
عل�وم اللغ�ة العربية )دراس�ة صوتي�ة وصرفية، دراس�ة تركيبية، دراس�ة دلالية، **

دراسة أدبية وبلاغية(.
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(.**
الأخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(.**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية(.**
تحقيق النصوص )نصوص محقّقة، نصوص مجموعة(.**
الببلوغرافيا والفهارس.**

)2( يكون البحث المقدّم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف عليها 
عالميًّا.

)3( أن لا يك�ون البح�ث ق�د نُشر س�ابقًا أو حاصًال على قب�ول للنشر، أو قُ�دّم إلى مجلة 
ا بذلك. أخرى، ويوقع الباحث تعهدًا خاصًّ

)4( لا تنشر المجلة البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة الكاتب الأصلي وجهة 
النشر على ترجمة البحث ونشره.

)5( يتحم�ل الباحث المس�ؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرس�ل، وتعبر البحوث 
عن آراء كُتَّابها،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة.
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مصادر الإمامة في تراث مدرسة الحلة الكلامية واتجاهاتها

ق بهوية المجلة ومحاورها. )6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلَّ
م بحثه  خلال مدة لا تتجاوز عشرة أيام بدءًا من تاريخ  )7( تُبلّغ المجلةُ الباحثَ تس�ـلُّ

تقديمه له.
)8( تبلّغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة من عدمها على نشر بحثه في مدّة لا تتجاوز الشهرين 

م البحث. ابتداءً من تاريخ تسلُّ
)9(  لاتعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.

زمة على بحثه على وفق تقارير هيأة التحرير  )10(  يلتزم الباحث بإجراء التعديلات الّال
أو المقومين، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه التعديلات.

)11( البحوث المقدمة للنشر جميعها تخضع لعملية التقويم العلمي من ذوي الاختصاص، 
وإلى فحص الاستلال الإلكتروني.

)12( تنق�ل حقوق النشر والطب�ع والتوزيع الورقي والإلكرتوني للبحوث إلى المجلة 
دٍ يقوم الكاتب بتوقيعها، ولا يحق لأيّ جهة أخرى إعادة نشر  على وفق صيغة تَعَهُّ

البحث أو ترجمته إَّال بموافقة خطية من الباحث ورئيس تحرير المجلة.
)13( لا يج�وز للباحث أن يس�حب بحثه بعد صدور ق�رار قبول النشر، ولكن يجوز له 

ذلك قبل صدور ذلك القرار، وبموافقة السيد رئيس التحرير حصًرا.
�ب على الباحث الإفصاح عن الدعم المالي أو أيٍّ من أنواع الدعم الأخرى  )14( يتوجَّ

المقدمة له خلال مدة البحث.
ب على الباحث إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه خطأ كبيًرا في البحث، أو  )15( يتوجَّ

عدم الدقّة  في المعلومات، وأن يسهم في تصحيح الخطأ.



دليل المؤلفين
)1( تس�تقبل المجل�ة البحوث والدراس�ات التي تكون ضمن محاورها المبينة في سياس�ة 

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال

)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 
والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 

)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترس�ل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

 haqeq@yahoo.commal.m com  و  
)6( يكتب البحث المرس�ل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئ�ة عمودي�ن منفصلني ويكت�ب مت�ن البحث بن�وع خ�ط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman 9( يكت�ب عن�وان البحث في وس�ط الصفحة وبنوع خ�ط(
.Bold  16 وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباح�ث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المؤلفين
)1( تس�تقبل المجل�ة البحوث والدراس�ات التي تكون ضمن محاورها المبينة في سياس�ة 

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال

)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 
والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 

)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترس�ل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

 haqeq@yahoo.commal.m com  و  
)6( يكتب البحث المرس�ل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئ�ة عمودي�ن منفصلني ويكت�ب مت�ن البحث بن�وع خ�ط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman 9( يكت�ب عن�وان البحث في وس�ط الصفحة وبنوع خ�ط(
.Bold  16 وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباح�ث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل الباحثين
)1( تس�تقبل المجل�ة البح�وث والدراس�ات التي تكون م�ن ضمن محاوره�ا المبينة في 

سياسة النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أيّ وسيلة نشر أخرى. م للنشر أصيًال )2( أن يكون البحث المقدَّ

)3(أن يوافق الباحث على حصر الحق للمجلة وما يتضمنه مِن النشر والتوزيع الورقي 
والِإلكتروني والخزن وإعادة الاستخدام للبحث.

م للنشر عن أربعين صفحة. )4( أنْ لا تزيد عدد صفحات البحث المقدَّ
  alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

.mal.muhaqeq@yahoo.comوcom
)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
)A4( ويكتب متن البحث بنوع خط Times New Roman وبحجم )14(.
م ملخص للبحث على أن لا يتجاوز)100( كلمة؛ وفيه خمس كلمات مفتاحية. )7( يُقدَّ

)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:
عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين، جهات الانتساب.**
البريد الإلكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص والكلمات الدلالية.**

 )Times New Roman( يكتب عنوان البحث في وسط الصفحة وبنوع خط )9(
.Bold )16( وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباحث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold )12( وبحجم )Times New Roman(

 Times( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها خمس كلمات بنوع خط )11(
.Italic،Justify )11( وبحجم )New Roman



سياسة النشر:
مة، تصدر ثلاث مرات س�نويًا عن مركز العلامة الحلي التابع    )1(مجلة )المحقق( مجلة محكَّ
للعتبة الحس�ينية المقدسة، تستقبل البحوث والدراس�ات  من داخل العراق وخارجه 

التي تكون ضمن المحاور الآتية:
القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية(**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه(**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، حديث المعصوم(**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(**
علوم اللغة العربية )دراس�ة صوتية وصرفية، دراس�ة تركيبية، دراس�ة دلالية، دراسات **

أدبية وبلاغية(
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(**
الاخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية( **
تحقيق النصوص )نصوص محققة، نصوص مجموعة(**
الببلوغرافيا والفهارس**

)2(يك�ون البحث المقدم للنشر ملتزمً�ا بمنهجية النشر العلمي وخطوات�ه المتعارف عليها 
عالميًّا

)3(أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة أخرى، 
ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4(لا تق�وم المجل�ة بنشر البحوث المترجم�ة إَّال بعد تقديم ما يثب�ت موافقة المؤلف الأصلي 
وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5(يتحمل الباحث المس�ؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرس�ل للنشر، وتعبر البحوث 
عن آراء كُتَّابها، ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 

)6(يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

أ.د يوسف كاظم الشمري 
للعل�وم  التربي�ة  كلي�ة  باب�ل/   جامع�ة 

الانسانية  
أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي

جامعة المنيا/ مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي
جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري
جامعة اصفهان/ايران
أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 
جامعة بابل/  كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي
 جامعة كربلاء/كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن
جامعة بابل / مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي
 كلية الإمام الكاظم/ بابل

د. عماد الكاظمي
الجامعة العالمية.لندن/ العراق

)11( تكتب جهات الانتس�اب للمؤلفني بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

)12( يكت�ب ملخ�ص البح�ث بن�وع خ�ط Times New Roman وبحج�م 12 
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 stifyItalic،J New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتس�اب تثبت على النحو الآتي )القس�م، الكلي�ة، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
، وتُوضع في نهاية  ورق�م الج�زء والصفحة، م�ع ضرورة أنْ تكون مرقم�ة ترقيًام متسلسًا�لً

البحث.
)18( يلت�زم الباح�ث بالشروط الفنية المتبع�ة في كتابة البحوث العلمي�ة من حيث ترتيب 
البحث بفقره وهوامشه ومصادره، كما يجب مراعاة وضع صور المخطوطات )للنصوص 

المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard 19( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراج�ع في نهاي�ة البح�ث وحس�ب صيغ�ة(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراس�ات التي تم الاستش�هاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)11( تكتب جهات الانتس�اب للمؤلفني بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

)12( يكت�ب ملخ�ص البح�ث بن�وع خ�ط Times New Roman وبحج�م 12 
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 stifyItalic،J New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتس�اب تثبت على النحو الآتي )القس�م، الكلي�ة، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
، وتُوضع في نهاية  ورق�م الج�زء والصفحة، م�ع ضرورة أنْ تكون مرقم�ة ترقيًام متسلسًا�لً

البحث.
)18( يلت�زم الباح�ث بالشروط الفنية المتبع�ة في كتابة البحوث العلمي�ة من حيث ترتيب 
البحث بفقره وهوامشه ومصادره، كما يجب مراعاة وضع صور المخطوطات )للنصوص 

المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard 19( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراج�ع في نهاي�ة البح�ث وحس�ب صيغ�ة(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراس�ات التي تم الاستش�هاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)12( جه�ات الانتس�اب تثب�ت على النح�و الآتي:)القس�م، الكلية، الجامع�ة، المدينة، 
البلد( ومن دون مختصرات، مع البريد الالكتروني.

)13( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)14( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)15( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اس�م المصدر 

، وتُوضع في نهاية  ورقم الجزء والصفحة، مع ضرورة أنْ تكون مرقمة ترقيًام متسلسًال

البحث، عدا النصوص المحققة.

)16( يلتزم الباحث بالشروط الفنية المتبعة في كتابة البحوث العلمية من حيث ترتيب 
البح�ث بفقره وهوامش�ه ومصادره، كما يج�ب مراعاة وضع ص�ور المخطوطات 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard) 17( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراجع في نهاية البحث وحس�ب صيغ�ة(

.(Reference style

)18( تُثبَّتُ الدراس�ات التي استعان بها الباحث في متن البحث أو الجداول أو الصور  
في قائمة المصادر.

م  )19( يلت�زم الباح�ث / الباحثون بالإجابة عن الس�ؤال الآتي: هل كُت�ب البحث المقدِّ
للنشر في ظل وجود أي علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها 

تضارب في المصالح؟
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دليل المؤلفين
)1( تس�تقبل المجل�ة البحوث والدراس�ات التي تكون ضمن محاورها المبينة في سياس�ة 

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال

)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 
والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 

)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترس�ل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

 haqeq@yahoo.commal.m com  و  
)6( يكتب البحث المرس�ل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئ�ة عمودي�ن منفصلني ويكت�ب مت�ن البحث بن�وع خ�ط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman 9( يكت�ب عن�وان البحث في وس�ط الصفحة وبنوع خ�ط(
.Bold  16 وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباح�ث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المقوّمين
إنَّ المهمة الرئيس�ة للمقوم العلمي للبحوث المرس�لة للنشر، أن يقرأ البحث الذي يقع 

في ضمن تخصصه العلمي بعناية فائقة على وفق رؤى ومنظور علمي أكاديمي لا 

يخضع لأيّ آراء ش�خصية، ومن ثَمَّ يقوم بتثبيت ملحوظاته البناءة والصادقة عن 

البحث المرسل إليه. 

قب�ل الب�دء بعملية التقويم، يرجى من المقوم التأكد من البحث المرس�ل إليه يقع ضمن 

تخصص�ه العلم�ي أو لا؟، فإن كان البحث ضمن تخصص�ه العلمي، فهل يمتلك 

المقوم الوقت الكافي لإتمام عملية التقييم ؟ إذ إنّ عملية التقويم يجب أن لاتتجاوز 

عشرة أيام.

بع�د موافق�ة المقوم على إج�راء عملية التقوي�م وإتمامها في المدّة المح�ددة، يرجى إجراء 

عملية التقويم على وفق المحددات الآتية:

. )1( أن يكون البحث أصيًال ومهًّام

)2( أن يتفق البحث والسياسة العامة للمجلة وضوابط نشرها.

)3( هل فكرة البحث متناولة في دراسات سابقة؟ إذا كان الجواب نعم، يرجى الإشارة 

إلى تلك الدراسات.

)4( مدى انطباق عنوان البحث على البحث نفسه ومحتواه.

)5( هل أنَّ ملخصَ البحث يوضح مضمون البحث وفكرته؟

)6( ه�ل تص�ف مقدم�ة البحث ما يري�د الباحث الوص�ول إليه وتوضيح�ه توضيحًا 

دقيقًا؟ وهل أوضَحَ فيها المشكلة التي قام بدراستها؟.

)7( مناقشة الباحث للنتائج التي توصل إليها في بحثه بشكل علمي ومقنع.

)8( أن تجرى عملية التقويم بشكل سري، وعدم  اطلاع الكاتب على أي جانب فيها.
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)11( تكتب جهات الانتس�اب للمؤلفني بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

)12( يكت�ب ملخ�ص البح�ث بن�وع خ�ط Times New Roman وبحج�م 12 
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 stifyItalic،J New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتس�اب تثبت على النحو الآتي )القس�م، الكلي�ة، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
، وتُوضع في نهاية  ورق�م الج�زء والصفحة، م�ع ضرورة أنْ تكون مرقم�ة ترقيًام متسلسًا�لً

البحث.
)18( يلت�زم الباح�ث بالشروط الفنية المتبع�ة في كتابة البحوث العلمي�ة من حيث ترتيب 
البحث بفقره وهوامشه ومصادره، كما يجب مراعاة وضع صور المخطوطات )للنصوص 

المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard 19( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراج�ع في نهاي�ة البح�ث وحس�ب صيغ�ة(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراس�ات التي تم الاستش�هاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)9( إذا أراد المقومُ مناقشةَ البحث مع مقوم آخر يجب إبلاغ رئيس التحرير بذلك.

)10( أن لا تكون هنالك مخاطبات ومناقش�ات مباشرة بين المقوم والباحث فيما يتعلق 

ببحثه المرس�ل للنشر، وأن ترس�ل ملحوظات المقوّم إلى الباحث عن طريق مدير 

تحرير المجلة.

)11( إذا رأى المق�وم أنَّ البحث مس�تلٌّ من دراس�ات س�ابقة، توجب علي�ه بيان تلك 

الدراسات لرئيس تحرير المجلة.

)12( إن ملحوظ�ات المقّ�وم العلميّة وتوصياته س�يعتمد عليها بش�كل رئيس في قرار 

قبول البحث للنشر أو عدمه، كما يرجى من المقوّم الإش�ارة- وبش�كل دقيق -إلى 

الفقرات التي تحتاج إلى تعديل بس�يط يمكن أن تقوم بها هيأة التحرير، وإلى تلك 

التي تحتاج إلِى تعديل جوهري ليقوم بها الباحث نفسه.
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7-نظرة في تحقيق كتاب عدّة الداعي ونجاح الساعي
الحوزة العلمية/مشهد المقدسة.........................279  الشيخ قيس بهجت العطّار/ 

8- أَجوِبَةُ المس��ائلِ الناصريّات للفقي��ه الأعظم فخر المحقّقين الش��يخ أبي طالب 
ر الحلّيّ )ت771هـ( د بن الحس��ن بن المطهَّ محمَّ

  الشيخ حميد رمح الحلّي/ الحوزة العلميةّ/ النجف الأشرف.........................295
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دَوُر العُرفِ في فقه ابن إدريس

إنَّ إدراكَ ابن إدريس لمزايا عصـره، ووعيه لظروف المجتمع الذي يعيش فيه، 
وس��عيه لحلّ ما يجابهه من المش��اكل، كلّ ذلك تسبب في سعيه للتغلّب على أجواء 
الركود والس��كون المهيمن��ة على الفقه في عصره. ومن خل�ال وصفه لهذا العصر 
بعرص� عقم العقول والتخلّف الذهني، وضمن اعتراضه عىل� آراء الماضين فتَحَ 
الأبواب أمام الأخذ بنظر الاعتبار لدور الزمان والمكان في التحوّل الفقهي ووضع 
الُأسس اللازمة لفقه جديد. يعرّف ابن إدريس العُرف أنّه العمل أو القول الشائع 
بش��كل دائم بين أوس��اط الناس. ورأى أنّ العرف لماّ كان له منش��آن متفاوتان أنْ 
تكون له وظيفتان: وظيفة استقلاليّة تتولّى كشف الحكم، ووظيفة آليّة تؤدّي مهمّة 

تعيين الموضوعات ومصاديق الأحكام وبيان معاني الألفاظ.
الكلمات المفتاحيّة:

ابن إدريس، العُرف، الفقه، الاجتهاد.

https://doi.org/10.62745//muhaqqiq.v11i29.420:رابط البحث
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Abstract
Ibn Idrīs’s recognition of the merits and particularities of his era, to-

gether with his awareness of the circumstances of the society in which 
he lived and his efforts to address the problems confronting it, led him to 
seek to overcome the atmosphere of stagnation and intellectual inertia that 
dominated jurisprudence during his time. By characterizing his age as one 
marked by the sterility of intellect and intellectual backwardness, and by 
challenging the opinions of earlier jurists, he opened the way for consider-
ation of the role of time and place in the transformation and development 
of Islamic jurisprudence, thereby laying the necessary foundations for a 
renewed approach to jurisprudential thought.

Ibn Idrīs defines ʿurf  as a practice or verbal expression that is com-
monly and consistently prevalent among people. He further maintains that, 
since ʿurf has two distinct origins or modes of emergence, it may perform 
two different functions. The first is an independent function, through which 
ʿurf contributes to the discovery and determination of the legal ruling. The 
second is an instrumental function, through which it serves to identify the 
subjects and concrete instances to which legal rulings apply, as well as to 
clarify the meanings of terms and expressions.
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دَوُر العُرفِ في فقه ابن إدريس

ٱ ٻ ٻ

: موضوع البحث أولًا
عىل الرغ�م م�ن أنّ الوح�ي في المنظار الإسالمي هو المص�در الأصلي لجميع 
الأح�كام والقوانني الفقهيّ�ة، وأنّ التشري�ع أم�رٌ خاصّ ب�الله، إلا أنّه يُس�تفاد من 
ة، فيعدّ عامًال مس�تقًّالـ يتوّىل تشخيص الحكم  العُرف كأحد المصادر الفقهيّة المتغّري

ا حينًا آخر)1(. حينًا، ومصدرًا تفسيريًّ
وتشير مطالعة كتب الفقهاء الماضين إلى عدّهم العُرف واحدًا من مصادر الفقه 

م لم يذكروه إلى جانب سائر المصادر الأربعة. على الرغم من أّهن

ثانيًا: المقدّمات النظريّة للبحث
الأول: مسلك الإحاطة بالعرف في اجتهاد ابن إدريس

كان للاجته�اد مع�انٍ متفاوت�ة في العص�ور المختلفة، ولهذا ن�رى بعض فقهاء 
الصدر الأوّل يرفضون الاجتهاد ويعدّونه باطل)2(. والاجتهاد المذموم كان مرادفًا 
للرأي الش�خصي، والقياس هو المصداق البارز له، إلا أنّ معنى مفردة )الاجتهاد( 
م أه�ل الاجتهاد)3(. وأقدم  تغّري بالتدريج حتّى صار بالإمكان تس�مية الش�يعة بأّهن
النصوص الواردة في آثار العلماء الشيعة التي تشير إلى هذا التغيير هي عبارة المحقّق 

الحّيل في بيانه لحقيقة الاجتهاد)4(.
وهن�اك بعض الفقه�اء يعتقدون أنّ الاجته�اد كان معروفًا ومت�داوًال في زمن 
الأئمّ�ة ^ وموجودًا في زم�ن المحدّثين أيضًا، وهم يس�تنتجون ذلك من تعريف 
الاجته�اد الذي على أساس�ه يمك�ن للفقيه أن يصل إلى الحكم الفقهي بالاس�تفادة 

من علمه)5(.
وق�د أش�ار اب�ن إدري�س إلى ه�ذا المعنى م�ن خالل نقل�ه لرواية ع�ن الإمام 
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الصادق× يقول فيها: »إنّما علينا أن نلقي إليكم الُأصول وعليكم التفريع«. وإذا 
كان معن�ى الاجته�اد ه�و )إرجاع الف�روع إلى الُأصول( و)اس�تنباط الأحكام من 
القواعد الكلّيّة( فحينئذٍ لا يتضمّن أيّ معنىً سلبيّ، وهذا ما يجعل ابن إدريس يقبل 
ب�ه)6(. ومع هذا ف�إنّ ابن إدريس في بعض الموارد يشري إلى معنى مذموم للاجتهاد 

وهو )الاجتهاد بالرأي( ويعتبره باطًال مع القياس والاستحسان)7(.
وال�ذي يؤيّد ما ذكرناه أ نّه في بحث�ه عن )شروط القاضي( بّني بعض الشروط 
الت�ي يظهر منه�ا قبوله للاجتهاد، وذلك حين ذكر أنّ الق�اضي يجب أن يكون عالماً 
بالكتاب والس�نّة والإجم�اع واختلاف اللهج�ات والعرف »الع�اِمل بزمانه لا تهجم 
علي�ه اللواب�س«)8(. ثمّ فّر�سّ )العلم بالكت�اب( بأنّه الاطّلاع على الع�امّ والخاصّ، 
والناس�خ والمنس�وخ، وما ش�ابه ذل�ك، وفّر�سّ )العلم بالس�نّة( بمعرفت�ه للأخبار 
المتوات�رة والآحاد)9(. ورغم أنّ ابن إدريس لم يس�تعمل مف�ردة )الاجتهاد( في آثاره 

لكنّه يفّرس العلم بنحو يمكن تطبيقه على الاجتهاد.
وبعب�ارات صريح�ة يبّني اب�ن إدري�س الطريق الصحي�ح للاجته�اد والفقاهة 
  ‏ّهلل س�بحانه، أو س�نّة رس�وله : »فإنّ الحقّ لا يعدو أربع طرق: إمّا كتاب ا قائًال
المتوات�رة المتّفق عليها، أو الإجماع، أو دليل العق�ل. فإذا فقدت الثلاثة، فالمعتمد في 
المس�ائل الشرعيّة عند المحقّقين الباحثين عن مأخذ الشريعة التمسّ�ك بدليل العقل 
فيه�ا«)10(. وم�ن ه�ذا يظهر أنّ اب�ن إدريس ي�رى الاجتهاد مس�اويًا للعق�ل، وأنّ 
الطريق�ة الاجتهاديّة في الوصول إلى الأحكام إنّما تكون فاعلة ومجدية عندما تكون 

الأدلّة الُأخرى ساكتة في هذا المورد. 
ولمّ�ا كان الفق�ه ذا الصل�ة بحي�اة الن�اس اليوميّ�ة وحقوقهم وتكاليفه�م، فإنّ 
م جعلوا معرفته شرطًا  العرف له دوره الكبير في استنباط أحكامهم الفقهيّة، بل إّهن
من شروط الاجتهاد، وعليه فإنّ الفقيه يجب أن يقرن دومًا مباحثه العلميّة وتدقيقه 

العقلّي بمراعاة ما يقتضيه العرف ليصدر حكمه بناءً على ذلك.
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الثاني: مفهوم العرف
يواف�ق أغلب العلماء على حجّيّة العرف، لكنّهم يذكرون طرقًا مختلفة لحجّيّته: 
فبعضهم يقول بحجّيّته الذاتيّة؛ لأنّ العرف وسيرة العقلاء منشؤهما هو الفطرة)11(، 
وبعضه�م الآخر يقول باحتياج حجّيّة العرف إلى الإمضاء، ويعُدُّ عدم الردع كافيًا 
للحجّيّة)12(، في حين يعتقد بعضُهُم أنّه في حالة عدم ثبوت المنع والردع عن العرف 
فإنّ العرف يكون حجّة)13(. والأدلّة المقامة على حجّيّة العرف هي: سرية العقلاء، 

وسيرة الشارع)14(.

1ـ العرف في اللغة
العُ�رف ض�دّ النُّكر، وهو عبارة عن الشيء الذي تراه النفس حَسَ�نًا وتميل إليه 
وتطمئنّ به)15(، كما أنّ العُرف هو العادة الجارية بين الناس، أمّا العادة الجارية لدى 

أفراد خاصّين فلا يقال لها عرفًا)16(.

2ـ العرف في الاصطلاح
يعتق�د البعض أنّ الع�رف في الاصطلاح الفقهي هو عبارة ع�ن: ما تطمئنّ به 
النف�وس م�ن الناحي�ة العقليّة، ويقبل�ه الوجدان)17(،  لك�نّ الذي نراه ه�و أنّ هذا 
؛ لأنّ إدخال )ش�هادة العقل والوجدان السالم( في  التعريف ليس كامًال ولا ش�امًال
تعري�ف الع�رف لا يصحّ من جهتَين: فالعرف يتغّري تبعً�ا للزمان والمكان، والشيء 
الذي يشهد به العقل أو الوجدان السالم لا يكون قابًال للتغيير؛ ولأنّ العرف ينقسم 
إلى قس�مين هم�ا الصحيح والفاس�د، في حني أن الشيء الذي يش�هد ل�ه الوجدان 

السليم لا يفسد)18(.
إذن يمكن تعريف العرف بأنّه عبارة عّام استقرّت عليه عادة الناس في البيع والشراء 
والتأجير وسائر المعاملات، بحيث يمكن للمتكلّم أن يطلق كلامه اعتمادًا عليه)19(، 
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أو أنّه ما اعتاده الناس وس�اروا عليه في الأفعال أو الأقوال الش�ائعة بينهم)20(، أو أنّه 
عبارة عن الس�نن والتقاليد الجميلة الجاري�ة في المجتمع التي يعرفها عقلاء المجتمع، 

على العكس من الأعمال الشاذّة والنادرة التي يستنكرها العقل الاجتماعي)21(.
ويعّر�بّ الإمام الخميني ع�ن العرف الع�امّ أحيانًا بعبارات مث�ل )بناء العقلاء( 
و)الطرق العقلائيّة( و)الأمارات العقلائيّة( و)سرية العقالء(، وفي تعريفه كتب 
يقول: »الأمارات العقلائيّة ]هي تلك الأشياء[ التي يعمل بها العقلاء في معاملاتهم 
وسياس�اتهم وجمي�ع أُموره�م، بحيث لو ردعَ الش�ارع عن العمل به�ا لاختلّ نظام 

المجتمع ووقفت رحَى الحياة الاجتماعيّة«)22(.
والاس�تفادة من مثل هذه العب�ارات عن العرف نش�اهدها أيضًا في كلام أكثر 
علماء الش�يعة، إذ قالوا: إنّ بناء العقلاء هو عبارة عن اس�تمرار العمل بالُأس�لوب 
الع�امّ لجمه�ور العقلاء في كلامهم ومعاملاتهم وس�ائر علاقاته�م الاجتماعيّة دون 

الالتفات إلى أديان والشعوب وطقوسها)23(.

الثالث: علاقة العرف بالأحكام الشرعيّة
العلاق�ة بني الع�رف والأح�كام الشرعيّ�ة م�ن المباح�ث الفقهيّ�ة الدقيق�ة 
والحسّاس�ة الت�ي تعّني إلى ح�دّ ما علاق�ة الفقه بالزم�ان والمكان أيضً�ا، فالفقهاء 
اختلفوا في مدى تأثير العرف في اس�تنباط الأحكام. فذكر آية الله‏ السبحاني أنه في 
بع�ض الأحيان توجد في الشرع مفاهيم تك�ون موضوعًا للأحكام، إلا أنّ بعض 
مصاديقه�ا مجمل�ة. وفي هذه الح�الات إذا أردنا معرفة كونها م�ن المصاديق أو لا، 
فعلين�ا الرجوع إلى العُرف)24(. ومن أمثلة ذلك قيام العرف بتعيين مصداق كلب 

م)25(. الصيد المعلَّ
وج�اء في تس�هيل المس�الك: كلّ ما لم يق�دّره الش�ارع بمقدار فالحاك�م فيه هو 

العرف)26(.
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أمّ�ا صاح�ب الُأصول العامّة للفقه المقارن فقد بّن�يّ أصناف العرف بقوله: إنّ 
مجالات العرف ثلاثة:

1ـ ما يُستكش�ف منه حكم شرعي في ما لا نصّ فيه، مثل عقد الفضولي. وإنّما 
يُكتش�ف من�ه هذا الحكم بعد إثب�ات كونه من الأعراف العامّ�ة التي تتخطّى طابع 
الزمان والمكان لنس�تطيع أن نبلغ بها عصر المعصومين ونضمن إقرارهم لها لتصبح 

سنّة بالإقرار.
2ـ ما يُرجع إليه لتش�خيص بعض المفاهيم التي أوكلَ الشارعُ أَمرَ تحديدها إلى 

العرف، مثل لفظ الصعيد )التربة المستخدمة في التيمّم(.
3ـ المج�ال ال�ذي يُرجع إليه لاستكش�اف م�رادات المتكلّمني عندما يطلقون 

الألفاظ، سواء كان المتكلّم هو الشارع أم غيره.
والع�رف في المج�ال الأوّل ليس ه�و المناط في الحكم، بل إنّ تأييد الش�ارع هو 
ما لماّ لم يكون�ا مناطًا للحكم،  �ذ مناطًا للحكم. أمّا المج�الان الآخران فإّهن ال�ذي اّخت
فلا يزيد أمرهما على تشخيص صغريات السنّة حكًام أو موضوعًا. وهكذا فالعرف 

، ولا يندرج ضمن سائر الُأصول)27(. ليس أصًال
ويرى العلّامة محمّد جواد مغنية أنه يجب الانتباه إلى أنَّ العُرفَ لا يمكنه وحده 
أن يك�ون مص�درًا م�ن مص�ادر التشري�ع إلا في حالة تأيي�د الش�ارع وتقريره، وفي 
ه�ذه الحالة لا يكون المبنى هو العرف بل تقرير الش�ارع، ولك�ن يمكن للعرف أن 
يشخّص الموضوعات التي ليس لها حقيقة خاصّة في الشرع. مثال ذلك أنّ الشارع 
ار« فتش�خيص الرضر يقع على عات�ق العرف...  عندم�ا يق�ول: »لا ضرر ولا ِرض
وكما يقول الُأصوليّون: إنّنا نرجع إلى العرف في الش�بهات الحكميّة لا في الشبهات 

الموضوعيّة)28(.
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ورغ�م أنّ م�راد الكاتب هو أنّ الع�رف يمكن أن يمثّل صغ�رى القياس، ولا 
يمكن�ه في أيّ ح�الٍ من الأحوال أن يكون في مقام الكبرى، إلا أنّ الذي نعتقده هو 
ع�دم صحّة ه�ذا الرأي؛ لأنّ الحالة في الش�بهات الحكميّة ـ  كالش�كّ في الحرمة أو 
الحلّيّة  ـ لا يكون العرف قادرًا على التش�خيص، وذلك خلاف الحالة في الش�بهات 

الموضوعيّة كالشكّ في كون حكم ماء الشعير هو حكم خمره.
وبشأنِ العرف وعلاقته بالقانون والشريعة هناك احتمالات ثلاثة:

الأوّل: أن يكون العرف مصدر القانون ومنبع الشريعة. وفي هذا المورد يكون 
العرف مثل )الإرادة الإلهيّة( مصدرًا للقانون. وعلى أس�اس هذا الرأي فإنّ كلّ ما 
ا فيجب أن يُعمل به، أمّا إذا  �ا عنه من العامّة وصدق الع�رف عليه قطعيًّّ كان مَرضيًّ

لم يحظَ بالقبول فيجب تركه.
الث�اني: أن يكون العرف س�ندًا ودليًال لكش�ف الشريعة. وعلى هذا الأس�اس 
يكون العرف مثل القرآن والس�نّة والإجماع والعقل س�ندًا كاشفًا عن الشريعة وعّام 
ت�مّ جعله وتشريعه ب�الإرادة الإلهيّة. وهذا ال�رأي لا ينظر إلى العرف وتأسيس�ات 
العقلاء ورضا الناس أو عدم رضاهم بوصفها مصادر للقانون، لكنّها ترى العرف 
مسيًرا لإيصال الفقيه إلى الواجبات والممنوعات )الشريعة(. وفي هذه الحالة يكون 

العرف ـ  بعيدًا عن باقي الأدلّة  ـ واحدًا من مدارك الاجتهاد.

الثالث: أن يكون العرف أداة في خدمة أدلّة الأحكام، إذ يقوم بتفسير المفاهيم 
المس�تخدمة في الأدلّ�ة ويحكم عليها، لكنّه لن يكون بأيّ ح�الٍ من الأحوال مدركًا 

للحكم وكشف الشريعة بصورةٍ مستقلّة)29(.
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الرابع: العرف وتأثيره في الفقيه
العُ�رف ظاه�رة عرفه�ا فقهاء الش�يعة من�ذ قديم الزم�ان وذكروه�ا في كتبهم 
وأش�اروا إليها بعبارات من قبي�ل: أهل البلد، عادة الق�وم)30(، التعارف)31(، عادة 

الناس، عادة البلد)32( ، العُرف)33(.
وي�رى جماع�ة أنّ تأثير الزمان والم�كان والعرف في حياة الإنس�ان أمرٌ واضحٌ، 
بحي�ث لا يمك�ن إنكار دوره في قرارات�ه وتصّرفاته، وقلّما يمكن الإش�ارة إلى فقيه 
لم يك�ن له تأثريه في آرائه الفقهيّة. وي�رى هؤلاء جواز تغيير الحك�م بتغيير العرف 
والع�ادة، ويطرحون ذلك ضم�ن قاعدةٍ فقهيّ�ة عنوانها )الع�ادة(: »تغّري الأحكام 

بتغّري العادات«)34(.
وفي هذا المجال يقول أحد العلماء المعاصرين: إذا قارن الإنس�ان بعض فتاوى 
الفقهاء مع بعضها الآخر ـ مع الانتباه إلى أحوالهم الش�خصيّة وطريقة تفكيرهم في 
القضايا الحياتيّة ـ  للاحظَ مدى تأثير الخلفيّات الذهنيّة للفقيه ومعلوماته الخارجيّة 
ع�ن الع�الم الخارجي في فتاوي�ه، بحيث تنبع�ث رائحة العرب من فت�اوى العرب، 
ورائح�ة العجم م�ن فتاوى العجم؛ وفت�وى القروي تنبعث منه�ا رائحة القروي، 

وفتوى الحضري تنبعث منها رائحة الحضري)35(.
ا،  وفي مقابل هؤلاء هناك بعض الباحثين دقّ ناقوس الخطر من كون الفقيه عرفيًّ
فق�ال: أمّا الخط�ر الذي يح�فّ بعمليّة الاكتش�اف القائمة على أس�اس الاجتهاد من 
فه�م الأحكام والمفاهيم في النصوص ـ  وال�ذي يجب الحذر منه ـ فهو خطر العنصر 
الذاتي، وتسّرب الذاتيّة إلى عمليّة الاجتهاد من خلال تدخّل شخصيّة وروح المجتهد 
في كش�ف واس�تخراج النظام والأح�كام الشرعيّة، وأن يق�وم المجتهد بالبحث عن 

نصوصٍ تنسجم مع ما في ذهنه؛ لأنّ ذلك يؤدّي إلى الإفراط والتفريط.
وذكر أربعة أسباب لهذا الخطر، هي: تسويغ الواقع والوقائع الخارجيّة، وإدراج 
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النصّ ضمن إطارٍ خاصّ، وتشذيب الدليل الشرعي من ظروفه وشروطه، وأخيًرا 
اذ موقف معّني تجاه النصّ)36(. اّخت

وهن�ا لا بدّ من الانتباه إلى أنّ م�ا يتغّري بفعل الزمان والمكان إن كان من الموارد 
الت�ي له�ا ارتباط بالزم�ان والمكان، ف�إنّ الله‏ قد ذكر أنّ منش�أ هذا التغيري له علاقة 
بالإنس�ان نفسه، فقال: ﴿ھھ ھ  ھ ے ے ۓ ۓ    ڭ ڭ ڭ ڭ﴾)37(؛ وإن 

كان ذا علاق�ة بالله‏ والأحكام فإنّه لن يتغّري إلا بواس�طة الخالق له: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ 
ئۆ ئۈئۈ ئې ئې ئې ئى ئى﴾)38(.

ثالثًا: مكانة العرف في فقه ابن إدريس
الأول: مفهوم العرف في فقه ابن إدريس

تمسّ�ك ابن إدريس في موارد عديدة بالعرف، وأش�ار إليه بع�دد من العبارات 
مث�ل: عرف الرشع، وعرف الشريعة، والعرف المعهود، وع�ادة الأمثال، والعرف 
والعادة، وعرف اللغة، وطريقة العرف والعادة، وعرف الاس�تعمال، وعادة القوم، 
وعرف القوم، وعرف الزمان، وجميعها تعود إلى أشياء ثلاثة: عرف الشرع، وعرف 

العادة، وعرف اللغة.
ورغم أنّه يصّرح في بعض الموارد بانحصار الأدلّة في أربعة، إلا أنّه يجعل العرف 
واحدًا من الأدّلة أيضًا بصورةٍ من الصور. وقد ادّعى بعضهم أنّه لو نجّس الخنزير 
وعاءً فيجب غسله ثلاث مرّات، وذلك كما الحال مع الوعاء الذي ينجّسه الكلب؛ 
لأنّ الخنزير في عرف اللغة يطلق عليه اسم الكلب)39(. وفي ردّ ابن إدريس على هذا 
الكلام قال: »وهذا استدلال غير واضح؛ لأنّ أهل اللغة العربيّة لا يسمّون الخنزير 
كلبً�ا، بغير خلافٍ بينهم، فالدعوى عليهم دع�وى عَريّة من برهان، والعُرف خالٍ 
من�ه؛ لأنّ أح�دًا لا يفهم من قوله: عندي كل�ب، أي عندي خنزير، بل الذي يتبادر 

إلى الفهم هذه الدابّة المخصوصة«)40(.
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وفي رأي اب�ن إدري�س أنّ بعض الأعراف هي نتاج حكم السالطين والحكّام 
غير الش�يعة، مث�ل طرح نظريّة التقيّ�ة)41(، وبعضها مرتبط بسرية العقلاء مثل بيع 
المعاط�اة)42(، وبعضه�ا يكون لها وجه خاصّ وش�خصي كعدم ج�واز شرب الخمر 
والزواج بالمحارم)43(؛ وكلّ واحدٍ من هذه الموارد يمكن أن يكون في الُأمور الماليّة 

والعباديّة والسياسيّة أو أن يكون ذا صلة بأفعال الأفراد أو بالألفاظ.
وم�ن ه�ذا يظه�ر أنّ في الفق�ه كلّيّ�ات لا وج�ود لن�صٍّ عليه�ا، وفي مثل هذه 
الح�الات يمكن للفقيه أن يس�تعين بالعرف للكش�ف عن الحك�م، وكذلك يمكن 
الاس�تعانة بالع�رف من أج�ل تخصيص الألف�اظ العامّ�ة والمطلق�ة وتقييدها، وفي 

مباحث التعارض وتبيين مراد المتكلّم كي يمكن اتّباع القول والعمل الأحسن.
وفي بعض الموارد وضع ابن إدريس العرف بديًال عن اللفظ. بل يمكن القول 
بأنّه جعل العرف من ضمن الأدلّة، وتمتلئ أرجاء فقهه بإشاراته إلى مرجعيّة العرف 

في فهم الموضوعات العرفيّة؛ حيث يتكلّم الشارع في بيان مقاصده بلغة العرف.
ورغ�م أنّ اب�ن إدري�س لم يذكر في كتاب�ه تعريفًا للعرف، لكنّ�ه في بحث صلاة 
المسافر أوكل مهمّة تحديد ملاك السفر والحضر إلى العرف وبّني قاعدة ذلك بقوله: 
إنّ العرف يعتبر الشخص مسافرًا إذا تكرّرت سفراته واستمرّت بشكلٍ متوالٍ)44(.

وعلى هذا يمكن أن نخلص إلى نتيجة مفادها أنه يعدّ تكرار العمل واستمراره 
بني الن�اس عامًال في تش�كيل العرف، فيكون الم�راد من العرف في نظ�ره هو ذلك 

العمل الذي يكون شائعًا بين الناس.

1 ـ ابن إدريس ومراعاة الزمان والمكان
رغ�م ع�دم تصريح فقهائن�ا القدم�اء في كتبهم بتغيري الفتاوى تبعً�ا للظروف 
الزمانيّة والمكانيّة، وأنّ تعبير الزمان والمكان في الاستنباط الفقهي قد تمّ طرحه من 
قب�ل الفقهاء المعاصرين، إلا أنّ تغيير الفتوى كان موجودًا منذ أزمنة بعيدة. وتغيير 
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فت�اوى أحد الفقهاء هو دليل على أنّ الظ�روف الزمانيّة والمكانيّة قد تركت تأثيرها 
في استنباطاته.

واب�ن إدريس هو واحد من أُولئ�ك الذين أدركوا هذه المس�ألة بصورة جيّدة، 
وتحدّث عن حالة عصره وجعلها دافعًا له كي يسعى لإحياء علم الفقه من جديد، 
حيث قال: »إّين لماّ رأيت زهد أهل هذا العصر في علم الشريعة المحمّديّة والأحكام 
الإسالميّة وتثاقلهم ]في[ طلبها، وعداوته�م لما يجهلون، وتضييعهم لما يعلمون... 
تداركت منه ]أي من علم الفقه[ الذماء الباقي، وتلافَيت نفْسًا بَلَغَت التراقي«)45(.

ثمّ أضاف يقول: »واعلم أبقاك الله‏ وأيّدك بالتوفيق، أنّه ليس لمنَ أتى في زماننا 
ه�ذا بمعنىً غريب وأوضح عن قولٍ معيب، وردّ ش�اردةَ خاطرٍ غير مصيب، عند 
دِث، وهل هذا  ه�ؤلاء الأغمار الأغفال، وذوي النزالة والس�فال، إلا أنّ�ه متأخّر ُحم
ل�و عقل�وا إلا فضيلة ل�ه ومنبهة عليه؛ لأنّ�ه جاء في زمان يعق�م الخواطر، ويصدي 

الأذهان«)46(.
إنّ للزمان والمكان دورهما الحاس�م في اس�تنباط الأحكام، فما أكثر ما أن يكون 
لمس�ألةٍ فقهيّة حكم معّني في الس�ابق، إلا أنّ لهذه المس�ألة نفس�ها الآن حكًام جديدًا 
بس�بب العلاق�ات الجدي�دة الحاكمة عىل السياس�ة والمجتمع والاقتص�اد في أحد 
الأنظم�ة. وأحد الأح�داث المهمّة التي حصلت في حياة اب�ن إدريس هي الحروب 

الصليبيّة التي تركت تأثيرها في بعض آرائه الفقهيّة في باب الجهاد.
يق�ول اب�ن إدريس في أح�د كتبه: »ومَن يج�ب عليه الجهاد إنّما يج�ب عليه عند 
شروط، وهي أن يكون الإمام العادل الذي لا يجوز لهم القتال إلا بأمره ولا يسوغ 
له�م الجهاد م�ن دونه، ظاه�رًا، أو يكون مَن نصب�ه الإمام للقيام بأمر المس�لمين في 
الجه�اد حاضًرا... والجهاد مع أئمّة الجور، أو من غير إمام، خطأ يس�تحقّ فاعله به 
الإثم، وإن أصاب لم يؤجر، وإن أُصيب كان مأثومًا، اللهمّ إلا أن يدهم المس�لمين 
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ـ  والعياذ بالله‏  ـ أمرٌ من قِبَل العدوّ يخاف منه على بَيضة الإسالم، ويخش�ى بواره. 
وبَيضة الإسالم: مجتمع الإسالم وأصله، أو يخاف على قومٍ منه�م، وجبَ حينئذٍ 
أيضً�ا جهاده�م ودفاعهم، غير أنّه يقصد المجاهد ـ والحال ما وصفناه ـ الدفاع عن 
نفس�ه، وعن حوزة الإسلام، وعن المؤمنين، ولا يقصد الجهاد مع السلطان الجائر، 

ولا مجاهدتهم ليدخلهم في الإسلام«)47(.
وألق�ت الحال�ة السياس�يّة الاجتماعيّ�ة مدة حي�اة اب�ن إدريس وتس�لّط حكّام 
السلاجقة من أتباع المذهب السنّي بظلالها على بعض آرائه التي تأثّرت بهذه الحالة 

والتي يمكن القول بانعكاسها في آرائه التي طرح فيها نظريّة التقيّة.
وفي ب�اب الحك�م وفقًا للشريعة الإسالميّة كت�ب يقول: »ولا يج�وز لمنَ يتوّىل 
الفص�ل بني المختلفين والقضاء بينهم، أن يحكم إلا بموجب الحقّ، ولا يجوز له أن 
يحكم بمذهب أهل الخلاف، فإن كان قد توّىل الحكم من قِبَل الظالمين بغير اختياره، 
فليجته�د أيضً�ا في تنفيذ الأحكام عىل ما يقتضيه شريعة الإسالم، فإن اضطرّ إلى 
تنفيذ حكم على مذهب أهل الخلاف، بالخوف على النفس أو الأهل أو المؤمنين أو 
عىل أموالهم، جاز له تنفيذ الحكم م�ا لم يبلغ ذلك قتل النفوس، فإنّه لا تقيّة في قتل 

النفوس«)48(.
وق�ال أيضًا: »فأمّا ]المكس�ب[ المحظور على كلّ ح�ال... والُأجرة على خدمة 
السلطان الجائر، ومعونته، وتوّيل الأمر من جهته، واتّباعه في فعل القبيح، ولمعونته، 
وأم�ره ونهيه بذلك، والرضا بيشءٍ منه، مع ارتفاع التقيّة، والتمكّن من ترك ذلك، 

والإلجاء إليه«)49(.
وع�ن حكم�ه في موضوع بيع السالح إلى أعداء الدين م�ع أخذ ظروف ذلك 
الوق�ت بنظ�ر الاعتب�ار ذك�ر جواز ذل�ك في زمن الس�لم وق�ال: »]ويح�رم[ عمل 
السالح، مس�اعدةً ومعونة لأعداء الدين، وبيعه لهم، إذا كانت الحرب قائمة بيننا 
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وبينه�م؛ ف�إذا لم يكن ذلك، وكان زمان هدنة، فلا بأس بحمله إليهم وبيعه عليهم، 
على ما روي في الأخبار عن الأئمّة الأطهار«)50(.

إنّ منشأ كلامه في وصف ظروف عصره هو إدراكه لحقيقة أنّ الظروف الزمانيّة 
أو المكانيّ�ة كان لها تأثيرها في الآراء الفقهيّة للش�يخ الطوسي، وما يريد إيصاله هي 
دعوت�ه للك�فّ عن تقليد الماضني واتّباعهم، وأنّ على كلّ فقي�ه أن يراجع المصادر 

الفقهيّة ويستخرج منها ما يحتاجه المجتمع من المسائل.
وفي خاتمة كتابه يقول ابن إدريس: »ونقسم بالله‏ تعالى على مَن تأمّله أن لا يقلّدنا 
في شيءٍ منه بل ينظر في كلّ شيء منه نظر المس�تفتح المبتدي، مطرحًا للأهواء المزيّنة 
س�ن علاجه جالينوس،  للباط�ل بزينة الحقّ، وح�بّ المنشي والتقليد، فداؤهما لا ُحي
وتعظي�م الكبراء وتقليد الأسالف والُأنس بما لا يعرف الإنس�ان غريه يحتاج إلى 
علاجٍ شديد... فالعاقل يكون غرضه الوصول إلى الحقّ من طريقه، والظفر به من 
وجه�ه وتحقيق�ه، ولا يكون غرضه نصرة الرجال، فإنّ الذين ينحون هذا النحو قد 
عة، ولم يس�لموا من هجم�ة التقليد، وفقد  خرسوا م�ا ربحه المقلّد من الراحة والدِّ
الثقة بهم، فهم لذلك أسوأ حاًال من المصّرح بالتقليد، وبئست الحال حال مَن أهمل 

دينه، وشغل معظم دهره في نصرة غيره، لا في طلب الحقّ ومعرفته«)51(.
وفي أكث�ر الم�وارد يشري ابن إدريس إلى آراء الش�يخ الط�وسي وينتقدها. وعند 
التأمّل في إيرادات ابن إدريس على كتابات الشيخ الطوسي يظهر لنا بوضوح مدى 
ح�ذره م�ن التقليد والأخ�ذ بأقوال الماضني وترغيبه في مراجع�ة الآراء من منظار 
عرصه. وعلى هذا فإنّ عىل كلّ فقيه أن يراجع المصادر ويقوم باس�تنباط الأحكام 
بعيدًا من تأثير أقوال الماضين. وما أكثر ما يشتكيه ابن إدريس من ابتعاد الناس عن 

الفقه، ومن غفلة وجهل الشيوخ الذين أضاعوا ميراث الزمان.
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2ـ مكانة أقسام العُرف في فقه ابن إدريس
ق�د تتعارض الأعراف المختلفة مع بعضه�ا أحيانًا. ومن أمثلة ذلك أن يوضع 
لف�ظٌ م�ا في اللغ�ة لمعنىً خ�اصّ، ولكنّه يُس�تعمل في الرشع لمعنىً آخ�ر، مثل لفظ 
)الصالة( ال�ذي يُس�تعمل في اللغة بمعنى الدع�اء، وفي المصطلح الفقه�ي يُراد به 
أعامل خاص�ة بطريقة معيّنة. ففي مثل هذه الموارد، م�ا الذي يجب عمله إذا لم تكن 

هناك قرينة تساعد على تعيين أحد هذه المعاني المتعدّدة للعرف؟

أـ تعارض عُرف الشرع مع عُرف العادة وعُرف اللغة
إذا كان�ت الألف�اظ الواردة في كلام الش�ارع بص�ورةٍ مطلقة لها مع�انٍ شرعيّة 
وعرفيّ�ة ولغويّة، فإنّ المعن�ى الشرعي يكون مقدّمًا على معانيه�ا العرفيّة واللغويّة، 

وفي حالة انعدام المعنى الشرعي فعُرف العادة مقدّم على عُرف اللغة.
وعن�د بحث ابن إدريس عن مهر المرأة التي تُطلّ�ق قبل مقاربتها ولم يتمّ تعيين 

مهره�ا، تمسّ�كَ بآي�ة ﴿ے ۓ ۓ        ڭ ڭ ڭ  ڭ ۇ ۇۆ ۆ 
ۈ ۈ        ﴾)52( وق�ال: »فالمرج�ع في ذل�ك إلى الع�رف؛ لأنّ الخط�اب إذا أُطلق، 

رج�ع في تقيي�ده إلى عُرف الشرع إن وُج�د، وإلا يرجع إلى ع�رف العادة إن وجد، 
وإلا يرجع إلى عرف اللغة، فالمتقدّم عُرف الشرع«)53(. ويذكر ابن إدريس أنّ تقدّم 
عُ�رف الشرع على القس�مين الآخرَين للعرف هو أمرٌ إجماع�يّ بين الُأصوليّين)54( ؛ 

لأنّ عُرف الشرع هو الطارئ على عُرف اللغة والناسخ له)55(.
ب ـ تعارض عُرف العادة مع عُرف اللغة

عندما يُسألُ الفقهاء والُأصوليّون عّام هو المقدّم عند تعارض الحقيقتين العرفيّة 
�م يرون أنّ الع�رف هو المقدّم، إلا إذا وُج�دت قرينة تدلّ على غير  واللغويّ�ة ؟ فإّهن
ا تش�مل الغلاف  ذل�ك، مث�ل الروايات في ب�اب الوصيّة على الس�يف التي تبّني أّهن

أيضًا)56(.
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أمّ�ا كلام اب�ن إدريس في هذه المس�ألة فهو مختل�ف، إذ يجعل عُ�رف العادة هو 
المقدّم حينًا، وعرف اللغة هو المقدّم حينًا آخر.

وفي بح�ث إحي�اء الأراضي الم�وات جعل ع�رف اللغة ه�و المقدّم عىل عُرف 
الع�ادة، وق�ال: »إذا قال النبيّ ×: من أحيا أرضً�ا ميتة فهي له، ولم يوجد في اللغة 
معن�ى ذلك، فالمرجع فيه إلى العُ�رف والعادة، فما عرفه الناس إحياءً في العادة، كان 
إحي�اءً ومُلكَ ب�ه الموَات«)57(، أمّا عند كون الحال كما س�بق ذك�ره فقد جعل عُرف 

العادة مقدّمًا على عُرف اللغة.
لقد اس�تند اب�ن إدريس إلى الع�رف في موارد كثرية)58(. وعند تفسريه للفظة 
»كثير« ذهب إلى عُرف الزمان، حيث رأى أن الش�خص لو نذر أن يتصدّق بالكثير 
من أمواله وترك المقدار مطلقًا، فإنّه اس�تنادًا إلى مضمون الآية 25 من سورة التوبة 
يج�ب حم�ل ذلك على الثمانين. ثمّ تمسّ�ك بعُ�رف الزمان وعُرف أه�ل البلد واختار 
التفصي�ل بع�د ذلك بأن�ه لو كان�ت المعاملة بالدره�م في عرف زمان الن�اذر وبلده 

فالمراد ثمانون درهًما، وإن كانت المعاملة بالدينار فالمراد ثمانون دينارًا)59(.
ويلاح�ظ من هذا الكلام أنّ ابن إدري�س يرى أنّ الحكم لا يؤخذ من العُرف، 
لكنّ الذي يقع على عاتق العُرف هو تعيين الموضوع. والس�ؤال الذي يطرح نفس�ه 

هنا هو أيّ عُرفٍ هو المراد من بين أنواع العُرف؟
المراد من العُرف هو العُرف الصحيح لا العُرف الفاس�د، ويكون المراد أحيانًا 
الع�رف الع�امّ وأحيانًا أُخ�رى العرف الخ�اصّ تبعًا لموارد العُ�رف. ومثال ذلك في 
بح�ث الإهان�ات اللفظيّ�ة حيث يكون الملاك ه�و العُرف العامّ، في حني أنّ الأمر 
يختل�ف في المحادث�ات السياس�يّة أو البحوث الفنّيّة أو س�ائر الُأم�ور التخصّصيّة، 

فتشخيص الإهانة من عدمها منوط بالعرف الخاصّ بذلك التخصص.
ما  وهن�ا يجب الانتباه إلى انتف�اء الفرق بين العُرف القولي والعُ�رف الفعلي، فأيّه
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اذ ابن إدري�س العُرف في بعض  وُج�د كان كافيً�ا لص�دق الحكم. ومن هنا أت�ى اّخت
الأحيان بديًال عن القول، كما في مسألة نقد البلد في المعاملات.

الثاني: استعمالات العُرف
يتّضح من مراجعة فقه ابن إدريس أنّه يرى للعرف استعمالات مختلفة:

1ـ كشف الُحكم
في رأي اب�ن إدريس أنّ�ه متى ما لم توجد الأدلّة الأربع�ة فحينئذٍ يصبح العرف 
م�ن الأدلّة ومصدرًا لكش�ف الأح�كام، وإن لم يصّرح بهذا المطل�ب. مثال ذلك ما 
ذُكر عند البحث عن نجاس�ة الإناء الذي مسّه الخنزير، فقد حكم البعض بوجوب 
غس�له كما يُغس�ل الوعاء الذي مسّه الكلب كشرط لطهارته؛ وذلك لأنّ الخنزير في 
ع�رف اللغة يطلق عليه اس�م الكل�ب؛ لكن ابن إدريس ق�ال في تفنيد هذا الكلام: 

»فالدعوى عليهم دعوى عَريّة من برهان، والعُرف خالٍ منه«)60(. 
ويعتقد البعض أنّه يمكننا افتراض أنّ العرف وإن كان القبول به يقتصر في مجال 
العبادات والُأمور التوقيفيّة على التحكيم في تحقّق وعدم تحقّق المصداق والموضوع، 
إلا أنّ�ه في مجال المعامالت والُأمور غير العباديّة وغير التوقيفيّة يمكن أن يؤسّ�س 
لحك�مٍ جديد يكون مقبوًال في الفقه)61(. وعلى ه�ذا فإنّ الاطّلاع على عرف الزمان 
يؤدّي بالفقيه إلى أن يزن حكمه على أساسه ومن ثمّ يصدر فتواه، وذلك كما في مثال 
عدم انحصار حرمة الاحتكار بالحنطة والش�عير والزبيب والس�من والتمر وتعدّيه 

إلى ما سواها من الأقوات)62(، وعدم اختصاص الذبح بالحديد)63(.
وانسجامًا مع مقتضيات زمانه اعتقد ابن إدريس بعدم جواز غنيمة أموال أهل 
البغ�ي ولا يج�وز قس�متها)64(. كما أنّه كان ي�رى أنّ تطبيق وتنفيذ الأح�كام إنّما هو 
ا تقع على عاتق الش�خص  من مس�ؤولية الإمام وفي حال الغيبة أو عدم القدرة فإّهن
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الأعل�م والمنصوب من جانبهم. ومت�ى توافرت هذه الشروط لدى أحدٍ ما فحينئذٍ  
يف�وّض إلي�ه أمر الحكوم�ة ، وإن كان تعيينه عىل الظاهر من قبل الس�لطان الجائر 
الغالب. إذن متى ما عُرضت عليه إحدى المسؤوليّات فيجب عليه القبول بها؛ لأنّ 

الحكومة متعيّنة عليه)65(.
وم�ن خالل ما س�بق يمك�ن القول ب�أنّ بع�ض الأع�راف هي نت�اج الوضع 
السياسي في عصٍر معّني من قبيل حاكميّة الحكّام من غير الشيعة كما في طرح نظريّة 
التقيّ�ة)66(، وبعضها ذو علاقة بسرية العقالء كبيع المعاط�اة)67(، وبعضها له أبعاد 

شخصيّة كعدم جواز شرب المسكر والزواج بالمحارم)68(.
وعىل هذا فإنّ العرف يس�تعمل في الفقه عندما تكون النصوص س�اكتة عنه، 
ففي هذه الموارد يمكن للفقيه أن يس�تعين بالعرف للكش�ف عن الحكم، ومن هذا 
المنطلق عدّ ابن إدريس العرف ضمن الأدلّة الشرعيّة، وأشار في جميع بحوثه الفقهيّة 
إلى مرجعيّ�ة الع�رف في فهم الموضوعات العرفيّة؛ لأنّ الش�ارع تحدّث بلغة العرف 

عندما كان يريد بيان مقاصده.

2ـ تشخيص موضوعات الأحكام ومصاديقها
ل�كلّ حكمٍ شرعيّ موضوعه الخاصّ به، وفي الكثير من الموارد يكون التعرّف 
على هذا الموضوع وتشخيصه على عاتق العرف. فعلى سبيل المثال إنّ صلاة المسافر 
يج�ب أن تك�ون قصًرا، أمّا تش�خيص مَن هو ال�ذي يُطلق عليه عنوان المس�افر كي 
تك�ون صلاته قرًصا؟ فإنّه يقع عىل عاتق العُ�رف)69(. كما أنّ الس�جود جائز على 
م�ا ينبت م�ن الأرض ما لم يكن مأكوًال أو ملبوسً�ا، وتعيني مصاديق هذا المطلب 

موكول إلى العرف)70(.
وبالطب�ع هناك م�ن الفقهاء من جعل تش�خيص الموضوع عىل عاتق العُرف، 
وتش�خيص المصادي�ق على عاتق العق�ل)71(. وقد انتقد الإم�ام الخميني هذا الرأي 
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فقال بإنّ هذا الكلام »محلّ نظرٍ وتأمّل؛ ضرورة أنّ الشارع لا يكون في خطاباته إلا 
كواح�د م�ن العُرف. ولا يمكن الالتزام بما يقال م�ن اتّباع العرف في فهم موضوع 
الأح�كام، وع�دم اتّباعه ـ بل اتّباع العقل ـ في فه�م المصاديق؛ لأنّه غير ممكن«)72(.
وبناء على هذا فإنّ الموارد التي أوكل الشارع تعيين حدود موضوعات أحكامها 
الشرعيّة إلى العرف ولم يذكر فيها أيّ رأي إنّما تشتمل على أكثر موضوعات الأحكام 

الشرعيّة، مثل المؤونة المستثناة من الخمس التي أوكل تعيينها إلى العرف)73(.
3ـ تعرّف معاني الألفاظ

لا يقترص العُ�رف ال�ذي تمسّ�ك ابن إدري�س به على الجان�ب العملي، ب�ل إنّه 
يش�تمل على الألفاظ أيضً�ا. مثال ذلك حمله لفظ الجمع على الع�دد ثلاثة؛ لأنّ مَن 

يتوّىل تشخيص ذلك هو العرف، ولا دلالة للغة عليه)74(.
وبن�اءً عىل ذلك، وكما ي�رى ابن إدري�س، فحيثما لم يقم الش�ارع المقدّس ببيان 
الموضوع، أُوكلت مهمّة تعيين المعنى والمفهوم إلى العرف، وإذا تعارض العرف مع 

اللغة فالعرف هو المقدّم.
4ـ توضيح أدلّة المتكلّم ومراده

مل على  ق�ال اب�ن إدري�س بإنّه كلّام كان الحك�م معلّقًا على اس�مٍ عامّ، فإنّ�ه ُحي
العموم، وهو حقيقة في هذا المعنى)75(.

وفي بعض الموارد خصّص العامّ بالعرف. مثال ذلك ما لو أقسم أحدهم بعبارة 
»لا أكل�ت البيض« فإنّ لفظ »البيض« هو عامّ يش�مل بيض الدجاج وبيض النعّام 
وبي�ض الس�مك وبيض الج�راد، إلا أنّ ع�رف اللغة هنا خصّص ذلك فلا يش�مل 

بيض السمك ولا بيض الجراد)76(.
وكذلك كلّما استُعمل لفظ عامّ في اللغة بمعنى معّني وفي عرف الشرع بمعنى آخر، 

ل على المعنى الشرعي كلفظ »الصلاة« و»الصوم«)77(. خصصه عرفُ الشرع، وُمح
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ومت�ى تعارض دليلان مع بعضهام، فيجب الجمع بينهما، وهذا الجمع موكول 
ا، ففي هذه الحالة  ا والآخر خاصًّ إلى العُ�رف. مثال ذل�ك إذا كان أحد الدليلين عامًّ
يك�ون العمل بالدليل الخ�اصّ، كي يحصل الجمع بين هذي�ن الدليلين؛ لأنّ الجمع 

بين الدليلين أفضل من تركهما)78(.

الثالث: آثار ونتائج منهج ابن إدريس
كلّما تس�ارعت وتيرة نم�وّ المجتمعات وتطوّره�ا، تبدّل�ت الموضوعات أيضًا 
ت الأحكام تبعًا لذلك. ومن خلال التأمّل الدقيق في فقه ابن إدريس يمكن  وتغّر�يّ
القول بأنّ الأجواء الاجتماعيّة والسياسيّة والأوضاع الخاصّة لعصر ابن إدريس قد 
دفعت�ه كي يخطو في مسرٍي لم يس�بق تجربته من قبل، وق�د أدّى ذلك إلى بعض الآثار 

التي يمكن الإشارة إلى بعضها في ما يلي:

1ـ وصف الحالة الاجتماعيّة وتحليلها
كان اب�ن إدري�س يعاني م�ن حالة الرك�ود العلمي التي يش�هدها العصر الذي 
يعيش فيه، وكان يديم الإشارة إلى ذلك في كلامه. ولم يقبل مجتمعه الأفكار الجديدة 
متذرّعً�ا ب�أنّ القدماء لم يقولوا بها، أمّا المتصدّين للفقه فال يبدر منهم أيّ اعتراض 
على أفكار الشيخ الطوسي ، وبدًال من الالتفات إلى )ما قال( التفتوا إلى )مَن قال(.
أمّا ابن إدريس فإنّه كان رافضًا لهذه الحالة، ولا يوافق على تقليد العلماء لمجرّد 

ا. كونهم متقدّمين زمانيًّ

2ـ إحياء روحيّة الاجتهاد في الفقه
كانت العظمة العلميّة للش�يخ الطوسي في تل�ك العصور تنشر خيمتها الممتدّة 
عىل عموم المجتم�ع إلى الحدّ الذي أفق�دت مَن أتى بعده م�ن الفقهاء قدرتهم على 
التفكير والاس�تنباط الجديد، وقد أدّى تقليدهم لأفكاره واس�تنباطاته إلى حصول 

حالة من الركود العميق في الأوساط العلميّة لذلك العصر.



3939

دَوُر العُرفِ في فقه ابن إدريس

وم�ع ظهور ابن إدريس، وضمن احترامه للماضين، اس�تأنفت الحركة العلميّة 
مسريها انطلاقًا من الفهم الدقيق لظروف العصر وبدأت معالجة المس�ائل الفقهيّة 

باستنباطات جديدة وتحقيقاتٍ مبتكرة.

3ـ محاربة المبالغة في التقديس
يحت�اج فقه الش�يعة إلى الحيويّ�ة والتط�وّر في كلّ زمان، وإذا ابتيل بالتوقّف 
في أيّ مرحل�ة لأيّ س�ببٍ كان، فيج�ب فس�ح المج�ال أم�ام إبداع�ات الفقهاء 

المجدّدين.
إنّ فق�ه الإماميّ�ة ـ  قب�ل ظهور اب�ن إدري�س ـ كان يعاني م�ن حالة ركود 
ش�ديدة، وأحد أس�باب ه�ذه الحالة ه�و الاعتق�اد بقداس�ة الفقه�اء الماضين، 
لك�نّ الذي يج�ب الانتباه إليه ه�و أنّ الفقهاء العِظام أيضًا ليس�وا مصونين من 

الاشتباه.
وكان اب�ن إدري�س يؤكّد عىل أنّ كلام العلامء قابل للنقد أيضً�ا، وأنّ هذا 
العم�ل لا يمت�از بخل�وّه م�ن الضرر عىل الدين فقط، ب�ل إنّه ي�ؤدّي إلى تطوّره 
الحلـ�يّ  والمحقّ�ق  الحلـ�يّ  كالعلّام�ة  لامعني  فقه�اء  ظه�ور  وإلى  وازده�اره 

والش�هيدين الأوّل والثاني.

نتيجة البحث
يغطّ�ي العرف مس�احتي العم�ل والقول، وه�و عبارة عن العمل الش�ائع بين 

الناس، وشرط تحقّق العرف هو تكرار واستمرار ذلك العمل.
ي�أتي التعبري ع�ن العرف في فق�ه ابن إدري�س بعب�ارات مختلفة، ه�ي: العرف 

والعادة، عادة القوم، عرف الزمان، عرف الاستعمال.
مل الكلام على  في حال�ة تع�ارض العرف الشرعي مع العادة وعُ�رف اللغة، ُحي
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معناه الشرعي. والعرف الشرعي مقدّم على العرفَين الآخرين. وعند انعدام العرف 
الشرعي فعرف العادة هو المقدّم على عرف اللغة.

 وردت الإش�ارة في فقه ابن إدريس إلى وظيفتين: اس�تقلاليّة )كشف الحكم(، 
وآليّة )تعيين موضوعات ومصاديق الأحكام، وبيان ومعرفة معاني الألفاظ(.

وعلى هذا فإنّ العرف أحد أدلّة الاستنباط إذا كان منسجًام مع مصالح المجتمع 
ولا يتعارض مع المباني الشرعيّة ويحظى بتأييد الشارع، فيمكن الاستناد إليه.
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مصادر الإمامة في تراث مدرسة الحلة الكلامية واتجاهاتها

الملخص

المفاهيمُ الاعتباريةُ
مة الحلّيّ عند العلَّا

إنّ تـاريخ المفاهيم الخاصة بعلم الكلام والفلس��فة يس��بب تشويشًا كبيًرا في 
المجال الفكري، والغموض الذي يُلاحظ في مثل هذه المفاهيم يعقّد فهم وتفسير 
النص على القارئ، ومن بين تلك المفاهيم: مفهوم »الاعتباريات« وهو في مقابل 
الحقائق، وكان يس��تعمل في نصوص العصور الوس��طى، وفيم�ا تلاها على نطاق 
ّ )ت726هـ( وعندما استعمل مفاهيم الوجود أو السببية  مة الحلّي واس��ع، والعَّال
أو الوحدة،  كان يعبّر عنها بالأمر الاعتباري. ونس��عى في هذا البحث إلى كش��ف 
غموض هذا المفهوم، والإش��ارة إلى بعض فروعه من خلال استكشاف نصوص 

هذا العالم الشيعي.
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Abstract
The historical development of concepts pertaining to theology and phi-

losophy has caused considerable confusion within the intellectual sphere. 
The ambiguity associated with such concepts makes the understanding and 
interpretation of texts more difficult for the reader. Among these concepts 
is “posited concepts,” which stands in contrast to realities. The term was 
widely used in the texts of the medieval period and in subsequent periods.

The renowned Shiʿi scholar Allama al-Hilli (d. 726 AH) referred to concepts 
such as existence, causality, and unity as posited concepts. This study seeks 
to clarify the ambiguity surrounding this concept and to shed light on some 
of its ramifications by examining the writings of this prominent Shiʿi scholar. 
Keywords:

Second Intelligibles, Posited Concepts, Allama al-Hilli, Divine Attri-
butes, the Principle of the One.
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة
مصطلح )الاعتباريٍ( له اس�تعمالات كثيرة، إذ يستعمل بمعانِ مختلفة وتعادل 
الوض�ع)1( والثنائيّ�ات المتباينة، بحی�ث یجعل المخاطب یقع في فخ المغالطة بس�بب 
)2(، ويمك�ن القول: إنه لم يفتح أحدٌ غير الش�يخ ش�هاب الدين  الاشرتاك اللفظ�يّ
الس�هروردي )من المتقدمين( والعلامة محمد حسني الطباطبائ�ي )من المتأخرين( 

فصًال مستقًال في بيان الاعتباريات وتمييزها عن سائر المفاهيم الأخری)3(. 

يرتبط معنى مفهوم )الاعتبار( في الاستعمال الشائع للفكر الفلسفي الإسلامي 
المع�اصر بحض�ور الش�خص المعتِرب في ه�ذا المفه�وم وجعله من أجزائ�ه الأصلية، 
ووف�ق ه�ذه النظرة فإن التعيين الواض�ح لهذا الحدّ يمكن�ه أن يحررّنا من الكثير من 

المغالطات، ويميّز أحكام العقل الثابتة عن الأحكام المتغيرة.

كت�بَ الش�هيدُ مرتضى مطه�ري عن أهمية ه�ذه النظري�ة: »إن تميي�ز وتفكيك 
ا، وعدم  الإدراكات الحقيقي�ة ع�ن الإدراكات الاعتباري�ة واج�ب وضروريٌّ ج�دًّ
تفكي�ك بعضه�ا ع�ن بعض مرضٌّ وخطر للغاي�ة، وع�دم التفكيك ه�ذا هو الذي 
أوهن كثرًيا من العلماء الذين قاموا بقياس بعض الاعتباريات بالحقائق، وس�اروا 
في الاعتباريات بأس�اليب عقلانيةٍ خاصةٍ بالحقائق، والبعض الآخر علی العكس، 
عمّ�م نتائج دراس�اته  للاعتباريات على الحقائق، وعدّ الحقائ�ق مثل الاعتباريات: 

مفاهيم نسبيةً ومتغيرةً تخضع للحاجات الطبيعية«)4(.

وم�ن وجه�ة النظر ه�ذه تك�ون الإدراكات الاعتباري�ة في مقاب�ل الإدراكات 
الحقيقي�ة الت�ي ه�ي انكش�افات وانعكاس�ات ذهني�ة للواق�ع ونفس الأم�ر، لكن 
الإدراكات الاعتباري�ة  فرضي�اتٌ يضعها الذهن من أج�ل تلبية احتياجات حياتية 



48

أ.م.د محسن دريابيكي

أو ضرورة اضطر إلیها العقل في إدراکاته، ولها جانبٌ وضعي وتعاقديٌّ وافتراضيٌّ 
، لیس لها علاقة تامة بالواقع ونفس الأمر. واعتباريٌّ

والإدراكات الاعتباري�ة على عكس الإدراكات الحقيقي�ة، تابعة للاحتياجات 
الحياتية والعوامل الخاصة بالبيئة، وتتغير بتغيرها)5(.

والعلوم الاعتبارية علوم ترتبط بالعلاقة بين الإنسان وحركاته الفعلية، ويُنتج 
الإنس�ان هذه العلوم بإعمال قواه الفعال�ة، ولذا هذه العلوم والإدراكات لا مطابق 

بحذائها بل لها منشأ انتزاع إن کانت انتزاعیة. 

ربام يبدو الاهتمام بهذا الحدّ أمرًا يسرًيا، لكن عدم الفهم الصحيح لإبداعات 
العق�ل عبر التاريخ م�ن أجل تلبية احتياجاته ودوره الب�ارز في خلق المفاهيم، أدى 
إلى اس�تنتاجاتٍ خاطئ�ةٍ في الفك�ر الإسالمي، فالعدي�د من جهود عل�م الأصول 
م�ن وجهة نظر العلامة محمد حسني الطباطبائي )تعس�فات( ناجمة عن الخلط بين 

الاعتبار والحقيقة)6(.

ق�ال المرحوم الش�هيد مطهري قائاًل: »... ع�دم تمييز وتفكي�ك الاعتباريات 
ع�ن الحقائق أمر خطر ومضرٌّ للغاية من الناحي�ة المنطقية، والأدلة التي لم تراع فيها 
الأم�ور المذكورة آنفًا، لا قيمة منطقية لها، س�واء كانت مبني�ةً على مقدمات تتكون 
من أمور اعتبارية لإثبات الحقائق، مثل معظم أدلة المتكلمين الذين غالبًا ما اتخذوا 
الحسن والقبح أو غيرها من المفاهيم الاعتبارية ذريعة وأرادوا الحصول علی نتائج 
في باب المبدأ والمعاد من هذا الطريق، ومثل الكثير من أدلة الماديين التي تكون فيها 
الأحكام وخواص الاعتباريات مبنيةً على أصول وقواعد من خصائص الحقائق... 

مثل معظم الأدلة التي تستخدم عادة في علم الأصول«)7(.

 تج�اوز نطاق البحث في فكر العلامة الطباطبائي الاعتباريات النظرية، فانتقل 
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إلى الاعتباري�ات العملي�ة )القانوني�ة والأخلاقية والفقهي�ة()8(، ورغم أنها  بُحثت 
باختص�ار في النص�وص الإسالمية س�ابقًا، إلا أن العلامة الطباطبائ�ي تناولها من 
وجهة نظر فلس�فية، وقد كُت�ب العديد من المقالات بناءً على ه�ذا الامتياز في مجال 
الفك�ر وفي مق�ولات مختلف�ة، وطرحت  من المواضي�ع المتعلقة بالفلس�فة المضافة، 

خاصة فلسفة الحق، وفلسفة السياسة، وفلسفة القانون، وفلسفة الأخلاق.

  م�ن أه�م المباحث الت�ي كانت محور الاهتامم في بحث الاعتباري�ات: حقيقة 
الاعتب�ار والأم�ور الاعتباري�ة، والتمييز بني معانيه المختلف�ة، وضرورة الاعتبار، 
وأول اعتب�ار، وأن�واع الاعتباري�ات، وأخرًيا العلاقة بين الاعتباري�ات والصدق 

والكذب.

كام اس�تُعْمِلت اليوم مع�ان مختلفة عام يرتب�ط بالعق�ل الأداتي، في النصوص 
الفلس�فية والكلامي�ة للمتقدمني، من�ذ ابن س�ينا ​​وحت�ی الآن، وقب�ل التطرّق إلى 
، ومن أجل توضيح تطوّر هذا المصطلح، من  ّ المفاهيم الاعتبارية عند العلامة الحّيل

الضروري إلقاء نظرة موجزة عليه عند السهرورديّ وآية الله الطباطبائيّ.

المفهوم الاعتباري عند السهروردي
لق�د ح�اول الس�هرورديُّ في كتب�ه )التلويح�ات( و)المش�ارع والمطارح�ات( 
و)حكمة الإشراق( أن يبين بأدلة عديدة أن الصفات على قسمين: »1ـ صفةٌ عينيّةٌ 
ولها صورةٌ في العقل، كالسواد والبياض والحركة، 2ـ صفةٌ وجودها  في العين ليس 
إلّا نف�س وجوده�ا في الذهن، ولي�س لها في غير الذهن وج�ودٌ، فالكون في الذهن 
له�ا في مرتبة ك�ون غيرها في الأعيان، مث�ل الإمكان والجوهريّ�ة واللونيّة والوجود 

وغيرها مّما ذكرنا«)9(.

يق�دم ش�يخ الإشراق قاع�دةً لتميي�ز الأمرالاعتب�اري ع�ن غري الاعتب�اري، 
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تتضم�ن البرهان علی اعتبارية الأوصاف الاعتباري�ة )أي كونها ذهنيةً وغير زائدةٍ 
ع�ن الشيء(، كما تؤدّي إلى معرفتها وتمييزها عن غيرها: »وفي الجملة كون الشيء ـ 
ال�ذي يق�ال عليه: إنه صورةٌ ـ صورةً ومفهوم ال�ذات والحقيقة والماهيّة والعرضيّة 
كلّها أوصافٌ اعتباريةٌ، وجميع ما يشبهها، وكلّ ما  يقتضي وقوعه تكرّر نوعه عليه، 
وكلّ م�ا يقتيض وق�وع تكرّر شيء واح�دٍ عليه م�رارًا بلا نهاية، ف�إن جميع هذا من 

الصفات العقليّة التي لا صورة لها في الأعيان«)10(.

، وزائدًا على  على سبيل المثال، إذا كان )الإمكان( نفسه وصفًا وعرضًا منفصًال
ذات الممكن )ليس أمرًا اعتباريًّا(، ففي هذه الحالة سيكون لدينا أمران: أحدهما هو 

الشيء ممكن الوجود، والآخر هو إمكانه. 

والآن نتس�اءل ع�ن ه�ذا الإمكان كشيء مس�تقلٍ ه�ل هو ممك�نٌ أم لا؟ فإن لم 
يكن ممكنًا، يلزم المحال؛ لأنه سيكون إما محاًال أو واجبًا؛ وهذا هو التناقض بعينه؛ 
وإذا كان ممكنً�ا، نس�أل م�رةً أخرى هل ه�و وإمكانه )الإمكان وإم�كان الإمكان( 
ش�يئان أم شيء واح�د؟ فإذا كانا ش�يئًا واحدًا فه�و إقرارٌ بأن الإم�كان  ليس زائدًا 
ع�ن ذات الممكن، وإذا كانا ش�يئين، سنس�أل ع�ن الإمكان الثاني، وستس�تمر هذه 
الأسئلة وبتبعها هذه الإمكانات إلى ما لانهاية، وهذا الأمر يكشف أن الإمكان أمرٌ 
مل )نوعه على نفسه(  اعتباري؛ لأن )الإمكان( نفس�ه يشمل نوعه عدّة مرّات، وُحي
أو )نفس�ه عىل نفس�ه مرارًا(، وه�ذا  علامة عىل  الاعتبارية، وكذل�ك برهانٌ على 
بطالن أنه زائدٌ عن الذات؛ لأنه يؤدي إلى التسلس�ل المس�تحيل، وكذلك الوحدة 
إذا كانت منفصلةً عن الشيء فإن الوحدة نفس�ها تصير إما واحدًا )حمل الشيء على 
نفس�ه والتسلس�ل محال(، وإما كثرية )تناقضها محال(، وهك�ذا العرضية إذا كانت 
زائدةً عن العرض، فحينئذِ س�تكون بنفسها مش�مولة بالعرضية، وعرضيتها أيضًا 

مشمولة بعرضية أخرى إلى ما لا نهاية)11(.
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مة الطباطبائي مفهوم الاعتباريات عند العلَّا
ح�اول المرحوم الطباطبائي - بناءً على المباحث الفلس�فية في عصره، وبحوث 
أص�ول الفق�ه لأس�تاذه الغ�روي الأصفه�اني في موض�وع الاعتب�اري)12(-  إجابة 
الس�ؤال ع�ن علاق�ة الفاع�ل بالفعل حين القي�ام به، أي إن�ه يرشح في الواقع آلية 
الاعتب�ار البشري، بغض النظر عن أي اعتبار مبرر ومقبول، ولهذا الس�بب يعدّون 

هذا البحث من مواضيع علم النفس بناء على تصريح  العلامة)13(.

وقد ناقش العلامة بحث حس�ن الفعل وقبحه في ذاته ـ وهو في الحقيقة جانبٌ 
مشرتكٌ في نقاشه مع الأشاعرة والمعتزلة ـ في تفسير الميزان بأن الأفعال التي تصدر 

عن الله  هل هي حسنة أوقبيحة)14(؟

وت�ولى العلامة الطباطبائي توضيح الإدراكات الاعتبارية في مؤلفيه: )رس�الة 
الاعتباريات( و)المقالة السادسة من كتاب أصول الفلسفة والمنهج الواقعي( بنحو 
خاص، وتطرّق إلى هذا البحث في رسالة )الاعتباريات( ببيانٍ برهاني، وفي )المقالة 
السادس�ة( ببيانٍ واضح وعام، ولم يشر إلى تقس�يمات المتقدمين الذين قسموا العلم 
إلی نظري وعملي، وبناءً علی قول الش�هيد مطهري، فقد جعل هذا التقسيم مكان 

ذلك التقسيم)15(.

بدأ العلامة بحثه بالمجازات والاس�تعارات، ثم تناول أفكارًا اعتباريةً أخرى، 
وم�ن ناحي�ةٍ أخ�رى، وم�ن هنا حي�ث طرح إعط�اء ح�دّ شيءٍ إلى آخ�ر في تعريف 
الإدراكات الاعتباري�ة، وتبن�ى مفهوم الإس�ناد في تعريف الاعتب�ار، كلّ هذا يدل 
عىل أنه�ا من جنس التصديقات وليس�ت م�ن جنس التصورات، كام أنه لا يعتقد 

بالعلاقة السنخيّة بين القضايا الحقيقية والاعتبارية)16(. 

وباختص�ار يج�ب الق�ول: إن الإنس�ان ـ من وجهة نظ�ر العلام�ة الطباطبائي 
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ـ  يق�وم بإع�داد سلس�لةٍ م�ن المفاهي�م والأف�كار الاعتباري�ة عرب اس�تعمال ق�واه 
الفعال�ة، ومالك وضابط�ة اعتب�ار مفه�وم م�ا، ه�و ارتباط�ه بنح�و م�ا بالق�وى 
الفاعل�ة، ف�إذا قلن�ا: إن التفاحة ثمرة ش�جرةٍ، فس�تكون فكرة حقيقي�ة، وإذا قلنا: 
إن ه�ذه التفاح�ة يج�ب أن ت�ؤكل، وه�ذا ال�كأس مُلكي، فس�تكون اعتباري�ةً.... 
الاجتامع)17(. بع�د  وبعضه�ا  الاجتامع  قب�ل  ه�ي  الاعتب�ارات  ه�ذه  وبع�ض 

وهذا القدر من الاختلاف بين القدماء والمتأخرين في الاصطلاح والاستعمال، 
يعود من جهةٍ إلى توضيح وتحديد المفاهيم المعقولة الثانية الفلس�فية والمنطقية، وقد 
كان للملا صدرا دورٌ بارز في هذا التوضيح)18(، ويعود من جهةٍ أخرى إلى الاهتمام  

ببحوث المعرفة وصدق القضايا المختلفة في الأفكار الجديدة.

المفاهيم  الاعتبارية عند الخواجه نصير الدين الطوسي
عاش ش�يخ الإشراق في القرن السادس وعاش الخواجة نصير الدين في القرن 

السابع، وهو معاصٌر للشهرزوريّ شارح )حكمة الإشراق(.

ومن جهةٍ أخرى فإن الملا قطب الدين الشريازي - وهو ش�ارح آخر لحكمة 
الإشراق - ه�و م�ن تلامي�ذ الخواجة نصير الدي�ن، ولذلك فإنهم جميعًا عاش�وا في 

العصر نفسه، في القرن السابع، أي بعد شيخ الإشراق بحوالي مائة عام. 

�ا للغاية، وهو في الواقع  أضحى بحث المعقول الثاني بعد ش�يخ الإشراق جديًّ
يعود س�ببه إلى شيخ الإشراق نفس�ه؛ لأنه أثار هذا المناقشة بشكلٍ مكثفٍ وجذريّ 
للغاي�ة، وكان يرى أن كل هذه المفاهيم ذهني�ةٌ ولا وجود لها في الخارج، ولا ينبغي 

الخلط بين الذهن والواقع. 

وفي هذا البحث تأثر الخواجة تأثرًا كامًال بشيخ الإشراق، وكان لذلك تأثيٌر 
كبيٌر في مصير المباحث الفلسفية؛ لأن كتاب تجريد الاعتقاد الذي يحتوي على آراء 
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الخواجة كان مصدرًا ومرجعًا للمباحث الكلاميية خلال فترة من الزمن، خاصةً 
ّ هذا الكتاب، ومنذ ذلك الحين، كُتبت شروحاتٌ مختلفةٌ  منذ شرح العلامة الحّيل

لهذا الكتاب، وفي مرحلة من المراحل دارت جميع الأعمال الفلسفية حول محور 
مواضيع تجريد الاعتقاد)19(.

ويعتق�د البع�ض أن الخواجة نصير الدي�ن يصرح في كتاب )تجري�د الاعتقاد(
ع�ن معتقدات�ه وآرائه ويقول: »فإني مجيب إلى ما س�ئلت من تحرير مس�ائل الكلام، 
وترتيبه�ا على أبل�غ نظامٍ مشرًيا إلى غرر فوائ�د الاعتقاد ونكت مس�ائل الاجتهاد 
مم�ا ق�ادني الدليل إليه وق�وي اعتقادي عليه« هذا فيما يؤكد في شرح الإش�ارات أنه 
ا إلى عدم الإفصاح عن  يريد فقط الدفاع عن آراء المش�اء؛ لذلك يعدّ نفس�ه مضطرًّ

آرائه)20(.

وم�ن ناحية أخرى، يرى بعضهمُ الآخر أن كتاب )تجريد الاعتقاد( تم إعداده 
على طريقة المتكلمين؛ لفهم آراء الخواجة نصير الدين الفلسفية، ينبغي الرجوع إلى 

مؤلفاته وكتبه الفلسفية)21(.

وعىل أيّ حال فلا ش�ك أن لكتاب )التجريد( أثرًا كبرًيا في الفكر بعده، وقد 
حاول الخواجه نصير الدين في التجريد أن يتقدم على ش�يخ الإشراق، فجعل جميع 
المفاهي�م الفلس�فية  ـ  س�واء الت�ي ذكره�ا ش�يخ الإشراق أو التي لم يذكرها ش�يخ 

الإشراق ـ من المعقولات الثانية والاعتبارات العقلية.

وم�ن الح�الات الت�ي لم يذكره�ا الس�هروردي وجعله�ا الخواج�ة نصري من 
المعق�ولات الثانية، ه�ي: التش�خّص، العليّة والمعلولي�ة، التناهي وع�دم التناهي، 
والح�دوث والق�دم، ولذلك يمكن القول إن جميع المفاهيم الفلس�فية عند الخواجة 

نصيرالدين، من حيث الهوية ذهنيةٌ ومحل تعيينها هو الذهن)22(.
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مة الحلّيّ  المفهوم الاعتباري عند العلَّا
ّ م�ن أكبر عباق�رة العالم الإسالميّ، وكان متبح�رًا في جلّ  يع�دّ العلام�ة الحّيل
، تش�هد بذلك مآثر آثاره)23( التي تبلغ مائة عنوان في ش�تى   العلوم معقوًال ومنقوًال
العلوم، حيث نرى العلامة في تصانيفه الحكمية والكلامية قد اهتمّ  كثيًرا بأس�تاذه 
الخواج�ة نصير،  وحني ينقل  أقواله يقول فيه »بعض المحققين « و» الش�يخ الذي 
كان أفض�ل أهل عصره في العل�وم العقلية وله مصنفات كثرية في العلوم الحكمية 
والشرعي�ة على مذه�ب الإمامية«)24(، ولذا تج�ده يؤيّد آراء الط�وسي ويدافع عنها 
غالبًا، وينعت الفخر الرازي الذي هو خصم الفلاس�فة بأنه لايحقق شيئًا ولايدقق 
فيها.  على أن تأثره بأستاذه الطوسي لم يمنعه من مناقشة أفكاره ونقضها، فالعالم ابن 

الدليل كمايقولون)25(، وكما تشهد بذلك موارد عديدة من كتبه)26(.

َّ قد اقتفى أث�ر المحقق الطوسي في عديد م�ن كتبه فيعّرب  م�ة الحّيل ن�رى أنَّ العَّال
حني يعّرب عن بعض المفاهيم بأنها اعتبارية، وال�ذي نحن بصدده أن نحدّد مفهوم 
الاعتباريّ عند العلامة ونشري إلى موارد م�ن الاعتباريات عنده، وبعض ما يتفرع 

عنها. 

مة  المفهوم الاعتباري والمعقول الثاني في إطار فكر العلَّا
ّ يعّرب في بعض الأحيان عن مفهوم واحد تارة بأنه اعتباري  نج�د العلامة الحّيل

وأخرى  بأنه من المعقولات الثانية.

كما يقول في موضع من )الأسرار(: »حقيقة الشيء وذاته و ماهيته ـ  من حيث 
ا إنسان وفرس  هي حقائق وذوات وماهيات من المعقولات الثانية لا من حيث إّهن

ـ  فهي من الاعتبارات الذهنية«)27(.

فهل يكون الاصطلاحان مترادفين، أو مع اختلافهما متساويين، هنا نقول: 
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ا، إذ كان في أول نش�أته اصطلاحاّ  إن للمعق�ول الث�اني في الحكمة دورًا تكامليًّ
بس�يطًا يعّرب ع�ن موضوع علم المنطق، حي�ث لاحظوا أنّ المعق�ولات التي يبحث 
عنه�ا المنطقي لها صفة ممي�زة تمتاز بها عما يصدق على أعي�ان الموجودات، فاقترحوا 
قسًام آخر للمعقول وهو المعقول الثاني الذي لايصدق على الأعيان في قبال المعقول 

الأولي الذي يحكي ويصدق على الأعيان. 

وق�ال المحق�ق الطوسي عن�د تبيين ق�ول ابن س�ينا: »والمعق�ولات الثانية التي 
تلح�ق المعق�ولات الأولى التي ه�ي حقائق الموج�ودات وأحكامه�ا المعقولة«)28(، 
والأح�كام المعقولة هي ما أفاده الش�يخ الرئيس بقول�ه: »إن الأمور التي في الذهن 
إم�ا أم�ور تصوّرت في الذهن مس�تفادة من خارج  وأما أم�ور تعرض لها من حيث 
ه�ي في الذه�ن لايحاذي بها أم�ر في الخ�ارج«)29(، وبإزائه ماقال�ه العلامة عند سرد 
طائف�ة م�ن المصطلح�ات المنطقية: »وه�ذه اللواحق إنّام تلحق الماهيّ�ة عند لحوظ 
كونه�ا في التص�وّر، فإنّه ليس في الموج�ودات الخارجيّة ذاتيّ�ة ولا عرضيّة ولا كون 
الشيء موضوعًا و محموًال ولا مقدّمةً ولا قياسً�ا، بل هذه تلحق الماهيّة إذا قيس�ت 
إلى الوج�ود الذهن�ي، أمّا إذا لحظت الماهيّة من حيث هي ه�ي، لم يلحقها شيء من 

ذلك؛ بل تكون لها اعتبارات تخصّها«)30(.

كان الأمر على ماذكر حتى نشأ مصطلح جديد وهو التفصيل بين المعقول الثاني 
المنطق�ي والمعقول الثاني الفلس�في، حي�ث كان الفاضل القوش�جي من معاصري 
الخواجة، وفي طبقة تلامذته، وأيضًا من ش�ارحي كتابه، فقد تنبّه القوش�جي إلى أن 
بع�ض ما ذك�ره الخواجة من المفاهيم، وتبعه بذلك العلام�ة، بأن المعقولات الثانية 
ليس�ت منها بشيء، فقال في شأن الوحدة والكثرة: »في كونهما من المعقولات الثانية 
نظ�ر؛ لأنها )المعق�ولات الثانية( عبارة ع�ن عوارض الوجود الذهني على ماس�بق 
وهما يعرضان للموجودات في الخارج«، فالتفت إلى أنّ هناك أمورًا يصح حملهاعلى 
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الخ�ارج، واتصاف�ه بها، وإن لم يوج�د فيه، فيقول في موضع: »انتف�اء مبدأ المحمول 
لا يقتيض انتف�اء الحمل الخارجي«، وهذا هو ال�ذي اصطلح في عصرنا بالعروض 
الذهن�ي م�ع الاتص�اف الخارجي، وه�و أح�د أركان المعق�ول الثاني عن�د الحكيم 

الفلسفي)31(.

فلذل�ك مانجده في عب�ارات العلامة من  المعقول الث�اني، يحمل على المصطلح 
البسيط الذي ينطبق على المفهوم المنطقي الآنف ذكره.

أم�ا الاعتب�ار، فمصطل�ح كثري الاس�تعمال عىل ألس�نة الحكامء والمتكلمين، 
ون عن الحيثيات بالاعتبارات، ثم إنّ ابن س�ينا ذكر ثلاثة اعتبارات للماهية،  فيعّر�بّ
فقال: »ماهيات الأشياء قد تكون في أعيان الأشياء، وقد تكون في التصور، فيكون 
لها اعتبارات ثلاثة: اعتبار الماهية بما هي تلك الماهية غير مضافة إلى أحد الوجودين، 
وم�ا يلحقها من حيث هي كذلك، واعتبار لها م�ن حيث هي في الأعيان، فيلحقها 
حينئذ أعراض تخص وجودها ذلك، واعتبار لها من حيث هي في التصور، فيلحقها 
حينئ�ذ أعراض تخص وجودها ذلك، مث�ل الوضع والحمل، ومثل الكلية والجزئية 
في الحم�ل، والذاتي�ة والعرضي�ة في الحم�ل، وغير ذلك مم�ا س�تعلمه، فإنه ليس في 
، ولا كون الشيء مبتدًا ولا كونه خبًرا،  الموجودات الخارجة ذاتية ولا عرضية حمًال
ولا مقدمةً و لا قياسًا، ولا غير ذلك«)32(، فذكر أن هناك أعراضًا واعتبارات للماهية 
تلحقه�ا من حي�ث إنها في التصور، والموجودات الخارجية أي الماهية من حيث إنها 
في الخ�ارج لاتتص�ف بها، وبعبارة أخرى، فإن هناك اعتب�ارات عقلية لايحاذيها أمر 
في الخارج، كما بحث في الشفاء عن مفهوم المضاف: هل هو أمر موجود في الأعيان 
أو لا؟ أي ه�ل ه�و من الاعتب�ارات العقلية أو لا؟  فقسّ�م المض�اف، فأفاد أن هنا 
أمرين، أحدهما حيثية المضاف نفس�ه، وثانيهما حيثية أنها معقولة  والإشكلات على 
موجوديتها في الأعيان ترجع بالحقيقة إلى الحيثية المعقولة: »وإذ قد عرفت هذا فقد 
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عرفت أن المضاف في الوجود موجود بمعنى أن له هذا الحد، وهذا الحد لا يوجب 
أن يكون المضاف في الوجود إلا عرضًا إذا عقل كان بالصفة المذكورة، ولا يوجب 
أن يك�ون أم�رًا قائم الذات واحدًا واصًال بين الش�يئين، وأما الق�ول بالقياس فإنما 
يح�دث فى العق�ل، فيكون ذلك هو بالإضافة العقلية والإضاف�ة الوجودية ما بيّناه، 
وه�و كونه بحي�ث إذا عقل كان معق�ول الماهية بالقياس، وأما كون�ه في العقل فأن 
يكون عقل بالقياس إلى غيره، فله في الوجود حكم، وله في العقل حكم، من حيث 
ه�و في العق�ل لا من حيث الإضاف�ة، ويجوز في العقل إضاف�ات مخترعة إنما يفعلها 

العقل بسبب الخاصية التي للعقل منها«)33(.

ر :  كما يقول بعد ذلك في شأن التقدم والتأخُّ

»وأما المتقدم والمتأخر في الزمان، وأحدهما معدوم، وما أشبه ذلك، فإن التقدم 
والتأخ�ر متضايف�ان بني الوجود إذا عقل، وبني المعقول الذي لي�س مأخوذًا عن 

الوجود الخاص، فاعلمه،

فإن الشيء في نفسه ليس بمتقدم إلا بشيء موجود معه، وهذا النوع من المتقدم 
والمتأخر موجود للطرفين معًا في الذهن، فإنه إذا أحضرت في الذهن صورة المتقدم 
وصورة المتأخر عقلت النفس هذه المقايسة واقعة بين موجودين فيه، إذ كانت هذه 
المقايسة بين الموجودين فى العقل، وأما قبل ذلك فلا يكون الشيء في نفسه متقدمًا، 
فكي�ف يتق�دم عىل لا شيء موجود؟ فما كان م�ن المضافات على هذه الس�بيل فإنما 
تضايفه�ا في العق�ل وحده، ولي�س في الوجود لها معنى قائم م�ن حيث هذا التقدم 
والتأخ�ر، ب�ل هذا المتق�دم والمتأخ�ر بالحقيقة من المع�اني العقلية والمناس�بات التي 
يفرضه�ا العق�ل والاعتبارات الت�ي تحصل للأش�ياء إذا قايس بينها العقل وأش�ار 

إليها«)34(.

وق�د عق�د الش�يخ الإشراقي بابً�ا في غير واحد م�ن كتبه للاعتب�ارات العقلية 
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كام ذكرن�اه في صدر البح�ث، حتى انتهى الأم�رُ إلى العلام�ة، »والعلامة أيضًا من 
ش�ارحي الإشراق، حي�ث بحث ع�ن مش�كلات التلويحات في كتاب سامه )حل 
المش�كلات من كتاب التلويحات( لم يصل إلينا بعد)35(، وأس�تاذه الخواجة فذكروا 

عدة من المفاهيم أنها اعتبارية أو اعتبارات عقلية: 

»ق�ال: ووصفاهم�ا اعتباري�ان متنافيان وق�د يتضايفان فيتعاكس�ان في العموم 
والخص�وص م�ع اعتبارهما بام مضى، أقول: يعن�ي أن وصف البس�اطة والتركيب 
اعتباريان عقليان عارضان لغيرهما من الماهيات إذ لا موجود هو بس�يط أو مركب 
محض فالبس�اطة والتركي�ب لا يعقلان إلا عارضين فهما من ث�واني المعقولات ولو 

كانا موجودين لزم التسلسل«)36(.

»ق�ال: والثلاث�ة اعتبارية لصدقه�ا على المعدوم واس�تحالة التسلس�ل، أقول: 
هذه الجه�ات الثلاث أعني الوجوب والإمكان والامتن�اع، أمور اعتبارية يعتبرها 
العقل عند نسبة الوجود إلى الماهية، وليس لها تحقق في الأعيان«)37(، وغير ذلك من 

العبارات.

فتحصّ�ل أن م�ا نحن بصدده من تحديد مفهوم الاعتب�اري هو الاعتبار العقلي 
الذي هو من افتراضات الذهن، ولايحاذيه شيء في الخارج ، فهو موجود في الأذهان 

معدوم في الأعيان فحقيق أن يُعّرب عنه بالأمر العدميّ كما قال العلامة:  

ا، ل�كان ممكنً�ا فيكون له  »أنّ�ا ق�د بين�ا أن الإمكان عدم�ي؛ لأنه ل�و كان ثبوتيًّ
إمكان، ويلزم التسلس�ل، والزمان يتقدم أج�زاؤه بعضها على بعض هذا النوع من 

التقدم فيكون للزمان زمان هذا خلف«)38(.

أو غري ثب�وتي كقوله: »الح�دوث كيفي�ة اعتبارية نس�بتها إلى الوج�ود والعدم 
واح�دة، وله�ذا يصحّ وصف الوجود والعدم بها، فليس أمرًا ثابتًا في الأعيان «)39(، 
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مة مفهوم كذا اعتباري أو اعتبار عقلي، فإنما يريد به ش�يئًا واحدًا هو  ف�إذا قال العَّال
ماذكرنا.

وال�ذي يقتضيه التدقي�ق فيما ذكرنا من بيان الاصطلاحني، أنهما وإن كانا بعد 
التس�اوي صدقً�ا، قريبي المأخ�ذ مفهومًا أيضً�ا، إلا أن كلّ واح�دٍ منهما يحكي عن 
حيثي�ة تخصه، فمفهوم الكلية مثًال اعتباري ومعقول ثانٍ، فالاعتبارية يشري إلى أنه 
من افتراضات الذهن وأنه ليس بحذائه شيء في الخارج وثانويته، وتدل مس�بوقيته 
بالمعق�ول الأولي ال�ذي يحكي ع�ن متن الأعي�ان، فالمعقولات الثاني�ة هي أعراض 

وأحكام ذهنية للمعقولات الأولى.

لزوم التفكيك بين الحقيقة والاعتبار 
الأم�ر الذي ذكره العلامة مرارًا،  ل�زوم التفكيك بين الحقيقة والاعتبار وعدم 

الخلط بينهما،يقول العلامة في موضع من )الأسرار(:  

»و اعل�م أنّ فس�اد ه�ذه الحجّة ظاهر، و س�ببه أخ�ذ الأم�ور الاعتبارية مكان 
العيني�ة، وتحقي�ق ه�ذا أن نق�ول: الصفات تنقس�م إلى صفات موج�ودة في الذهن 
ا في الذهن:  والعني، وإلى صفات توجد في الذهن لا غير، ووجودها العينيّ هو أّهن
كالنوعي�ة المحمول�ة عىل الإنس�ان، والجزئي�ة المحمول�ة عىل زي�د، وكذلك جميع 
المعقولات الثانية كالش�يئية على رأيهم، فكما لا يلزم من »كون الشيء ليس يجري في 
الأعيان« أن تكون الكلّيّة ثابتة في الأعيان، وكذلك لا يلزم من »كون الإمكان ليس 
بثابت في الأعيان أن يكون الوجوب والامتناع ثابتين فيه، وكونه هو نفس العدم لا 

ا«)40(. ينافي أن يكون عدميًّ

وموض�ع من )الإيضاح(:  »وإنما نش�أ هذا البحث من ع�دم تحقيق الفرق بين 
الامور الاعتبارية والماهيات الخارجية«)41(، وفي موضع آخر منه: » وهذا كله خبط 
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نشأ من عدم التحقيق وقياس الأمور الذهنية على الأمور الخارجية«)42(.

فالتحقي�ق أن ه�ذا الخلط يقتضي الخ�روج عن شروط البرهان بإس�ناد محمول 
يختص بالعدميات، إلى أمر ثبوتي ومختص بالثبوتيات، إلى أمر عدمي يلزمهما إس�ناد 
ع�ارض إلى غير معروض�ه، ومحمول إلى غري موضوعه، فيخت�ل شرط الذاتية من 
شروط مقدم�ات البره�ان، ب�ل الوق�وع في المغالطة من جهة التفکي�ک بين وعائي 

الموضوع والمحمول وهو ينافي الاتحاد الذي هو مقتضی الحمل.

 ماهو ملاك الصدق للمحمولات الاعتبارية؟ 

م�ن المه�م في التصديقات التميي�ز بين صادقها وكاذبها، والمالك كلّ الملاك في 
ذلك مطابقة القضية أو عدم مطابقتها للواقع، فما تطابق صدق، وما لم يطابق كذب، 
كام أن من اللازم التفرقة بين الاعتب�ار الذي هو من دعابات الوهم والافتراضات 
الصرفة كأنياب الأغوال، وما ليس كذلك بل له ش�أنية الصدق والكذب، فيرجع 

الأمر بالآخرة إلى مسألة مهمة: ما هي الواقعية للمحمولات الاعتبارية؟ 

يقول العلامة في ذلك: » الأحكام الذهنية قد تؤخذ بالقياس إلى ما في الخارج، 
وقد تؤخذ لا بهذا الاعتبار، فإذا حكم الذهن على الأشياء الخارجية بأشياء خارجية 
مثله�ا كقولنا: الإنس�ان حيوان في الخ�ارج، وجب أن يكون مطابقً�ا لما في الخارج، 
، وإن حكم على أش�ياء خارجية  ا، وإلا ل�كان باطًال حت�ى يكون حك�م الذهن حقًّ
بأم�ور معقولة كقولنا الإنس�ان ممكن، أو حكم على الأم�ور الذهنية بأحكام ذهنية 
كقولن�ا الإم�كان مقابل للامتناع، لم تجب مطابقته لم�ا في الخارج، إذ ليس في الخارج 
إم�كان وامتن�اع متقابالن، ولا في الخارج إنس�ان ممك�ن، إذا تقرر ه�ذا )فنقول(: 
الحكم الصحيح في هذين القسمين لا يمكن أن يكون باعتبار مطابقته لما في الخارج 
لم�ا تقدم م�ن أن الحكم ليس مأخوذًا بالقياس إلى الخارج، ولا باعتبار مطابقته لما في 
الذه�ن؛ لأن الذه�ن قد يتصور الك�واذب فإنا قد نتصور كون الإنس�ان واجبًا مع 
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أن�ه ممك�ن فلو كان صدق الحكم باعتبار مطابقته لما في الذهن لكان الحكم بوجوب 
الإنس�ان صادقًا؛ لأن له صورة ذهنية مطابقة لهذا الحكم بل يكون باعتبار مطابقته 

لما في نفس الأمر«)43(.

 فأفاد العلامة تبعًا لأس�تاذه الطوسي أن الشأن في المحمولات الاعتبارية ليس 
المطابق�ة للخارج؛ لأنها لاتتحقق في الخارج حت�ى تطابقه، ولا للذهن، إذ إنه وعاء 
للدعاب�ات الخيالي�ة أيضًا الت�ي تخلو عن الصدق والكذب، بل الش�أن في مطابقتها 
لنف�س الأمر، أي مطابقته�ا لما يقتضيه الموضوع نفس�ه دون أن تؤخذ فيه الخارجية 
ا، أو الذهنية الصرفة حتى يش�مل كل ماتش�ملها، بل ما يقتضيه  حتى لايكون ذهنيًّ
ا ويخرج بالاقتضاء ما لايلاحظ  الموضوع نفس�ه في وعاء الذهن من جهة كونه ذهنيًّ

ا من قبيل الدعابات.  فيه الاقتضاء والصلوح، فيكون جزافيًّ

وعلي�ه يحمل قوله: » ق�ال: وحكم الذهن على الممكن بالإمكان، اعتبار عقلي، 
فيج�ب أن تعترب مطابقت�ه لما في العق�ل، أقول: ق�د تق�دم مواضع اعتب�ار المطابقة 
وعدمه�ا، والإم�كان إذا اعتبر في�ه المطابقة فيج�ب أن يكون مطابقًا لم�ا في العقل؛ 
لأن�ه اعتب�ار عقلي على ما تقدم«)44(، كما يقول في موض�ع آخر:»وأمّا قولهم: لو كان 
الإمكان ذهنيًّا، لجاز لحوقه بجميع الماهيّات« فملازمة فاس�دة، فإنّه ليس من شرط 
الأمر الذهنيّ أن تتس�اوى نس�بته إلى جميع الماهيّات كما في سائر الاعتبارات الذهنيّة 
م�ن: الجزئية، و الكلّيّة، و الامتناع، ف�إنّ الذهن لا يلحقها إلّا بما يلاحظ صلوحها 

له«)45(.

كيف يمكن لحاظ الأمر الاعتباري في الخارج؟  

قد تقدم أن الاعتباري لايكون في الخارج، لكن هل يمكن إس�ناده إلى الخارج 
فيحم�ل عىل الأم�ور الخارجية؟ يمك�ن أن نجيب عن ذل�ك بأنّ الاعتب�اري وإن 
لم يك�ن موج�ودًا بنفس�ه في الخارج، إلا أنه بواس�طة اتصاف الماهية ب�ه، يعد وصفًا 
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للأم�ر الخارجي، فإن الماهية لاتأبى عن الذهنية والخارجية، فتكون واس�طة العقد 
بينهام، ف�إذا عرفت ذلك  فنقول: أن للعقل أن يلاحظ ماهية من الماهيات، فيحكم 
عليه�ا بلحوق اعتبار عقلي في الخارج »إذا قضى العقل بكون الاعتبارات يس�تحيل 
أن يلحقه�ا العق�ل بالماهيّة إلا عند وجود تلك الماهيّة في الأعيان، كان الاس�تدلال 
بلح�وق ذل�ك الاعتبار بتلك الماهية عىل وجود الماهية صحيحً�ا، كما في الوجوب 
ال�ذي ه�و اعتبار عقيل، إذا لحظه العقل بالنس�بة إلى ماهية ما م�ن الماهيات، كانت 

تلك الماهيّة ثابتة في الأعيان، وهذا تحقيق هذا الموضع«)46(.
  القول باعتباريّة بعض المفاهيم مع التفسري المذكور، أصلٌ عقلّي عند العلامّة 

خصّص له فروعًا عدّة في كتاباته، نشير إلى موارد منها كنماذج:

اعتبار صفات الباري
ببيانٍ يذكر المرحوم العلامة مسألة اعتباريّة هذه المفاهيم في تطرّقه لصفات الباري 
وما يتبعها من مش�اكل، أن أوصاف الواجب عند الحكماء والمتكلمين هي في الحقيقة 
محمول�ةٌ عىل موضوعها وهو واجب الوج�ود، ومن المواضيع المذك�ورة فيما يتعلق: 

المحمولات السابقة هل يمكن اعتبار صفات الباري زائدةٌ عن ماهيته أم لا؟)47(.

كتب في الأسرار الخفية: »سّر هل يجوز أن يكون لواجب الوجود صفاتٌ زائدةٌ 
على ماهيته أم لا؟ المش�هور عند الجماهير اس�تحالة ذلك، واستدلّوا بأنّ تلك الماهية 
ممكنةٌ؛ لافتقارها إلى الموصوف، فالمؤثّر فيها لا يجوز أن يكون غير واجب الوجود؛ 
لأنّ وج�ود واجب الوج�ود متوقّفٌ على وج�ود تلك الصفة أو عدمه�ا، المتوقّف 
 ، عىل الغري، فيكون متوقّفًا فبقي أن يك�ون واجب الوجود، فيك�ون قابًال وفاعًال
؛ لأنّه لا يلزم من كون واجب الوجود لا ينفكّ عن  وه�ذه الحجّة لا تخلو من وه�نٍ
وجود الصفة أو عدمها، توقّفه عليه، وعلى تقدير التسليم فقولهم: »القابل لا يكون 

« قد عرفت ضعفه«. فاعًال
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ويردّ العلامة اس�تدلال من لا يعتقد بزيادة الصفات على الذات، كما يعدّ جهة 
الضعف على هذا النحو؛ أن الحجّة المذكورة مبنيّةٌ على مقدمةٍ فاسدةٍ، وهي: »إذا لم 
ينف�كّ الواج�ب عن وجود أو عدم صفة، فإنه يتوق�ف على تلك الصفة أو عدمها« 
)وهذا ينافي وجوب الوجود(، ويظهر فس�اد القول الس�ابق من كلامه الآخر الذي 
يقول فيه: »المعقول من الله تعالى كونه قادرًا فاعًال عالماً، ليس بجسمٍ، إلى غير ذلك 

من الصفات السلبية، والإضافية وهي أمورٌ مغايرةٌ للذات اعتبارًا«)48(.

أو يقول في موضعٍ آخر: »إن علمه زائدٌ على ذاته في اعتبار المعتبرين، وليس له 
تحققٌ منفصلٌ عن تحقق ذاته«)49(.

لأن التوقف علی الغير يلزم عندما يكون المتوقف علی الغير المفروض حقيقةً 
غري متوق�ف، إلا أن صفات واج�ب الوجود  ليس له�ا تغاير حقيق�يّ معه، وهذا 
التغاير يمكن فرضه في حالة اعتبار العقل فقط؛ لأن العلية كنس�بةٍ هي في حدّ ذاتها 
، وفي الجزء  )50(، يقبل الاس�تناد خارجً�ا إذا كان لطرفيه تحقّق خارجيٌّ أمرٌ اعتباريٌّ
الأخير من عبارته، وبعد قبول التوقف المذكور آنفًا، يشير العلامة إلى نقطة ضعف 
، وبي�ان الضعف  أخ�رى في تل�ك الحج�ة، وهي القول ب�أن الفاعل لا يك�ون قابًال
المذكور جاء في فقرةٍ أخرى من )الأسرار الخفية( المذكور آنفا: »سّر، منعوا من كون 
البس�يط الفاعل قابًال لفعله؛ فإنّه من حيث هو فاعل، يجب له المفعول، ومن حيث 
ه�و قابل، يمكن عنه، ولأنّ اس�تناد القابلية والمؤثّريّة إلى أم�ر واحد، يقتضي جواز 
ا... والقابلية والمؤثّرية من الصفات  صدور الكثرة عن البسيط، وهذان رديئان جدًّ

.)51(» الاعتبارية، على أنّ صدور الكثير من الواحد ليس بمحال على ما بَِّني

وهن�ا يرى العلامة أيضً�ا أن اجتامع الفاعلية والقابلي�ة صحيحتان من حيث 
اعتباريتهام دون أي إش�كال، وبس�بب كون مفه�وم الصدور والعلي�ة اعتباريين، 
فإن�ه لا ي�ری اس�تحالة في صدور الكثير م�ن الواحد، وفي )مع�راج الفهم( بعد أن 
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نس�ب الزيادة إلى جماعة من الأش�اعرة وجماعة م�ن المعتزلة، والق�ول بعدم الزيادة 
إلى الفلاس�فة وجماعة أخ�رى من المعتزلة، يق�ول بالتفصيل ويختار الق�ول بالزيادة 
الذهني�ة: »والح�قّ عندي أنّ هذه الصفات أمورٌ زائدةٌ عىل ذاته في التعقّل، وأمّا في 

الخارج فلا«)52(.

وبعدم�ا ذكر أربعة أدلة من أدلة الزيادة ق�ال: »وهذه الوجوه بأسرها ضعيفةٌ، 
ا إنّما تدلّ على الزيادة ذهنًا«)53(. فإّهن

يقول العلامة عن أحد المحمولات الاعتبارية للماهية، أي عنوان الماهية نفسها، 
هو وصف للماهية: »الماهية أيضًا من المعقولات الثانية... فإن كون الإنسان ماهيةً، 
أم�رٌ زائدٌ على حقيقة الإنس�انية «)54(؛ لذلك يفهم أن المحم�ول الاعتباري يتصف 

بالزيادة مقارنةً بالأمر الحقيقي، ولا فرق في هذا الصدد بين الواجب والممكن.

وهناك نقطةٌ جديرةٌ بالاهتمام، وهي أن العلامة في المعارج اختار القول بوجود 
أوص�اف الواجب، بع�د طرحه عدم أو وج�ود أوصاف الواجب، ونس�بته القول 
الأول إلى الفلاسفة وأبي الحسين البصري، والقول الثاني إلی أبي الحسن الأشعري 

وجماعةٍ من المعتزلة)55(.

ويجم�ع العلامة بهذا الوصف بين وجود صفات الواجب وزيادتها في التعقل، 
والأم�ر الث�اني يدل علی أنه�ا اعتباريةٌ. هذا عىل الرغم من أنه يعترب لقب واجب 

ا)56(. الوجود، الذي يدل على الحيثيّة الذاتيّة لواجب الوجود، اعتباريًّ

مة الحلّيّ وشبهة ابن كمونة العلَّا
لق�د ذك�ر الحكامء والمتكلم�ون براهني مختلف�ةً تثب�ت توحي�د ذات واج�ب 
الوجود)57( أحدها: الدليل على وجوب تركب الواجب من ما به الاشتراك، وما به 
الامتياز في حالة تعدد الواجب، وفي هذه الحالة يكون واجب الوجود أمرًا مشتركًا 
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بينه�ا، ولكل واجبٍ من الواجب�ات المفروضة صفةٌ امتيازيةٌ تبّرر تعددها: »لو كان 
هن�اك موج�ودان واجبا الوجود لكانا قد اشرتكا في كون كلّ واح�د منهما واجب 
الوجود، فإمّا أن يتميّزا بعد الاشتراك بشيء، أو لا يتميّزا، والثاني باطلٌ، وإلا لكانا 

: فلاستحالة التركيب في واجب الوجود«)58(. واحدًا، والأوّل باطل: أمّا أوًّال

ا،  وهنا توجد مشكلةٌ منسوبةٌ إلى ابن كمونة)59( في كون وجوب الوجود اعتباريًّ
والتي انتبه إليها المرحوم العلامة: »واعلم أنّ أشكل ما يرد على هذه الحجّة أن يقال: 
الوجوب أمرٌ اعتباريٌّ نس�بته إلى الوجود والعدم على الس�واء كالإمكان، وليس له 
ح�ظّ من الوجود، بل يحصل نوعًا من الحصول في الذهن عند مقايس�ة الوجود إلى 
الماهيّ�ة، ولا يل�زم م�ن الاشرتاك في مثل هذه الصف�ات وقوع التركي�ب«)60(،  أما 
الجمل�ة الأخرية فهي لبي�ان أن التركي�ب الحقيقي يل�زم عندما يك�ون تحقق الجزء 
ا، أما م�ا نتحدث عنه هنا  بأن تحقق الجزء  المشرتك وتميي�زه عن ما به الامتياز حقيقيًّ

،  فلا يستلزم التركيب. المذكور ومن ثَمّ تمييزه، اعتباريٌّ

 وفي موض�عٍ آخ�ر يق�ول في إثب�ات اعتب�ار الوج�وب: »هذه خاصيّةٌ خامس�ة 
لواج�ب الوجود، وه�ي أنّ‌ وجوبه أمر ذهن�يّ واعتبار عقلّي ليس في الخارج ش�يئًا 
ثابتًا موجودًا، و يدلّ عليه أنّه لو كان موجودًا في الخارج لكان إمّا أن يكون واجب 
: فلاستحالة التعدّد في الواجب؛  الوجود أو ممكن الوجود؛ والأوّل باطل: أمّا أوًّال
وأمّا ثانيًا: فلأنّه يلزم التسلسل وأمّا ثالثًا: فلأنّه صفة لا يعقل قيامه بانفراده، والثاني 
باطل؛ لأنّه إذا كان الوجوب ممكن الوجود أمكن زواله، والواجب إنّما هو واجب 

باعتبار هذا الوجوب، فعلى تقدير زواله يخرج الواجب عن كونه واجبًا«)61(.

ويذك�ر العلامة الج�واب عن هذا الإش�كال نقًال عن بع�ض الباحثين لتفادي 
الإش�كال المذكور: »وقد أجاب عن هذا بعض المحقّقين بأنّ الوجوب لا ش�كّ في 
ا، ونحن  ا، إلا أنّ واجب الوجود يس�تحيل أن يكون أمرًا اعتباريًّ كونه أمرًا اعتباريًّ
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إنّما بحثنا في مفهوم واجب الوجود وقلنا: إنّه يستحيل حمله على شيئين«)62( )63(.

لكنه في النهاية لا يقبله؛ لأن مفهوم واجب الوجود يتم تحليله بحسب اشتقاقه 
إل�ی ما له وجوب الوجود الذي يتأل�ف من عدة مفاهيم اعتبارية، والأمر الحقيقيّ 
لا يحص�ل من جمع الأمور الاعتبارية: » وه�ذا الجواب عندي ضعيف، فإنّ مفهوم 
واج�ب الوجود شيءٌ ما، له وجوب الوجود، والش�يئيّة والوجوب من المعقولات 
الثاني�ة اللاحق�ة للمعق�ولات الأولى، ولا يل�زم من الاشرتاك فيها الاشرتاك في 
الذوات، كما أنّه لا يلزم من اشرتاك ممكنين في حم�ل هذا المعنى عليهما، تركّبهما من 

هذا المفهوم ومن فصل آخر، فهذا ما عندي في هذه الحجّة« )64(.

وبهذا يك�ون البرهان المذكور ناقصًا بقبول الإش�كال الس�ابق، ونوكل إثبات 
مسألة التوحيد إلى براهين أخری.

مة الحلّيّ سريان مفهوم الاعتبار في قاعدة الواحد عند العلَّا
قاع�دة الواح�د)65( هي من الأصول متع�ددة الفروع)66( الت�ي حظيت باهتمامٍ 
وعناي�ةٍ في كت�ب الحكمة، وهي مهمةٌ في طريقة تقرير أفع�ال الباري وترتيبها؛ لأنه 
عن�د قبول�ه وجريان�ه في الباري تعالی، س�يكون واج�ب الوجود كواح�د حٍقيقيّ 
وبس�يط مح�ض، لي�س ل�ه إلا معل�ول واحد فقط بش�كل مب�اشر، وتحق�ق المعاليل 

الأخرى سيكون من خلال المعلول الواحد.

وبالطبع فإنَّ تقريرَ الحكماء لسير هذه القاعدة في فعل الباري بنحوٍ لا يستوجب 
النق�ص في قدرت�ه تعالى اللامتناهيّة؛ لأنهم بحس�ب أح�كام هذه القاع�دة يعدّون 

ةِ الواحد أمرًا غير ممكن. صدور أمور كثيرة بشكلٍ غير مباشر من العلَّ

 والسر في عدم تعلق قدرة الواجب بهذه الأمور هو الامتناع المذكور ودون أن 
يستوجب هذا الأمر نقصًا أو خلًال في فاعلية الفاعل)67(.
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وق�د ذك�ر الخواجة نصري الدي�ن الط�وسي في تقريره لبره�ان ه�ذه القاعدة: 
»يري�د بي�ان أنّ الواح�د الحقيق�يّ‌ لا يوج�ب من حيث ه�و واحد إلّا ش�يئًا واحدًا 
بالع�دد، وكأنّ ه�ذا الحك�م قريب من الوضوح، ولذلك وس�م )يعني الش�يخ ابن 
س�ينا( الفصل بالتنبيه، وإنّما كثرت مدافعة الناس إيّاه؛ لإغفالهم عن معنى الوحدة 
الحقيقيّ�ة، وتقري�ره أن يق�ال: مفهوم ك�ون الشيء بحيث يجب عن�ه »أ« غير مفهوم 
كونه بحيث يجب عنه »ب«، أي علّيته لأحدهما غير علّيته للآخر وتغاير المفهومين 
يدلّ على تغاير حقيقتيهما. فإذن المفروض ليس ش�يئًا واحدًا، بل هو شيئان أو شيء 

موصوف بصفتين متغايرتين، وقد فرضناه واحدًا. هذا خلف«)68(.

وفي القول الس�ابق يرى الخواجة أن كثرة المعالي�ل مرتبطٌ بكثرة العلل؛ لأن كل 
معلولٍ يتحقق بموجب حيثيّته التعليليّة، وحيثية إيجاب كل معلولٍ تختلف عن حيثية 
إيجاب المعلول الآخر؛ لذلك فإن إس�ناد معلولين إلى علةٍ واحدةٍ يقتضي عدم واقعية 
وح�دة العلة، وش�ائبة تكثرها؛ لأن اجتامع الحيثيتين في أمرٍ واح�دٍ مخالـفٌ للوحدة 
الحقيقي�ة لذلك الأمر: »الواحد بالصّفة المذك�ورة لا يمكن أن يصدر عنه إلا واحد، 
بال اعتبار غير ذاته؛ لأنّه إذا صدر عنه ش�يئان؛ كان اعتب�ار صدورهما عنه متغايرين 
وحيثيّتا صدورهما مختلفين، فيكون معه اعتباران أو حيثيّتان، وقد فرضنا نفيهما، هذا 
خلف، وهذا معنى قول الحكماء: »لا يصدر عن الواحد باعتبار واحد إلا واحد«)69(.

مة في )شرح حكم�ة العين(، بعدما ذكر البرهان الس�ابق  وق�ال المرح�وم العَّال
بتفصي�لٍ أكثر حي�ث يوجد أيضًا في كلام الش�يخ الرئي�س والخواجة نصير، حيث 
ا؛  امتنعنا عن نقله من أجل تجنب الإطالة في الكلام: »وهذا الاستدلال ضعيفٌ جدًّ
ا في الأعيان، و هو باطلٌ وإَّال لزم التسلسل،  لأنه مبني على كون الصدور أمرًا ثبوتيًّ
وإنما هو أمرٌ اعتباري عقلي لا تحقق له في الخارج«)70(. وقال في كشف المراد: »وهي 
عن�دي ضعيفةٌ؛ لأن نس�بة التأثير والصدور تس�تحيل أن تك�ون وجوديةً وإلا لزم 
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التسلسل وإذا كانت من الأمور الاعتبارية استحالت هذه القسمة عليها«)71(.
ا وسطًا لعدم التغاير  وبهذا يضع المرحوم العلامة اعتبارية الصدور والعلية حدًّ
الحقيق�ي بني الحيثيتين المذكورتين، وبه�ذا التقرير لا يرى اجتامع الحيثيتين بملاك 

اعتباريتهما مخالفًا للوحدة الحقيقية للعلة.
كام أنه بهذا الاس�تدلال ـ أيّ اعتباريّة هذه الجه�ات ـ لا يقبل كلام الحكماء في 
بيان الجهات الكثيرة والحيثيات المختلفة في الصادر الأول، كمسوّغٍ لصدور معاليل 
متعددةٍ: »قالوا: لأن المعلول الأول بالنظر إلى ذاته ممكن، وبالنظر إلى علته واجب، 
وله ماهية ووجود مس�تفاد من فاعله، وهو يعقل ذاته لتجرده، ويعقل مبدأه وهذه 
جهات كثيرة إضافية يقع بها التكثر، ولا تثلم وحدته ويصدر عنه باعتبار كل جهة 
شيء، وهذا الكلام عندنا في غاية السقوط؛ لأن هذه الجهات لا تصلح للتأثير لأنها 

أمور اعتبارية«)72(.

النتيجة
، وسريان  ّ مة الحّيل إن ع�دم التحديد الدقيق للمفاهيم الفلس�فية في عصر العَّال
هذا الأمر في مجال علم الكلام أدى إلى مشاكل فكريةٍ، وعدم الفصل بين المعقولات 
الثاني�ة الفلس�فية والمنطقي�ة م�ن جه�ة، وتس�مية كل م�ا في العالم الخارج�ي بالأمر 
الواقع�يّ، ومقابله بالأمر الاعتباري من جهةٍ أخرى، رافقته مش�كلاتٌ كلاميةٌ في 

مجال صفات الباري، والمواضيع الفلسفية مثل قاعدة الواحد و...

وقد حاولنا في هذا البحث أن نوضح تفسريات هذا المصطلح للمفسرين من 
خالل الفهم الصحيح لمفهوم الاعتباري، والمعقولات الثانية في مؤلفات العلامة، 

والنصوص التي سبقته أو التي جاءت بعده.
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الهوامش
_____________

وضع اللفظ لأي معنی بتوسط الواضع.1)))
(((2 :2 الفلس�فة«  »تعلي�م  فلس�فه  ام�وزش 

.186
دائره المعارف بزرگ اسلامي: اعتباريات 3)))

الربکى:  الإسالمية  المع�ارف  )دائ�رة 
الاعتباريات(.

مجموعه آثار ) مجموعة الآثار( 6: 4.372)))
لمزيد من التفصــــيل يـــراجع:  اصول 5)))

فلسفه وروش رئاليسم )أصول الفلسفة  
والمنه�ج الواقع�ي( الموج�ود في المجلد 6 

من مجموعة الآثار في المقالة السادسة.
حاشية الکفاية 1: 6.107)))
اصول فلس�فه و روش رئاليس�م)أصول 7)))

الفلس�فة والمنه�ج الـــواقع�ي(: 293، 
الهامش؛ لکن للشهيد مطهري إشکالات 
عىل رأي العلام�ة، يراج�ع: جاودانگي 
واخلاق ، يادنامه شهيد مطهري )الخلود 
والأخالق، في ذكرى الش�هيد مطهري( 

.1
 دائ�ره المع�ارف ب�زرگ إسالمي ) دائرة 8)))

المعارف الإسالمية الربکى( 9 : 347 
ـ 349.

اعتباريات دائرة المعارف بزرگ اسلامي: 9)))
اعتباري�ات )دائ�رة المع�ارف الإسالمية 

الکبرى: الاعتباريات( 2: 72.
 المش�ـــــارع‌ والمطارح�ات 2: 364؛ 1)1))

الإشراق  ش�يخ  ل�رأي  أکث�ر  لتوضي�ح 
المعق�ولات والاعتباري�ات 1:  يراج�ع؛ 

225ـ 278.
ب�زرگ 1)1)) المع�ارف  دائ�رة  اعتباري�ات 

اسالمي: اعتباري�ات. )دائ�رة المع�ارف 
الإسلامية الکبرى: الاعتباريات(.

((1(1 30 ـ   28  :3 الدراي�ة  نهاي�ة  يراج�ع 
و334 ـ 337.

الرسائل السبعة: 1.124)1))
الميزان 5: 10ـ 13و368ـ 1.380)1))
مقالات فلس�في )مقالات فلسفية(2: 1)1))

202، دائ�ره المع�ارف بزرگ اسالمي: 
اعتباري�ات )دائ�رة المع�ارف الإسالمية 

الكبرى: الاعتباريات(.
بحـــث تطبيق�ي دربـــ�اره ادراکات 1)1))

اعتب�اري )بحث مقارن ع�ن الإدراکات 
الرغ�م  عىل  357؛  342ـ  الاعتباري�ة( 
من أن بعضهم نق�د آراء العلامة؛ يراجع 
جزوه درس فلس�فه اخالق )محاضرات 

في درس فلسفة الأخلاق(.
المصدر نفس�ه، مجلةپژوهش�اي فلسفي 1)1))
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كلام�ي )بحوث فلس�فية كلامية(، س�نة 
الع�دد2، مقال�ة    ، 1384ش/2004م 
اس�تدلال در اعتباريات ) الاستدلال في 
الاعتباري�ات(: 3 ـ40 ؛ يراج�ع أصول 
فلسفه وروش رئاليسم )أصول الفلسفة 
والمنه�ج الواقع�ي(: 315 وم�ا بعده�ا؛ 
رسائل س�بعه )الرسائل الس�بعة(: 127 

وما بعدها. 
يراجــــ�ع حکمــ�ت اشراق )حکمة 1)1))

الإشراق( 1: 225ـ 278.
المصدر نفسه 1: 1.263)1))
المصدر نفسه 2.264:1)2))
عين نضاخ 1: 254 ـ 2.256)2))
حــــکمت اشراق ) حکمة الإشراق( 2)2))

.264:1
للاطالع عىل کلامت العلامء في حقه 2)2))

وعناوين آثاره يراجع؛ )القواعد الجلية(، 
مقدمة المحقق.

 الأسرارالخفية: 26 و 2.22)2))
 المصدر نفسه: 2.27)2))
 للاطالع على م�وارد مش�ابهة، يراجع 2)2))

علامه حلي متکلم يا فيلس�وف )العلامة 
ّ متكلّم أو فيلسوف(. الحّيل

 الأسرار الخفية: 2.503)2))
 حكم�ة الإشراق 1: 233. )نقاًل عن 2)2))

شرح الإشارات(.
حكم�ة الإشراق 1: 229. )نقاًل ع�ن 2)2))

مدخل منطق الشفاء(.
الأسرار الخفية في العلوم العقلية:3.1۰)3))
حكمة الإشراق 1: 272. )بتلخيص(.3)3))
منطق الشفاء 1: 3.15)3))
إلهيات الشفاء: 3.162)3))
المصدر نفسه.3)3))
القواعد الجلية: 3.75)3))
کشف المراد: 3.88)3))
المصدر نفسه: 3.49)3))
المصدر نفسه: 3.83)3))
إيضاح المقاصد:3.91)3))
الأسرار الخفية: 4.491)4))
إيضاح المقاصد: 4.91)4))
إيضاح المقاصد: 4.73)4))
کشف المراد: 4.69)4))
کشف المراد: 4.77)4))
المصدر نفسه: 4.491)4))
المصدر نفسه: 4.259)4))
کشف المراد : 4.524)4))
المصدر نفسه:4.531)4))
مناهج اليقين: 4.268)4))
کشف المراد: 5.114)5))
الأسرار الخفية: 5.514)5))
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معارج الفهم:5.490)5))
المصدر نفسه:5.490)5))
کشف المراد: 5.66)5))
معارج الفهم: 5.486)5))
المصدر نفسه: 469 -5.470)5))
لمزي�د من الاطلاع عىل بعض البراهين 5)5))

التوحيديّة؛ يراجع )اللمعات العرش�ية( 
لمولى مهدي النراقي.

معارج الفهم: 5.468)5))
195و196، 5)5)) الحکم�ة:  بداي�ة  يراج�ع 

تعليقة 3.
معارج الفهم في شرح النظم: 6.469)6))
المصدر نفسه:6.469)6))
المصدر نفسه: 6.469)6))
يق�ول الخواج�ة في شرح مق�امٍ آخ�ر: 6)6))

والإم�كان  الوج�وب  أنّ  )والحـــ�ق، 
عقليّ�ة  اعتباريّ�ة  أوص�اف  والامتن�اع 
واح�د،  والانتف�اء  الثب�وت  في  حكمه�ا 
والاش�تغال بذلك هاهن�ا ليس بنافع ولا 
ض�ارّ؛ لأنّ الش�يخ لم يتكلّ�م في وج�وب 
الوج�ود، ب�ل تكلّ�م في واج�ب الوجود 
الذي لا يمكن أن يقال: إنّه سلبي شرح( 

شرح الإشارات والتنبيهات 2: 584.
معارج الفهم: 6.470-469)6))
لمزي�د م�ن الاطالع عىل مف�اد قاعدة 6)6))

يراج�ع؛  كذل�ك  وتقريراته�ا  الواح�د 
)أساس التوحيد(.

أساس التوحيد: 6.112)6))
جذوات ومواقيت: 6.50)6))
شرح الإشارات والتنبيهات 3: 6.684)6))
أجوبة المسائل النصيرية: 6.42)6))
إيضاح المقاصد: 7.114)7))
کشف المراد: 7.115)7))
المصدر نفسه: 7.116)7))
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الَأمِيرُ عَبدُ الِله الفَارِسِ الحَسَنِيُّ

الملخص

الأثر المحوري للمدرسة الحليَّة 
في صياغة الفكر العرفاني الإمامي )ق هـ 7 -9(

ةُ في إعادةِ  يستعرضُ البحثُ الأثرَ المحوريَّ الذي اضطلعتْ بهِ المدرسةُ الحليَّ
ابعِ والتَّاسعِ الهجرييِن، ويسلطُ  صياغةِ الفكرِ العرفانيِّ الإماميِّ خلالَ القرنيِن السَّ
، وابنِ  ، وابنِ فهدٍ الحليِّ ا كالس��يدِ حيدرِ الآمليِّ الضوءَ على الدورِ الرياديِّ لأقطاِهب
طاووسٍ، والشّ��يخ نصير الدّين الكاشاني الحلّي في جسِر الهوةِ بيَن الفقهِ والشهودِ 
، وتحويلِ العرفانِ من نزعاتٍ فردي��ةٍ إلى منهجٍ علميٍّ متكاملٍ ومنضبطٍ  الباطن��يِّ
ةِ، ويحللُ البحثُ كيفَ إسهام هذهِ المدرسةُ في استيعابِ التراثِ  بالضوابطِ الشرعيَّ
، ممَّا  ( وإعادةِ صياغتهِِ ضمنَ القالبِ العَقَديِّ الإماميِّ الصوفيِّ )مدرس��ةِ ابنِ عربيٍّ
ةِ في  ةَ لعلماءِ الإماميَّ ةَ والروحيَّ لَ الهويةَ المعرفيَّ « شكَّ عيٍّ أدى إلى ولادةِ »عرفانٍ مُتََرش

حقةِ. القرونِ الَّال
الكلماتُ المفتاحيَّة :

ةُ، العرفانُ الشيعي، السير والسلوك، عرفاء الشيعة. المدرسةُ الحليَّ
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The Pivotal Role of the Hilla School in Shaping Imami 
Gnostic Thought 

(7th–9th Centuries AH)
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Abstract
This study examines the pivotal role played by the Hilla School in 

reshaping and restructuring Imami gnostic thought during the seventh 
to ninth centuries AH. It highlights the pioneering role of its leading fig-
ures, including Sayyid Haydar al-Amuli, Ibn Fahd al-Hilli, Ibn Tawus, 
and Shaykh Nasir al-Din al-Kashani al-Hilli, in bridging the gap be-
tween Islamic jurisprudence and inner spiritual experience, and in 
transforming gnostic thought from individual spiritual inclinations into 
a comprehensive and systematic intellectual approach governed by the 
principles of Islamic law.

The study analyzes how this school contributed to assimilating the 
Sufi intellectual heritage, particularly the school of Ibn Arabi, and re-
formulating it within the doctrinal framework of Imami Shiʿism. This 
process ultimately gave rise to a form of Sharia-compliant Gnosticism, 
which came to shape the intellectual and spiritual identity of Imami 
scholars in subsequent centuries.

Keywords:
Hilla School, Shiʿi Gnosticism, Spiritual Wayfaring and Self-Disci-

pline, Shiʿi Gnostics.
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ٱ ٻ ٻ

المقِّدمة
، أَحَدَ أَبْ�رَزِ رَوافِدِ الفِكْرِ  يُعَ�دُّ العِرْفانُ الِإسْالميُّ ، بنَِوْعَيْ�هُ النَّظَريِّ والعَمَيلِّ
اثِ  ةِ، وَِيف سِيَاقِ الُّرت ةِ الِإسْلاميَّ ؤْيَةِ الكَوْنيَّ الِإسْالميِّ وَأَعْمَقِها تَأْثيًِرا ِيف صياغَةِ الرُّ
ِ السّابعِِ والتّاسِعِ  َ القَرْنَْني لَتْ القُرُونُ الوُسْطَى )َال سِيََّام مَا بَْني الشّ�يعيِّ الِإماميِّ شَكَّ
ْ عََىل ازْدِهارِ الفِقْهِ والُأصولِ، بَلْ شَهِدَتْ تَبَلْورًا  ْ تَقْتَِرص ةً َمل ( مَرْحَلَةً مِفْصَليَّ ِ الهجِْرِيَّْني
ةِ عََىل يَدِ فُحولٍ مِنَ العُلَماءِ، وَِيف هَذَا الِإطارِ  ةِ، والفَلْسَفيَّ وَتَأْصيًال للِْمَسَائلِِ العِرْفانيَّ
نَ  َكَّ ةُ كَمَرْكَزِ إشِْ�عاعٍ فِكْ�ريٍّ وَعَقْليٍّ ورحي َمت مَنيِّ وَالمكَانيِّ بَرَزَت المدَْرَسَ�ةُ الِحلّيَّ الزَّ

ةِ.  سْتقِْبالِ للِْحَقَائقِِ العِرْفانيَّ َ اِال ةِ وَبَْني ةِ الكَلاميَّ نيَِّ قْدِ للِْعَقَْال َ النَّ مِنَ الَجمْعِ بَْني

تيِ قَادَهَا  ةِ، اَلَّ وْرَ المحِْوَريَّ للِْمَدْرَسَةِ الِحلْيَّ تَكْمُنُ مُشْ�كِلَةُ هَذَا البَحْثِ ِيف أَنَّ الدَّ
مَةِ  ، والعََّال ِّ قِ الحّي�لّ دِ ابْنِ طَ�اوُوسٍ، والُمحَقَّ �يِّ ، والسَّ أَعْالمٌ مِثْلُ الَخواجَ�ةِ الطّوسيِّ
ةِ، في حين  �ةِ وَالُأصُوليَِّ ا الفِقْهيَّ تَ�زِلُ ِيف إنِْجازاِهت ْ ، غَالبًِا مَا َخي ِّ ، وابْنِ فَهْ�دٍ الحّيل ِّ الحّي�لّ
َام ِيف مَفاهيمِ  يَظَ�لُّ أَثَرُه�ا المنَْهَجيُّ ِيف تَطْويرِ عِلْمِ العِرْفانِ الشّ�يعيِّ وَتَأْصيلِهِ، َال سِ�يَّ
دُ  دِّ َ قٍ ُحي ليلٍ مُعَمَّ ْ لُوكِ«، بحَِاجَةٍ إَىل َحت ِ وَالسُّ ْري »الوِلايَةِ « وَ»الِإنْس�انِ الكامِلِ« وَ »السَّ

تهِا قَبْلَ ظُهورِ مَدْرَسَةِ الِحكْمَةِ الُمتَعاليَةِ ِيف أَصْفَهان. َ طَبيعَةَ مُساَمه

 ِ تيِ أَثَارَتْ جَدًَال وَاسِ�عًا ِيف الوَسَ�طِ العِلْميِّ والعاَمل  فَعِلْمُ العِرْفانِ مِنْ العُلُومِ اَلَّ
رَهُ،  ، فَمِنْهُمْ مَنْ قَبلَِهُ، وَمَدَحَهُ، وَعَمِلَ بهِِ، وَمِنْهُمْ مَنْ رَفَضَهُ، وَانْتَقَدَهُ، وَكَفَّ الِإسْلاميِّ
هَبيِّ زاخِرَةً  ها اَلذَّ ِ تيِ كَانَتْ ِيف عَْرص ةِ اَلَّ ءِ العُلَماءِ، عُلَماءُ مَدينَةِ الِحلَّ وَمِ�ن ضِمْنِ هَؤَُال
بَبِ ارْتَأَيْنَا أَنْ نَخوضَ غِمارَ  َذَا السَّ طَّ رِحالِ طَلَبَةِ العِلْمِ، ِهل َ باِلعِلْمِ وَكِبارِ العُلَماءِ ، وََحم
ةَ كَانَتْ تُعَدُّ  ةً إنَِّ الِحلَّ ةِ ِيف هَذَا العِلْمِ، وَخَاصَّ فَ إلى آرَاءِ عُلَماءِ الِحلَّ هَذَا البَحْثِ لنَِتَعَرَّ
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 ِ عِ، ِيف )القَرْنَْني ةً ِيف تَارِيخِ التَّشَ�يُّ ةً وَاسْ�تِثْنائيَّ وَريَّ ْ تْ مَكانَةً ِحم تيِ احْتَلَّ إحِْ�دَى الُمدُنِ اَلَّ
ةً  ةِ وَمُنَافِسَ�ةً قَوِيَّ (، إذ كَانَتْ المرَْكَزَ الَأبْ�رَزَ للِْعُلُومِ الدّينيَّ ِ امِنِ الهجِْرِيَّْن�يْ �ابعِِ والثَّ السَّ

ةِ. َ ءَ ِيف تلِْكَ الفَْرت فِ وَكَرْبََال َ للِنَّجَفِ الَأْرش

�يعِيِّ  �ةِ مَكَانَتَهُمُ البَارِزَةَ الت�ي جَعَلَتْهُمْ قَادَةَ الفِكْرِ الشِّ ءُ الِحلَّ وَاكْتَسَ�بَ عُلََام
�ةُ بيَِدِهِمْ، وَهُمُ المسَْ�ؤُولُونَ عَ�نْ تَأْصِي�لِ وَتَنْظِيمِ  لقُِ�رُونٍ، فَقَ�دْ كَانَ�تِ المرَْجِعِيَّ
سُ�ونَ للِْمَدْرَسَةِ  ، وَالُمؤَسِّ ةٍ مِنَ الفُتُورِ النِّسْ�بِيِّ َ �يعِيِّ الِإمَامِيِّ بَعْدَ فَْرت المذَْهَبِ الشِّ
مِ كَأَدَوَاتٍ ِيف اسْ�تِنْبَاطِ  ةِ؛ فقد أَدْخَلُوا المنَْطِقَ، وَالفَلْسَ�فَةَ، وَعِلْمَ الكََال الُأصُوليَِّ
مِ، وَالفَلْسَ�فَةِ، وَأَدْخَلُوا  َ عُلُومِ الفِقْهِ، وَالُأصُولِ، وَالكََال عُوا بَْني َ الَأحْكَامِ، وََمج
�يعِيَّ  ا أَثْرَى الُمحْتَوَى العِلْمِيَّ الشِّ َِّمم رِهِ�مْ بهِِ  ةِ بَعْدَ تَأَثُّ دَْرَسَ�ةِ الِحلَّ عِلْ�مَ العِرْفَانِ ِمل
ا عََىل صَعِي�دِ تَصْنيِفِ الكُتُبِ  وَجَعَلُ�وهُ أَكْثَرَ قُدْرَةً عََىل الُمنَاظَ�رَةِ وَالُمحَاجَجَةِ، أَمَّ
قِ، وَ تَذْكِرَةِ الفُقَهَاءِ، وَ قَوَاعِدِ  مِ للِْمُحَقِّ ائعِِ الِإسَْا�لَ َ مْ، مِثْلُ َرش ُ فَاُهت فََال تَزَالُ مُؤَلَّ
َِّمما  �ةِ إَِىل يَوْمِنَا هَذَا،  ةَ ِيف الَحوْزَاتِ العِلْمِيَّ مَ�ةِ، المرََاجِعَ الَأسَاسِ�يَّ امِ للِْعََّال الَأحْ�كَ

ةِ. يَدُلُّ عََىل اسْ�تِمْرَارِ سُ�لْطَتهِِمُ العِلْمِيَّ

ةِ  نْتقَِاليَِّ ةِ اِال َ وْءِ عََىل الفَْرت ةُ وَالَأهْدَافُ: يس�عى هذا البحثُ إَىل تَسْلِيطِ الضَّ يَّ َِّمه الَأ
ى  َِّمما أَدَّ ةِ(،  ةِ )العِرْفَانيَِّ ( باِلمضََامِيِن الَحدسِيَّ ِِّيل ِِّين )العَقْ هَا ْ تيِ شَهِدَتْ دَمْجَ المنَْهَجِ الُرب الَّ
)1(، وَإخِْرَاجِهِ ِيف  ِِّي فِ الغُنُ�وص قِ إَىل التَّطَرُّ نْزَِال صِنِي العِرْفَانِ الِإمَامِ�يِّ مِنَ اِال ْ إَىل َحت

قَالَبٍ روحيٍّ مُتَوَازِنٍ.

قِيقِ مَا يَأتي: ْ يَهْدُفُ البَحْثُ إِلَى تَح

�ةِ ِيف تَنَ�اوُلِ القَضَايَا  ءُ الِحلَّ دِي�دُ الِإطَ�ارِ المنَْهَجِ�يِّ الَّ�ذِي اس�تَعْمَلَهُ عُلََا�مَ ْ 1- َحت
. ِِّين ةِ البَحْثِ العِرْفَا ةِ، وَالكَشْفُ عَنْ أَثَرِهِمْ ِيف مَنْهَجِيَّ العِرْفَانيَِّ
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ةُ ِيف تَأْصِيلِ مَفَاهِي�مِ العِرْفَانِ الِإمَامِيِّ  يَّ 2- تبِْيَانُ كَيْفَ أَسْ�هَمَتِ المدَْرَسَ�ةُ الِحلِّ
ةِ وَالفَلْسَفِيَّةِ. مِيَّ ضِمْنَ مَصَادِرِهَا الكََال

ِِّين ِيف هَذِهِ  وْقِ العِرْفَا ةِ وَالذَّ يَّ ةِ الِحلِّ نيَِّ َ العَقَْال ةِ بَْني قَةِ الَجدَليَِّ 3- الكَشْفُ عَنِ العََال
حِقَةِ. يعِيِّ الَّال الِحقْبَةِ، وَتَأْثيِِر ذَلكَِ عََىل مَدَارِسِ الفِكْرِ الشِّ

دْرَسَةِ الِحلَّةِ الَخصَائِصُ الفِكْرِيَّةُ وَالمنَْهَجِيَّةُ َِمل

 ، يعِيِّ ا ِيف المنَْهَجِ الشِّ ةِ بخَِصَائصَِ فَرِيدَةٍ أَحْدَثَتْ تَغْييًِرا جَذْرِيًّ زَتْ مَدْرَسَةُ الِحلَّ َيَّ َمت
: مِ وَالفِقْهِ وَالَحدِيثِ وَالعِرْفَانِ، وَمِنْ هَذِهِ الَخصَائصِِ مَا يَِيل ةً ِيف الكََال خَاصَّ

ِِّّيل )ت  : وَكَانَ ذَلكَِ عََى�لَ يَدِ ابْنِ إدِْرِي�سَ الِح قْلِي�دِ الفِقْهِ�يِّ رُ مِ�نَ التَّ 1- التَّحَ�رُّ
ِِّيس  و �يْخِ الطُّ �ةِ باِلُخرُوجِ مِنْ هَيْمَنَةِ آرَاءِ الشَّ 598هـ()2(، حَيْثُ بَدَأَتْ مَدْرَسَ�ةُ الِحلَّ

جْتهَِادِ. قْدِ وَاِال َِّمما أَطْلَقَ رُوحَ النَّ )ت 460 هـ( ِيف الفِقْهِ، 

ةِ مَرْحَلَ�ةً جَدِيدَةً  مِ ِيف الِحلَّ ةُ: شَ�هِدَ عِلْ�مُ ال�كََال �ةُ وَالفَلْسَ�فيَّ زْعَ�ةُ العَقْلِيَّ 2- النَّ
ائيَِّةِ. سْتعَِانَةِ باِلَأدَبيَِّاتِ وَالمنَْطِقِ الَأرِسْطِيِّ وَالفَلْسَفَةِ المشََّ باِِال

ُِّّي�لِّ )ت  مَ�ةُ الِح ُِّيس )ت 672 ه�ـ( وَالعََّال �و ي�نِ الطُّ وَكَانَ الَخوَاجَ�ةُ نَصِرُي الدِّ
. يعِيِّ مِيِّ الشِّ 726هـ( الَأبْرَزَ ِيف دَمْجِ الفَلْسَفَةِ ضِمْنَ النِّظَامِ الكََال

رَ  �لُوكُ(، فَتَأَثَّ ةُ وَالسُّ ظَرِيَّ رٌ )النَّ ٌِّين مُؤَثِّ ارٌ عِرْفَا ارِ العِرْفَانِ: ظَهَ�رَ تَيَّ 3- ظُهُ�ورُ تَيَّ
مِ الكِبَارِ، حَيْثُ آمَنُوا بوُِجُودِ »مَعْرِفَةٍ أَسْمَى«)3( إَىل جَانبِِ المعَْرِفَةِ  بهِِ بَعْضُ الَأعَْال
ُِّيس )فَكَتَبَ  و ينِ الطُّ رِينَ بهِِ: الَخوَاجَ�ةُ نَصِيُر الدِّ ةِ وَمِنْ أَبْرَزِ الُمتَأَثِّ مِيَّ �ةِ وَالكََال العَقْلِيَّ
نْبيِهَاتِ  طَ الَأخِيَرةَ مِ�نْ كِتَابِ الِإشَ�ارَاتِ وَالتَّ حَ الَأنَْا�مَ َ افِ( وََرش َ أَوْصَ�افَ الَأْرش
دُ  يِّ مِْ، وَكَتَبَ السَّ صَةُ لـِصِفَاتِ العَارِفِيَن وَمَقَامَاِهت طُ الُمخَصَّ بْنِ سِ�ينَا، وَهِيَ الَأنَْام ِال
ل، فَتْح الَأبْوَابِ( وَصَنَّ�فَ ابْنُ فَهْدٍ  ابْ�نُ طَ�اوُوسٍ )ت 664 هـ(، )إقِْبَال الَأعَْا�مَ
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�اعِي(. اعِي وَنَجَاح السَّ ة الدَّ ةِ( وَ )عُدَّ َالَّ ار الص َ ِِّيل )أَْرس ُِّّيل كُتُبًا ِيف العِرْفَانِ العَمَ الِح

ةِ بعِِلْمِ  ءِ الِحلَّ ةٌ: اهْتَ�مَّ عَدَدٌ مِنْ عُلََا�مَ �ةِ، نَظْرَةٌ عَامَّ عِلْ�مُ العِرْفَانِ ِيف مَدْرَسَ�ةِ الِحلَّ
مِ وَالفَلْسَ�فَةِ، وَتُكْتَسَ�بُ  ةِ كَالكََال وهُ مَرْتَبَةً أَسْ�مَى مِنَ العُلُومِ العقليَّ العِرْفَ�انِ، وَعدَّ
ظَرِ، فََام هُوَ عِلْمُ  ةِ وَلَيْسَ فَقَطْ باِلعَقْلِ وَالنَّ فْسِيَّ يَاضَاتِ النَّ عَنْ طَرِيقِ الُمجَاهَدَاتِ وَالرِّ

العِرْفَانِ؟

العرف�ان في اللغ�ة مش�تقّ من »عَ�رَفَ«، ويُعْنى ب�ه المعرفة، يقول اب�ن منظور: 
اناً وَمَعْرِفَةً واعترفه...  »عرف، العرفان: العلم... عَرَفَه، يَعْرِفُهُ، عِرْفَة وعِرْفاناً وعِرِفَّ
ورجل عروفٌ: وعَروفة: عارف يعرف الأمور، ولا ينكر أحداً رآه مرة... والعريف 

والعارف بمعنى عليم وعالم... والجمع عرفاء«)4(.

ؤُهُ  هُ »العِلمُ باِللهِ سُ�بْحَانَهُ، مِنْ حَيْثُ أَسَْام حِ( بأَِنَّ صْطَِال فُ العِرْفَانُ )ِيف اِال وَ يُعَرَّ
ةِ رُجُوعِهَا إَىل  ِ وبكَِيْفِيَّ وصِفَاتُهُ ومَظَاهِرُهُ وأَحْوَالُ المبَْدَأِ والمعََادِ، والعِلْمُ بحَِقَائقِِ العَاَمل
�لوُكِ والُمجَاهَدَةِ، لتَِخْلِيصِ  ةُ، ومَعْرِفَةُ طَرِيقِ السُّ اتُ الَأحَدِيَّ حَقِيقَةٍ وَاحِدَةٍ، هِيَ الذَّ
َا إَىل مَبْدَئهَِ�ا واتِّصَافِهَا بنَِعْتِ الِإطْلَاقِ  �ةِ واتِّصَاِهل النَّفْ�سِ عَنْ مَضَايقِِ القُيُودِ الُجزْئيَِّ

ةِ«)5(. يَّ والكُلِّ

 ، : العِرْفَانَ النَّظَرِيَّ ِ ْني �مُ على قِسْ�مَ مِ أَنَّ العِرْفَانَ يُقَسَّ عْرِيفِ الُمتَقَدِّ وَيَظْهَرُ مِنَ التَّ
. َّ والعِرْفَانَ العَمَِيل

يَاتهِِ. ويُرَادُ مِنْهُ  لِّ َ ئهِِ وصِفَاتهِِ وَجت ، فَهُوَ العِلْمُ باِللهِ تَعَاَىل وأَسَْام ا العِرْفَانُ النَّظَرِيُّ أَمَّ
ِ الوُجُودِ، وَهِيَ »الله« و»الِإنْسَ�انُ«  ةِ ِيف عَاَمل ةٍ عَنِ المحََاوِرِ الَأسَاسِ�يَّ إعِْطَاءُ رُؤْيَةٍ كَوْنيَِّ

..» و»العَاَمل

لُوكِ، فَمِنْ أَيْنَ يَبْدَأُ، وَإَىل  ِ والسُّ ْر�يْ ُّ عِبَارَةٌ عَنِ العِلْمِ بطَِرِيقِ السَّ وَالعِرْفَانُ العَمَِيل
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ِبُ أَنْ يَسْ�لُكَهَا العَارِفُ للِْوُصُولِ إَىل  تيِ َجي أَيْ�نَ يَنْتَهِي، وَمَا هِيَ المنََازِلُ والمقََامَاتُ الَّ
ئقِِهَا، حَتَّى  رِيرِهَا مِنْ عََال ْ َ�ا وَحت بِ عََىل مِيُوِهل غَلُّ فْسِ للِتَّ اهَدَةِ النَّ َ �ةُ ُجم ، وكَيْفِيَّ اللهِ تَعَ�اَىل

ِهَا إَىل اللهِ تَعَال)6(. تَسْتَطِيعَ طَيَّ المرََاحِلِ والَجدَّ ِيف سَْري

اوَلَتهِِ تَقْدِيمَ تَفْسِيٍر  َ ِهَةِ ُحم لُ مِنَ العِرْفَانِ: فَهُوَ يُشْبهُِ عِلْمَ الفَلْسَفَةِ ِجل ا القِسْمُ الَأوَّ أَمَّ
ةُ، وكُلُّ  ةٍ يَكُونُ للهِ فِيهَا الَأصَالَةُ الَأسَاسِيَّ ةٍ عِرْفَانيَِّ للِْوُجُودِ، يُرَادُ مِنْهُ تَقْدِيمُ رُؤْيَةٍ كَوْنيَِّ
لٍّ لتِلِْ�كَ الَحقِيقَةِ الوَاحِدَةِ، وَإذَِا كَانَ الفَيْلَسُ�وفُ  َ مَا سِ�وَى اللهِ مَا هُ�وَ إَّال مَظْهَرٌ وَجت
ةِ اللهِ كَوَاجِبٍ للِْوُجُودِ، وتَكْوِينِ صُورَةٍ جَامِعَةٍ  وَرِيَّ ْ اوِلُ تَقْدِيمَ رُؤْيَةٍ تَرْتَكِزُ عََىل ِحم َ ُحي
ا  هَانَ، أَمَّ ْ ليِ�لَ والُرب قَتِ�هِ باِلكَوْنِ، فَقَدِ اسْ�تَعْملَ الفَيْلَسُ�وفُ لذَِلكَِ الدَّ عَ�نِ اللهِ وعََال
ُ مُهْتَ�مٍّ باِلعَقْلِ والفَهْمِ، بَلِ  ةِ هَذِهِ، فَهُوَ غَْري اوَلَتهِِ تَقْدِيمَ رُؤْيَتِ�هِ الكَوْنيَِّ َ العَ�ارِفُ ِيف ُحم

مُ رُؤْيَتَهُ ليَِصِلَ إَىل كُنْهِ وحَقِيقَةِ الوُجُودِ)7(. العَارِفُ يُقَدِّ

: تُوجَدُ العَدِيدُ مِنَ الَأصْوَاتِ  ءِ المذَْهَبِ الِإمَامِيِّ نَقْدُ العِرْفَانِ مِنْ قِبَلِ بَعْضِ عُلََام
ةِ  ؤْيَةِ العِرْفَانيَِّ ةً للِرُّ هَتْ انْتقَِادَاتٍ حَادَّ تيِ وَجَّ يعِيِّ الِإمَامِيِّ الَّ ةِ دَاخِلَ المذَْهَبِ الشِّ قْدِيَّ النَّ
وْقِ للِْوُصُولِ إَىل  ا عََىل الكَشْ�فِ وَالذَّ يًّ دَ كُلِّ عْتَام الَ العَقْلِ وَالفَهْمِ وَاِال َ تِ�ي تَتَبَنَّى إْمه الَّ
ْ يَنْبعْ فَقَ�طْ مِنَ الفُقَهَاءِ وَالُأصُوليِِّيَن، بَلْ شَ�مِلَ فِئَاتٍ  قْدُ َمل حَقِيقَ�ةِ الوُجُ�ود، هَذَا النَّ
فِ خُرُوجًا عََىل أُصُولِ  ِّ الُمتَطَرِّ ذِينَ رَأَوْا ِيف المنَْهَجِ العِرْفَاِين رِينَ الَّ ثيَِن وَالُمفَكِّ مِنَ الُمحَدِّ

المذَْهَبِ.

 ِّ هُ للِْمَنْهَجِ العِرْفَاِين قْدُ الُموَجَّ �يعِيِّ الِإمَامِيِّ للِْعِرْفَانِ:يَنْقَسِ�مُ النَّ قْدِ الشِّ مَصَادِرُ النَّ
ثِ مَدَارِسَ رَئيِْسَةٍ: إَىل ثََال

ةً ِيف نَقْدِ  ةُ: تُعَدُّ هَذِهِ المدَْرَسَ�ةُ هِ�يَ الَأكْثَرَ حِدَّ ثيَِن )الَأخْبَارِيَّ  1- مَدْرَسَ�ةُ الُمحَدِّ
: مة لعلمِ العرفانِ، وَتَتَّسِمُ باِلآِيت اهِرَ مقدِّ ِّ الَّذِي يعتَِرب العَقْلَ وَالظَّ المنَْهَجِ العِرْفَاِين
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ثُ�ونَ أَنَّ سَ�بِيلَ المعَْرِفَةِ الوَحِي�دَ هُوَ النَّصُّ  : يَرَى الُمحَدِّ كِي�زُ عََى�لَ النَّ�صِّ ْ أ- اَلَّرت
ةِ(. وَائيُِّ )أَخْبَارُ الَأئمَِّ ُّ وَالرِّ القُرْآِين

دَ عََىل الكَشْ�فِ البَاطِنيِِّ  عْتَا�مَ َامًا اِال وْقِ: يَرْفُضُ�ونَ َمت ب- نَقْ�دُ الكَشْ�فِ وَال�ذَّ
�يْطَانِ أَوِ الَأوْهَامِ الفَرْدِيَّةِ  ونَهُ مَدْخًَال للِشَّ ِّ كَطَرِيقٍ للِْمَعْرِفَةِ، وَيعدُّ �وِيف وْقِ الصُّ وَالذَّ

ةِ. عِيَّ ْ صُوصِ الَّرش يحِ النُّ ِ الَفَةِ َرص َ ي إَىل ُخم َّا يُؤَدِّ ِ الموَْثُوقَةِ، ِمم غَْري

�سُ  ابَادِيُّ )ت. ١٠٣٣ هـ(: مُؤَسِّ َ دُ أَمِين الَأسَْر�تَ مَّ َ �يْخُ ُحم قْدِ: اَلشَّ أَبْرَزُ رُمُوزِ النَّ
وْقِيَّ  َّ عُمُومًا، وَباِلَأخَ�صِّ المنَْهَجَ الذَّ ةٍ المنَْهَجَ العَقِْي�لِ ةِ، انْتَقَدَ بشِِ�دَّ الَحرَكَ�ةِ الَأخْبَارِيَّ

. ةِ النَّصِّ كِ بحَِرْفِيَّ ، وَدَعَا إَىل التَّمَسُّ َّ العِرْفَاِين

الَ العَقْلِ  َ �يعَةِ أَنَّ إْمه و الشِّ  مَدْرَسَ�ةُ الفُقَهَاءِ وَالُأصُوليِِّيَن: يَ�رَى فُقَهَاءُ وَأُصُوليُِّ
يحَ الُأصُولِ الُمعْتَمَدَةِ ِيف المذَْهَبِ، وَأَبْرَزُ نقَِاطِ نَقْدِهِمْ: ِ الفُِ َرص َ ُخي

ةٍ  �ةُ: المذَْهَبُ الِإمَامِيُّ يُعْطِي للِْعَقْلِ دَوْرًا رَئيِس�اً كَـ »حُجَّ �ةُ الِإمَامِيَّ نيَِّ 1- العَقَْال
نُ وَاكْتُسِبَ بهِِ الِجنَانُ«(، وَِيف اسْتنِْبَاطِ  َ ْمح ةٍ« )كََام وَرَدَ ِيف الَحدِيثِ: »مَا عُبدَِ بهِِ الرَّ بَاطِنيَِّ

ةِ«(. زَمَةِ العَقْلِيَّ الَأحْكَامِ )بَام يُعْرَفُ بـِ »الُمَال

2- خَطَ�رُ فِكْ�رَةِ "الوُصُ�ولِ إَىل الكُنْهِ": يَنْتَقِدُونَ نظريَّ�ة العَارِفِين حول وحدة 
. مِ الِإمَامِيِّ الوجود، وأَنَّ هَذَه النَّظريَّة تَخالفُِ مَبْدَأَ العَقِيدَةِ الثابتَِةَّ ِيف عِلْمِ الكََال

�دُ حَسَ�ن النَّجَفِ�يُّ )صَاحِ�بُ الَجوَاهِ�رِ، ت.  مَّ َ �يْخُ ُحم قْ�دِ: اَلشَّ أَبْ�رَزُ رُمُ�وزِ النَّ
عِيِّ  ْ ِّ وَالَّرش لِ العَقِْيل سْ�تِدَْال ورَةِ اِال ُ �زُ عََىل َرض ةِ، يُرَكِّ فَاتِ�هِ الفِقْهِيَّ ١٢٦٦ه�ـ(: ِيف مُؤَلَّ

اهِرَ الموَْثُوقَ بهِِ. الفُِ الظَّ َ ةٍ كُلَّ مَا ُخي ، وَيَنْتَقِدُ بشِِدَّ المنَْطِقِيِّ

�يعَةُ الفِكْ�رَةِ العِرْفَانيَِّة  مُونَ الشِّ ةِ: يعترضُ الُمتَكَلِّ مِيَّ اعتراض�ات المدَْرَسَ�ةِ الكََال
ٍّ من خلال أمرين: بنَِقْدٍ مَنْطِقِيٍّ وَعَقِْيل
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ةِ  اهِرَةَ ِيف كَثيٍِر مِنَ الَأقْوَالِ العِرْفَانيَِّ نَاقُضَاتِ الظَّ : يَنْتَقِدُونَ التَّ نَاقُ�ضِ 1- نَقْدُ التَّ
لِيمِ. ِّ السَّ ِيرُهَا باِلمنَْطِقِ العَقِْيل تيِ َال يُمْكِنُ تَْرب )مِثْلَ بَعْضِ تَفْسِيَراتِ وَحْدَةِ الوُجُودِ( الَّ

هَانِ  ْ ِبُ أَنْ تُثْبَتَ باِلُرب ونَ عََىل أَنَّ مَسَائلَِ العَقِيدَةِ َجي ُّ هَانِ: يُِرص ْ 2- الَحاجَةُ إَىل الُرب
ةِ أَوِ  فْسِ�يَّ (، وَلَيْسَ باِلَحالَةِ النَّ ِّ مَةِ الِحِّيل ِّ وَالعََّال وِيس وَالمنَْطِقِ )كََام ِيف مَنْهَجِ الخواجة الطُّ

.) ِّ تيِ هِيَ أَسَاسُ الكَشْفِ العِرْفَاِين ةِ )الَّ خْصِيَّ جْرِبَةِ الشَّ التَّ

مُ رُؤْيَتَهُ للِْوُصُولِ  ُ مُهْتَمٍّ باِلعَقْلِ وَيُقَدِّ تيِ تَقُولُ إنَِّ العَ�ارِفَ غَْري وعلي�ه الفِكْرَةُ الَّ
مِيَن وَالفُقَهَاءِ  ةِ العُظْمَى مِ�نَ الُمتَكَلِّ إَىل كُنْ�هِ الوُجُودِ هِيَ فِكْ�رَةٌ مَرْفُوضَةٌ مِ�نَ الغَالبِيَِّ
رِي�قَ الوَحِيدَ للِْمَعْرِفَةِ  ذِينَ يَرَوْنَ أَنَّ الطَّ ، الَّ �يعِيِّ الِإمَامِيِّ ثنَي ِيف المذَْهَبِ الشِّ وَالُمحَدِّ

هَانِ(  ْ َ اَلنَّصِّ )الوَحْيِ( وَالعَقْلِ )الُرب حِيحَةِ هُوَ عَْرب الصَّ

، فَهُوَ عِبَارَةٌ عَنْ ذَاكَ الَجانبِِ  ِّ ا القِسْ�مُ الثَّاِين مِنَ العِرْفَانِ: أَيِ العِرْفَانِ العَمَِيل أَمَّ
ِ ومَعَ  قَاتِ والوَاجِبَاتِ المفَْرُوضَةَ عََىل الِإنْسَ�انِ مَعَ نَفْسِ�هِ ومَعَ العَاَمل ُ العََال الَّذِي يُبَِّني
ِبُ أَنْ يَنْتَهِيَ، وكَيْفَ  أَ، وإَىل أَيْنَ َجي ِبُ أَنْ يَبْ�دَ �الكِِ، مِنْ أَيْنَ َجي �حُ فِيهِ للِسَّ اللهِ، فَيُوَضِّ
بُ الَأمْرُ تَوْضِيحَ المقََامَاتِ والمنََازِلِ  يَسْ�لُكُ ليَِصِلَ إَىل تلِْكَ الَحقِيقَةِ الوَاحِدَةِ، ويَتَطَلَّ

ِبُ قَطْعُهَا للِْوُصُولِ)8(.  تيِ َجي الَّ

َ العُلُومِ الُمخْتَلِفَةِ  مَعُونَ بَْني ْ ةِ الَأوَائلُِ َجي ءُ الِحلَّ قَتُهُ باِلعُلُومِ الُأخْرَى: كَانَ عُلََام عََال
مٍ، وفَلْسَ�فَةٍ(، وَبَعْضُهُمْ أَشَ�ارَ إَىل العِرْفَانِ كَأَعَْىل مُسْ�تَوَيَاتِ  )فِقْ�هٍ، وأُصُولٍ، وكََال

ِّ كََام أَسْلَفْنَا. وِيس ينِ الطُّ ةِ، كَالْخوَاجَةِ نَصِيِر الدِّ ينيَِّ المعَْرِفَةِ الدِّ
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هْتِمَامِ بِالعِرْفَانِ ِيف مَدْرَسَةِ الِحلَّةِ تُ اِال َالَال دَ

تٍ مِنْهَا: َالَال ةِ دَ ةِ وَذَلكَِ لعِِدَّ ءِ الِحلَّ مُ بعِِلْمِ العِرْفَانِ عِنْدَ بَعْضِ عُلََام هْتَام ظَهَرَ اِال

ةِ عََى�لَ الفِقْهِ  �ةُ ِيف الِحلَّ ِ الَح�وْزَةُ العِلْمِيَّ ْ تَقْتَِر�صِ �ةِ: َمل ةُ الَحرَكَ�ةِ العِلْمِيَّ 1- شُ�مُوليَِّ
ةِ العُلْيَا  �ةِ وَالمعَْرِفِيَّ مَ باِلَجوَانبِِ البَاطِنيَِّ هْتَام مِ، بَلْ شَ�مِلَتْ أَيْضًا اِال وَالُأصُ�ولِ وَالكََال

لَةً بالعِرْفَانِ. مُتمَثَّ

ةِ: يُشِرُي تَدَاوُلُ مُصْطَلَ�حِ العِرْفَ�انِ وَمَفَاهِيمِهِ إَىل  ارِسِ المعَْرِفِيَّ �رُ باِلمَ�دَ أَثُّ 2- التَّ
تيِ كَانَ�تْ تَشْ�هَدُ ازْدِهَارًا ِيف  لِ الَّ ةِ الَأشْ�مَ مِيَّ ةِ الِإسَْا�لَ �رٍ باِلَحرَكَ�ةِ المعَْرِفِيَّ وُجُ�ودِ تَأَثُّ

مِ. الفَلْسَفَةِ وَالكََال

ِِّيل ِيف تَأْليِ�فِ كُتُبٍ حَوْلَ  مُ باِلعِرْفَ�انِ العَمَ هْتَام : يَتَجََّى�لَّ اِال ُِّي�لِ 3- العِرْفَ�انُ العَمَ
ةِ(،  َالَّ ارِ الص َ ِِّّي�لِّ )ِيف أَْرس �لُوكِ، مِثْل كِتَابِ ابْ�نِ فَهْدٍ الِح ةِ، وَالسُّ الَأدْعِيَ�ةِ، وَالُمجَاهَ�دَ

قِيقِ مَرْتَبَةٍ أَسْمَى مِنَ المعَْرِفَةِ. ْ دُفُ إَىل َحت ْ وَالَّذِي يَه
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مِ ِيف مَدْرَسَةِ الِحلَّةِ َ عِلْمِ العِرْفَانِ وَعِلْمِ الكََال قَةُ بَْني المبحث الثَّانِي: العََال
 ِ �ةِ )ِيف القَرْنَْني مِ ِيف مَدْرَسَ�ةِ الِحلَّ َ عِلْ�مِ العِرْفَانِ وَعِلْمِ الكََال قَ�ةُ بَْني َيَّ�زَتِ العََال َمت
رٍ وَتَدَاخُلٍ إَىل حَدٍّ كَبيِر،  قَةَ تَأَثُّ ا عََال َ ( بكَِوِْهن ِ بشَِكْلٍ خَاصٍّ امِنِ الهجِْرِيْنيَّ �ابعِِ وَالثَّ السَّ
ةِ عََىل  يَّ ةٍ إَىل الَح�وْزَةِ الِحلِّ ةِ( بقُِوَّ ةِ )المدَْرَسِ�يَّ �ائيَِّ وَخُصُوصً�ا بَعْدَ دُخُولِ الفَلْسَ�فَةِ المشََّ
قُ  ةَ -سَ�وْفَ نَتَطَرَّ مِيٍّ تَقْلِيدِيٍّ كَانَ يَنْتَقِدُ الَأفْكَارَ العِرْفَانيَِّ ارٍ كََال غْمِ مِنْ وُجُودِ تَيَّ الرَّ
ةِ،  اهَاتِ العِرْفَانيَِّ َ ِّجتِال رَ باِ ءِ المدَْرَسَ�ةِ قَدْ تَأَثَّ ارًا آخَرَ مِنْ كِبَارِ عُلََام حِقًا-، إَّال أَنَّ تَيَّ لَهُ َال

ةِ. ةِ ِيف مَدْرَسَةِ الِحلَّ مِيَّ ةِ الكََال ةِ العِرْفَانيَِّ ظَرِيَّ ى إَىل ظُهُورِ النَّ َِّمما أَدَّ

ةِ  ِ ِيف مَدْرَسَةِ الِحلَّ َ العِلْمَْني قَةِ بَْني دَاخُلِ: يُمْكِنُ تَلْخِيصُ العََال رِ وَالتَّ أَثُّ جَوَانبُِ التَّ
قَاطِ الآتية: ِيف النِّ

رَ بَعْضُ أَهَمِّ شَخْصِيَّاتِ أساتذة بعض علماء  مِ البَارِزِينَ: تَأَثَّ رُ بَعْضِ الَأعَْال أ- تَأَثُّ
ُِّيس  و ينِ الطُّ مة الحّيل الَخوَاجَ�ةُ نَصِيُر الدِّ ةِ باِلعُرْفَانِ، وَعََىل رَأْسِ�هِمْ أس�تاذ العَّال الِحلَّ
، رَغْمَ أَنَّ  يعِيِّ مِ الشِّ )ت 672 هـ(: الَّذِي يُعَدُّ رَائدَِ إدِْخَالِ المنَْهَجِ الفَلْسَفِيِّ إَىل الكََال
هُ كَانَ يَعْتَقِدُ بوُِجُودِ »نَوْعٍ أَسْمَى مِنَ المعَْرِفَةِ وَهُيَ  ةً، إَّال أَنَّ ةَ كَانَتْ عَقْلِيَّ مِيَّ كُتُبَهُ الكََال

ةُ« )9(. المعَْرِفَةُ العِرْفَانيَِّ

 : مة الحّيل ُِّين )ت 679 هـ( وهو أيضًا أس�تاذ العَّال �يْخُ مَيْثَمٌ البَحْ�رَا وَأَيْضً�ا الشَّ
ةِ. ائيَِّ رِهِ باِلفَلْسَفَةِ المشََّ رَ باِلعِرْفَانِ إَىل جَانبِِ تَأَثُّ الَّذِي تَأَثَّ

مة الحّيل على يد ابن ميثم البحراني نقطة تحوّل  أهميَّة التَّلمذة: تُعد دراس�ة العَّال
�ة في تاري�خ الفكر الشّ�يعيّ، إذ أس�همت في نق�ل المنهج العقيّل )علم الكلام  مهمَّ
والفلس�فة( الذي تميزت به مدرس�ة البحرين إلى المدرس�ة الحلّيَّ�ة التي ركزت على 

الفقه والأصول.



86

علي حسن أحمد القطان البستاني

دِ ابْ�نِ طَ�اوُوسٍ )ت 664 هـ(  �يِّ ة بعل�م العرفان: كالسَّ ب- تأثّ�ر علامء الحلَّ
، وَالَّذِي ظَهَ�رَتْ ِيف آثَارِهِ بَعْضُ  مِ�يِّ الَحدِيثيِِّ ارِ الكََال يَّ َثِيلِّ التَّ الَّ�ذِي كَانَ مِنْ أَبْ�رَزِ ُمم
ُِّّيل )ت 841 ه�ـ( الفَقِيهُ  مَ�ةُ ابْ�نُ فَهْ�دٍ الِح �ةِ ))10((، وكذل�ك العََّال ارِ العِرْفَانيَِّ الَأفْ�كَ
ِِّيلَال   سْ�تِدْ َ الفِقْهِ اِال عُوا بَْني َ ذِينَ َمج ءِ الَّ اهِد، حيثُ اشْ�تُهِرَ بكَِوْنهِِ مِنَ العُلََام العَارِفُ الزَّ
هِ )11(،  ِ ا ِيف عَْر�صْ �ا وَرُوحِيًّ انَ قُطْبًا عِلْمِيًّ ، فَ�كَ ِِّين �لُوكِ العِرْفَا هْ�دِ وَالسُّ العَمِي�قِ وَالزُّ
، إذْ كان مَوْقِفَهُ مِنْ »طَرِيقِ العِرْفَانِ وَمُرَاقَبَةِ النَّفْسِ« )الَجانبِِ  مة الحّيل وكذلك العّال
هُ  �لُوكِيَّ ِيف أَصْلِهِ، لَكِنَّ ْ يُنْكِرِ المنَْهَجَ السُّ ( مقَبُوًال عنده، حَيْثُ َمل �لُوكِيِّ ِِّيل أَوِ السُّ العَمَ
يّد حيدر  عِ )12(، كما س�وف نبيّنه لاحقًا، كذلك السَّ ْ نْضِبَاطِ باِلَّرش دُ عََىل اِال كَانَ يُشَ�دِّ
الآميل الحّيل )ت. بعد 787 هـ( تأثر تأثرًا عميقًا بعلم العرفان، خصوصًا العرفان 
، بل كان عملية دمج وتشييع لهذا الفكر ليصبح  النظري لكن تأثيره لم يكن مجرد تبنٍّ
جزءًا أصيًال من المنظومة العقائديَّة الشّيعيَّة )13(، وهذا ما سوف نبيّنه في البحثِ من 

خلالِ آرائهم التي طرحوها في مصنَّفاتهم.

رَةِ،  ةَ، ولا س�يَّام ِيف المرََاحِ�لِ الُمتَأَخِّ مِيَّ ةِ الكََال قَةِ: إنَِّ مَدْرَسَ�ةَ الِحلَّ صَ�ةُ العََال خَُال
مِ  لَ عِلْمُ الكََال تَلِفَةٌ، فَتَحَوَّ ْ مَثَّلَ�تْ مِنْطَقَةَ عُبُورٍ فِكْرِيٍّ حَيْثُ تَزَاوَجَتْ فِيهَا مَنَاهِجُ ُخم
، وَبدَِوْرِهَا  ِِّيس و ةِ بَعْدَ الَخوَاجَةِ الطُّ �ائيَِّ رًا باِلفَلْسَ�فَةِ المشََّ « مُتَأَثِّ مٍ فَلْسَ�فِيٍّ فِيهَا إَىل »كََال
مِيَن فِيهَا  فَ كِبَارُ الُمتَكَلِّ َ ةِ، التي اعَْرت أْثرَياتِ العِرْفَانيَِّ قْلَةُ بدُِخُولِ التَّ سَ�مَحَتْ هَذِهِ النَّ

ةِ(. ظَرِيَّ ةِ )النَّ ةِ( بجَِانبِِ المعَْرِفَةِ العَقْلِيَّ هُودِيَّ ةِ )الشُّ ةِ المعَْرِفَةِ العِرْفَانيَِّ يَّ َِّمه ورَةِ وَأَ ُ بَرض

تَدَاخُلُ مَنَاهِجِ المعَْرِفَةِ ِيف مَدْرَسَةِ الِحلَّةِ وَمِنْ ضِمْنِهَا:

ةِ وَالِحجَاجِ وَالَجدَلِ  ةِ العَقْلِيَّ (: يَعْتَمِدُ عََىل الَأدِلَّ ُِّيل مِ )المنَْهَجُ العَقْ 1- عِلْمُ ال�كََال
ةِ مَعَ المبََاِين الفَلْسَفِيَّةِ. ِثْبَاتِ العَقَائدِِ، وَقَدْ تَدَاخَلَ ِيف مَدْرَسَةِ الِحلَّ ِإل

 ِ ْريَّ �هُودِ وَالس (: يَعْتَمِدُ عََىل الكَشْ�فِ وَالشُّ �هُودِيُّ 2- عِلْمُ العِرْفَانِ )المنَْهَجُ الشُّ
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لُوكِ )تَزْكِيَةِ النَّفْسِ( كَوَسِيلَةٍ للِْوُصُولِ إَىل حَقَائقِِ الَأشْيَاءِ وَ»المعَْرِفَةِ الَأسْمَى«  وَالسُّ
باِللهِ)14(.

 ، ِ َ المنَْهَجَْني عُوا بَْني َ رِينَ باِلعِرْفَانِ َمج مِ الُمتَأَثِّ ءِ الكََال : بَعْضُ عُلََام وْفِيقُ الُجزْئيُِّ 3- التَّ
فُوا  َ هُ�مُ اعَْرت �ةِ ِيف كُتُبهِِمْ، لَكِنَّ مِيَّ ةِ الكََال �ةِ العَقْلِيَّ وا ِيف اسْ�تخِْدَامِ الَأدِلَّ حَيْ�ثُ اسْ�تَمَرُّ

ِِّين كَـأَعَْىل مَرَاتبِِ المعَْرِفَةِ)15(. رِيقِ العِرْفَا ةِ الطَّ بـِأَفْضَلِيَّ

لَّ  َ ةِ َحم فْضِ: كَانَتْ مَكَانَةُ العِرْفَانِ ِيف مَدْرَسَ�ةِ الِحلَّ َ القَبُولِ وَالرَّ عِلْمُ العِرْفَانِ بَْني
مِ-، وَهُوَ  ر مِنْ كِبَارِ الَأعَْال ارٌ نَاقِدٌ -مع وجودِ تأثُّ نقَِاشٍ وَتَفَاوُتٍ ِيف القَبُولِ فَوُجِدَ تَيَّ
َِّمما يَدُلُّ  ةِ،  وفِيَّ ةِ وَالصُّ قْدِ إَىل الَأفْكَارِ العِرْفَانيَِّ هُ سِهَامَ النَّ مِيُّ الَّذِي كَانَ يُوَجِّ ارُ الكََال يَّ التَّ
صِيَّاتِ  �خْ ، وَمِنْ ضِمْنِ هَذِهِ الشَّ اعًا كَامًِال َ ْ تَكُنْ إْمج ةً وََمل قَةَ كَانَتْ جَدَليَِّ عََىل أَنَّ العََال
سَمَ رأيُةُ  ُِّّيل )ت 726 هـ(، الذي اتَّ رِ الِح مَةُ الَحسَ�نُ بْنُ يُوسُفَ بْنِ الُمطَهَّ اقِدَةِ العََّال النَّ
ادِ  َ ِّحتِال قَ بعَِقَائِ�دِ الُحلُولِ وَا �ةً الَجانبَِ النَّظَرِيَّ مِنْ�هُ الُمتَعَلِّ �اهَ عِلْمِ العِرْفَانِ، وَخَاصَّ َ ُجت
ا هَذِهِ الَأقْ�وَالَ كُفْرًا  �دِيدِ وَالتَّحْذِي�رِ القَاطِعِ، عَ�ادًّ فْضِ الشَّ وَوَحْ�دَةِ الوُجُ�ودِ، باِلرَّ

مِ. ِسَْال ةِ للِْإ قْلِيَّ ةِ وَالنَّ وَإلَحادًا يَتَعَارَضُ مَعَ الُأصُولِ العَقْلِيَّ

ُِّّيل مِنْ أَبْرَزِ  مَةُ الِح : كَانَ العََّال ُِّّيل مِنْ عَقَائدِِ العِرْفَانِ النَّظَ�رِيِّ مَةُ الِح مَوْقِ�فُ العََّال
فَاتهِِ بوُِضُوحٍ  ا صَارِمًا، وَأَشَ�ارَ ِيف مُؤَلَّ وْا مَنْهَجًا عَقْلِيًّ ذِينَ تَبَنَّ سِ�فَةِ الَّ مِيَن وَالفََال الُمتَكَلِّ

وْحِيدَ الَخالصَِ، مِثْلَ: الفُِ التَّ َ تيِ ُخت ةِ الَّ وفِيَّ نِ عَقَائدِِ الصُّ إَىل بُطَْال

ُِّّيل بأَِنَّ القَوْلَ بأَِنَّ »الَله  مَةُ الِح حَ العََّال ََّرص اد:  َ ِّحتِال 1- وَحْدَةِ الوُجُودِ وَالُحلُولِ وَا
هُ تَعَاَىل نَفْسُ الوُجُ�ودِ وَكُلُّ مَوْجُودٍ هُوَ الُله  تَعَ�اَىل يَتَّحِدُ مَ�عَ أَبْدَانِ العَارِفِنَي« أَوْ »أَنَّ
ةَ  ورَةَ العَقْلِيَّ ُ ُِّيل عََى�لَ ذَلكَِ هو أَنَّ الَّرض ُ الكُفْرِ وَالإلَحادِ، وَدَليِلُهُ العَقْ تَعَ�اَىل »هُوَ« عَْني

ِ شَيْئًا وَاحِدًا«)16(. يْئَْني ورَةُ الشَّ ُ ادِ، إذِْ »َال يُعْقَلُ صَْري َ نِ الاِّحت تَقِْيض ببُِطَْال

جِ الَحقِّ  ْ ُِّّي�لِّ ِيف بَعْضِ كُتُبهِِ، مِثْ�ل )َهن مَةُ الِح نْدَقَ�ةُ وَالإلَح�ادُ: وَصَ�فَ العََّال 2- الزَّ
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مْ يَكَادُونَ  ُ ذِينَ وَقَعُوا ِيف هَذِهِ الَأقْوَالِ بأََِّهن ةِ الَّ وفِيَّ دْقِ()17(، مَشَ�ايخَِ الصُّ وَكَشْ�فِ الصِّ
نْدَقَةَ وَالإلَحادَ« وَظَاهِرَةَ الفَسَادِ. تِ تُسَبِّبُ »الزَّ ةِ، وَأَنَّ هَذِهِ المقََاَال بُوبيَِّ ونَ مَقَامَ الرُّ ُ يُزَاِمح

غْمِ مِنْ نَقْدِهِ القَاطِعِ لعَِقَائدِِ العِرْفَانِ  (: عََىل الرَّ ِِّيل فِ )العِرْفَانِ العَمَ رَأْيُهُ ِيف التَّصَوُّ
ِِّيل أَوِ  ، إَّال أَنَّ مَوْقِفَ�هُ مِ�نْ »طَرِيقِ العِرْفَ�انِ وَمُرَاقَبَةِ النَّفْسِ« )الَجانِ�بِ العَمَ النَّظَ�رِيِّ
دُ  هُ كَانَ يُشَدِّ لُوكِيَّ ِيف أَصْلِهِ، لَكِنَّ ْ يُنْكِرِ المنَْهَجَ السُّ ، حَيْثُ َمل ( كَانَ أَكْثَرَ قَبُوًال لُوكِيِّ السُّ
ةِ  وفِيَّ رُ مِنْ مَشَ�ايخِِ الصُّ ذِّ َ نْحِرَافَ�اتِ، فقد كَانَ ُحي عِ، وَ نَقْدِ اِال ْ نْضِبَاطِ باِلَّر�شَّ عََى�لَ اِال
هْرَةِ وَكَسْبِ  اتِ وَالشُّ ذِينَ يَقَعُونَ ِيف الغُرُورِ، أَوْ يَسْ�تَخْدِمُونَ العِرْفَانَ لتَِحْقِيقِ الذَّ الَّ
طْبيِقَ وَالتَّجَاوُزَاتِ مِنْ  « ِيف أَصْلِهِ، لَكِنَّ التَّ الماَلِ، مُشِرًيا إَىل أَنَّ طَرِيقَ العِرْفَانِ »حَقٌّ
ةً  ُِّّيل ِيف كِتَابهِِ )مِنْهَاجِ الكَرَامَةِ()18( قِصَّ مَةُ الِح عِيَن هُوَ الُمشْ�كِلُ، وَنَقَلَ العََّال بَعْضِ الُمدَّ
َِّمما   ، ٍوَرُجُوعِهِ إَىل اللهِ عََىل يَدِ الِإمَامِ مُوسَى بْنِ جَعْفَر ، ٍ الَحاِيف تَدُلُّ عََىل تَوْبَةِ بْرش
ُِّيل  عِ، وَهَذَا هُوَ العِرْفَانُ العَمَ ْ لتزَِامِ باِلَّرش ةَ هِيَ بتَِصْحِيحِ المسََارِ وَاِال َ يُشِيُر إَىل أَنَّ العِْرب

حِيحُ عِنْدَهُ. الصَّ

ي  ةٍ تُؤَدِّ ةٍ أَيَّ عَقَائدَِ عِرْفَانيَِّ هُ يَرْفُضُ بشِِ�دَّ باِخْتصَِ�ارٍ، يُمْكِنُ تَلْخِي�صُ مَوْقِفِهِ بأَِنَّ
وْحِيدِ، بَيْنََام  ها خُرُوجًا عَنْ أَسَ�اسِ التَّ ةِ الوُجُودِ، ويعدُّ ادِ وَوَحْ�دَ َ ِّحتِال إَىل الُحلُ�ولِ وَا
مِيٌّ إذَِا  هْدَ( هُوَ أَسَاسٌ إسَِْال فْسِ وَالزُّ لُوكِيَّ )مُرَاقَبَةَ النَّ وحِيَّ وَالسُّ يَرَى أَنَّ المنَْهَجَ الرُّ

يعَةِ وَالعَقْلِ. ِ انْضَبَطَ بضَِوَابطِِ الَّرش
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مة الحلّي ِيف عِلْمِ العِرْفَانِ: آرَاءُ أساتذة العلَّا

: ُّ وسِي ينِ الطُّ 1- الَخوَاجَةُ نَصِيُر الدِّ

دُ بْنُ  مَّ َ �هِيُر، أَبُو جَعْفَ�رٍ ُحم مُ الشَّ ُِّيض وَالفَيْلَسُ�وفُ وَالُمتَكَلِّ يَا ُ الفَلَكِيُّ وَالرِّ العَ�اِمل
ِِّيس )ت 672 هـ( وَيُعْرَفُ  و ينِ الطُّ ، المعَْرُوفُ بـِ نَصِيِر الدِّ ُِّيس و دِ بْنِ الَحسَنِ الطُّ مَّ َ ُحم

. ِِّيس و قِ الطُّ ، أَوِ الُمحَقِّ ِِّيس و ينِ الطُّ أَيْضًا باِلَخوَاجَةِ نَصِيِر الدِّ

وَرِيٌّ ِيف حِفْظِ  ْ هِ، وَلَهُ دَوْرٌ ِحم ِ ةً شَمِلَتْ عُلُومَ عَْرص ُِّيس مَوْسُ�وعَةً عِلْمِيَّ و كَانَ الطُّ
.)19( ِِّيل ةِ الغَزْوِ المغَُو َ لَ فَْرت ِ العُلُومِ خَِال وَنَْرش

ينِ  ةِ، يُمَثِّلُ الَخوَاجَ�ةُ نَصِيُر الدِّ ةِ: ِيف سِ�يَاقِ مَدْرَسَ�ةِ الِحلَّ أث�ره على مَدْرَسَ�ةِ الِحلَّ
مِ،  ِِّي�لِ ِيف عِلْمِ الكََال زَ مَكَانَةَ الفَلْسَ�فَةِ وَالمنَْهَجِ العَقْ لَ الَّذِي عَزَّ ائِ�دَ الَأوَّ ُِّيس الرَّ �و الطُّ
ِِّين كَـأَعَْىل  وَلَكِنَّ�هُ ِيف الوَقْ�تِ نَفْسِ�هِ، تَرَكَ البَ�ابَ مَفْتُوحًا بَلْ وَأَشَ�ادَ باِلمنَْهَجِ العِرْفَ�ا
ةِ لدَِمْجِ هَذِهِ العُلُومِ، حَيْثُ  حِقِيَن ِيف الِحلَّ ءَ َال رِيقَ لعُِلََام دَ الطَّ َِّمما مَهَّ مَرَاتِ�بِ التَّحْقِيقِ، 
مِ وَالعِرْفَانِ، وَهِيَ  َ الِحكْمَةِ )الفَلْسَ�فَةِ( وَعِلْمِ الكََال ئيِس هُوَ الَجمْعَ بَْني كَانَ دَوْرُهُ الرَّ
، الَّذِي  رَيِّازِيِّ يَِن الش ءَ كِبَارٍ مِثْلِ صَدْرِ الُمتَأَِّهل حِقًا ِيف فِكْرِ عُلََام رُؤْيَ�ةٌ اتَّضَحَتْ أَكْثَرَ َال

بَنَى مَدْرَسَتَهُ عََىل هَذَا الَأسَاسِ الُمتَكَامِلِ.

ِِّيس إَىل  �و ينِ الطُّ مِ�يُّ لـِلْخَوَاجَةِ نَصِرِي الدِّ كََا�مَ يُشِرُي الفِكْ�رُ الفَلْسَ�فِيُّ وَالكََال
ا  ةِ، عادًّ امَّ قِيقِ المعَْرِفَةِ التَّ ْ فِ( وَدَوْرِهِ ِيف َحت افٍ وَاضِحٍ بقِِيمَةِ عِلْمِ العِرْفَانِ )التَّصَوُّ َ اعِْرت

لُ مَا َال يَسْتَطِيعُ العَقْلُ إدِْرَاكَهُ بمُِفْرَدِهِ. اهُ مَرْتَبَةً عُلْيَا تُكَمِّ إيَِّ

مِ  َ الفَلْسَفَةِ وَالكََال ذِينَ قَامُوا بـِالمزَْجِ بَْني مِ الَّ ُِّيس أَحَدَ الَأعَْال و وَيُعَدُّ الَخوَاجَةُ الطُّ
حِهِ  ْ لِ َرش ٍِّيس مِنْ خَِا�لَ لٍ أَسَ�ا �دَ رَأْيُ�هُ ِيف العِرْفَانِ بشَِ�كْ سَّ َ ةِ، وََجت �يعِيَّ ِيف المدَْرَسَ�ةِ الشِّ
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صَةِ  دِيدًا ِيف فُصُولهِِ الَأخِيَرةِ الُمخَصَّ ْ نْبيِهَاتِ«، وََحت لكِِتَابِ ابْنِ سِ�ينَا »الِإشَ�ارَاتِ وَالتَّ
للِْعَارِفِيَن.

ِّ فِي العِرْفَانِ: يُمْكِنُ تَلْخِيصُ آرَاءِ الَخوَاجَةِ  وسِي ينِ الطُّ مَنْهَ�جُ الَخوَاجَةِ نَصِيِر الدِّ
اليَِةِ:   قَاطِ التَّ ِِّيس حَوْلَ العِرْفَانِ ِيف النِّ و الطُّ

ُِّيس إَىل العِرْفَانِ  و لُ المعَْرِفَ�ةِ: يَنْظُرُ الَخوَاجَةُ نصير الدين الطُّ 1- العِرْفَ�انُ هُوَ كََام
مِ، بَلْ كَـطَ�وْرٍ وَرَاءَ طَ�وْرِ العَقْلِ، وَهُوَ  لَيْ�سَ بوَِصْفِ�هِ بَدِيًال عَنِ الفَلْسَ�فَةِ أَوِ ال�كََال
هُودِ  وْقِ وَالشُّ فْكِيِر إَىل الذَّ دِ التَّ رَّ َ نْتقَِالِ مِنْ ُجم المسََارُ الَّذِي َال يَكْمُلُ بهِِ الِإنْسَانُ إَّال باِِال
ا عِلْمُ العِرْفَانِ  هَ�انِ(، أَمَّ ْ ِِّيل )الُرب ليِلِ العَقْ مِ يُثْبتُِ العَقَائِ�دَ باِلدَّ ، فَعِلْمُ الكََال البَاطِنِ�يِّ
وحِيِّ باللهِ،  تِّصَالِ الرُّ لِ اِال ذِهِ العَقَائدِِ مِنْ خَِال َ امَّ ِهب قُ الِإدْرَاكَ الكَامِلَ وَاليَقِيَن التَّ قِّ َ ُحي

نْقِطَاعِ عَنِ نزعات النَّفْسِ. وَاِال

بْ�نِ سِ�ينَا: أَبْ�رَزُ مَ�ا يَ�دُلُّ عََىل تَقْدِي�رِ الخواجة  طِ التِّسْ�عَةِ« ِال حُ »الَأنَْا�مَ ْ 2- َرش
طِ الَأخِرَيةِ مِنْ كِتَابِ  نَْام َ حُهُ الُمسْ�تَفِيضُ لْأل ْ ِِّيس للِْعِرْفَ�انِ هُوَ َرش و نصري الدي�ن الطُّ
صَ�ةُ لـِصِفَاتِ العَارِفِيَن  طُ الُمخَصَّ بْنِ سِ�ينَا، وَهِيَ الَأنَْام نْبيِهَاتِ« ِال »الِإشَ�ارَاتِ وَالتَّ
الَ�ةِ العَارِفِ  َ ُِّيس وَصْفًا دَقِيقًا ِحل �و �يْخُ الطُّ مُ الشَّ وحِ يُقَدِّ ُ ، وَِيف هَ�ذِهِ الُّرش ِ�مْ وَمَقَامَاِهت
اهَدَةً وَرِزْقًا  َ �بُ ُجم دًا أَنَّ بُلُوغَ هَذِهِ المقََامَاتِ يَتَطَلَّ �لُوكِ(، مُؤَكِّ وحِيِّ )السُّ هِ الرُّ ِ وَسَْر�يْ

ِِّيل وَحْدَهُ)20(. ا، وََال يَتمُِّ باِلتَّحْصِيلِ العَقْ يًِّ إَهل

مًا  حِ الِإشَ�ارَاتِ كََال ْ ُِّيس ِيف َرش �و �يْخُ الطُّ 3- وَصْ�فُ حَ�الِ العَارِفِ: نَقَلَ الشَّ
ةٍ،  حَيْثُ يَقُولُ: ) إنَّ العَارِفَ  عَمِيقً�ا ِيف وَصْفِ العَارِفِ وَمَ�ا يَبْلُغُهُ مِنْ وَحْدَةٍ مَعْرِفِيَّ
قَةِ بجَِمِيعِ  ‌ِيف قُدْرَتهِِ المتََعَلِّ ، رَأَى كُلَّ قُدْرَةٍ مُسْتَغْرِقةً  إذَا انْقَطَعَ عَنْ نَفْسِهِ وَاتَّصَلَ باِلَحقِّ
‌َيشءٌ مِنَ الموَْجُودَاتِ  ‌ِيف عِلْمِهِ الَّذِي‌ لَا يَعْزُبُ عَنْهُ  الُمقدُوراتِ، وَ كُلَّ عِلْمٍ مُسْ�تَغْرِقًا 
‌َيشءٌ مِنَ الُممْكِنَاتِ، بَلْ  تِ�ي‌ يَمْتَنعُِ أَنْ يَأبى‌ عَلَيْهَ�ا  ‌ِيف إرَادَتِ�هِ الَّ وَ كُلَّ إرَادَةٍ مُسْ�تَغْرِقَةً 



91

الأثر المحوري للمدرسة الحليَّة

هُ  َ لِ وجودٍ فَهُوَ صَادِرٌ عَنْهُ فَائضٌِ مِنْ لَدُنْهُ صَارَ الَحقُّ حِينَئذٍ بََرص كُلُّ وُجُودٍ وَ كُلُّ كََام
، وَ عِلْمَهُ الَّذِي‌ بهِِ  ا يَفْعَ�لُ َ تيِ‌ ِهب عُ، وَقُدْرَتَهُ الَّ عَهُ الَّذِي‌ بهِِ يَسْ�مَ ، وَسَ�مْ ُ الَّ�ذِي‌ بهِِ يُبِْرص
ِ تَعالی‌  قَاً بأَِخْلَاقِ اَهلل يَعْلَ�مُ، وَ وُجُودَهُ الَّ�ذِي‌ بهِِ يُوجَدُ، فَصَارَ العَارِفُ حِينَئ�ذٍ مُتَخَلِّ

باِلَحقِيقَةِ()21(.

قَةَ  تيِ تَرَى العََال �ةِ الَّ ظْرَةِ العِرْفَانيَِّ ِِّيس للِنَّ و هَ�ذَا المقَْطَعُ يُظْهِرُ قَبُ�ولَ الَخوَاجَةِ الطُّ
فْسِ وَتَزْكِيَتهَِا. قَةَ اتِّصَالٍ وَشُهُودٍ بَعْدَ تَرْوِيضِ النَّ َ العَبْدِ وَرَبِّهِ عََال بَْني

افِ(: هَذَا الكِتَابُ مِنْ حَيْثُ  َ ةِ: )أَوْصَافُ الَأْرش قِ العِرْفَانيَِّ 4- كِتَابُهُ ِيف الَأخَْال
ُّ كِتَابَ  وِيس قُ الطُّ نَ الُمحَقِّ ْلُوءٌ باِلمعََارِفِ، دَوَّ تَوَاهُ رَاقٍ وَمم ْ ا، إَّال أَنَّ ُحم الَحجْمُ صَغِيٌر جِدًّ
ةِ فُصُولٍ، عَدَا  تَوِي عََىل سِ�تَّ ْ ةِ أَبْ�وَابٍ، كُلُّ بَابٍ مِنْهَا َحي افِ« ِيف سِ�تَّ َ »أَوْصَ�افِ الَأْرش
ايَةِ حَرَكَ�ةِ الِإنْسَ�انِ، ومَوْضُوعُهُ الفَنَاءُ  َ �ادِسَ مِنْهَا، الَّذِي هُ�وَ ِيف بَيَانِ ِهن البَ�ابَ السَّ
ةِ  �تَّ تَصُّ كُلُّ بَابٍ مِنْ هَذِهِ الَأبْوَابِ السِّ ْ ْ يُذْكَرْ فِيهِ فُصُولٌ أُخَرُ، َخي ا َمل وْحِي�دِ، لِ�ذَ ِيف التَّ
�لُوكِ، ومَرْتَبَ�ةٍ مِنْ مَرَاتبِِ  تيِ فِيهَ�ا، بمَِرْحَلَةٍ مِنْ مَرَاحِلِ السُّ والفُصُ�ولِ الُمخْتَلِفَ�ةِ الَّ
�لُوكَ نَوْعُ حَرَكَةٍ، وهَذِهِ الَحرَكَةُ  رِيقِ، وََال شَ�كَّ ِيف أَنَّ السُّ �الكِِ ِيف هَذَا الطَّ ِ السَّ سَْر�يْ
عُ  َال وْقِ هُوَ اطِّ وْقِ الَّذِي يُلْهِبُ بَاطِنَ الِإنْسَانِ، وبدَِايَةُ ظُهُورِ هَذَا الشَّ نَاشِ�ئَةٌ مِنَ الشَّ
ِ للِْوُصُولِ  ْري عُ باِلسَّ َ الِإنْسَانِ عََىل نَقْصِهِ وفَقْرِهِ، فَعِنْدَمَا يَقِفُ الِإنْسَانُ عََىل نَقْصِهِ يَْرش
ُ مَعْنَى  �لُوكَ هُوَ نَوْعُ حَرَكَ�ةٍ، ويُبَِّني ُّ أَنَّ السُّ وِيس قُ الطُّ لِ، حَيْثُ يَ�رَى الُمحَقِّ إَىل الكََا�مَ
�ابقِِ  َ الفِقْدَانِ السَّ هَ�ذِهِ الَحرَكَ�ةِ باِلقَوْلِ بِ�أَنَّ كُلَّ مَرْحَلَةٍ مِنْ مَرَاحِ�لِ الَحرَكَةِ تَقَعُ بَْني
ابقِِ، وَبَعْدَ  دِ الفِقْدَانِ السَّ حِقُ بمُِجَرَّ قُ الوُجْدَانُ الَّال حِقِ؛ حَيْثُ يَتَحَقَّ والوُجْدَانِ الَّال
حِ�قِ تَنْتَهِي الَحرَكَةُ، وعََىل هَذَا الَأسَ�اسِ، ِيف كُلِّ مَرْحَلَ�ةٍ مِنْ مَرَاحِلِ  الوُجْ�دَانِ الَّال
لٌ،  �ابقَِةِ فَهِيَ كََام �الكِِ، إذَِا قِيسَ�تْ إَىل المرَْحَلَةِ السَّ تِ السَّ الَحرَكَةِ، أَوْ حَالَةٍ مِنْ حَاَال
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 ُّ وِيس قُ الطُّ اليَِةِ فَتُعَدُّ نَقْصًا، وهُنَا يُشِرُي الُمحَقِّ ا إذَِا أُخِذَتْ باِلنِّسْ�بَةِ إَىل المرَْحَلَةِ التَّ وَأَمَّ
بيِِّ الَأكْرَمِ  الَّذِي يَقُولُ فِيهِ: »مَنِ اسْ�تَوَى يَوْمَاهُ فَهُوَ  إَىل الَحدِي�ثِ المأَْثُورِ عَ�نِ النَّ
بيَِن«)23(،  ئَاتُ الُمقَرَّ يفِ: »حَسَ�نَاتُ الَأبْرَارِ سَ�يِّ ِ مَغْبُ�ونٌ«)22(، وكَذَا إَىل الَحدِيثِ الَّرش
�لُوكَ  ُّ بأَِنَّ الَحرَكَ�ةَ ِيف حَالَةِ اشْ�تِدَادٍ دَائمٍِ، كََام يَرَى أَنَّ السُّ �وِيس �قُ الطُّ ويَعْتَقِ�دُ الُمحَقِّ
�ةُ الِانْتقَِالِ مِنَ  لِ عَمَلِيَّ لٍ، ويَتمُِّ ِيف هَذَا الِاشْ�تِدَادِ والِاسْ�تِكَْام ةِ اسْ�تِكَْام مُرْتَبطٌِ بعَِمَلِيَّ
، أَتَى  ِّ وِيس �قِ الطُّ ِ الُمحَقِّ ةِ قُرُونٍ مِنْ عَْرص هُ بَعْدَ عِ�دَّ حِظُ أَنَّ لِ، ونَُال النَّقْ�صِ إَىل الكََا�مَ
ةَ تَبْتَنيِ عََىل  ةِ، ويرى أَنَّ الَحرَكَةَ الَجوْهَرِيَّ ظَرِيَّ دَ هَذِهِ النَّ رَيازِيُّ ليُِؤَكِّ يَِن الشِّ صَدْرُ الُمتَأَِّهل
افِ( إلى  َ ُّ ِيف تَأْليِفِهِ كِتَابَ )أَوْصَافِ الَأْرش وِيس قُ الطُّ هَذَا الَأسَ�اسِ، لَقَدِ اسْتَنَدَ الُمحَقِّ
َ نَفْسَ�هُ  ُْرص هُ كَانَ يَسْ�عَى دَائًام أَنْ َال َحي ةِ، إَّال أَنَّ مِيَّ وَايَاتِ الِإسَْا�لَ ةِ والرِّ الآيَاتِ القُرْآنيَِّ
ارِ مَا كَانَ عَقْلُهُ النَّظَرِيُّ  دٍ، وبمِِقْ�دَ دَّ َ سَ�بَ عََىل طَرَفٍ ُحم ْ نَةٍ، أَوْ ُحي ةٍ مُعَيَّ مِيَّ ِيف دَائِ�رَةٍ كََال
تِ  َام ةِ، ومُعْتَمِدًا عَلَيْهَا، كَانَ يَرْتَكِزُ عََىل الُمسَلَّ َ ةِ الُمحْكَمَةِ والُمعْتََرب ا للِْمَوَازِينِ العَقْلِيَّ وَفِيًّ
ةِ ِيف  ِي�دُ أَبَدًا عَنِ الُمعْطَيَ�اتِ العَقْلِيَّ ْ يَكُنْ َحي ِّ أَيْضًا، وَمل �الِ العَقْلِ العَمَِي�لِ َ العَقْلِيَّ�ةِ ِيف َجم
ِيعِ فُصُ�ولِ كِتَابهِِ، وِيف بدَِايَ�ةِ كُلِّ فَصْلٍ بآِيَةٍ  ُّ ِيف َمج وِيس �قُ الطُّ عَمَلِ�هِ، اسِْتَشْ�هَدَ الُمحَقِّ
ةٍ  قِيَّ لِ ذَلكَِ إَىل بنَِ�اءِ مَنْظُومَةٍ أَخَْال مِ�نْ آيَ�اتِ القُرْآنِ الكَرِيمِ، وكَانَ يَسْ�عَى مِنْ خَِا�لَ
ِِّيس  و مِ نَصري الدّينِ الطُّ ٌّ عََى�لَ اهْتَام مُسْ�تَفَادَةٍ مِ�نَ القُرْآنِ الكَرِي�مِ، وهذا دَليِلٌ عَمَِيل

ةِ للِْعِرْفَانِ من خلال القرآن الكريم. طْبيِقِيَّ باِلَجوَانبِِ التَّ

: مة الحلّي ُّ أستاذ العَّال ينِ مَيْثَمُ البَحْرَانِي لُ الدِّ يْخُ كََام 2- الشَّ

ُِّين )ت 679هـ/1280م)24(  ِِّيل بْنِ مَيْثَمٍ البَحْرَا ينِ مَيْثَمُ بْنُ عَ لُ الدِّ يْخُ كََام ُ الشَّ يُعْتََرب
ةِ،  ةِ الفَلْسَ�فِيَّ نيَِّ َ العَقَْال اعَةٍ بَْن�يْ َ ذِي�نَ زَاوَجُ�وا بَرب مِيَن الَّ سِ�فَةِ وَالُمتَكَلِّ مِ�نْ أَبْ�رَزِ الفََال
قَةِ  فْسِ وَعََال ، وَتَظْهَ�رُ آرَاؤُهُ ِيف النَّ ِِّيف �و ِِّين الصُّ َ البُعْ�دِ العِرْفَا مِ�يِّ وَبَْني وَالمنَْهَ�جِ الكََال
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�الكِِيَن« عََىل  ةً في »مِصْبَاحِ السَّ وحِهِ، خَاصَّ ُ �ةِ المعَْرِفَةِ بوُِضُ�وحٍ ِيف ُرش العِرْفَ�انِ بنَِظَرِيَّ
. ٍِّيل مَامِ عَ ِ حِهِ »مِنْهَاجِ العَارِفِيَن« عََىل الماِئَةِ كَلِمَةٍ للِْإ ْ غَةِ، وََرش جِ البََال ْ َهن

ةَ كيَانًا  فْسَ الِإنْسَانيَِّ ُِّين النَّ يْخُ ابْنُ مَيْثَمٍ البَحْرَا ةِ: يَرَى الشَّ فْسِ الِإنْسَانيَِّ آرَاؤُهُ ِيف النَّ
مِيٍّ يَمِيلُ إَىل  َا مِنْ مَنْظُورٍ فَلْسَ�فِيٍّ كََال ، وَهُوَ يَتَنَاوَُهل ِ تَْني ِ أَسَاسِ�يَّ تَْني ا يَمْتَلِكُ قُوَّ �دً مُعَقَّ

مِيِّيَن )كَابْنِ سِينَا(. سِفَةِ الِإسَْال جِ الفََال ْ َهن

ةُ(: قُوَّتَا النَّفْسِ )القُوَّةُ العَامِلَةُ، وَالقُوَّةُ العَاَِمل

نِ وَتَكْمِيلِهِ، وَهِيَ  تِ�ي تُعْنَى بتَِدْبيِِر البَ�دَ ةُ الَّ ةُ العَامِلَةُ )العَمَلِيَّ�ةُ(: هِيَ القُوَّ القُ�وَّ
لُوكِ(. ةِ )السُّ وحِيَّ يَاضَةِ الرُّ قِ وَالرِّ الَأسَاسُ ِيف تَكْوِينِ الَأخَْال

قَةُ باِلِإدْرَاكِ وَالمعَْرِفَةِ، وَهَدَفُهَا تَكْمِيلُ  ةُ الُمتَعَلِّ ةُ(: هِيَ القُ�وَّ ظَرِيَّ ةَُ )النَّ ةُ العَاِمل القُ�وَّ
ى  ةِ وَتَتَلَقَّ رُ عَنِ المبََ�ادِئِ العُلْوِيَّ تيِ تَتَأَثَّ فْ�سِ لتُِصْبحَِ عَقًْال باِلفِعْلِ، وَهِ�يَ الَّ جَوْهَ�رِ النَّ

تِ)25(. َالَام الكَ

فْسِ وَمَعْرِفَةِ  َ مَعْرِفَ�ةِ النَّ احَةً بَْني َ لُ النَّفْ�سِ وَمَعْرِفَةُ اللهِ: يَرْبطُِ ابْنُ مَيْثَ�مٍ َرص كََا�مَ
، مُسْتَندًِا إَىل القَوْلِ المأَْثُورِ: )مَنْ عَرَفَ نَفْسَهُ فَقَدْ عَرَفَ رَبَّهُ()26(. بِّ الرَّ

ِِّيت  ا ا وَنَقَائصِِهَا وَفَقْرِهَا الذَّ َ عَ عََىل عُيُوِهب َالِّ ط فْسِ تَقْتَِيض اِال    وَيَرَى أَنَّ مَعْرِفَةَ النَّ
فْسِ وَنَقْصِهَا  عُ عََى�لَ فَقْرِ النَّ َالِّ ط تيِ تُفَاضُ عَلَيْهَا، هَذَا اِال �ةِ الَّ تِ الَخارِجِيَّ َالَا�مَ إَىل الكَ

)27(. َا، وَهُوَ الُله تَعَاَىل ِهلَام تهَِا وَكَ ورَةِ مَعْرِفَةَ عِلَّ ُ يَسْتَلْزِمُ باِلَّرض

ةِ  وحِيَّ ْلُوءٌ باِلمبََاحِثِ الرُّ غَةِ َمم حُهُ لنَِهْجِ البََال ْ (: َرش ُِّيل تَزْكِيَ�ةُ النَّفْسِ )العِرْفَانُ العَمَ
ةِ(، حَيْثُ  وحِيَّ يَاضَ�ةِ الرُّ ِِّيل )الرِّ يْمِ�نُ عَلَيْهَا فِكْرَةُ العِرْفَ�انِ العَمَ َ تيِ َهت �ةِ الَّ قِيَّ وَالَأخَْال
�هَوَاتِ؛  �وَائبِِ كَحُبِّ الماَلِ المذَْمُومِ، وَالشَّ فْسِ وَتَطْهِيِرهَا مِنَ الشَّ يَدْعُو إَىل تَزْكِيَةِ النَّ

سْتقِْبَالِ المعََارِفِ العُلْيَا)28(. لتَِهْيئَِتهَِا ِال
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هَانِ  ْ َ الُرب ُِّين بـِالُمزَاوَجَةِ بَْني زُ ابْنُ مَيْثَمٍ البَحْرَا ةِ المعَْرِفَةِ: يَتَمَيَّ قَةُ العِرْفَانِ بنَِظَرِيَّ عََال
عَلُهَُام  ْ ، بَلْ َجي وْقِ�يِّ ِيف مَصَادِرِ المعَْرِفَةِ، وََال يَ�رَى تَنَاقُضًا بَيْنَهَُا�مَ ِِّي�لِ وَالعِرْفَ�انِ الذَّ العَقْ

ةِ. يَِّ ِ للِْوُصُولِ إَىل الَحقِيقَةِ الِإَهل ِ مُتَكَامِلَْني طَرِيقَْني

حُ  بِّ )ذَوْقًا وَبُرْهَانًا( حيث يُوَضِّ عَْرِفَةِ الرَّ فْسِ سَبيِلٌ ِمل تَكَامُلُ المعَْرِفَةِ: مَعْرِفَةُ النَّ
ا بحَِسَبِ  هِ "إمَِّ ابْنُ مَيْثَمٍ أَنَّ الِإنْسَ�انَ بَعْدَ أَنْ يَعْرِفَ نَفْسَ�هُ يُمْكِنُهُ أَنْ يَسْتَلْزِمَ مَعْرِفَةَ رَبِّ
دُ أَنَّ الَحقِيقَةَ وَاحِدَةٌ، وَالوُصُولَ إلَِيْهَا  هَانِ، وَيُؤَكِّ ْ ذَوْقِ العِرْفَانِ أَوْ بحَِسَبِ سَوْقِ الُرب

ةِ )العِرْفَانِ()29(. وحِيَّ جْرِبَةِ الرُّ هَانِ(، وَالتَّ ْ ِِّيل )الُرب لِ العَقْ أَمُّ ، التَّ ِ َ طَرِيقَْني ْكِنٌ عَْرب ُمم

ةُ: يُطْلَقُ عََى�لَ ابْنِ مَيْثَمٍ لَقَبُ جَامِعِ المعَْقُولِ وَالمنَْقُولِ، وَالَحكِيمِ  �ةُ المعَْرِفِيَّ الَجامِعِيَّ
َ هَذِهِ المنََاهِجِ  ةِ بَْني قِيقِ الوَحْ�دَ ْ َِّمم�ا يَدُلُّ عََىل قُدْرَتهِِ عََىل َحت  ،)30( ِِّين بَّا ِ الرَّ الُمتَأَلِّ�هِ، وَالعَاِمل

حِيحَةِ وَالكَامِلَةِ. ةِ الصَّ يَِّ ِدْمَةِ هَدَفٍ وَاحِدٍ هُوَ الوُصُولُ إَىل المعَْرِفَةِ الِإَهل عَةِ ِخل الُمتَنَوِّ

�ة تأثير طرح  ة في تط�وّر علم العرف�ان: كان لبع�ض علماء الحلَّ أث�ر علامء الحلَّ
ة  احة العلميَّة في الحلَّ ة، على الرّغم من أنَّ السَّ يار العرفانّي في مدرسة الحلَّ وتطوير التَّ
كانت تتس�مُ بوجودِ تي�اراتٍ فكريةٍ متع�ددةٍ منها الكلام والفق�ه والحديث، وعلى 
الرّغ�م م�ن أنَّ بحوثه�م في كتبهم العقليَّة على أس�اس المباني الكلاميَّة والفلس�فيَّة، 
م كانوا يعتقدون بوجود نوع أس�مى م�ن المعرفة وهي المعرفة العرفانيَّة ومن  إَّال أَّهن

ضمن هؤلاء العلماء:

دُ ابْنُ طَاوُوسٍ )ت 664 هـ(: يِّ 1- السَّ

ُِّي�لِ بْ�نُ مُوسَ�ـى بْ�نِ جَعْفَ�رِ بْ�نِ طَ�اوُوسٍ )ت  ي�نِ عَ ُِّيض الدِّ دُ رَ �يِّ يُعَ�دُّ السَّ
، وَيُعْ�رَفُ بـِ  �ابعِِ الهجِْ�رِيِّ �يعَةِ ِيف القَرْنِ السَّ ءِ الشِّ 664ه�ـ()31( مِ�نْ أَبْ�رَزِ عُلََا�مَ
رَائهِِ  فِيعَةِ ِآل َِّمما يَدُلُّ عََىل المكََانَ�ةِ الرَّ الِ العَارِفِنَي«)33(،  َ »إِمَ�امِ العَارِفِيَن«)32( وَ»َمج

. ِِّين وَسُ�لُوكِهِ العِرْفَا
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هَا: َُّمه اوِرَ، أَ َ ةِ َحم ةُ ِيف عِدَّ دِ ابْنِ طَاوُوسٍ العِرْفَانيَِّ يِّ تَتَجََّىل آرَاءُ السَّ

دُ ابْنُ طَاوُوسٍ  �يِّ عَاءِ: يُعَدُّ السَّ ُِّين القَائمُِ عََى�لَ العِبَادَةِ وَالدُّ 1- المنَْهَ�جُ العِرْفَ�ا
ٍِّيس إَِىل العِبَادَةِ،  لُوكِ( الُمسْ�تَندِِ بشَِكْلٍ أَسَا ِ وَالسُّ ْر�يَّْ ِِّيل )الس أنْمُوذَجًا للِْعِرْفَانِ العَمَ
كِيزُهُ عََى�لَ هَذِهِ الَجوَانبِِ  ْ يَ�ارَاتِ المأَْثُورَةِ عَنْ أَهْ�لِ البَيْتِ  فََرت عَ�اءِ، وَالزِّ وَالدُّ
تِ  أْوِيَال �ةِ أَوِ التَّ �ةً أَصِيلَ�ةً َال تَعْتَمِ�دُ عََى�لَ الفَلْسَ�فَةِ العَقْلِيَّ يُمَثِّ�لُ مَدْرَسَ�ةً عِرْفَانيَِّ

البَعِيدَةِ.

ةِ  َ اِحل لِ الصَّ �لُوكِ: كَانَ يَ�رَى ِيف العِبَ�ادَاتِ وَالَأعَْا�مَ 2- العِبَ�ادَاتُ كَطَرِي�قٍ للِسُّ
ارِ العِبَادَاتِ"  َ ِ إَىل اللهِ، وَيَعْتَنيِ بـِ "أَْرس ْريَّ ةِ وَالُمسْتَحَبَّاتِ( أَسَاسًا للِس َالَّ وْمِ وَالص )كَالصَّ

تيِ تُعَدُّ مِنْ شُؤُونِ العِرْفَانِ. الَّ

يَارَاتِ، مِثْل »مُهَجِ  عَاءِ وَالزِّ فَاتُهُ الغَزِيرَةُ ِيف الدُّ لُ مُؤَلَّ يَارَةُ: تُشَكِّ عَاءُ وَالزِّ 3- الدُّ
َ عََىل  ليِ�لَ الَأكَْرب لِ«، الدَّ عَ�وَاتِ وَمَنْهَ�جِ العِبَ�ادَاتِ« وَ »الِإقْبَ�الِ لصَِالحِِ الَأعَْا�مَ الدَّ
زْكِيَةِ، وَأَدَبِ النَّفْسِ، وَالُمعَامَلَةِ  يَارَاتُ ِيف نَظَرِهِ هِيَ وَسِ�يلَةٌ للِتَّ مَنْهَجِهِ، فَالَأدْعِيَةُ وَالزِّ

ةِ الَهادِيَةِ. َ اِحل صَةُ المعَْرِفَةِ الصَّ ادِقَةِ مَعَ اللهِ، وَهِيَ خَُال الصَّ

�دِيدِ  كِيزِ الشَّ ْ زُ فِكْرُهُ باِلَّرت هُ الكَامِلُ إَىل اللهِ )الُمرَاقَبَةُ وَالُمحَاسَ�بَةُ(: يَتَمَيَّ 4- التَّوَجُّ
ِِّين  �لُوكِ العِرْفَا هِ إَىل الَخالقِِ، وَهُوَ مَا يُعْرَفُ ِيف السُّ ةِ وَدَوَامِ التَّوَجُّ وحِيَّ عََى�لَ اليَقَظَةِ الرُّ

باِلُمرَاقَبَةِ وَالُمحَاسَبَةِ.

لٍ كَامِلٍ،  « بشَِ�كْ هِ إَىل اللهِ تَعَاَىل هُ كَانَ »دَائمَِ التَّوَجُّ هِ: يُوصَفُ بأَِنَّ 5- دَوَامُ التَّوَجُّ
نْ يَكُونَ كُلُّ عَمَلٍ يَقُومُ بهِِ ِيف سَبيِلِ اللهِ)34(. َ ِهِ، وَيَسْعَى ِأل مَهُ لغَِْري فُ اهْتَام ِ َال يَْرص

ةَ هَذَا  يَّ َِّمه �دُ أَ َِّمما يُؤَكِّ  ،» اسَ�بَةِ النَّفْ�سِ َ : أَلَّفَ كِتَابًا باِسْ�مِ »ُحم اسَ�بَةُ النَّفْ�سِ َ 6- ُحم
ِِّين لَدَيْهِ. لُوكِ العِرْفَا ةٍ ِيف السُّ الَجانبِِ كَرِكِيزَةٍ أَسَاسِيَّ
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تيِ  ةِ الَّ هْدُ: عُرِفَ بزُِهْدِهِ وَوَرَعِهِ، وَرَفْضِ�هِ للِْمَنَاصِبِ الُحكُومِيَّ 7- العُزْلَ�ةُ وَالزُّ
عًا، وَهُوَ دَليِلٌ عََىل تَفْضِيلِهِ  اسِيِّيَن( تَوَرُّ قَابَةِ وَالوِزَارَةِ ِيف زَمَنِ العَبَّ عُرِضَتْ عَلَيْهِ )كَالنِّ

افَ إَىل اللهِ)35(. َ نِْرص ةَ وَاِال وحِيَّ العُزْلَةَ الرُّ

ةُ بوُِضُ�وحٍ ِيف وَصَايَاهُ  �ةُ: تَظْهَرُ آرَاؤُهُ العِرْفَانيَِّ ةُ وَالعِرْفَانيَِّ قِيَّ 8- الوَصَايَ�ا الَأخَْال
ةِ لثَِمَرَةِ الُمهْجَةِ«، الَّذِي يُعَدُّ إرِْشَادًا  عَهَا ِيف كِتَابهِِ »كَشْ�فِ المحََجَّ َ تيِ َمج دٍ، وَالَّ مَّ َ لوَِلَدِهِ ُحم
تهِِ، وَإرِْشَادٌ  يَّ ةٌ لوَِلَدِهِ وَذُرِّ ةٌ وَعِرْفَانيَِّ قِيَّ لُوكِ، هُوَ ِيف الَأسَاسِ وَصَايَا أَخَْال ِ وَالسُّ ْريَّ إَىل الس
مْ، حَيثُ يَق�ولُ: )فِيَام  ُ �ارِعُ َهل �لُوكِ" عََىل مَ�ا ارْتَضَاهُ الشَّ ِ وَالسُّ ْر�يَّْ �مْ إَىل "طَرِي�قِ الس ُ َهل
ةِ دُونَ اسْ�تِيفَاءِ الَأحْكَامِ  ةِ عََىل الموََاهِبِ العَقْلِيَّ قْتصَِارِ ِيف الوَصِيَّ أَذْكُرُهُ مِنَ العُذْرِ ِيف اِال
وا عََىل المعَْرُوفِ وَالمأَْلُوفِ مِنْ  ُ َّنْ عَرَفْتُهُ مِنَ الُمصَنِّفِيَن اقْتََرص اعَةً ِمم َ ةِ، اعْلَمْ أَنَّ َمج عِيَّ ْ الَّرش
ينِ، وَرَأَيْتُ أَنَا أَنَّ مُتَابَعَتَهُمْ ِيف  نْيَا وَالدِّ قُ باِلدُّ دِهِمْ يَتَعَلَّ آدَابٍ وَأَسْ�بَابٍ ِيف وَصَايَا أَوَْال
مْ عََىل تلِْكَ الكُتُبِ وَمَا فِيهَا مِنَ الآدَابِ، وَمَا  ُ ذَلكَِ تَضْييِعٌ لوَِقْتيِ، إذِْ كَانَ يَكْفِي أَنْ أَدَُّهل
َّا َال  هُ أَوْ أَكْثَرُ ِمم فَ تَصْنيِفَ كِتَابٍ، وَإنََِّام أَذْكُرُ مَ�ا أَعْتَقِدُ أَنَّ كُنْ�تُ أَنْ أَحْتَ�اجَ إَىل أَنْ أَتَكَلَّ
ا أَخَافُ أَنَّ  َّ دِهِمْ ِمم وَْال َ ءِ ِيف تَصَانيِفِهِمْ ِأل يُوجَدُ ِيف رَسَائلِِ مَنْ ذَكَرْتُ مِنْ أَصْحَابنَِا العُلََام
ِ كِتَاِيب هَذَا بمُِرَادِهِمْ لدُِنْيَاهُمْ وَمَعَادِهِمْ، إَّال أَنْ يَتَدَارَكَهُمُ  دِي َال يَظْفَرُونَ مِنْ غَْري أَوَْال

مِْ أَرْحَمُ وَعَلَيْهِمْ أَكْرَمُ مِنْ خِزَانَتهِِ()36(. لُهُ الَّذِي هُوَ ِهب الله جَلَّ جََال

نْبيَِ�اءِ  َ بَ�اعُ وَالُمتَابَعَ�ةُ: كَانَ يَ�رَى أَنَّ وَصَايَ�اهُ هِ�يَ سَ�بيِلٌ مَسْ�لُوكٌ لْأل تِّ 9- اِال
دُ أَنَّ عِرْفَانَهُ  َِّمما يُؤَكِّ مْ،  ُ مْرِ اللهِ ِيف الُمتَابَعَةِ َهل َ ءِ، وَامْتثَِاًال ِأل وَالَأوْصِيَاءِ وَالَأوْليَِاءِ وَالعُلََام

.)37( عِيِّ ْ بَاعِ الَّرش تِّ ورَةِ اِال ُ دُ عََىل َرض يَنْبُعُ مِنْ مَدْرَسَةِ أَهْلِ البَيْتِ  وَيُشَدِّ

ٌِّيل شِيعِيٌّ  هُ عِرْفَانٌ عَمَ دِ ابْنِ طَاوُوسٍ بأَِنَّ يِّ    باِخْتصَِارٍ، يُمْكِنُ وَصْفُ عِرْفَانِ السَّ
عَ�اءِ المأَْثُورِ،  هْ�دِ، وَكَثْرَةُ العِبَادَةِ وَالدُّ عِ وَالزُّ ْ �دِيدُ باِلَّرش لتِ�زَامُ الشَّ فٌ، قِوَامُ�هُ اِال ْ ِرص

. يِِّ فْسِ للِْوُصُولِ إَىل المعَْرِفَةِ، وَالوَصْلِ الِإَهل ائمَِةُ للِنَّ وَالُمرَاقَبَةُ الدَّ
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اهِدُ: ُّ )ت 841 هـ( الفَقِيهُ العَارِفُ الزَّ مَةُ ابْنُ فَهْدٍ الِحلِّي 2- العََّال

ينِ  لِ الدِّ بُ بجََِام ، الُملَقَّ ُِّّيل دِ بْنِ فَهْدٍ الَأسَدِيُّ الِح مَّ َ دُ بْنُ ُحم َ ُِّّيل هُوَ أَْمح    ابْنُ فَهْدٍ الِح
ِِّيلَال   سْ�تِدْ َ الفِقْهِ اِال عُوا بَْني َ ذِينَ َمج ءِ الَّ وَالُمكَنَّ�ى أَبَا العَبَّاسِ، اشْ�تُهِرَ بكَِوْنهِِ مِنَ العُلََا�مَ

هِ)38(. ِ ا ِيف عَْرص ا وَرُوحِيًّ ، فَكَانَ قُطْبًا عِلْمِيًّ ِِّين لُوكِ العِرْفَا هْدِ وَالسُّ العَمِيقِ وَالزُّ

( ِيف آرَاءِ  قِ�يُّ �لُوكِيُّ وَالَأخَْال ُِّين )السُّ : يَتَجََّىل الَجانِ�بُ العِرْفَا ُِّين الَجانِ�بُ العِرْفَ�ا
هْ�دِ، وَ العِبَادَةِ،  لِ اهْتمِامِهِ بالزُّ ِِّّيل )ت 841 ه�ـ( مِنْ خَِا�لَ �دَ بْ�نِ فَهْدٍ الِح َ �يْخِ أَْمح الشَّ
َ العِرْفَانِ  مْييِزِ بَْني قِ العَاليَِةِ، مَعَ الِحرْصِ عََىل التَّ �لُوكِ إَىل اللهِ، وَالَأخَْال ِ وَالسُّ ْر�يَّْ والس

فِ الُمنْحَرِفِ)39(. حِيحِ وَالتَّصَوُّ مِيِّ الصَّ الِإسَْال

، الَّ�ذِي كَانَ فَقِيهًا  ُِّّيل �ةِ: يُعَدُّ ابْنُ فَهْ�دٍ الِح ِِّّي�لِّ العِرْفَانيَِّ مِ�حُ آرَاءِ ابْ�نِ فَهْدٍ الِح مََال
ةِ  قْلِيَّ ةِ وَالنَّ َ العُلُ�ومِ العَقْلِيَّ عُوا بَْني َ ذِينَ َمج ءِ الَّ ًا�مًِّ وَعَارِفً�ا زَاهِدًا، مِنْ أَبْرَزِ العُلََا�مَ وَمُتَكَل

: ةُ فِيَام يَِيل صُ آرَاؤُهُ العِرْفَانيَِّ لُوكِ، وَتَتَلَخَّ َ الفِقْهِ وَالسُّ وَبَْني

مِيُّ  ُِّّي�لِّ أَنَّ العِرْفَانَ هُوَ المنَْهَجُ الِإسَْا�لَ 1- تَعْرِيفُ�هُ للِْعِرْفَ�انِ: »يَرَى ابْنُ فَهْدٍ الِح
صٍ، َال  ، وَإخَِْال ، وَهُوَ عِبَارَةٌ عَنْ عِبَادَةِ اللهِ سُ�بْحَانَهُ عَنْ حُبٍّ هْذِي�بِ بيَِ�ةِ وَالتَّ ْ ِيف الَّرت
عَنْ رَجَاءٍ وَثَوَابٍ، وََال عَنْ خَوْفٍ وَعَذَابٍ، فَالعِرْفَانُ إذَِنْ طَرِيقٌ مِنْ طُرُقِ العِبَادَةِ، 

جَاءِ«)40(. صِ، َال عِبَادَةِ الَخوْفِ وَالرَّ عِبَادَةِ الُحبِّ وَالِإخَْال

ةِ زُهْ�دِهِ وَوَرَعِ�هِ وَعِبَادَتهِِ،  ُِّّيل بشِِ�دَّ �لُوكُ: اشْ�تُهِرَ ابْنُ فَهْدٍ الِح هْ�دُ وَالسُّ 2- الزُّ
ِ إَىل  ْر�يَّْ ِِّيل للِس مِ�هِ البَالغِِ باِلَجانبِِ العَمَ َِّمما يَدُلُّ عََىل اهْتَام وَسُ�لُوكِهِ مَسْ�لَكَ العَارِفِيَن، 
دِينَ«، وَ »نَ�ادِرَةُ العَارِفِيَن  وَةُ الُموَحِّ اهِ�دُ العَارِفُ« وَ»قُ�دْ هُ »الزَّ اللهِ، وَقَ�دْ وُصِ�فَ بأَِنَّ

اهِدِينَ«)41(. وَالزَّ

فَاتُهُ  �ةَ هُوَ مُؤَلَّ �لُوكِ: أَهَ�مُّ مَا يَعْكِسُ آرَاءَهُ العِرْفَانيَِّ ِ وَالسُّ ْر�يَّْ أْليِفُ ِيف الس  3- التَّ
فْسِ وَالعِبَادَةِ، وَأَبْرَزُهَا:            ذِيبِ النَّ ْ زُ عََىل َهت تيِ تُرَكِّ الَّ
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قِ  �اعِي: وَهُوَ مِنْ أَشْ�هَرِ كُتُبِ�هِ ِيف الَأخَْال اعِ�ي وَنَجَاحِ السَّ ةِ الدَّ  أ- كِتَ�ابُ عُ�دَّ
عَاءِ. وَالآدَابِ وَالدُّ

ةٌ تَتَنَاوَلُ العُزْلَةَ  ب- رِسَ�الَةُ التَّحْصِيِن ِيف صِفَاتِ العَارِفِيَن: وَهِيَ رِسَ�الَةٌ خَاصَّ
هْرَةِ. بِ الشُّ نُّ َ الكُِ، وَفِيهَا حَثٌّ عََىل العُزْلَةِ وََجت ا السَّ َ كَصِفَةٍ يَنْبَغِي أَنْ يَتَحََّىل ِهب

�لُوكِ وَكَوْنهِِ  هْدِ وَالسُّ غْمِ مِنِ اشْ�تِهَارِهِ باِلزُّ فِ: عََى�لَ الرَّ 4- مَوْقِفُ�هُ مِ�نَ التَّصَوُّ
ءَ  َ أَنَّ العُلََام فِ، غَْري رِيقِ«، إَّال أَنَّ البَعْضَ نَسَبَهُ إَىل التَّصَوُّ �الكِِيَن ِيف هَذَا الطَّ أَحَدَ »السَّ
زُهُ عَنِ  حِيحِ وَيُمَيِّ مِيِّ الصَّ هُ يَسْلُكُ مَسْلَكَ العِرْفَانِ الِإسَْال حُونَ أَنَّ الُمدَافِعِيَن عَنْهُ يُوَضِّ

فِ الُمنْحَرِفِ)42(. التَّصَوُّ

ِِّّيل  بْنِ فَهْدٍ الِح يعَةِ أَنَّ مَا نُسِبَ ِال ءُ الشِّ فِ: يَرَى عُلََام َ العِرْفَانِ وَالتَّصَوُّ فْرِيقُ بَْني التَّ
ي  فَ الَّذِي يُؤَدِّ ( لَيْسَ هُوَ التَّصَوُّ هِيدِ الثَّاِين ءِ )كَابْنِ طَاوُوسٍ وَالشَّ ِهِ مِنَ الَأجَِّال وَغَْري
لِ الُمخَالفَِةِ  لِ )كَالَأعَْام عْتقَِادِ )كَالُحلُولِ وَوَحْدَةِ الوُجُودِ( أَوْ فَسَادِ الَأعَْام إَىل فَسَادِ اِال
هْدُ ِيف  نْقِطَاعُ إَىل الَخالقِِ جَلَّ شَ�أْنُهُ، وَالتَّخَِّيل عَنِ الَخلْقِ، وَالزُّ عِ(، بَلْ هُوَ: »اِال ْ للَِّر�شَّ

.)43(» هِ تَعَاَىل فَاِين ِيف حُبِّ نْيَا، وَالتَّ الدُّ

ةِ  َالَّ ةِ )أَوْ مَعَاِين أَفْعَالِ الص َا�لََّ ارِ الص َ ةِ: يُعَدُّ كِتَابُ أَْرس َا�لََّ ارِ الص َ 5- كِتَ�ابُ أَْرس
 ، دَْرَسَ�ةِ العِرْفَانِ الفِقْهِيِّ سَ�تْ ِمل تيِ أَسَّ لِ الَّ ِِّّيل مِنْ أَهَمِّ الَأعَْام بْنِ فَهْدٍ الِح َ�ا( ِال وَأَقْوَاِهل
 ، اهِرِيِّ لِهَا الظَّ قْتصَِارِ عََىل شَ�كْ َ نَحْوَ عُمْقِ العِبَ�ادَةِ بَدًَال مِنَ اِال �هُ الُمصَِّيل تِ�ي تُوَجِّ والَّ
ٍِّيس عََىل  تَوَاهَا بشَِكْلٍ أَسَا ْ هَا عَمِيقَةٌ، يَنْصَبُّ ُحم ةٍ لَكِنَّ َ تََرص ْ فَالكِتَابُ عِبَارَةٌ عَنْ رِسَالَةٍ ُخم
كْبيَِرةِ الُأوَىل  ةِ، مِنَ التَّ َا�لََّ ةِ لكُِلِّ جُزْءٍ مِنْ أَجْزَاءِ الص وحِيَّ �ةِ وَالرُّ حِ المعََ�اِين البَاطِنيَِّ ْ َرش

سْلِيمِ. إَىل التَّ

ا الكِتَابِ هُوَ  ُِّّي�لِّ ِيف هَ�ذَ المنَْهَ�جُ وَالُمحْتَ�وَى: المنَْهَ�جُ الَّ�ذِي اعْتَمَ�دَهُ ابْنُ فَهْدٍ الِح
ةِ  اهِرِيَّ َ الَحرَكَةِ الظَّ ةِ، حَيْثُ يَرْبطُِ بَْني عِيَّ ْ صُوصِ الَّرش ُِّين الُمعْتَمِدُ عََىل النُّ لُوكُ العِرْفَا السُّ
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. َ المعَْنَى البَاطِنيِِّ المطَْلُوبِ؛ لتَِحْقِيقِ الُخشُوعِ وَالُحضُورِ القَلْبيِِّ للِْمُصَِّيل وَبَْني

ةِ  َالَّ وِيلِ الص ْ ةِ إَىل َحت َالَّ ارِ الص َ ُِّيس مِنَ الكِتَابِ: يَسْ�عَى كِتَابُ أَْرس الَهدَفُ الَأسَ�ا
َ العَبْدِ وَرَبِّهِ. دِ أَدَاءٍ فِقْهِيٍّ وَاجِبٍ إَىل مِعْرَاجٍ رُوحِيٍّ وَلقَِاءٍ بَْني رَّ َ مِنْ ُجم

ادٌ لـِ »مَدْرَسَ�ةِ العِرْفَانِ  ةَ هِيَ امْتِ�دَ ِِّّي�لِّ العِرْفَانيَِّ صَ�ةُ: إنَِّ آرَاءَ ابْ�نِ فَهْ�دٍ الِح الُخَال
 َ يعَةِ وَالفِقْ�هِ وَبَْني ِ امِ الَّرش لتزَِامِ التَّ�امِّ بأَِحْ�كَ َ اِال قُ بَْن�يْ تِ�ي تُوَفِّ ةِ، الَّ �يعِيَّ « الشِّ الفِقْهِ�يِّ

لِ. هْدِ للِْوُصُولِ إَىل مَرَاتبِِ الكََام وحِيِّ وَالزُّ لُوكِ الرُّ ِ وَالسُّ ْريَّ ورَةِ الس ُ َرض

يد حيدر الآملي )ت719 - 794 هـ تقريباً(. 3- السَّ

�يد حيدر بن علّي بن حيدر بن علّي العلويّ الحس�ينيّ الآملّي المازندرانّي  هو السَّ
�يد حيدر الآميّل ألقابًا عديدة كان يلقب  الصوفّي المعروف بالآملّي،)44( ويلقب السَّ
ة والدّين، و بهاء الدّين، وم�ن ألقابهِ التي كان يفخرُ  برك�ن الدّي�ن وركن الحقِّ والملَّ
 ، مة الحّيل قب أطلقه عليه أستاذه فخر المحقّقين ابن العَّال بها زين العابدين، وهذا اللَّ

وقد ذكر ذلك بنفسه)45(. 

 ، يد حيدر إلى الإمام علّي بن الحسين زين العابدين� نس�به: يعود نس�ب السَّ
مة كتابهِ تفسير المحيط الأعظم بتوسط تسعة عشر جيلًا)46(. وكما صّرح في مقدِّ
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أقوال العلماء فيه)47(:

ق�ال صاح�ب الرياض: فاض�لٌ عالٌم جليلٌ مفرٌس فقيهٌ مح�دّث كان من عظماءِ 
علماءِ الإماميَّة، و كان من أفاضلِ علماءِ الصّوفيَّة إماميِّ المذهب.

ين   الق�اضي نور الله في مجالس المؤمنين: ذكره من أصحابنا الإماميَّة س�يّد المتأّهل
ين م�ن أكابر  �يّد الع�ارف المحقّ�ق الأوحدي، من علامء الشّ�يعة، أفضل المتأّهل السَّ

رجات. فيعيّ الدَّ سادات آمل الرَّ

س�ائل  �د بن أبي جمهور في شرح بعض الرَّ ووصف�ه الشّ�يخ الفقيه الفاضل محمَّ
مة المتأخر صاحب الكش�ف الحقيقيِّ وقال: إنَّ علو مرتبته  الكلاميَّة: بالسّ�يد العّال

اهر والباطن ظاهرٌ كالنّورِ على شاهقِ الطّور.  في علوم الظَّ

الشّ�يخ البهائي قال عنه: له تفسري كبير بلس�ان الصّوفيَّة يدلُ على علو ش�أنهِ 
وارتفاع مكانه.

يّدُ الأعظم، الإمامُ الُمعظّم، أفضلُ العلماءِ  مة: السَّ وقال عنه فخر الدين ولد العَّال
يي  �الكين، غِياثُ نف�وسِ العارفين، ُحم ، أعلمُ فُضلاءِ بني آدَم، مُرش�دُ السَّ في الع�اَمل
اهرين، الجامعُ بَين المعقولِ و المنقول، و الفروعِ و الأصول، ذو  مَراسمِ أجدادِه الطَّ
ين، أفضلُ الحاجِّ  فُ آلِ رس�ولِ ربِّ العاَمل ة، و الأخلاقِ النَّبويّة، َرش النَّفسِ القُدس�يَّ
�يد حيدر ابن  ة و الدّين السَّ و المعتمِري�ن، المخص�وصُ بعنايةِ ربِّ العالمين، ركنُ الملَّ
عيد ركن الدين حيدر العلويّ  يد السَّ ين علي بادشاه ابن السَّ عيد ركن الدَّ �يد السَّ السَّ

الحسينيّ أدامَ الُله فضائله وأسبغ فواضله. 

أساتذته: تلقّى العلوم الرسميّة و المقدّمات من أبيه و علماء آمُل، فأخذ العرفان 
مة الذي كان  عن الش�يخ عبد الرحمن القدسّي، والفقه ع�ن فخر المحقّقين ابن العّال

يخاطبه باسم )زين العابدين()48(.
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�يد حيدرًا نهل واس�تفاد في الحلّ�ة من تعاليم  وي�رى أصح�اب التراجم أن السَّ
ّ )755 هـ(، وفخ�ر المحقّقين  اس�تاذين كبيرين هم�ا: نصير الدّين الكاش�انّي الحّي�لّ

مة الحلــيّ)49(. )682 – 771 هـ( ابن العَّال

�يد بهاء الدّين حي�در بن علّي الآميّل غزير الإنتاج،  مؤلفات�ه)50(: لق�د كان السَّ
بط بني العرفان النظريّ  وتتركّ�ز معظم مؤلفاته حول مشروعه الأس�اسّي وهو الرَّ
)مدرس�ة ابن ع�ربّي( وبين أصول التَّش�يع الإماميّ، وأبرز مؤلفات�ه التي ذكرت في 

المصادر، مصنَّفة على وفق موضوعها وهي: 

1- في التوحيد والعرفان الفلسفيّ: جامع الأسرار ومنبع الأنوار.

المحتوى: وهو الكتاب المؤسس لمشروعه، يهدف إلى إثبات أنَّ عقائد الصوفيَّة 
ة في التَّوحي�د والولاية( متوافقة تمامًا مع مذه�ب الإماميَّة الاثني  والعرف�اء )خاصَّ

عشريَّة.

2- شرح »فصوص الحكم«: نصُّ النُّصوص في شرح فصوص الحكم.

المحت�وى: من أهم شروحات كتاب فصوص الحك�م لمحيي الدّين ابن عربّي، 
وهو كتاب عرفانّي دقيق في وحدة الوجود ومراتب التَّجلي الإلهي.

3- في التَّفسري الق�رآني العرف�اني: المحي�ط الأعظم والبحر الخضم في تفسري 
القرآن الأعظم.

المحتوى: تفسري كبري للقرآن الكريم يعتم�د على المنهج العرف�اني والباطني، 
اهرة للآيات. ويكشف عن الأسرار والحقائق التي يراها وراء المعاني الظَّ

4- في العقائد والتَّشيع: منهاج الهداية في تحقيق أمر الإمامة.

المحتوى: رسالة في إثبات أحقيَّة الإمامة والولاية للأئمة الاثني عشر، وتناولها 
من منظور فلسفي وعرفاني.
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5- في السّير والسّلوك العرفاني: رسالة علم اليقين وعين اليقين وحقِّ اليقين.

رجات الثَّلاث للمعرفة )كما وردت في العرفان والفلسفة(،  المحتوى: شرح للدَّ
وله رسائل أخرى في هذا المجال.

6- في النَّقد والمطارحات الفكريَّة: رسالة نقد المحصّل.

�ل للإمام فخر الدّين ال�رّازيّ، يوضح فيه  المحت�وى: تعلي�ق على كتاب المحصَّ
رؤيته الكلاميَّة والفلسفيَّة.

يد حيدر الآماليّ العِرْفَانِيَّةِ: آرَاء السَّ

اتي: يتبنى الآميلُّ مذهبَ وحدةِ الوجودِ  1- الوح�دةُ الوجوديَّة والتَّوحيدُ الذَّ
على طريقةِ الشّ�يخ الأكبر ابن عربّي، مؤكدًا أنَّ الوجود الحقيقي هو لله وحده، وأنَّ 
الع�الم ه�و تجليات له�ذا الوجود الأح�د، وي�رى أنَّ التَّوحيد الحقيقيّ ه�و التَّوحيد 
اتّي المطلق )وحدة الوجود(، حيث لا وجود حقيقيّ سوى للحقِّ تعالى، وكلُّ ما  الذَّ

سوى ذلك هو صور وتجليات )مظاهر( لذلك الوجود)51(.  

ةَ والكونيَّةَ  2- المراتب الإلهية الثلاث )المقامات(: يقسّ�مُ الآمليُّ الحقيقةَ الإلهيَّ
إلى ثلاثِ مراتبٍ رَئيسةٍ )المقامات( تتفقُ مع المنهجِ العرفانّي:

ات الأحدية التي لا يُعرف  أ- مقامُ الغيبِ المطلق )الغيب الأحديّ(: مرتبة الذَّ
ات غير المتجلية(، وهي تسمى اللاهوت. عنها شيء )الذَّ

ب- مق�ام الأسامء والصفات )الوحدة الجمعية(: مرتب�ة التعّني الأول، وهي 
الحقيقة المحمدية.

ج- مق�ام الظّهور والفي�ض )الكثرة(: مرتبة التَّعّني الثَّ�اني، وهو عالم الأكوان 
والخلق )النَّاسوت والجبروت والملكوت()52(.
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أيُّ المحوريُّ ال�ذي ربط به  3- الولاي�ة الكليَّ�ة والخت�م الإمامي: هذا هو ال�رَّ
العرفان بالتَّش�يع، إذ ي�رى أنَّ الولاية هي الحقيق�ة الباطنيَّة للنّبوّة والرّس�الة، و أنَّ 
ة  يعة، وتنقس�م إلى ولاية عامَّ الولاي�ة الإلهيَّ�ة هي المق�ام الأكمل، وهي باط�نُ الَّرش
�ة )للأئمة(، والختم المطلق للولاية )التي تجمع بين  )لجمي�ع الأولياء( وولاية خاصَّ
التَّشري�ع والتكوين( هو لأهل البيت ، وتحديدًا للإم�ام المهدي المنتظر بوصفه 
خاتم الأولياء، ويرى أنَّ الأئمة الاثني عشر هم القطب وأركان الوجود والأسامء 

التَّامة)53(.

ديَّة(: مثل س�ائر العرف�اء، يؤمنُ  4- حقيق�ة الإنس�ان الكام�ل )الحقيقة المحمَّ
الآمليُّ بحقيقةِ الإنسانِ الكاملِ كحلقةِ وصلٍ بين الحقِّ والخلق.

رأي�ه: يرى الإنس�ان الكامل هو الربزخ الجامع بين الحقائ�ق الإلهيَّة والحقائق 
ديَّة/العق�ل الأول(، وهذه الحقيقة  الكونيَّ�ة، وهو أوّل تعّن�يّ للحقِّ )الحقيقة المحمَّ

هي التي تتجلى في الأنبياء وتكتمل في الأئمة الاثني عشر)54(.

ريق�ة والحقيق�ة: ي�رى الآميلُّ أنَّ هذه المرات�ب الثَّلاث غير  5- الشريع�ة والطَّ
منفصلة، وأنَّ الكمالَ يتمثلُ في الجمعِ بينها، وهو ما نجدهُ في مذهب الإماميَّة:

اهر. الشريعة: هي القشر والظَّ

الطريقة: هي الباطن والمسلك العملي )السلوك(.

الحقيقة: هي اللب والغاية القصوى )الكمال المعرفي(.

إذ ي�رى أنَّ المذه�ب الإمام�ي ه�و الجامع لهذه المرات�ب الثَّالث، فالفقه يمثل 
يعة، والولاية تمثل الحقيقة، وأئمة الشّيعة هم سادة الحقيقة)55(. الَّرش

�يد  وفات�ه ومدفنه: لم يجزم أحد لا من العلماء ولا من المترجمين بتاريخ وفاة السَّ
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حيدر الآملّي على وجه الدّقة، لكن آخر مؤلف ألفه هو كتاب نص النّصوص وذلك 
بتاريخ 782هـ)56(، وذكر الطّهراني أنَّه له رسالة ألفها سنة 787هـ)57(، ومهما يكن 
ا مكان دفنه فقد اختلف فيه أيضًا،  من أمر فإنَّه لم يثبت تاريخ وفاته باليقين)58(، وأمَّ
في النَّج�ف؟ أم في الحلّ�ة؟ أم في آم�ل؟ ويدعي خواجوي أنَّ مقبرة في آمل منس�وبة 

إليه في أسفل السّوق تعرف ببقعة مير حيدر)59(.

4- الشيخ نصير الدين الكاشاني الحلي)755 هـ()60(.

هو علي بن محمد بن علي الكاش�اني )أو الق�اشي(، لقب بنصير الدّين الكاشي، 
، والحكيم، والمتألّ�ه، والفقيه، ولد في كاش�ان بإي�ران، ولكنه  ّ ونصري الدّي�ن الحّي�لّ
ة بالعراق، ولذلك لقب بـ »الكاشاني الحلي« ولد في بكاشان في حدود  سكن في الحلَّ
سنة خمس وسبعين وستَ مئة، وسكن الحلّة، وتوفّي في 10 رجب سنة 755 هـ في 

المشهد المقدس الغروي )النجف الأشرف(.

ل�ه مكانت�ه العلميَّة بني العلماء، فقد كان م�ن كبار علماء ومتكلمي وفلاس�فة 
وفقهاء الإماميَّة في عصره، وقد أشاد به المؤرخون وطلاب العلم فقالوا فيه:

د الكاشّي من علماء الإجازة…مولانا وش�يخنا  1_ محس�ن الأمين: علي بن محمَّ
ة والحقِّ والدّين)61(. المولى القدوة القبلة سلطان الفقهاء والعلماء والمتكلمين نصير الملَّ

 ، ّ د بن علّي الكاش�انّي الحّيل 2- عباس القميّ: العالم المدقق الفهامة علّي بن محمَّ
ة متأخري أصحابنا وكبار فقهائهم)62(. من أجلَّ

3- حي�در الآملي في كتاب منبع الأن�وار: العليم العالم والحكيم الفاضل نصير 
الدّين الكاشّي)63(.

4- ابن العتائقي: الإمام الأعظم البارع الورع المعظم قطب الأولياء وخلاصة 
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الأصفياء س�لطان الحكماء والفقهاء والمتكلمين شيخ مشايخ العارفين كعبة طلاب 
د ال�كاشّي أدامَ الله أيامه  �ة والحقِّ والدّين علّي ب�ن محمَّ �الكين نصير الملَّ العل�م والسَّ

اهرين)64(. د وآله الطَّ وأعطاه في داريه مرامه بمحمَّ

�يد حيدر الآملي، وكذل�ك تاج الدّين محمد  تلامي�ذه: من أبرز تلاميذه هو السَّ
بن القاس�م ابن مُعيَّة الحس�ني، وجلال الدّين عبد الله بن شرفش�اه الحسينيّ، وعبد 

د المعروف بابن العتائقي)65(. حمن بن محمَّ الرَّ

مؤلفات�ه)66(: تتركّز معظم أعمال نصير الدّين الكاش�انّي الحلـيّ على التَّعليقات 
وح والحواشّي على متون الفلس�فة والمنطق وعلم الكلام لعلماء س�ابقين مثل  والّرش

الخواجة نصير الدّين الطوسي والعلامة الحلي والقاضي البيضاوي، وهي:

1- النّكات في مسائل امتحانيَّة في علميّ المنطق والكلام.

2- شرح »طوالع الأنوار« لعبد اّهلل بن عمر البيضاويّ.

3- حاش�ية عىل »تس�ديد القواع�د في شرح تجري�د العقائد« لمحم�ود بن عبد 
حمن بن أحمد الأصفهانّي. الرَّ

ة في المنطق لقطب  4- حاش�ية عىل »تحرير القواع�د المنطقيَّة في شرح الشمس�يَّ
د الرازي. د بن محمَّ الدّين محمَّ

5- تعليقات على هوامش شرح الِاشارات.

هارة في كتاب »القواعد«  6- رسالة مشتملة على عشرين إيرادًا على تعريف الطَّ
. ّ للعلّامة الحّيل

وترجم من الفارسيَّة إلى العربيَّة كتاب »الزبدة« في الهيئة للخواجة نصير الدّين 
د بن الحسن الطّوسّي. د بن محمَّ محمَّ
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آراؤه العرفانيَّة: إنَّ الآراء العرفانيَّة لنصير الدّين الكاشاني الحّيل )ت. 755هـ( 
ئيس  ليست بنفس وضوح وتركيز تلميذه )السيد حيدر الآملي(، إذ كان اهتمامه الرَّ
منصبً�ا على علم الكلام والفلس�فة العقليَّة والمنطق ، وبوصفه ش�خصيَّة رئيس�ة في 
زم�ن ازدهار الفكر العرفانّي، تظهر ملامح من آرائه وتوجهاته العرفانيَّة من خلال 
شروحاته وتعليقاته على أعمال الفلاس�فة والمتكلمين، فقد كان يميل إلى الجمع بين 
المنهجني العقلي والكش�في الذوقي، ويمكن اس�تخلاص توجهات�ه العرفانيَّة من 

النّقاط الآتية:

1- إثب�ات الكش�ف والمش�اهدة بصفتها مص�درًا للمعرفة: كانَ نصرُي الدّين 
وقيَّة الَّتي تحصلُ بالكشفِ والمشاهدةِ إلى  الكاش�انّي يدافعُ عن مشروعيَّة المعرفة الذَّ

ةِ البرهانيَّة. جانبِ المعرفةِ العقليَّ

إذ يرى أنَّ الإدراك الحقيقيّ لأسرار الوجود لا يتمُّ فقط بالنَّظر العقلّي المجرد، 
بل يحتاجُ إلى تصفيةِ الباطنِ والسّلوكِ الَّذي يفضي إلى الكشفِ العرفانّي.

ويظهر ذلك في حواش�يه على كتب الفلس�فة والكلام، مثل حاشيته على شرح 
طوالع الأنوار، حيث يؤكّد أنَّ بعضَ الحقائقِ لا يدركها إلا أهل الذوق والشهود.

ا  2- التوفي�ق بني الفلس�فة والعرف�ان: لم يكن نصري الدّين الكاش�انّي صوفيًّ
خالصًا أو فيلسوفًا متعصبًا، بل كان من دعاة التوفيق بين المدرسة المشائيَّة )العقليَّة( 
والمدرس�ة الذوقيَّة )العرفانيَّة(، متأثّرًا بالخواج�ةِ نصير الدّين الطّوسّي ونهج الجمع 

بين العقلِ والنقلِ.

رأيه: يرى أنَّ الحقائق التي يصلُ إليها العارفُ بالكشفِ هي نفسها الَّتي يحاولُ 
الحكيم ُ)الفيلسوفُ( إثباتها بالبرهانِ، ولكنَّ طريق العارف أسرع وأكثر يقينًا.
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ويظهر هذا التوجه في تعليقاته على كتاب »الإشارات والتنبيهات« لابن سينا، 
إذ يدم�ج تفسري الفقرات الفلس�فيَّة بتفسريات عرفانيَّة تشري إلى حقائق الوجود 

والتَّوحيد.

3- الاهتمام بمفهوم الولاية الإمامية: بوصفه من علماء الإماميَّة، كان للكاشانيِّ 
اهتمام بمقام الإمامة والولاية الإلهيَّة، وهو الأس�اس الذي بنى عليه تلميذه الس�يد 
حيدر الآملي مشروعه العرفانّي الش�يعيّ، حيثُ كان يعتقدُ الكاش�انيُّ بدورِ الولايةِ 
�ةِ كقناةٍ للفيضِ الإله�ي، وكمال المعرفة، حتَّى ل�و لم يصل إلى العمقِ  �ةِ للأئمَّ الباطنيَّ

النَّظريّ الذي وصل إليه السّيد حيدر الآملّي في مفهومِ الولايةِ الكليَّة.

4- الإش�اراتُ إلى اصطلاحاتِ وح�دةِ الوجود: على الرّغم من كونه حريصًا 
يحِ )كفكرِ ابن ع�ربّي(، إَّال أنَّ شروحه  في تعامل�هِ م�ع مذهبِ وحدةِ الوج�ودِ الَّرص

وتحقيقاته تضمنت إشارات إلى مفاهيم مثل:

أ- الفيض الأقدس والفيض المقدس: كطريقٍ لتفسيِر كيفيَّة صدور الكثرةِ عن 
الواحد)67(.

ديَّة: كأول تعّني وواسطة بين الحقِّ والخلق)68(. ب- الحقيقة المحمَّ

ملاحظة: تُستقى هذه الآراء بشكلٍ أساسيٍّ من:

1- حواش�يه وتعليقاته على شروح تجري�د العقائد )للطوسي( وطوالع الأنوار 
)للبيضاوي()69(.

2- تعليقاته على الإشارات والتنبيهات )لابن سينا()70(.
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َةُ الَخاتِم
َّ مِنْ  ةُ مَثَّلَ�تْ مَرْحَلَةَ دَمْجٍ نَاجِحَ�ةٍ؛ حَيْثُ نَقَلَتِ الفِكْ�رَ العِرْفَاِين يَّ المدَْرَسَ�ةُ الِحلِّ
ةِ  ًال ضِمْ�نَ البنِْيَةِ الَحوْزَوِيَّ دًا إَىل كَوْنهِِ جُزْءًا أَصِيًال وَمُؤَصَّ �رَّ َ ارًا مُنْعَزًِال أَوْ ُجم كَوْنِ�هِ تَيَّ
 ِّ قْلِ العَقِْيل ْ يَكْتَفُوا باِلنَّ ذِينَ َمل مِهَا الَّ ٍ مِنْ أَعَْال ، بتَِأْثيٍِر مُبَاِرش ةِ للِْفِكْرِ الِإمَامِيِّ وَالمدَْرَسِ�يَّ

. ِّ وا بوُِجُودِ مُسْتَوى أَسْمَى مِنَ الِإدْرَاكِ المعَْرِِيف بَلْ أَقَرُّ

ةِ،  ءِ الِحلَّ ارِيِخيِّ لعُِلََام وْرِ التَّ ةِ، وَإقِْرَارًا باِلدَّ ةِ وَالبَحْثيَِّ   وَبنَِاءً عََىل الُمعْطَيَاتِ الَحوْزَوِيَّ
�ةِ ِيف صِيَاغَةِ الفِكْرِ  يَّ �ةَ لبَِحْثِ »الَأثَ�رِ المحِْوَرِيِّ للِْمَدْرَسَ�ةِ الِحلِّ تيِجَ�ةَ المحِْوَرِيَّ فَ�إنَِّ النَّ
دَ  رَّ َ ْ تَكُنْ ُجم ةَ َمل يَّ « يُمْكِنُ صِيَاغَتُهَا بأنَّ البحثَ أثبت بأنَّ المدَْرَسَةَ الِحلِّ ِّ الِإمَامِيِّ العِرْفَاِين
لٍ  ةٍ أَسْ�هَمَتْ بشَِ�كْ وَرِيَّ ْ لٍ ِحم وُّ َ (، بَلْ كَانَتْ نُقْطَةَ َحت تهَِِام يَّ ِّ مَرْكَزٍ للِْفِقْهِ وَالُأصُولِ )مَعَ أََمه
 ، لِ تَأْصِيلِ العِرْفَانِ النَّظَرِيِّ وَالعمليِّ ِّ الِإمَامِيِّ مِنْ خَِال كَبيٍِر ِيف صِيَاغَةِ الفِكْرِ العِرْفَاِين
ةُ، خُصُوصًا بَعْدَ ظُهُورِ شَخْصِيَّاتٍ  يَّ ، حيثُ قَامَت المدَْرَسَةُ الِحلِّ ِّ ِ الَحاجِزِ المعَْرِِيف وكَْرس
اثِ تَقَارُبٍ وَتَفَاعُلٍ  ، بإِحِْ�دَ ِّ ِّ وَابْنِ مَيْثَمٍ البَحْرَاِين وِيس ينِ الطُّ مِثْ�لِ الَخوَاجَةِ نَصِرِي الدِّ
دَ  فَاعُلُ مَهَّ مِ الِإمَامِيِّ والعرفان، هَذَا التَّ ةِ( وَعِلْمِ الكََال نيَِّ ةِ )العَقَْال ائيَِّ َ الفَلْسَفَةِ المشََّ بَْني
(، حَيْثُ أُدْرِجَتِ المعََارِفُ  فِ الفَلْسَفِيِّ رِيقَ لقَِبُولِ وَنُضْجِ العِرْفَانِ النَّظَرِيِّ )التَّصَوُّ الطَّ
دَاوُلِ  زِ التَّ قِ إَىل حَيِّ نْغَِال َّا أَخْرَجَهَا مِنْ حَيِّ�زِ اِال ةِ، ِمم �ةُ ضِمْنَ الَأبْحَاثِ العَقْلِيَّ العِرْفَانيَِّ
( حَيْثُ  ِّ يعَةِ وَالَحقِيقَةِ )العِرْفَانِ العَمَِيل ِ َ الَّرش ، وعملوا على الَجمْعُ بَْني ِّ العِلْمِيِّ المدَْرَِيس
ةِ( إَىل جِوَارِ المعَْرِفَةِ  ى مِنَ المعَْرِفَةِ« )المعَْرِفَ�ةِ العِرْفَانيَِّ افُ بوُِجُودِ »نَوْعٍ أَسْ�مَ َ عِْرت تَمَّ اِال

ةِ(. ةِ )الَحدِيثيَِّ قْلِيَّ ةِ( وَالمعَْرِفَةِ النَّ مِيَّ ةِ )الكََال العَقْلِيَّ

ارِمِ )الفِقْهِ  عِيِّ الصَّ ْ دِ الَّرش عَبُّ َ التَّ مَعُ بَْني ْ كَامُلُ سَاعَدَ على صِيَاغَةِ مَنْهَجٍ َجي هَذَا التَّ
لِ  لٍ خَ�اصٍّ ِيف أَعَْام ةِ، وَظَهَرَ ذَلكَِ بشَِ�كْ يَاضَ�اتِ وَالُمجَاهَدَاتِ العِرْفَانيَِّ ( وَالرِّ الِحِّي�لِّ
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ا بَارِزًا(. قِيًّ ا وَأَخَْال ارًا عِرْفَانيًِّ رِي المدَْرَسَةِ )مِثْلِ ابْنِ فَهْدٍ الِحِّيل الَّذِي كَانَ يُمَثِّلُ تَيَّ مُتَأَخِّ

تيِ انْتَقَلَ  كِيزَةَ الَّ ا كَانَتِ الرَّ َ ةِ عََىل عُصُورِهَا، بَلْ إَّهن يَّ ْ دَوْرُ المدَْرَسَةِ الِحلِّ ْ يَقْتَِرص وَمل
حِقَ�ةِ )كَأَصْفَهَانَ وَالنَّجَفِ(، حَيْثُ  ةِ الَّال ارُ الفِكْرِيُّ إَىل المرََاكِزِ العِلْمِيَّ يَّ مِنْهَ�ا هَذَا التَّ
اليَِةِ، مُسْ�تَندًِا إَىل  تهِِ ِيف المرََاحِلِ التَّ وليَِّ ُّ الِإمَامِيُّ بوُِضُوحِهِ وَشُ�مُ تَبَلْوَرَ الفِكْرُ العِرْفَاِين

ةِ. سَتْهَا مَدْرَسَةُ الِحلَّ تيِ أَسَّ ةِ الَّ حْتيَِّ البنِْيَةِ التَّ

زُ عََىل  قَةٍ تُرَكِّ ةُ: أُوصِي بإِجِْرَاءِ دِرَاسَاتٍ حديثةٍ مُعَمَّ نْظِيِريَّ ةُ وَالتَّ وْصِيَاتُ البَحْثيَِّ التَّ
مِ  ةِ مِنْ عِلْمِ الكََال ةِ )الُمسْ�تَمَدَّ هَانيَِّ ْ ةِ الُرب َ الَأدَوَاتِ العَقْلِيَّ ةِ بَْني �ةِ الُمزَاوَجَةِ المنَْهَجِيَّ كَيْفِيَّ
مِ هَذِهِ المدَْرَسَةِ،  فَاتِ أَعَْال ةِ ِيف مُصَنَّ ةِ الكَشْ�فِيَّ ةِ( وَالَأدَوَاتِ الَحدْسِ�يَّ يَّ وَالفَلْسَ�فَةِ الِحلِّ
تَلِفُ عَنِ المنَْهَجِ  ْ ٍِّين خَ�اصٍّ َخي نَْهَجٍ عِرْفَا �سَ ِمل زَاوُجُ قَدْ أَسَّ دِي�دِ مَا إذَِا كَانَ هَذَا التَّ ْ وََحت

ِِّين النَّظَرِيِّ المحَْضِ واتخاذ ملا صدرا أنموذجًا لهذه الدراسة. اقِيِّ أَوِ العِرْفَا َ الِإْرش

ةِ(  يَةِ الَأئمَِّ يَة« )وَِال رِ مَفْهُ�ومِ »الوَِال كََام أَنْصَحُ بتَِخْصِيصِ بُحُوثٍ لدِِرَاسَ�ةِ تَطَوُّ
يَةِ، لتَِحْدِيدِ  �ةِ للِْوَِال ةِ العَامَّ ةُ، وَمُقَارَنَتِ�هِ باِلمفََاهِيمِ العِرْفَانيَِّ يَّ كََا�مَ صَاغَتْهُ المدَْرَسَ�ةُ الِحلِّ
ةِ، وتتبع  ةِ الَخاصَّ أَثَرِ هَذِهِ المدَْرَسَ�ةِ ِيف تَأْصِيلِ العِرْفَانِ الِإمَامِيِّ ضِمْ�نَ دَائرَِتهِِ العَقدِيَّ
ةِ،  فْسِرِييَّ ةِ في مصنَّفاتهم التَّ ءُ الِحلَّ تِ�ي اعْتَمَدَهَا عُلََام ةِ الَّ مَ�دَى تَأْثيِِر المفََاهِي�مِ العِرْفَانيَِّ
ةِ، كما  فْسِرِييَّ مُِ التَّ رَ في تَرْجِيحَاِهت « قَدْ أَثَّ ٌِّين وَاسْتكِْشَ�افِ مَا إذَِا كَانَ هُنَاكَ »ذَوْقٌ عِرْفَا
َِّممنْ كَانَ  ةِ  مِ الِحلَّ عَْال َ ْ بَعْدُ ِأل ْ تُنَْرش تيِ َمل ِ المخَْطُوطَاتِ الَّ قِيقِ وَنَْرش ْ أُوصِي باِلعَمَلِ عََىل َحت
سَائلُِ القَصِيَرةُ  سِيَامَّ الرَّ رِ ِيف العِرْفَانِ، َال ، أَوِ الفَلْسَفِيِّ الُمؤَثِّ ِِّين مٌ باِلَجانبِِ العِرْفَا مْ اهْتَام ُ َهل

عْلِيقَاتُ، للِْكَشْفِ عَنْ تَفَاصِيلَ دَقِيقَةٍ قَدْ تَكُونُ غَائبَِةً ِيف المصََادِرِ الكَبيَِرةِ. وَالتَّ

�ةِ ِيف بنَِاءِ  ءُ الِحلَّ تيِ اعْتَمَ�دَ عَلَيْهَا عُلََام �ةِ الَّ وَائيَِّ ةِ الرِّ دَّ ٍِّيل للَِْا�مَ لِي ْ وإنِْشَ�اءُ فِهْ�رَسٍ َحت
دَةٍ )كَأُصُولِ الكَاِيف أَو  دَّ َ دِهِمْ عََى�لَ أُصُولٍ ُحم ةِ، لتَِحْدِيدِ مَدَى اعْتَام تهِِ�مُ العِرْفَانيَِّ نَظَرِيَّ

ا( ِيف هَذَا البَابِ. َ ِِمه رَجَاتِ وَغَْري بَصَائرِِ الدَّ
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الهوامش
_____________

ِّ هي صفة )منسوبة( تُشير 1))) كلمة الغُنُوصِي
ةَ  إلى الف�رد الذي يعتنق أو يتب�ع الغُنُوصِيَّ
)Gnosticism(، والكلمةُ مش�تقة من 
الكلم�ة اليونانية »غنوس�يس« ، وتعني: 

المعرفة أو العرفان.
معنى المصطلح العقائدي/الفلسفي:

ال�ذي يؤم�ن  الش�خص  ُّ ه�و  الغُنُ�وصِي
بـ:المعرفة الباطني�ة )الغنوص(: الاعتقاد 
ب�أن الخلاص أو التح�رر من العالم المادي 
لا يأتي عن طريق الإيمان أو الأعمال فقط، 
بل م�ن خلال معرف�ة روحية ش�خصية، 
سريَّ�ة، وباطنيَّ�ة )كش�فيَّة أو إشراقيَّ�ة أو 

حدسيَّة(.
ثنائي�ة الع�الم: غالباً ما يؤم�ن الغنوصيون 
ب�أنَّ العالم الم�ادي )الذي نعي�ش فيه( هو 
ع�الم شري�ر أو مش�وه، خلق�ه إل�ه أدن�ى 
بع�ض  في  »الديميورغ�وس«  )يُدع�ى 
الأحيان(، بينما الإله الحقيقي هو إله الخير 
والن�ور الذي لا يمكن الوص�ول إليه إلا 

عبر المعرفة )الغنوص(.
الخالص بالمعرف�ة: ه�دف الغنوصي هو 
الباطني�ة؛  المعرف�ة  ه�ذه  عىل  الحص�ول 
لتمكني روح�ه م�ن التح�رّر من س�جن 

الجس�د والعالم المادي، والع�ودة إلى العالم 
الروحي.

العَ�ارِفُ  أو  فُ  ِ الُمعَْر�تَ ه�و   ُّ فالغُنُ�وصِي
)بمعن�ى الباطن�ي أو الإشراق�ي(، وه�و 
ف�رد ينتم�ي إلى تي�ار فكري/دين�ي ظهر 
�ة بين  في الق�رون الميلادي�ة الأولى )خاصَّ
وائ�ف اليهوديَّة والمس�يحيَّة المبكرة(،  الطَّ
ورك�ز على المعرفة الذاتيَّ�ة السريَّة كطريق 

وحيد للخلاص.
في الس�ياق الإسلامي: قد يُس�تخدم هذا 
المصطل�ح أحياناً لوصف بعض التيارات 
الباطنيَّ�ة أو المتصوّفة الت�ي تعتقد بوجود 
تأويالت خفيَّ�ة للنص�وص وأنَّ الحكماء 
ه�م وحده�م م�ن يصل�ون إلى م�ا وراء 

الظواهر.
موسوعة طبقات الفقهاء 2.246/6)))
شرح الإشارات والتنبيهات 3.1/1)))
لس�ان الع�رب، جم�ال الدين اب�ن منظور 4)))

الأنصاري، 236/9 )عرف(.
القيرصي، شرف الدين محمود، رس�ائل 5)))

والنب�وة  التوحي�د  رس�الة  القيرصي، 
والولاي�ة، ص 7، نقاًل ع�ن: حس�يني، 
الس�يد قوام الدين، العرفان الإسالمي، 
المرك�ز الـــــدراس�ات والتحقيـــقات 

الإسلامي، قم، ص 19.
مبادئ العرفان النظري، ص 6.8)))
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مرتضى، مطهري، العرفان، ص 7.22)))
 العرفان، ص 8.14)))
شرح الإشارات والتنبيهات 9.1/1)))
 الإقب�ال بصال�ح الأعامل، الس�يد ابن 1)1))

ط�اووس )المقدم�ة(، و كش�ف المحج�ة 
لثمرة المهجة،10/1. 

 الكنى والألقاب، 1/ 433. 1)1))
منهاج الكرامة 59/1.  1)1))
400،420  جامع الأس�ـــرار و منبع 1)1))

الأنوار.
جامع الأسرار ومنبع الأنوار/  1.472)1))
راجع: الإشارات والتنبيهات 1369/3)1))
نهج الحق وكشف الصدق، ص1.57)1))
المصدر نفسه.1)1))
منهاج الكرامة 1.59/1)1))
أعيان الشيعة 9/ 1416)1))
شرح الاشارات و التنبيهات 3/ 2.363)2))
المصدر نفسه، 4،/ 97 - 2.98)2))
الحدی�ث 2)2)) رق�م  الأن�وار/  بحـــــ�ار 

.164/74 ،518858
المصـــ�در نفس�ه/ رقـــــ�م الحديث 2)2))

.205/25 ،234619
أعيان الشيعة 10/ 2.197)2))
شرح نهج البلاغ�ة، ابن ميثم البحراني، 2)2))

.254 /5

رق�م الحديث 221527، بحار الأنوار 2)2))
 .32 /2

شرح نهج البلاغة 5/ 254. 2)2))
المصدر نفسه 4/ 2.53)2))
المصدر نفسه 2.132/2)2))
الكنى والألقاب، 1/ 3.433)3))
أعيان الشيعة، 8/ 3.358)3))
علامء 3)3)) أح�وال  في  الرضوي�ة  الفوائ�د 

مذهب الجعفرية/ج 1،ص542.
 بحار الأنوار 1/ 3.12)3))
»منه�اج 3)3)) في  الحيل  العلام�ة  وصف�ه 

الصالح« بأنه »أعبد م�ن رأيناه من أهل 
زمانه«.

»عم�دة 3)3)) في  عنب�ة  اب�ن  الس�يد  وصف�ه 
الطالب« بأنه »السيّد الزاهد«.

كشف المحجة لثمرة المهجة، 1/ 3.10)3))
المصدر نفسه 3.10/1)3))
أعيان الشيعة، 3/ 3.147)3))
أعيان الشيعة، 3.147/3)3))
المه�ذب البارع في شرح المختصر النافع 4)4))

.6 /1
أعيان الشيعة، 3/ 4.147)4))
المصدر نفسه.4)4))
المصدر نفسه.4)4))
المصدر نفسه، 4.271/6)4))
 تفسير المحيط الأعظم، الآملي، حيدر، 4)4))

.47/1
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المصدر نفسه.4)4))
أعيان الشيعة 4.272/6)4))
 معرفة الله 4.20/3)4))
 أعيان الشيعة 4.273/6)4))
المصدر نفسه 5.273/6)5))
جامع الأسرار ومنبع الأنوار، ص5-69)5))

90، ون�ص النّصوص في شرح فصوص 
الحك�م، )الكت�اب بأكمل�ه شرح لوحدة 

الوجود وتجلياته( 
الأن�وار، 5)5)) ومنب�ع  الأسرار  جام�ع 

.240/223
المصـــدر نفس�ه، ص420/400، و: 5)5))

المحيط الأعظم والبحر الخضم في تفسير 
الق�رآن الأعظم. يعرض ه�ذا المفهوم في 

تفسير الآيات المتعلقة بالولاية.
  كوربين، سید حیدر آملی؛ متألّه شیعی 5)5))

عاَمل تصوف ، ص 140.
  المصدر نفسه.5)5))
العرفان الشيعي.5)5))
المصدر نفسه.5)5))
المصدر نفسه.5)5))
المصدر نفسه.5)5))
 الحديث والرجال والتراجم 6.159/8)6))

أعيان الشيعة 309/8.
أعيان الشيعة 309/7، 6.448)6))
الكنى والألقاب 3/: 6253)6))

المصدر نفسه، 3/ 6253)6))
 المصدر نفسه.6)6))
الحديث والرجال والتراجم، 6.159/8)6))
الحديث والرجال والتراجم 6.159/8)6))
في مباحث التَّوحي�د و العدل، وخاصة 6)6))

عند شرح مس�ألة الفيض وكيفيَّة صدورِ 
الكثرةِ عن الواحدِ،  تجدُ ذلك في الحواشيِّ 

على شرحهِ تجريد العقائد، )للطوسي(
المصدر نفسه.6)6))
تجد دفاعه ع�ن المعرف�ة الذوقية وقبول 6)6))

الكش�ف مص�درًا للمعرف�ة في المس�ائل 
شرح  وفي  الكت�اب،  مقدم�ة  العويص�ة 
ومبح�ث  والماهي�ة،  الوج�ود  مباح�ث 

الصفات الإلهية.
تجد محاولته التوفي�ق بين منطق البرهان 7)7))

)الفلس�فة( ومنط�ق الش�هود )العرفان( 
في نم�ط الإش�ارات والتنبيه�ات الراب�ع 
)في الوه�م( والنمط العاشر )في مقامات 
العارفني(، حيث يبدأ ابن س�ينا الحديث 

عن العرفان والسلوك.
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المصادرُ والمراجعُ
أعيان الش�يعة: الس�يد محس�ن الأمين )ت .11

1371( تحقيق وتخريج: حسن الأمين.
الاشارات والتنبيهات، الحسين بن علي ابن .22

س�ينا، شرح نصير الدين الطوسي، تحقيق 
سليمان دنيا، مؤسسة النعمان، 1992م.

بح�ار الأن�وار الجامعة لدرر أخب�ار الائمة .33
الأطه�ار، الش�يخ محم�د باق�ر المجلسي، 

المكتبة النجفية، 2023م.
تلخيص المرام في معرفة الأحكام: الحس�ن .44

م�ة  ب�ن يوس�ف ب�ن عيل المطّه�ر ]العَّال
الحيّل[، تحقي�ق ه�ادي القبييس، مرك�ز 
النشر التابع لمكتب الإعلام الإسالمي، 
مطبعة مكتب الإعلام الإسلامي، ط 1، 

١٤٢١ هـ.
جام�ع الأسرار ومنب�ع الأن�وار في رس�الة .55

نق�د النق�ود في معرف�ة الوج�ود، الس�يد 
حيدر الآملي، طهران، شركة المنش�ورات 

العلمية والثقافية، 2002م.
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الملخص

ُّ الَأمِيُر عَبدُ الِله الفَارِسِ الَحسَِين
حَيَاتُهُ، ومَرقَدُهُ في الِحلّةِ الفَيحَاءِ

بّني البحث نسب إجداده الممتد إلى الإمام الحسن  وبّني بعضاً من سيرتهم 
بصورة مقتضبة، كما ذكر جانباً من سيرة اخوته ممن تولوا شرافة مكة بعد أبيهم.

لقد تميزالسيد عبد الله بالشجاعة والقوة حتى لقب بالفارس، وقد أثنى عليه 
النس��ابة ابن عنبة في كتاب عمدة الطالب وذكر جانباً من حياته، كما ذكره المؤرخ 
ابن الفوطي في معجم الآداب، والنسابة المؤرخ ابن الطقطقي الطباطبائي في كتابه 

الأصيلي.
عاش السيد الفارس في الحلة مبسوط اليد، كريم المقام، عريض الجاه، حيث 
بذل له الس��لطان المغولي محمود غ��ازان بعض الاقطاع��ات الزراعية لكي يعيش 
منها، فكان يغدق على قاصديه بما تجود به يده، ولكن المؤرخ ابن الطقطقي انتقده 
لبع��ض مواقفه وقد تكفل البحث في رد تلك الانتقادات المزعومة بما توفرت من 

معلومات موثقة الجانب عن السيد.
الكلماتُ المفتاحيَّة :

عبد الله الفارس، مكة المكرمة، الحلة، أبو نُمي، محمود غازان.
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النجف الأشرف
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Amir Abd Allah al-Faris al-Hasani: His Life and 
Tomb in the Flourishing City of Hilla

Haydar Shakir Mahmud al-Jadd

Najaf al-Ashraf

Haideraljid42@gmail.com

Abstract
This study traces the lineage of Sayyid Abd Allah al-Faris al-Hasani 

through his ancestors back to Imam Hasan, and provides a brief ac-
count of their lives. It also examines aspects of the biographies of his 
brothers, some of whom assumed the Sharafah of Mecca after their 
father.

Sayyid Abd Allah was distinguished by his courage and physical 
strength, earning him the epithet al-Faris (the Knight). The genealogist 
Ibn ʿInabah praised him in his work ʿUmdat al-Talib and provided an 
account of aspects of his life. He was also mentioned by the historian 
Ibn al-Fuwati in Muʿjam al-Adab, as well as by the genealogist and 
historian Ibn al-Tiqtaqa al-Tabatabaʾi in his work al-Asili.

Sayyid al-Faris lived in Hilla in considerable prosperity, enjoying a 
generous status and considerable social standing. The Mongol Sultan 
Mahmud Ghazan granted him a number of agricultural land grants 
(iqtaʿs) from which he could derive his livelihood. He was known for his 
generosity toward those who came to seek his assistance, giving freely 
from what he possessed. However, the historian Ibn al-Tiqtaqa criti-
cized him for some of his positions and actions. This study addresses 
these alleged criticisms by examining and responding to them in light 
of the documented information available concerning Sayyid Abd Allah. 
Keywords:

Abd Allah al-Faris, Mecca, Hilla, Abu Numayy, Mahmud Ghazan.
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة
الم على أَشرف الَأنبياءِ والمرس�ليَن  لاة والسَّ الحم�دُ لله ربِّ العالمني والصَّ

د، وبعد: حَبيبِ إلهِ العَالميَن، أَبي القاسم محمَّ
ة أَهل البيت محبيهم إلى زيارة مراقدهم وتعاهد مزاراتهم، فهم  وقد ندب أئمَّ
يأنسون بهم بعد مماتهم كما في حياتهم ،كما ندبوا لزيارة بني أَبي طالب عمومًا، فهم 
خصوصًا من  زرع هاشم وبذار عبد المطلب، وذرية أَبي طالب، وصُلْبِ عليٍّ
نال الشرف الأعلى بانتس�ابه إلى الصديقة الطاه�رة فاطمة الزهراء، فهم اتصلوا 
، كما اتصلوا بش�يخ بني هاش�م وزعيمهم الموحد  بأَك�رم خل�ق الله من جهة الأمِّ
الكبري أَبي طال�ب )رض�وان الله علي�ه(، لذا س�ارت الَأقدام وس�عت إلى تلك 
ا برس�ول الله ووصيه وابنته وريحانتيه، فلم  المراق�د الشريفة والرحاب المنيفة حبًّ

يُثْنَ العزم ولم تلن الهمة في أَقسى الظروف وأَحرج المواقف.

نسبه:
هو الأمَير عبد الله ابن شريف مكة أَبي نُمي الأول محمد بن الشريف أَبي سعد 
الحس�ن ابن الشريف أَبي الحس�ن علي ابن الشريف أَبو عزيز قت�ادة بن إدريس بن 
مطاعن بن عبد الكريم بن عيس�ى بن الحسني بن س�ليمان بن علي بن عبد الله بن 
محم�د ثعل�ب بن عبد الله ب�ن محمد الثائر بن موس�ى الثاني بن عب�د الله الرضا بن 
موسى الجون الَأوّل بن عبد الله المحض الكامل بن الحسن المثنى بن الإمام الحسن 

. السبط بن اَمير المؤمنين علي بن أَبي طالب
وهو كما ترى يلتقي بالإمام الحس�ن  من خلال ثماني عشرة واس�طة من 

آبائه الكرام.
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 أَجداده:
وهم:

1- أَب�و محم�د الحس�ن بن علي : ه�و أَوّل س�بطي النَّبي الَأك�رم، وثاني 
ة الكرام، وثالث أَصحاب آية الإطعام، ورابع أَصحاب الكساء، وخامس  الَأئمَّ
الخلف�اء عىل قول باقي المذاهب الإسالمية، ولد في النصف من ش�هر رمضان 
ِلَ إلى البقيع ودُفِنَ  س�نة 2 هجرية، استش�هد مس�مومًا س�نة 50 هجرية)1( ، وُمح
فَ عددًا من الَأولاد ولكن عقبه امتد في اثنين منهم: زيد والحس�ن  فيه، وقد خلَّ

المثنى.
ه  2- الحس�ن المثن�ى: ولد س�نة 37 هـ على رواية وقيل: س�نة 42ه�ـ ،وأُمُّ
خولة بنت منظور الفزارية، وكان س�يد بني هاش�م في عصره وقد عاش مع أَبيه 
الحس�ن مدة، وبعد وفاته لازم عمه الحسني، وصاهره على ابنته الس�يدة فاطمة 
وقد حضر مع عمه في كربلاء، وأَبلى بلاءً حس�نًا، إَّال أنه جرح وارتث، ولمَّا جاء 
عمر بن س�عد يتفقد مَن قتل مع الحسني وجد في الحس�ن المثن�ى رمقًا، فأرادوا 
قطع رأس�ه، فقال أَسامء بن خارجة الفزاري: لا يقطع رأس�ه حتى يرى الَأمير 
- ويعن�ي عبي�د الله بن زي�اد- رأيه فيه، فترك�وهُ، ولمَّا جيء بالس�بايا إلى الكوفة 
ع فيه أَسماء فقال ابن زياد: دعوا لَأبي حسان ابن أُخته، فعاش ستة أَشهر في  تشفَّ
الكوفة وعالجه أَسماء، ولما شفي من جراحه التحق بالمدينة المنورة، وعاش فيها، 

وكان يشبه بجده رسول الله.
 كان سيدًا شريفًا رئيسًا، جليل القدر، رفيع المنزلة، وقد دس إليه الوليد بن 
 عبد الملك السم سنة97هـ، فمات إثر ذلك وحمل على الرقاب ودفن في البقيع)2(.
3- عب�د الله المحَ�ض: ولد س�نة 75هـ بالمدينة المنورة وق�د لقب بالمحض؛ لَأنَّ 
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ه بنت الحسين، وكان من أَشبه الناس برسول الله وكان شيخ  أَباه ابن الحسن وأُمُّ
بني هاش�م في زمانه)3( ، وقال بعض النس�ابين :)أَنَّه أَوّل من جمع ولادة الحس�ن 
والحسين من الحسنيَّة(، والإمام محمد الباقر هو أَول من جمعهما من أَبناء الحسين، 
لَأنَّ أَباه علي الس�جاد ابن الإمام الحسني، وأُمّه فاطمة بنت الإمام الحسن، وقد 
روى عب�د الله المح�ض أو يلق�ب بالكام�ل عن إمه الس�يدة فاطم�ة بنت الإمام 
الحسني عن عمتها السيدة زينب عن أمها س�يدة النساء فاطمة الزهراء خطبتها 

الكبرى.
ق�ال بع�ض المؤرخين في عب�د الله المح�ض: )كان من أَكرم الن�اس، وأَجمل 
دًا  الناس، وأفضل الناس، وأس�خى الن�اس()4(، وقد بايع بنو هاش�م ولده محمَّ
ذا النف�س الزكي�ة عىل أَن يكون خليف�ة بمج�رد زوال حكم الأمويني، وكان 
معتق�دًا بذل�ك على الرغم من تحذير الإمام جعفر الصادق  له، ولمَّا صارَ أمرُ 
الخلافة إلى بني العباس، أَصبح عبد الله المحض وولداه محمد وإبراهيم مطلوبين 
لَأبي جعف�ر المنص�ور، حتى قتل والدي�ه، ثمَّ أَلقى القبض عىل عبد الله المحض 
هم مصفدين إلى الكوفة حتى س�جنهم في الهاش�مية  وإخوت�ه وأَولادهم وسَّر�يَّ
فماتوا في س�جنهم، ولم ينجُ منهم إلا عددٌ محدودٌ منهم، وكان عبد الله من أَوائل 
المستش�هدين خنقًا بعد أَن ردم عليهم الس�جن سنة 145هـ)5(، وهناك أَقوال في 
تعيين مرقده، منها أَنَّه في الهاش�مية على الش�ارع العام بين الحلة ومدينة القاس�م 
ويدعى بمرقد الخمس�ة ومنها في شامل الكوفة على الطري�ق الجديد الذي يربط 
الكفل بمدينة القاس�م، ويدعى بمرقد الس�بعة، ومنها قرب الش�نافية، ويُدعى 
مرقد عبد الله أَبو نجم)6(، ومنها في مدينة اليوس�فية ولعل الَأوّل أَقربها للواقع، 

والله أعلم.
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 ، 4- موس�ى الجون: ول�د بالمدينة المنورة حدود 130 ه�ـ كان أَديبًا فاضًال
وش�اعرًا لبيبًا، وكان أَس�ود اللون فلقبته أُمّه بالجون، وكانت تُرَقِّصه وهو طفل 

وتقول )7(:
أَفرعً��ا جونً��ا  تك��ونَ  إنْ  َّ��ك  إن

وتَبرَعَ��ا تَس��ودهم  أَنْ  يوش��كُ 
نش�أ بالمدين�ة المن�ورة، وكان ثقة صالًحا طاه�ر النفس، وكان ش�اعرًا أيضًا، 
ولما اختفى أَخواه محمد وبراهيم، طالبه المنصور بإحضارهما فضمن له ذلك ثمَّ 
اختف�ى وعثر عليه المنصور فضربه أَلف س�وط، فلام قتل أَخوه محمد ذو النفس 
الزكي�ة بالمدين�ة، اختفى موس�ى الجون بين البرصة وس�ويقة)8(، وقد عاش إلى 
عهد  هارون الرشيد وكان مختفيًا بسويقة حتى مات وأقبر بها سنة 180هـ، عن 

خمسين سنة.
5- عب�د الله الث�اني ب�ن موس�ى الجون: ولد س�نة 152ه�ـ في البصرة زمن 
ب  اس�تتار وال�ده فيها خوفً�ا من طلب الس�لطة العباس�ية، كنيته أَب�و محمّد ولُقِّ
بالرضا وبالصالح وهو أَهم أَلقابه، كان ش�اعرًا محدّثًا فاضًال ناسكًا، يرى الَأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر لازمًا، وكان مش�هورًا بالجود ممدوحًا معمّرًا، ومن 

شعره)9(:
إ ربّ الع��رش إن تف��رج فإنّ��ك قادرُ

ج��زى الُله عنّ��ا قومنا ش��رّ ما جزى
وإنْ تك��نْ الأخ��رى فإنِّ��ي صاب��رُ

وناص��رُ كَافٍ  للمَظل��ومِ  فللّ��هِ 
وض�ع عليه المأم�ون العب�اسّي وعلى الإمام علي بن موس�ى الرض�ا العيون 
  لمراقبتهما خوفًا من نهضتهما ضد الحكم العباسي، و بعد شهادة الإمام الرضا
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دع�اه المأم�ون إلى الظهور ليجعله مكانه ويبايع ل�ه، ووعده بعفوه عمّن عفا من 
أَهل�ه، فأجابه عبد الله برس�الة طويلة، منها ).. فب�أي شيء تغرني؟ ما فعلته بأَبي 
الحس�ن بالعنب ال�ذي أطعمته إياه فقتلت�ه؟..()10(، ثم خرج عىل وجهه هارباَ 
إلى البادي�ة، ولم يزل عبد الله متواريً�ا إلى أن مات في أيّام المتوكّل في يوم الأربعاء 
ليلة النصف من ش�هر رمضان س�نة 247هـ، ولما وصل خبر موت عبد الله بن 
موس�ى إلى المت�وكّل بع�د أربع عشرة ليلة م�ن يوم وفاته، وأُخرب كذلك بموت 
، وكان يخافهما خوفًا  َّ أَحمد بن عيس�ى بن زيد بن علي السجاد ففرح بوفاتهما وُرس
ش�ديدًا، ويحذر حركتهما، لما يعلمه من فضلهما واس�تنصار الشيعة بهما وطاعتها 
، فما لبث بعدهما إَّال أس�بوعًا  لهام لو أَرادوا الخروج عليه، فلَّام ماتَا أَمِنَ واطمأَنَّ
حتّى قُتل المتوكّل، وينسب اليوم لعبد الله الصالح مزارًا في مدينة بدرة )90 كم( 

عن الكوت)11(. 
6- موسى الثاني بن عبد الله الصالح: لم تعلم سنة ولادته، كان صالًحا راويًا 
للحديث)12(، حمله سعيد الحاجب في أيام المعتز من المدينة وكان من الزهاد العباد 
وكان مع�ه ولده إدريس فلما صار بناحية زبالة من العراق اجتمع خلقٌ كثيٌر من 
الع�رب م�ن بني فزارة لأخذ موس�ى وولده، فخلصت ول�ده إدريس فقط، أما 
موس�ى فقد دس سعيد الس�م إليه فقتله، ودفن بزبالة س�نة 256هـ)13(، وزبالة 
قرية ضمن محافظة رفحاء، تقع اليوم بالتحديد شمال المملكة العربية السعودية، 
ا ولده يقال لهم الموسويون الحسنيون وفيهم  ولا يعلم لموس�ى قبر حاليًا فيها. أَمَّ
الأم�رة بالحج�از، وهم كث�رة في بني الحس�ن  كما أن ذرية الإمام موس�ى بن 

.جعفر كثرة في بني الحسين
7- محمد الثائر بن موسى الثاني: لا تُعلم سنة ولادته، نشأ وتربى في حجر 
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وال�ده حافظًا للق�رآن، راويًا للأحاديث، عارفًا بعلوم التاريخ والنس�ب، عاش 
في الم�دة الواقع�ة بين عام 250هـ- 315هـ، خرج عىل حاكم المدينة أيام المعتز 
العب�اسي، الذي كان خليفة )252-255هـ( ولق�ب بالثائر لثأره على دولتهم، 

وقد تحقق له ولولده أمرة الحجاز)14(.
8- عبد الله بن محمد الثائر: ويلقب بالأكبر أَبو محمد، وهو من سادات بني 
ا لبني موس�ى الجون بن  الحس�ن كان يس�كن في بلدة ينبع التي تعد مركزًا تاريخيًّ

عبد الله المحض، ولم يسلط التاريخ شيئًا على سيرته، ولا على ولادته أو وفاته.
9- محم�د الملق�ب بـ)ثعل�ب( ب�ن عب�د الله: وكان كوالده معروفً�ا بالكرم 

والنجدة والشجاعة.
. 10- عبد الله بن محمد )ثعلب(: وهو من أَشراف بني الحسن

11-عيل ب�ن عب�د الله: ويعرف بعيل ابن الس�لمية وهو م�ن أشراف بني 
الحسن ولم يؤرخ لولادته او وفاته.

12- س�ليمان بن علي: وهو المكنى بأَبي عبد الله، كان من أَعيان الحس�نيين، 
ولم تعلم ولادته ولا وفاته.

13- الحسني بن س�ليمان:  وفي ولده أمرة الحجاز، من عهد المستنجد بالله 
العب�اسي ولغاية قيام الدولة الس�عودية، ومن ولده الس�يد جعفر ب�ن أَبي البشر 

الضحاك بن الحسين، وهو إمام الحرم المكي.
14- عيسى بن الحسين: وهو من بني الحسن وقد اشتهر بالكرم والسخاء 

ولم تعلم ولادته ولا وفاته.
15- عبد الكريم بن عيسى: وهو السيد الجليل العفيف نال المجد من آبائه 

الكرام، وعرف بالمكارم والسؤدد والفضل ولم تعلم ولادته ولا وفاته.
16- مطاع�ن بن عب�د الكريم: وهو غصن من الش�جرة الحس�نية الوارفة 
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الظل، منجب الذرية الطيبة والنسل الميمون، وهي التي عناها الشاعر بقوله:
وإمّ��ه أَبي��ه  ف��ي  م��ن كان ش��كّ 

مطاع��نِ ب��آلِ  ا  ش��كًّ فليعتق��د 
17- إدري�س ب�ن مطاع�ن: وال�د الأسرة العلوي�ة الحس�نية الشريفة، فقد 
أعطاه الله البركة في نس�له والكثرة في عدده، فسيادتهم واضحة وحلقات آبائهم 

مترابطة. 
18- قت�ادة ب�ن إدري�س: ه�و قت�ادة المكنى ب�أَبي عزي�ز، ولد في ينبع س�نة 
547هـ، نشأ فيها وبلغ مبلغ الرجال وكان قويًا شجاعًا وشاعرًا مجيدًا، وبفضل 
ذكائ�ه ت�ولى إمارة مكة عام 597هـ، بعد أَن احتلَّ إمارةَ يَنبُع على س�احل البحر 
الَأحمر، وأَجلى عنها أُمَراءَها، ثـمَّ أَراد أَن يـوس�ع دائـرة حكمه؛ لتش�مل المدينة 
ها إلى مكة سنة 601هـ، لكن  المنورة فـأَرسل ابنه عـزيزًا عـلى رأس جيش لضمِّ
أَميرها س�الم بن قاس�م المهنَّا الحس�يني، كان أَقـوى مما ظنَّ قتادة فقد حمل عليهم 
حت�ى عادوا مهزومين ثمَّ حاصرهم في مكة، فأرس�ل قتادة إلى من مع س�الم من 
الأمراء ، فأَفس�دهم عليه، فمالوا إلى قتادة، وحالفوه، فلَّام رَأَى س�الم ذلك رحل 
عنه عائدًا إلى المدينة، وعاد أَمرُ قتادة قويًا، وقد اتس�ع نفوذه بعد ذلك حتى بلغ 
حدود اليمن جـنوبًا وبعض أعمال المدينة المنورة وبلاد نجد كما ذكر ابن خلدون 

في تاريخه)15(.
س�اءت علاق�ة قت�ادة بالخليفة العباسي في بغ�داد التي ناصبت�ه العداء منذ 
بداي�ة حكم�ه، وفي أثنا مسرية الحج العراق�ي إلى مكة حدث�ت مُصادمات مع 
عس�كر قت�ادة الـذي انهال عليهم ضربًا وتقتيًا�لً ، إذ  التجأ أَمير الحج العراقي 
إلى خيم�ة خات�ون؛ أُخـ�ت المل�ك الع�ادل ملك الش�ام، وه�ي يومئ�ذٍ حاجة 
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فأرس�لت إلى قت�ادة تتوعده، فكف عنهم، وطلب منه�م مئة أَلف دينار، وبعد 
ذلك ندم قتادة على فعلته، فأرس�ل ابنه راجحًا وجماعة من أَصحابه إلى بغداد؛ 
ليعت�ذروا عَّا�مَّ حدث، فقبل�ت عذرهم، وما لب�ث الخليفة في بغداد أَن أَرس�ل 
إلى قت�ادة م�اًال وهَدَايا، وطلبَ منه التوجه إلى بغ�داد، فتوقع قتادة الشر، لكنَّه 
قص�د العراق ولما وص�ل إلى النجف خرج بعض أَهلها لاس�تقباله فرأى فيهم 
من يمس�ك أَسدًا وقد قيده بسلسلة في رقبته، فتطّري وقال: لا أَدخل بلادًا تُذَلُ 
فيه�ا الُأسُ�ودُ، وقَفَلَ راجعً�ا من حيث أَت�ى وكتب قصيدة طويل�ة  يعتذر من 

الخليفة العباسي منهــا:
عزي��زةٌ  عل��يَّ  ج��ارتْ  وإنْ  بال�دي 

وأج��وعُ به��ا  اع��رى  أنن��ي  ول��و 
ول��ي ك��فُّ ضُرغ��امٍ أُذلُّ ببَسْ��طِها

وأَبي��عُ الـ��ورى  عِ��زَّ  به��ا  وأَش��ري 
تظ��لُّ مل��وكُ الَأرضِ تلث��مُ ظهره��ا

ربيـ��عُ للمــجدبنَي�  بطنه��ا  وف��ي 
ج��ا ث��مَّ أَبتــغي أَأَجعله��ا تح��تَ الرَّ

لوضــي��عُ إذًا  إنِّ��ي  له��ا  خلاصً��ا 
ومـ��ا أَنا إلَّا المسِ��كُ ف��ي كلِّ بقعةٍ

فيضيعُ وأم��ا عــندك��م  يض��وعُ، 
ا بعد....فإذا نزع الش�تـــاء  فغض�ب الخليفة العباس�ــي، وكتب إلي�ه: )أَمَّ
جلباب�ه، ولبس الربيع أَثوابه؛ قابلناك بجنود لا قِبَلَ لكم بها، ولنخرجنَّكم منها 
ه  م قتادة إنذاره أَعدَّ جيش�ه، وكتب إلى بَني عمِّ أذلةً، وأَنتم صَاغرونَ( ولمَّا تَس�لَّ

آل الُمهَنَّا في المدينة يحثهم على مناصرته، ومما كتبه:
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ن��ا م��ن آلِ موس��ى وجعفرٍ بَن��ي عمِّ
وآلِ حسنٍي� كي��ف صبرُكُ��م عنّـا

َّ��ا كأفـــن��انِ دوحةٍ ن��ا إن بَن��ي عمِّ
فال� تتركون��ا يجتن��ي إلفُـنـ��ا فنّا

لآكلٍ أَخ��اه  أَخلــ��ى  أَخٌ  م��ا  إذا 
 ب��دا بأخيـــ��ه الأكلَ ثم ب��هِ ثنَّى!!

وأَنجزت بغداد وعيدها، وأَرس�لت إليه جيوشها التي عادت منهزمة، وما 
لبث�ت أَن قنعت بقوة قتادة، وأَقامت معه علاقات وديّة، ولم يقتصر اس�تخفاف 
قت�ادة بالخلافة في بغداد، بل تعداه إلى أَمير حل�ب الظاهر غياث الدين الَأيوبي، 

لَأنَّ علاقته بالَأيوبيين في مصر كانت جيدة)16(.
قُت�ل قت�ادة عام 617هـ، حي�ث قتله ولده الحس�ن بن قتادة رغب�ة بانفراده 
بالحكم وسبقًا لئَّال يوصي أَبوه أَحدَ أُخوته بالَأمر بعد موته، فحُمل قتادة ودفن 
بمكة في مقبرة المعلاة، وإليه تنس�ب القصيدة المش�هورة في رثاء الس�يدة فاطمة 

الزهراء، مطلعها)17(:
م��الِ عَيني ق��د غَابَ عنه��ا كَرَاها    

عَرَاه��ا م��ا  عَب��رَةٍ  مِ��ن  وعَرَاه��ا 
وفيها يقول:

م��ا  خالف��تْ  َّ��دٍ  محم م��ن  بضع��ةٌ 
حاش��اها مولاتن��ا  حاشَ��ا  ؟  ق��الَ 

وج��اءتْ ذاك  يق��ولُ  س��معتهُ 
وسِ��فَاها ضِلَّ��ةً  الإرثَ  تطل��بُ 
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وكان��ت أَتقَ��ى  لِله  كان��ت  ه��ي 
ونَزاه��ا َّ��ةً  عِف الخل��قِ  أَفض��لَ 

أَو تق��ول: النب��يُّ ق��د خال��فَ الق��ر
ـ��لِ وس��لْ م��ريَم الت��ي قب��ل طَاها

سَ��لْ بإبط��الِ قولهِ��م س��ورةَ النم��ـ
انتباه��ا أراد  م��ن  وس��ليمان 

يحي��ى إرثِ  ع��ن  ينبئ��ان  فهم��ا 
مُقلَتاه��ا بدمعِه��ا  وفاض��تْ  كَ 

فدع��تْ واش��تكتْ إل��ى الِله من ذا
مُ��ص��ط��ف��ى ف��ل��مْ يَ��ن��حال�ه��ا

ث��مَّ قال��تْ : فنحلةٌ لي م��ن والدي الـ
واب��ن��اه��ا ل��ه��ا  ش��اه��دٌ  بعلُها 

فقال��وا ش��هودًا  به��ا  فأَقام��تْ 
ناصَباه��ا إذْ  الأن��امِ  ه��اديِ  ـل��هِ 

لم يجي��زوا ش��هادةَ ابْنَي رس��ولِ الـ
وَلَ��دَاه��ا ولا  عِ��ن��دَهُ��م  طِ��مَ��ةٌ 

ف��ا ولا  عل��يٌّ  صادقً��ا  يك��نْ  ل��م 
عاه��ا ــ��ظَ م��رارًا فبئ��سَ م��ا جَرَّ

جرّعاه��ا م��نْ بع��دِ والدِه��ا الغي��ـ
وأذاه��ا ظلمَه��ا  سَ��نَّ  لم��نْ  وي��لٌ 

بن��تُ م��نْ ؟ أمُّ م��نْ ؟ حليل��ةُ م��نْ؟
غَصَبَاه��ا إذْ  الغاصبنَي�  ع��ن  لِ 
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ه��ا المج��ادلُ ف��ي الق��و قُ��لْ لن��ا أَيُّ
اهتضماه��ا ولا  كلَّا  بظل��مٍ  تُ 

دَاها كم��ا قلــــ ؟ أَهُمَ��ا م��ا تَعَمَّ
ـل��هِ عن��دَ الَممَ��اتِ فل��مْ يَحضَراه��ا

ال��ـ للق��اءِ  جه��زتْ  إذ  فلم��اذا 
ش��يعاها وم��ا  به��ا  رفقً��ا  انِ 

حمـــ الرَّ ملائكةُ  نَعْشَ��ها  شَ��يّعَتْ 
يَتبعاه��ا ل��م  ب��يِّ  النَّ لَأبيه��ا 

كانَ زُه��دًا ف��ي أَجرِه��ا أَم عِن��ادًا
شَ��هِدَاها؟ فم��ا  دَفنَه��ا  يَش��هَدا  لا 

ب��أَنْ أَوص��تْ  البَت��ولّ  لَأنَّ  أَم 
أباه��ا؟ النب��يِّ  بن��تُ  فأطاع��تْ 

إليه��ا ذَاكَ  أَسَ��رَّ  أَبوه��ا  أَم 
مداه��ا أقص��ى  بلغ��تْ  ق��دْ  فري��ةٌ 

كيفَ ما شِئْت قُلْ كفاكَ فهذي الـ
أغضباه��ا إذا  الس��ماءِ  ربَّ  ـل��هِ 

أَغضَبَاه��ا وَاغَضبَ��ا عن��دَ ذاك ال��ـ
لرضاه��ا س��بحانُه  يَرضَ��ى  ـل��هَ 

ثم يقول:
واعل��مْ الجذوع��ي  ه��ا  أَيُّ به��ا  نُ��حْ 

أَنش��اها ال��ذي  إنش��ادَك  أَنَّ 
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ل��كَ معنى ف��ي النّوحِ لي��س يُضاهى
معناه��ا ف��ي  للش��عرِ  ت��اجٌ  وه��ي 

نف��سٍ بعزم��ةِ  فضله��م  مظه��رًا 
منتهاه��ا ودادِه��م  ف��ي  بلغ��تْ 

عل��ويٍّ ش��اعرٍ  م��ن  فاس��تمعها 
لايُضاه��ى فضل��ه  ف��ي  حس��نيٍّ 

ش��كٍّ غي��رّ  قومُ��هُ  الخل��قِ  س��ادةُ 
مأواه��ا مك��ةَ  بطح��اءُ  ث��مَّ 

19- علي بن قتادة: وهو أَحد أَبناء الشريف قتادة، لم ينل شرافة حكم مكة 
المكرمة، بل كانت في أخيه الحسن بن قتادة، ثمَّ أَصبحت بيد أَخيه الآخر راجح 
بن قتادة ثمَّ أَخيه إدريس بن قتادة الذي ش�اركه ابن أَخيه )الحس�ن( في الحكم، 

وهو الآتي ذكره.
20- الحس�ن بن علي: يكنى أبو س�عد ولا نعلم الس�نة التي ولد فيها، وقد 
نش�أ في ظل أسرة الشرفاء، ونال شرافة حكم مكة مش�اركًا لعمه، ويحكى أَنَّ أَبا 
س�عد في بعض حروب�ه، وظني أن تلك الحرب كانت مع الغ�زو- وأَتوه بجمع 
فان جاءت�ه أُمّه على بعري في ه�ودج، وأَمرت مَن  كثري هائ�ل؛ فلام ت�راءى الصَّ
اس�تدعاه لها؛ فلما أجابها قالت له: إنّك قد وقفت موقفًا إن ظفرت فيه أَو قتلت 
ق�ال الن�اس ظفر ابن رس�ول الله أَو قتل ابن رس�ول الله، وإن هربت قال الناس 
هرب ابن السوداء فانظر أَيّ الَأمرين تحبّ أَن يُقال لك؟، فقال: جزاكَ الُله خيرا 
فلق�د نصح�ت وأَبلغت، ثم ردّها فقاتل قتالا لم يس�مع بمثله حتى ظفر بعدوه، 

وقد قُتل سنة 651هـ على يد ابن عمه جماز بن الحسن بن قتادة)18(.
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21- أَبوه: محمد أبو نُمي بن الحس�ن: ولد س�نة 610هـ، نشأ في ظل والده 
حاكم مكة، ولما كبر شارك والده الحكم وكان يلقب بـ)نجم الدين(، ثم شارك 

عمه إدريس بن قتادة في الحكم أيضًا.
 كان في غاية النجدة ونهاية الشجاعة، وحارب العساكر المصرية فظفر بهم، 
وكان م�ن الش�جاعة بحيث لم يرَ مثله في عصره، وله موق�فٌ مع أشراف المدينة 
المنورة من بني الحسين كانوا سبعمائة فارس مع زعيمهم ورئيسهم الأمير عيسى 
الملقب بـ)الحرون( فهزمهم، وكسر ش�وكتهم، فرجعوا مغلوبين إلى المدينة، وفي 
ذل�ك يقول النقيب ت�اج الدين أَبو عبد الله جعفر بن محم�د بن معية من قصيدة 

يمدح فيها أَبا نمي، ويذكر الواقعة حيث يقول)19(:
حسنٍي� بَنِ��ي  شَ��أنُ  يبلغ��كَ  أَلَ��م 

��ُمنيٍّ   أَب��ي  ب��ن  ي��ا  لله  في��ا 
وف��رّه��م وم���ا فَ��عَ��لَ الح���رونُ

الجن��ونُ يش��بهه  الن��اس  وبع��ضُ 
مِ��ئَ��اتٍ على  ب��أَرب��عنَي�  ي��ص��ولُ 

ته��ونُ ظل��تْ  كث��رةٍ  مِ��نْ  وك��م 
فلم يزل حاكًام على الحجاز مع أَبيه الحس�ن ، إلى أَن  أَنافَ على التس�عين، إذ 
َ يوم الجمعة المصادف 2/ صفر/ 701 ه�ـ، تنازل أَبو نمي لولديه حميضة  تُ�وُِّيف
ورميث�ة، ثم ت�وفي بعد يومين في الجدي�دة في وادي مر الظه�ران )وادي فاطمة( 
بالق�رب م�ن مك�ة، كانت جنازت�ه في مكة، وعندم�ا مات امتنع الش�يخ عفيف 
الدي�ن الدلاصي من الصالة عليه، ولكن�ه رأى في منامه في تل�ك الليلة فاطمة 
الزه�راء  وهي واقفة عند الكعبة والناس يس�لمون عليها، فلما جاء الش�يخ 
للسالم علها أَعرضت عنه ثلاث مرات، وقد تحامل الش�يخ فس�أَلها عن سبب 
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إعراضه�ا فأَجابته: يموت ولدي ولم تصل علي�ه! فاعتذر منها، وتاب عن مثل 
ذلك واعترف بالخطأ)20(.

ل أَبو نمي ودُفن في مقبرة المعلاة بالقرب من قبة قبر والده أَبو س�عد   ثمَّ ُمح
وجدّه قتادة، وبُنيت قبة فوق قبره. 

أخوته: 
وهو ثامن الأخوة الذين ينتس�بونَ إلى أَبي نمي الَأول وقد قيل إنَّ لَأبي نمي 
ا لكن المثبتين في المصادر هم تس�عة منهم عبد الله الفارس، وأما  الَأول 30 ول�دً

الباقون فهم:
1- أَبو الغوث )الغيث( بن أَبي نمي محمد الحسني المكي، عماد الدين، أمير 
مكة، ولي إمرتها س�نة 701 هـ شريكا لأخيه، ثم عزل في الموس�م س�نة 704 هـ 
بأخوي�ه رميث�ة وحميضة ، ثم ولي س�نة 713 هـ ، فلما علم به أَخواه هربا، فس�ار 

إليهما في سنة 714 هـ، فانهزم أَبو الغوث وقُتل  سنة 715 هـ)21(.
2- حميضة: وهو الجد الَأعلى للس�ادة المنتشرين اليوم بالعراق: آل الحبّوبي 
وآل زين�ي وآل العطّ�ار وآل عطيف�ة، حميض�ة بن أَبي نمي محمد الحس�ني المكي، 
الملق�ب ع�زّ الدين أَمير مكة، ولي إمرة مكة إحدى عشرةَ س�نةٍ ونصف، في أَربع 
مرات ، منها مرتان شريكًا لَأخيه رميثة. قتل في س�نة 720 هـ)22(، وعن بطولته 
يحكى عن السيد طالب الدلقندي أَنَّه قال: ما زلت أَسمع بحملات علي بن أَبي 

طالب  حتى رأيتها من السيد حميضة معاينة)23(. 
3- رميثة: رميثة بن أَبي نمي محمد الحسني المكي، الملقب بأَسد الدين، أَمير 
مكة، ولي إمرة مكة ثلاثين سنة في سبع مرات، منها مرتان شريكًا لأخيه حميضة، 

مات في سنة 746 هـ، وهو جد ملوك الحجاز والَأردن والعراق)24(.
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د الحس�ني المكي ، يلقب بأَس�د الدين ،  4- عطيفة: عطيفة بن أَبي نمي محمَّ
أَمير مكة نحو خمس عشرة سنة، مات محبوسًا بالقاهرة سنة 743 هـ)25(.

5- زيد)26(: تزوج والده أَبي نمي الأول حاكم الحجاز آنذاك من ابنة ملك 
البجة أو البجا - وهي قبائل بدوية بمنطقة سواكن)27( بالسودان-، وقد أَولدها 
زي�دًا ه�ذا الذي عُرف بابن الس�واكنية، وقد تولى الشريف زيد حكم س�واكن، 
كما ذكر ابن بطوطة عند ما وصل إلى س�واكن حيث قال: )إنَّ سلطانها الشريف 
زي�د ب�ن أَبي نمي()28(، وفي معجم الآداب قال اب�ن الفوطي: )هو عز الدين أَبو 
الحارث زيد بن محمد جمال الدين أَبي نمي بن أَبي س�عد العلوي الحس�ني المكي 
الَأمير، قصد حضرة السلطان الَأعظم محمود غازان بن أرغون فأَكرمه ووصله 
بأَموال جزيلة وصلات جليلة وأَقطعه ضيعة س�نية بالحلة السيفية، وكان حسن 
الأخالق، حي�ي الط�رف، حضر عندن�ا بخزانة الكتب بالمدرس�ة المس�تنصرية 
وصنف له ش�يخنا فخر الدين علي بن محمد بن الَأعرج الحس�يني كتاب جوهر 

القلادة في نسب بني قتادة سنة 699 هـ ومدحه مع الكتاب بأَبيات منها:
بعارف��ةٍ زي��دٌ  ش��رفًا  وزاده��م 

ِ ��هِ كالعَ��ارضِ الهَتِن تنهل م��ن كفِّ
عابس��ةٌ والَأبط��الُ  غ��رِ  الثَّ الباس��مُ 

َّ��درِ والعَطنِ ع��ارٌ من العارِ رَحبُ الص
وبن�اءً على ذلك فربَّما يكون زيد بن أَبي نمي قد رافق أَخوه عبد الله الفارس 
في رحلته إلى العراق والتقى أَيضًا بالس�لطان محمود غازان وربما سكنا سويَّة إَّال 
أَنَّ زيدًا دُفن في النجف بعد موته، عند جده أَمير المؤمنين ، بينما عبد الله دفن 

بالحلة والله أَعلم(.
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6- س�يف: وه�و أَصغ�ر أَولاده وآخر من بق�ي من ولد أَبي�ه، أَدرك أَولاد 
أَولاد أَولاد أَولاد بع�ض اخوت�ه وله عقب، منهم أَحمد بن س�يف المذكور وهو 
الآن بخراسان، وأمّه بنت علي بن مالك الهاشمي الحسني أُخت الشريف مبارك 

بن سيف بن علي. 
7- ش�ميلة: وأَما ش�ميلة بن أَبي نمي)29( ، فكان شاعرًا فارسًا نجيبًا، مات 
س�نة 783هـ، ومن ش�عره م�ا أَنش�دنه أَخوه عز الدي�ن زيد الث�اني عند وروده 

العراق من الحجاز في سنة 698هـ من قصيدة في تسعين بيتًا أَولها: 
لي��س التعل��لُ بالآم��الِ م��ن ش��يمي

ولا القن��وعُ بأَدنى العي��شِ من هممي
الراض��ي بمنزل��ةٍ بالرج��لِ  ولس��تُ 

مال��م أَطَ��أَ الفل��كَ ال��دوارَ بالق��دمِ
ميتا وأَبيض العرض من عارٍ ومن دنسٍ

ع��فّ الإزارِ ع��ن الفحش��اءِ والاث��مِ
ومنها يصف بعض أَصحابه:

س��مت أَعراضَه��م  أَن  يبال��ونَ  ولا 
ائب��اتِ به��زلِ الش��اءِ والنعمِ ف��ي النَّ

سيرته:
بَ عبدُ الله بـ)عضد الدين(، كما لُقّبَ بـ)الفارس( لَأنَّه كان بطًال شجاعًا  لُقِّ
لا يه�اب الَأعداء ولا يخاف الش�جعان، فقد ش�بّ في بيئة عربي�ة بدوية وكانت 
البطولة احدى أَهمِّ مميزاتها، فكيف به وقد افترع غصنه من الش�جرة الهاش�مية، 
فه�ذا النب�ي الأكرم يق�ول: لله در عمي أَبي طال�ب لو ولد الن�اس كلهم لكانوا 
ش�جعانًا، ولنا في التاريخ أَمثلة وش�واهد فهذه واقعة كربلاء كم أفرزت لنا من 
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صور رائعة كان الهاش�ميون الركن الَأس�اس فيها، وهذا زيد بن علي كيف أَبلى 
بلاءً حس�نًا في جهاده، وهكذا توالت الصور حتى أَنَّك لترى الش�جاعة تتجسد 

في كل صورة لكل علويٍّ يواجه الخصوم والَأعداء. 
قال ابن عنبة: »هو البطل الشجاع، غضب عليه أَبوه فأَرسله الى بعض بلاد 
اليم�ن، وأَم�ر حاكمه�ا أَن يحرصه في دار ولا يمكنه من الخ�روج، ففعل ذلك، 
وكان يكرم�ه وي�زورهُ، ويقوم بكلِّ ما يحتاج الي�ه، ولكنّه لا يمكنه من الخروج، 
وكان قد اتخذ له بابًا عليه شباك من حديد يجلس خلفه وينظر الى الطريق، فقبض 
علي�ه ذات ليلة واجتذبَهُ فقلعه، وخرج من الدار، فاحتال حاكم البلد حتى ردّه 
ثمَّ راسل أَباه بما كان منه، وأخبره أَنَّه يخاف منه، وطلب العفو من القبض عليه، 
ة بها، فورد العراق،  فاس�تدعاه أَب�وه ثمَّ جهّزه إلى العراق، وأَطلق له أَوق�افَ مكَّ
؛ وأَنعم عليه و أَقطعه  وتوجه الى السلطان غازان بن أرغون فأجلّه إجلاًال عظيًام
إقطاعًا نفيسًا بولاية الحلة بالصدرين منه - موضع يقال له الزاوية فيه عدّة قرى 

ة عريض الجاه نافذ الَأمر الى أَن مات«)30(. جليلة - وأقام الشريف بالحلَّ
يِن في حياة السيد عبد الله الفارس: نلمس في النص السابق حدثيِن مهمَّ

الأول: تس�فيُرهُ من قبل والده أَبي نمي إلى اليمن: ولانعرف الس�بب الذي 
دع�ا والده لَأنَّ�ه يغضب عليه، ربما بس�بب فتوته أَيام ش�بابه وزهوه بني أَقرانه 
فكانت ش�جاعته وبطولته مدعاة لقلق والده عليه من تصرفات الش�باب الَأمر 
ال�ذي دف�ع والده لإرس�اله إلى اليم�ن، ولكن لم نع�رف إلى أَي بل�دة من اليمن 
أَرس�له؟ هل أَرس�له إلى صنعاء وكان حاكمها الملك المظفر يوس�ف بن عمر بن 
علي بن رس�ول الغس�اني، وهو ثاني ملوك الدولة الرس�ولية في اليمن وقد توفي 
س�نة 697ه�ـ في مدينة تع�ز اليمنية، وقد يكون أَرس�له وال�ده إلى مدينة صِعدَة 
وق�د كان حاكمه�ا الإم�ام الزيدي المتوكل عىل الله المطهر بن يحيى المتوَّىف س�نة 
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ة اليمنيَّة، عمومًا فقد سُ�فّر الفارس إلى اليمن  697ه�ـ، والمدفون في مدينة حُجَّ
في بدايات 693هـ، وخضع للإقامة الإجبارية تحت مراقبة عيون الحاكم ولكنه 
لم يتحم�ل تل�ك الإقامة، وهو الَأمير الفارس والش�اب الطموح الذي عاش في 
بيئة الملوك والأمراء فما كان منه إَّال أَن يخلع الش�باك المطل على الش�ارع ويهرب 
من عين الحاكم، فانزعج الحاكم من ذلك وأَمر رجاله بالبحث عن الفارس إلى 
ا من ترحيله إلى والده لكي لا يعاود  أن وجدوه وجاؤوا به إلى الحاكم فلم يرَ بُدًّ
ةَ ويهرب ولكي لا تقع عليه الملامة بالتقصير إنْ جرى للفارس أَمر مكروه. الكَرَّ

الثاني: تسفيره إلى العراق: لمَّا رأَى أَبو نمي ولده بهذه القوة وإنَّ حاكم تلك 
المدين�ة اليمني�ة لم يتمكن من كبح جماح�ه وتحديد حركته، قرر إرس�اله إلى جهة 
أخ�رى، وه�ي العراق وخاصةً إلى مدين�ة الحلة دون غيرها من الم�دن العراقية، 
رغم وجود النجف الَأشرف وكربلاء المقدس�ة اللتين لهام ثقلهما وإليهما يقصد 
المل�وك والأعي�ان قبل غيرهم�ا لوجود مرقد الإم�ام علي ب�ن أَبي طالب والإمام 

الحسين بن علي ، وأعتقد ذلك للَأسباب الآتية:
نُ لعبد الله الفارس  ة تؤمِّ أ- وجود أَوقاف مكيّة في العراق ، وبالَأخص الحلَّ

ًال ، وأَن يكون مشرفًا عليها مباشرةً دون الوكلاء. متطلباته أَوَّ
ب- إبعاده عن اخوته الَأربعة )أبو الغيث ورميثة وحميضة وعطيفة( الذين 
مة وحكمها بعد موت  ة المكرَّ لم ينفك�وا عن التناحر بينهم حول تولي شراف�ة مكَّ

أَبيهم، خوفًا عليه من الفتك والغدر.
ج- ورود أَخبار لَأبي نمي من العراق تخبره عن إحس�ان الس�لطان الجديد 
محم�ود غ�ازان للعلويين خلال قدومه للع�راق وبما أَنَّ ولده م�ن العلويين أَوًال 
ة فهذا الَأمرُ س�يجعل ولده موضع عناية عند الس�لطان،  وم�ن ذري�ة شرفاء مكَّ
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وهذا ما سنلاحظه فيما يلي من الكلام.
د- اكتظ�اظ الحل�ة ب�الأسر العلمية الش�يعية المخلصة التي تك�ن للعلويين 
احترامً�ا وتبجيًال مم�ا يجعل لعبد الله الفارس منزلة خاصة في نفوس�هم وهذا ما 

تحقق بالفعل كما سنبينه لاحقًا.
ه الى  ق�ال اب�ن عنبة في عم�دة الطال�ب)31(: » أَنَّه رح�لَ إلى الع�راق، وتوجَّ
، وأَنعم علي�ه وأقطعه إقطاعا  الس�لطان غ�ازان بن أرغون فأَجلّ�ه إجلاًال عظيًام
نفيسً�ا بولاية الحلة، بالصدرين منه موضع يقال له الزاوية فيه عدّة قرى جليلة، 

وأَقام الشريف بالحلة عريض الجاه، نافذ الَأمر الى أَن مات«)32(.
ا عبد الله عضد الدين بن أَبي نمي فقد ورد  ا ابن الطقطقي فقد ذكر: »وأَمَّ  أَمَّ
العراق س�نة...... وقصد حضرة لس�لطان العصر- ثبّت الله دولته، فأَنعم عليه 
بالمهاجري�ة ضيع�ة جليلة بأَعمال الحل�ة« )33(، في حين ذكر الس�يد أَحمد بن محمد 
العلوي الحس�يني في كتاب�ه المخطوط الدرّ الثَّمين في أَنس�اب الطالبيين ما نصه: 
ة شرفها تع�الى إلى العراق في زمن  �ا عب�د الله ابن أَبي نم�ي فهو من ناقلة مكَّ )وأَمَّ

ه أُم ولد نوبية(.  د فأَقطعه نهر..... بالصدرين وأمُّ السلطان خدابنده محمَّ
ولنا وقفة مع الَأقوال المتقدمة.

:   ذك�ر اب�ن عنبة )توفي س�نة 828هـ( قدوم الس�يد الف�ارس في عهد  أوًال
الس�لطان محمود غازان، وهو س�ابع سالطين الدولة الإيلخانية، التي أسس�ها 
هولاكو الذي أس�قط حكم الدولة العباس�ية س�نة 656هـ، فه�و محمود غازان 
ب�ن آرغ�ون بن آباقا بن هولاكو بن توليخان ب�ن جنكيزخان، حيث ولد غازان 
سنة 670هـ في مازندران وتوفي سنة 703هـ ودفن في قزوين ، وكانت عاصمة 
ملك�ه في البداي�ة خراس�ان ثم تبري�ز الواقعة في شامل إيران، وقد ش�بَّ غازان 
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مس�يحيًا بعد أن كان س�لفه على الديانة البوذية، ثمَّ اعتنق الإسلام سنة 694هـ 
س�مي هو الإسالم ، وإثر ذلك غَّري اس�مه إلى محمود،  وأَعلن أَنَّ دين الدولة الرَّ

وقد سجل عام 695هـ بداية الحكم الفعلي لغازان)34(.
: »في س�نة 696هـ جاء السلطان غازان  ذكر المؤرخ يوس�ف كركوش الحِّيل
إلى العراق وتوجه إلى الحلة وقصد مشهد الإمام علي ، وأَمر هناك بمال كثير، 
ثمَّ قصد مش�هد الإمام الحسني  وفعل مثل ذلك، وعاد إلى الحلة، وقوس�ان 
متصيدًا ثم عاد إلى بلاد الجبل،....، وفي س�نة 698هـ جاء الس�لطان غازان إلى 
العراق وتوجه إلى الحلة لزيارة المشاهد الشريفة، وأَمر للعلويين بمالٍ كثيٍر ثمَّ أَمر 

ي النهر بالغازاني«)35(. بحفر نهرٍ بأَعالي الحلة فحُفر وسُمِّ
معنى ذلك إنَّ أَبا نمي شريف مكة علم إنَّ السلطان غازان سيأتي إلى العراق 
ويقصد الحلة بالذات فهيأ الوس�يلة لك�ي يتزامن وصول ولده عبد الله الفارس 
إلى الحلة مع وجود الس�لطان غازان لكي ينتفع من لقائه ويحقق أَبو نمي الهدف 
من إرس�ال ولده إلى الحلة، وعلى هذا يكون اللقاء قد تمَّ فعًال إما س�نة 696هـ 

في رحلة غازان الأولى إلى الحلة أَو سنة 698هـ في رحلته الثانية.
ومهام يكن من أَمر فقد أَثمر لقاء الفارس بالس�لطان غازان، أَنَّ الس�لطان 
أَكرم�ه وب�ذل له وأَعطاه أَراضٍ زراعية واس�عة جعلته في مأمنٍ من الطلب وذو 

جاه عريض تقصده الناس فيغدق عليها.
دَ اب�ن عنبة فيما ذكره، لكن�ه اختلف معه  �ا الم�ؤرخ اب�ن الطقطقي فـقد أَيَّ أمَّ
في اس�م الضيع�ة الت�ي أَعطاها ل�ه، فابن عنبة يق�ول: في الصدري�ن منه موضع 
يق�ال له الزاوية، فيه ع�دّة قرى جليلة، في حين ذكر اب�ن الطقطقي: فأَنعم عليه 
بالمهاجري�ة)36( ضيع�ة جليل�ة بأَعامل الحل�ة فهل ضيع�ة المهاجرية هي نفس�ها 
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ا ج�زء منها الزاوية، أَم في مكان غري الزاوية؟ وهل  الزاوي�ة بالصدري�ن؟ أَم أََّهن
أَنَّ الَأرض التي دفن فيها الس�يد الفارس وهي موقع مزاره اليوم كانت إحدى 
هاتين الضيعتين أَم أَنَّه مكان س�كناه داخل مدينة الحلة وضياعه خارجها؟،علًام 
أن المكان المدفون فيه السيد الفارس وكما سنذكره كان يسمى بساتين الجامعين، 
والجامعين إحدى أَقدم محلات الحلة الفيحاء، وربما تكون المهاجرية التي ذكرها 
ابن الطقطقي هي عينها بس�اتين الجامعين، علًام أَنَّ هذه المنطقة كان يطلق عليها 
قبل تمصير الحلة سنة 495هـ بقرية )بغلة( وكانت مأهولة ثم بعد تأسيس الحلة 

أَصبحت جزءًا من الحلة.
أَم�ا م�ا قاله الس�يد أَحم�د العلوي الحس�يني بخص�وص قدوم الس�يد زمن 
�د فقد ذكرنا أَنَّه قدم في زمن الس�لطان غ�ازان محمود الَأخ الَأكبر  خدابن�ده محمَّ
لخدابنده ولكنَّ السيد الفارس عاصر السلطان خدابنده بعد أَن توفي أَخوه سنة 
701هـ، والظاهر أَنَّ الس�يد الفارس التقى بالسلطان الجديد خدابنده وقد أَقره 

على مكانته جريًا على ما قام به أَخوه السلطان محمود غازان.

دفع تهمة عن السيد الفارس:
: ».... وقد  ذك�ر اب�ن الطقطقي في خت�ام حديثه عن الس�يد الفارس قائًا�لً
ت إلى  ج�رت بين�ه وبني بني حسني وبن�ي داود محاليفهم فتن�ة كبيرة بالحل�ة أَدَّ
أَنَّ عض�د الدي�ن هذا رك�ب إليهم وصحبته العس�كر ونهبهم فكانت الحس�ينية 
أَو الداودي�ة تنازع على قرطها وسراويلها، وس�معت - وكن�ت يومئذ بالحلة - 
وذلك في شعبان سنة 696هـ أَنَّ امرأة حسينية بنت رجل من أَعيان بني حسين 
س�ميت لي فكره�ت ذكر اس�مها هن�ا فيبقى لها هن�ا ذكر وخيم، عم�د لها رجل 
فنازعها قرطًا معلقًا بإذنها فتعسر عليه تناوله فقطع ش�حمة إذنها وأَخذ القرط، 

فبئست فعلة الشريف«)37(.
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توفي النسابة ابن الطقطقي سنة 709هـ، وقد بقي أُستاذه ابن الفوطي بعده 
24 س�نة حيث توفي س�نة 723هـ وقد مدح ابن الفوطي السيد الفارس بقوله: 
»ق�دم بغداد وه�و رطب اللس�ان بالدعاء والثن�اء وقصده الس�ادات بالقصائد 

والمدائح، فمن قول فخر الدين علي بن محمد الَأعرج:
لا تعدُ عض��دَ الدين إنْ رم��تَ الغِنى

مَل��ومِ غي��رُ  ن��داهُ  فض��لِ  فمَزي��دُ 
ثمَّ يردف ابن الفوطي قائلا: وحضرت عنده مع الَأصحاب«)38(.

من خلال ما تقدم يمكن القول:
1- لم يب�نْ لن�ا ابنُ الطقطق�ي مَنْ ه�م آل الحسني وآل داود؟ والظاهر أَنَّه 
يقصد آل الحسني الَأعرج ابن الإمام علي الس�جاد، وآل داود هم ذرية داود بن 

الحسن المثنى بن الإمام الحسن السبط المشهورين بآل طاووس.
2- لم تذك�ر لن�ا الكتب التي تناولت تاريخ الحل�ة هذه الأحداث، بل حتى 
ابن الفوطي لم يتعرض لذكر هذه الِأحداث رغم معاصرته للس�يد الفارس ولو 

كان كما ذكر ابن الفوطي لذكر عن الفارس مساهمته في تلك الأحداث.
3- م�ن ش�أن الق�ادم الجديد كالس�يد عب�د الله الف�ارس أَن يك�ون ملتزمًا 
باحترام�ه للمدينة الجدي�دة التي نزل فيها، فهو جديد عه�د بها فكيف تجري له 

. وقائع في الحلة ومن أَين له أَنصار وقد نزل الحلة للتوِّ
4- تعظي�م الس�لطان محم�ود غازان للس�يد الف�ارس واس�تقباله وإكرامه 
بالضياع يوجب على السيد الفارس أَن يلتزم بكل أَمر حسن وسمعة طيبة لكي 

ة. لا يغضب عليه السلطان ويخرجه من الحلة ويلحقه بمكَّ
4- اش�ارة ابن الفوطي إلى شعر ابن الَأعرج تش�عر القارئ بغاية رضا ابن 
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الأعرج عن الس�يد الفارس، كما أَيَّد ما قاله الشاعر حيث قال: وحضرت عنده 
مع الَأصحاب.

5- الرج�ل المع�روف بالك�رم والعط�اء لا ينبغي ل�ه أَن يش�جع أَحدًا على 
انتهاك الحرمات وإَّال ما هو تفسير قول ابن الطقطقي: و في شعبان سنة 696هـ 
أَنَّ امرأة حسينية بنت رجل من أَعيان بني حسين سميت لي فكرهت ذكر اسمها 
هن�ا فيبقى لها هنا ذكر وخي�م، عمد لها رجلٌ فنازعها قرطً�ا معلقًا بإذنها فتعَّرس 
عليه تناوله فقطع ش�حمة إذنها وأَخذ القرط، فبئس�ت فعلة الشريف، فإذا نازع 
رجل قرط امرأة، لماذا يتهم الس�يد الف�ارس بإن الرجل من أتباعه، وعلى فرض 

هَمُ السيدُ الفارسُ بها؟. أنَّ الرجلَ قامَ بفعلته المشينة فلماذا يُتَّ
ة معنى ذل�ك أَنَّه عاش  6- إنَّ الس�يد عب�د الله الف�ارس هو ابن حاك�م مكَّ
عيش�ة الملوك وليس من شأنه أَن يش�جع رجًال على أَن ينازع علوية قرطها، فقد 
قَ�دِمَ بالهداي�ا للس�لطان وقد وَهَ�بَ الَأخيُر له الضي�اع والَأراضي كب�ادرة محبة 

وقبول واحترام.
وهناك الكثير من علامات الاس�تفهام تبقى على نصِّ ابنِ الطقطقي في حقِّ 
 : الس�يد الفارس، ولهذا بّني الس�يد حيدر وتوت في ش�أن الس�يد الفارس قائًال
ا  »ويس�تدل من سرية الس�يد عب�د الله الفارس أَنَّ�ه كان أَمرًيا جليًال مهابً�ا قويًّ
شجاعًا، ذا خصالٍ جميلة وصفات نبيلة، ومن أُسرة كريمة شريفة وهي أُسرة آل 
أَبي نمي، وأَنَّ سَكَنَه آنذاك مدينة الحلة الفيحاء مدينة العلم والعلماء وبقاؤه حتى 
المامت، وفي ذلك العصر المتخم بفحول العلماء وكبار الفقهاء والأدباء هو دليل 
واض�ح على حبه للعلم والَأدب، وميله لتلك الَأج�واء الثقافية المباركة، وليس 

ببعيد أَن يكونَ حازَ بفضل ذلك رتبةً في العلم والدين وفنون الَأدب«)39(.
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ذريته: 
قال ابن عنبة)40(: أَعقب عبد الله الفارس ولدًا واحدًا وهو الشريف شمس 
د  وبنتًا  اس�مها ست الشرف، ثمَّ أَعقب ولده الشريف شمس الدين  الدين محمَّ

محمد ثلاثة لَأولاد وهم: 
1-  أَحمد.

ه،  2-  أَب�و الغيث، أُمّه وأُمّ أَخيه أَحمد بنت الس�يد زيد بن أَبي نمي بنت عمِّ
ه إليها أَحدُهما بعد الآخ�ر في أَيام حكومة الَأمير أَبي  و درجَ�ا مَعًا بشرياز وتوجَّ
إسحاق بن الَأمير محمود شاه، ودُفنا بمشهد السادة المجاور لمشهد علي بن حمزة 

.)41( بن الإمام موسى الكاظم
 3-  نور الدين علي: وكان عميد الس�ادات بالعراق، عريضَ الجاه، ساكنَ 
النفس، كريمَ الَأخلاق، حليًام ، متجاوزًا، وقد أَعقبَ  نورُ الدين علّي هذا جماعةً 

منهم:
 ١ - الس�يد ش�مس الدي�ن محمد ب�ن علي ، وأُمّ�ه شُ�ميّة)42( بنت الشريف 
ش�هاب الدين أَحمد بن رميثة بن أَبي نمي، وأُمّها س�ت الشرف عضد الدين عبد 

الله الفارس.
2-  السيد حسيب الله بن علي بن محمد.

3-  السيد مغامس، وغيرهم كثّرهم الله تعالى.
م ع�ادوا إلى بلادهم  ولي�س لول�ده اليوم أَث�رٌ في العراق، وغال�ب الظن أََّهن
الَأصلي�ة مك�ة المكرمة شرفه�ا الله تعالى، أَو اختلطت أَنس�ابهم مع أَنس�اب بني 

عمومتهم من بني الحسن في العراق، أَو انقرضوا والله أعلم.
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عمره: 
لم يشر أحدٌ إلى عمره ولكن يمكن أَن نستشف من بعض القرائن أَنَّ ولادته 
كانت سنة 670 هـ بمكة المكرمة، وإنَّ وفاته كانت ما بعد سنة 723 هـ، وربما 
تكون س�نة 730هـ فتكون مدة عمره الشريف 60 س�نة تقريبًا، وقد أَدرك من 
حك�م الأسرة الإيلخانات المغولية حكم الس�لطان محمود غازان ثمَّ أَخيه محمد 

أولجايتو خدابنده الذي تشيع على يد العلامة الحلي.

تعيين مرقده:
ذك�ر موقع مركز تراث الحلة في مقالة له منش�ورة بعنوان )الجامعين س�يدة 
الم�دن الفراتي�ة( أنَّ اس�م محلة الجامعين - وحس�ب ما ذكره الس�يد هادي كمال 
الدي�ن الحيل- جاء م�ن وجود جامعني فيها الَأول ينس�ب إلى أَح�د أَصحاب 
الإمام علي ، والآخر هو جامع ومقام الإمام جعفر الصادق  المتوفى سنة 
148ه�ـ، الذي كان مكانه على حافة نهر الحلة، ونقل س�نة 1954م قرب مرقد 
العلامة أَبي المعالي الفارسي الهيتي المتوفى نحو499 هــ، وما يزال أَثره باقيًا حتى 
يومنا هذا( )43( والكلام واضح أنَّ مقام الإمام الصادق  كان على النهر ونقل 
ق�رب مرق�د العلامة أَبي المعالي الفارسي، واليوم عاد المرقدُ عاد إلى س�ابق عهده 
بالق�رب من ش�ط الحلة على نهر الفرات، وقد نس�ب بعضهم مرقدَ الس�يد عبد 
الله الفارس إلى أَبي المعالي الهيتي الفارسي بناءً على هذه المقالة المنش�ورة ولنا معه 

وقفة:
1- لم نجد فيما كتبه السيد هادي كمال الدين إشارة لما تقدم من تعيين مكان 
الجامعين، وعلى فرض ذكره فإنَّ السيد هادي نفسه لم يقل بأَنَّ ضريح السيد عبد 



142

حيدر شاكر محمود الجد

الله الف�ارس ه�و ضريح أَبي المعالي الفارسي وكان علي�ه أَن يزيل هذا الالتباس، 
وهو ابن الحلة، العارف بمحلاتها ورجالها وتاريخها.

2- هن�اك العشرات من الش�عراء الحليين ومنذ تأس�يس الحلة ولحد عصر 
الس�يد هادي كمال الدين لم تبن لهم مراقد ولم تعرف لهم ضرائح، ومنهم بعض 
العلويني النقباء وبعض وجه�اء الحلة فلماذا بني مرق�د لَأبي المعالي؟ دون غيره 
ممن هو أَش�هر منه، ومن هو من أَبناء الحلة نفس�ها آنذاك، وهو رجل لم يعرف له 
تاري�خ معل�وم، عدا ما ذكره الصفدي إذْ قال: )أَبو المعالي محمد بن محمد بن علي 
ابن الفارسي الهيتي، ش�اعر اجتدى بالش�عر كتب عنه أَبو طاهر الس�لفي ببغداد 
والحل�ة س�نة 497ه�ـ،...، ثم  قال عنه الصف�ديُّ بعد أن أورد أَبياتًا من ش�عره 

بطريق أَبي طاهر السلفي: هذا شعر رذل منحط إلى الغاية()44(.
فهل من كان يس�تجدي بش�عره، وش�عره منحط رذل للغاي�ة، أَنْ يكون له 

مزار مقصود في مدينة الحلة الفيحاء مدينة العلماء والأدباء؟ 
وم�ن هن�ا ج�اء توثيق نس�بة المرقد للس�يد عب�د الله الفارس على يد الس�يد 
حي�در وت�وت في كتابه مراقد العلماء في الحلة حيث ق�ال: »يقع مرقده نهاية حي 
الجمه�وري، قرب مقام الإمام جعفر الص�ادق، ويتكون من صحن مغلق كبير 
وحج�رة صغرية الحجم تقع في آخره، ويتوس�طها الضريح الذي يعلوه ش�باك 
جي�د الصنع من الخش�ب، وتنتصب فوقه قبة س�ميكة البناء عالي�ة، والمرقد من 
الم�زارات القديمة المش�هورة في الحلة، ويعرف عند عامة الن�اس بمرقد عبد الله 
الفارسي، وهي تس�مية خاطئة لأن الفرق بين اللفظني )الفارس( و)الفارسي( 
فرق شاس�ع، هذا وللس�يد عبد الله الفارس كرامات باهرة ظهرت لزواره أدت 

إلى شدة الاعتقاد به وبمنزلته الكريمة«)45(.
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أما السيد حسون البراقي فقد ذكر في كتابه تاريخ الكوفة: »محمد ابن عضد 
الدين أبي محمد عبد الله الفارس بن أَبي نمي، مات بالحلة ودفن بالمشهد الغروي 
بظه�ر النج�ف«)46(، وقد اس�ند محقق الكت�اب الكلام إلى عم�دة الطالب، وقد 
بحث�ت في العمدة فلم أَجد اش�ارة لدفن الفارس بالنج�ف،  وكما يلاحظ هناك 
اضط�راب في العنوان فهو عبد الله وليس محم�د ولقبه عضد الدين وليس لقب 
وال�ده، أَمّ�ا وفاته ففي الحلة كما ذكر النص  إَّال أَنَّه لم يدفن بالمش�هد الغروي ولم 
يذكر أَي مصدر تناول سرية الفارس إنه دف�ن بالنجف، والواقع إنَّ الذي دُفن 

بالنجف هو أَخوه زيد بن أَبي نمي وكما ذكرنا ذلك في سيرته آنفًا.

مرقده اليوم :
يق�ع في الحي الجمه�وري في الحلة الفيح�اء كما ذكره الس�يد حيدر وتوت، 
ويطل على ش�ط الحلة بالقرب من مقام الإمام جعفر الصادق، وكان عبارة 
عن بناية قديمة تعلوها قبة كبيرة مطلية باللون الأخضر الفاتح، أما البناية فهي 
عبارة عن قاعتين، الأولى تضم مدخل المرقد وترتبط بالثانية التي يقع فيها الحرم 

الداخلي ويضم الضريح حيث يعلو الضريح شباك خشبي قديم.
لقد انبرى المحس�ن الحاج محمد حسين النعماني صاحب المبرات فتبرع ببناء 
جدي�د يليق بحفيد الإمام الحس�ن ، فبوشر بالعمل في إزال�ة البناية القديمة 
واستمر في أَعمال البناء حتى تم إكماله وافتتح بداية شهر آذار من العام 2025م، 
ا من أَبرز الش�واخص على مستوى مدينة الحلة، وقد  إذْ أَصبحَ ش�اخصًا إسلاميًّ

ةٍ معماريَّة جميلة تسر الناظر وتبهره. ظهر بحُلَّ
تبل�غ المس�احة الكلي�ة للمرق�د 1741مرًتا مربعً�ا، حي�ث تط�ل الواجهة 
الَأمامي�ة عىل نهر الحل�ة تتخللها ثالث أَب�واب للدخول والخ�روج، وقد زين 
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بالمرم�ر والطابوق، وقد توزعت عل جانبي الب�اب الرئيس وعلى امتداد الجدار 
الَأمامي شبابيك مزخرفة عددها 8 ، وتعلو الجدار كتيبة خطت عليها آيات من 

القرآن الكريم.
ا الفناء الداخلي فهو واسع رحب يقع المرقد في آخره، والمرقد اليوم يعلوه  أَمَّ
ش�باك خش�بي فاخر تعلوه قبة يبلغ ارتفاعها 10م وقطرها 7.30م ، وهي من 
الداخل مزدانة ومزخرفة بالمرايا يحيط بها من الَأس�فل طوقٌ كتبت عليه س�ورة 
الدهر وتعلو الطوق شبابيك عدد 15 لتعمل على تنسيق الانارة الطبيعية داخل 
ا من الخ�ارج فالقبة قد زينت بال�كاشي الكربلائي المعرق والمزخرف  المرق�د، أَمَّ
وتصطف إلى جانبي القبة المنارتان بارتفاع يبلغ 15 م تقريبًا. كما رتبت مجموعة 

صحية خارجية للرجال والنساء لَأغراض النظافة والوضوء والتطهير.
: خ الشاعر القدير د. سعد الحداد تجديد المرقد قائًال وقد أَرَّ

الف��ارسِ يزه��وَ كلَّ حِني�  مَرق��دُ 
الَخاشِ��عِيْن بِصَال�ةِ  وَمُضَ��اءٌ 

الِحجَا أَل��بَ��ابَ  يُ��ب��هِ��رُ  مَ��رقَ��دٌ 
رَي��نْ كُلَّ  يَجل��و  َّ��اءُ  الغَن صَرحُ��هُ 

ورِضً����ا بِ�����رًا  لِله  شَ������ادَهُ 
الَجبِنْي� مَرف��وعَ  ادِ  َّ��جَّ الس أَب��و  ذَا 

كَ��مْ يَ��دٍ فِ��ي الِحلَّ��ةِ الفَيحَ��ا لَ��هُ
سِ��نِيْن اُحلم وَذِك��رَ  الَأج��رَ  حَ��ازَتِ 

)وَتُ��قً��ى  خْ:  أَرِّ شَ���عَّ  بِ��ضِ��يَ��اءٍ 
مٍ آمِ��نِنْي�( أُدْخُ����ل����وُهُ بِ���سََا�لَ�

1446هـ
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الهوامش
_____________

م�ن ش�ــــاء المزي�د فليطال�ع مقدمة 1)))
كتاب: صـلح الحس�ن للش�يخ راضي 

آل ياسين +.
ابن عنبة، عمدة الطالب، ص 2.100)))
المصدر نفسه، ص3.101)))
الطالبي�ة في 4))) أنس�اب  الكلي�دار، مع�الم 

شرح كتاب سر السلس�لة العلوية لَأبي 
نصر البخاري، ص78.

ص 5))) الطالبيني،  مقات�ل  الأصفه�اني، 
.171 -166

حرز الدين، مراقد المعارف، 6.15/2)))
ابن عنبة، عمدة الطالب، ص7.112)))
س�ويقة: موض�ع ق�رب المدين�ة، وهي 8)))

جمل�ة  م�ن  وكان  الحس�ن  بن�ي  من�زل 
صدقات علي ب�ن أَبي طالب، الحموي، 

معجم البلدان، 286/3.
الوافي بالوفيات، 9.1/17)))
الاصفه�اني، مقات�ل الطالبيني، ص 1)1))

.415
حرز الدين، مراقد المعارف، 1.84/2)1))
العمـــ�ري، المجــــدي في أنس�اب 1)1))

الطالبيين، ص 240.
ابن عنبة، عمدة الطالب، ص  1.152)1))

أنس�اب 1)1)) في  المج�دي  العم�ري، 
الطالبيين، ص 242. 

((1(1.134/4
المصدر السابق، 4/ 1.134)1))
الامني العاميل، المجال�س الس�نية، 1)1))

.138/5
ابن عنبة، عمدة الطالب، ص1.142)1))
المصدر نفسه، ص1.143)1))
العصام�ي، س�مط النج�وم العوالي،  2)2))

.227/4
الفاسي، العقد الثمين، 2.80-79/8)2))
المصدر السابق، 2.243-232/4)2))
عمدة الطالب، ص 2.143)2))
الفاسي، العقد الثمين، 2.403/4)2))
المصدر السابق، 2.101-90/6)2))
كمونة، م�وارد الإتح�اف، 198/1، 2)2))

شبر، الضرائح والمزارات، ص592.
 س�واكن بل�د مش�هور عىل س�احل 2)2))

بح�ر الج�ار ق�رب عي�ذاب، ترف�أ إليه 
س�فن الذين يقدم�ون من ج�دة وأَهل 
بجاة س�ود نصارى، الحم�وي، معجم 

البلدان.
((2(2.188/1
عمدة الطالب، ص2.144)2))
ص 3.145)3))
هو الس�يد جمال الدي�ن أَحمد )3-748)3))
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828ه�ـ( بن عيل بن الحسني بن علي 
ب�ن مهنا بن عنبة الأصغ�ر بن علي عنبة 
الأكبر بن أحم�د المهاجر من الحجاز إلى 
الع�راق ابن يحيى بن عب�د الله بن محمد 
بن يحيى بن محم�د ابن الرومية بن داود 
الَأمري ب�ن موس�ى الث�اني بن عب�د الله 
الأكرب بن موس�ى الج�ون ب�ن عبد الله 
المح�ض بن الحس�ن المثن�ى ب�ن الإمام 
الحس�ن الس�بط ، ويلتقي مع السيد 
الف�ارس في موس�ى الث�اني، وربما مات 
الف�ارس قبل ميالد ابن عنب�ة بـ)25( 

سنة.
ص 3.145)3))
الأصييل في أنس�ــــاب الطالبيني، 3)3))

ص108.
العريني، المغول، ص3.324)3))
تاريخ الحلة، 1/ 3.83)3))
وقد أي�ده أيضًا الم�ؤرخ ابن الفوطي، 3)3))

حيث ذكر اسم المهاجرية أيضًا.
الأصيلي، ص3.109)3))
مجمع الآداب، 1/ 3.411-410)3))
مزارات الحلة الفيحاء، ص3.127)3))
ص 4.145)4))
ويقع اليوم في مدينة شرياز الأيرانية، 4)4))

ش�ارع حاف�ظ جن�وب ب�اب الق�رآن، 
مجاور جسر علي بن حمزة.

وقيل: شمسية.4)4))
(43) https://mk.iq/hellah/sci/$326

((4(4.141/1 
ص 4.216)4))
ص4.95)4))
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الموس�وي الهاش�مي، المكتبة الحيدرية، 

قم، 1435هـ
اب�ن عنب�ة، عم�دة الطال�ب في أَنس�اب .22

آل أَبي طال�ب، دار الَأندل�س للطباع�ة 
والنشر، مطبعة الديواني، بغداد.

أَنس�اب .33 في  الَأصييل  الطقطق�ي،  اب�ن 
العلويني، جمعه وحققه الس�يد مهدي 
الرجائ�ي، مكتبة الس�يد المرعشي، قم، 

1433هـ.
اب�ن الفوط�ي، كامل الدين أَب�و الفضل .44

عبد الرزاق، معج�ع الآداب في معجم 
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تحقيق السيد محمد صادق بحر العلوم، 
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الح�ارث، الشريف محمد ب�ن عبد العزيز .99
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المملكة العربية السعودية.
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الأمري،  مرك�ز  التاريخي�ة،  وأَبعاده�ا 
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مقات�ل 1111 الف�رج،  أَب�و  الَأصفه�اني، 

الطالبيني، تحقي�ق: س�يد أَحم�د صقر، 
المكتبة الحيدرية، ط1، 1423هـ.

العاصمي، عبد الملك بن حسين، سمط 1212
النجوم العوالي في أَنباء الَأوائل والتوالي، 
تحقيق عادل أَحمد عبد الموجود والش�يخ 
علي محمد معوّض، دار الكتب العلمية، 

بيروت،  1419هـ/ 1998م. 
الف�اسي، تق�ي الدي�ن محمد ب�ن أَحمد، 1313

العق�د الثمني في تاري�خ البلد الَأمين، 
تحقي�ق محم�د عب�د الق�ادر عط�ا، دار 
ط1،  بريوت،  العلمي�ة،  الكتــــ�ب 

1998م.
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والم�زارات، 1414 الضرائ�ح  ج�واد،  شرب، 
المقدس�ـــة،  الكاظمــــية  العتــــب�ة 

1441هـ/2020م.
ح�رز الدي�ن، محم�د، مراق�د المعارف، 1515

تحقيق الشيخ محمد حسين حرز الدين، 
مطبعة الآداب، 1969هـ.

الحموي، شهاب الدين ياقوت، معجم 1616
ط2،  بريوت،  ص�ادر،  دار  البل�دان، 

1995م.
كمون�ة، عب�د الرزاق، م�وارد الإتحاف 1717

في معرف�ة الأشراف، مطبع�ة الآداب، 
النجف، 1968م.

الكلي�دار، عبد الج�واد، معالم أنس�اب 1818
الطالبي�ة في شرح كت�اب سر السلس�لة 
العلوي�ة لَأبي نرص البخ�اري، مكتب�ة 
الس�يد ش�هاب الدي�ن المرعيش، ق�م، 

1422هـ.
دار 1919 المغ�ول،  الب�از،  الس�يد  العرين�ي، 

والنرش،  للطباع�ة  العربي�ة  النهض�ة 
بيروت، 1967م.

اب�ن بطوط�ة، محمد بن عب�د الله، رحلة 2020
الع�ربي،  الرشق  دار  بطوط�ة،  اب�ن 

بيروت.
العم�ري، عيل ب�ن محم�د، المجدي في 2121

أَحم�د  د.  تحقي�ق  الطالبيني،  أنس�اب 
الس�يد  مكتب�ة  الدامغ�اني،  المه�دوي 

شهاب الدين المرعشي، قم، 1422هـ.
العلوي الحس�يني، أَحمد بن محمد، الدر 2222

الثمين في أَنساب الطالبيين، )مخطوط(.

المواقع الإلكترونية:
1.  https://mk.iq/hellah/sci/$3.



149

الَأمِيرُ عَبدُ الِله الفَارِسِ الحَسَنِيُّ

الملخص

أبعاد مقام صاحب الزمان # ومساحته في الحلّة
من خلال مراجعة التاريخ الاجتماعي

يُعدّ مقام صاحب الزمان # أهمّ مزار للش��يعة في مدينة الحلّة، وهو اليوم 
عبارة عن غرفة صغيرة مساحتها 35 متراً مربّعاً تقع في منطقة تسكنها غالبيّة سنّيّة.
ولك��نّ ال��ذي يظهر من مطالع��ة ما كتبه اب��ن بطوطة عن س��فرتَيه إلى مدينة 
الحلّة وغيرها من الأدلّة التاريخيّة كالمخطوطة المصوّرة لكتاب )بيان منازل س��فر 
العراقَني�( لنصوح مطراقچي وغيرها من المخطوطات الُأخرى هو أنّ المقام كان 
كبيراً في القرون الماضية، ويقع ضمن أحد المراكز العلميّة الثقافيّة للشيعة في مدينة 

الحلّة.
الكلمات المفتاحيّة: 

الحلّة، مقام صاحب الزمان #، المدرس��ة الزينيّة، النس��خ الخطّيّة لمؤلّفات 
الإماميّة.

https://doi.org/10.62745/muhaqqiq.v11i29.425 رابط البحث:

د. سعيد طاوسي مسرور
جامعة العلّامة الطباطبائي

saba.h@uokerbala.edu.iq

ترجمة: محمد حسین حكمت
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The Dimensions and Area of the Shrine of Sahib al-Za-

man in Hilla: A Review through Social History
Dr. Saeed Tavousi Masour

Allameh Tabataba’i University

saba.h@uokerbala.edu.iq

Translated by: Mohammad-Hossein Hekmat

Abstract
The Shrine of Sahib al-Zaman is regarded as the most important 

Shiʿi pilgrimage site in the city of Hilla. Today, it consists of a small 
chamber measuring approximately 35 square meters, located in an 
area predominantly inhabited by Sunnis.

However, a review of Ibn Battuta’s accounts of his two journeys to 
the city of Hilla, together with other historical evidence—such as the 
illustrated manuscript of Bayan Manazil Safar al-ʿIraqayn by Nasuh 
Matrakçi, as well as other surviving manuscripts—suggests that the 
shrine was considerably larger in previous centuries and was situated 
within one of the major Shiʿi scholarly and cultural centers of Hilla.

Keywords:
Hilla, Shrine of Sahib al-Zaman, Zayn al-Din School, Manuscript 

Copies of Imami Works.
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة:
الحلّة هي مدينة عراقيّة تقع في القسم المركزي من البلاد، ويقال إنّ سيف الدولة 
المزيدي هو الذي بناها في الجانب الشرقي من نهر الفرات في أواخر القرن الخامس.

وه�ذه المدين�ة تقع بالقرب من خرائ�ب وبقايا مدينة بابل الأثريّة، وعلى مس�افة 
حوالي 90 كيلومتراً إلى الجنوب من بغداد، أي على الخطّ المستقيم المتّجه من مدينتَي 
الكوف�ة والنج�ف إلى بغداد، وعلى بعد ح�والي 50 كيلومتراً إلى الرشق من مدينة 

كربلاء، وهي اليوم مركز محافظة بابل العراقيّة.
وكانت هذه المدينة منذ أواس�ط القرن السادس وطوال القرنين السابع والثامن 
الهجريّين أكثر المراكز العلميّة للش�يعة ازدهاراً ونش�اطاً، فهي كانت المقرّ والمدَرَسة 
لأعظم العلماء والفقهاء الشيعة، حتّى ظهر فيها العديد من البیوت والأسر العلميّة 

كآل بطريق، وآل نَما، وآل طاووس، وآل المطهّر)1(.
  وأهمّ مزارات الشيعة في مدينة الحلّة هذه هو مقام صاحب الزمان #)2(. وفي 
ورقةٍ مكتوبة بخطّ المرحوم الش�يخ محمّد علي اليعقوبي ذكر الش�يخ بصريح العبارة 
أنّ ه�ذا المق�ام يُ�زار في أغلب لي�الي الجمعات، والظاه�ر أنّ هذه العادة قد نش�أت 
انس�جاماً مع ما ذكره الأفندي في رياض العلماء وحياض الفضلاء من الخبر القائل 
هُ  بأنّ إمام الزمان # قد قال لأحد الأشخاص ـ واسمه ابن أبي جواد النعماني ـ إنَّ

سيكون في الحلّة ليلة ويوم الجمعة)3(.
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صورة ما كتبه الشيخ محمّد علي اليعقوبي عن مقامات المهدي في العراق
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وهذا المقام يقع اليوم في منطقة يسكنها أهل السنّة في مدينة الحلّة)4(، وهو اليوم 
عبارة عن غرفة صغيرة مساحتها 35 متراً مربّعاً، وقد جرى تعميره وإعادة بنائه في 
س�نة 1422 الهجريّة )2001 م( برعاية آية الله العظمى الس�يّد السيستاني وجهود 

ين من المؤمنين، وتمّ تغليف قبّته بالكاشاني وسقفه بالمرايا)5(. ومساعي الخّري

صورة من حسنين الشرشاحي، في مجلّة الأحرار، العدد 789، 28 جمادى الآخرة 
1442، ص 48

وتشري الش�واهد التاريخيّة التي س�نذكرها في س�ياق هذا البحث إلى أهّميّة هذا 
المقام في الماضي وسعته.
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دلالة مراسيم انتظار شيعة الحلّة على سِعة المقام:
يقول ابن بطوطة )779 هـ ( في تقريره عن رحلته الموسومة بعنوان )تحفة النظّار 
في غرائب الأمصار وعجائب الأس�فار( الذي انتهى من تدوينه في ش�هر صفر سنة 
757 هجريّ�ة)6( ع�ن مدينة الحلّة ما ي�أتي: )مدينة الحلّة هي مدين�ة كبيرة، تمتدّ على 
جانبَي نهر الفرات. وفي الحلّة أسواق جيّدة ومهمّة يمكن العثور فيها على كلّ أنواع 
المصنوع�ات وما تعمّ الحاج�ة إليه. وتحيط بالمدينة بس�اتين النخيل من كلّ جوانبها 
ونواحيها، وتتناثر بيوتها بين هذه البس�اتين. وللحلّة جسٌر عظيم مصنوع من سفن 
مش�دودة إلى بعضها، وهو مش�دود من جهتَيه بسلاس�ل حديديّة إلى عمود خشبيّ 
ق�ويّ وكبري موجود في الس�احل. وجميع أهالي ه�ذه المدينة هم م�ن الإماميّة الاثنا 
عشريّة ومن عشيرتين إحداهما من الأكراد)7( والُأخرى يُسمّونها أهل الجامعَين)8(، 

وبين هاتين العشيرتين حروب ونزاعات دائمة(.
واللاف�ت للنظ�ر أنّ ابن بطوطة يشري في تقري�ره هذا إلى مق�ام صاحب الزمان 
دون غريه م�ن أماك�ن الحلّة الُأخرى، مّما يشري إلى أهّميّ�ة هذا المقام وم�ا يحتلّه من 
مكانة في الحياة الاجتماعيّة لشيعة الحلّة، حيث يقول: )وهناك مسجد قرب السوق 
ى مقام  الكبير في المدينة، وقد عُلّقت على بابه س�تارةٌ من الحرير، وذلك المكان يس�مّ
صاحب الزمان. وبعد صلاة العصر يتوجّه مئة رجل مس�لّحون بس�يوفٍ مس�لولة 
م�ن أغمادها إلى أمير المدينة ويأخذون منه حصاناً أو بغلًا عليه السرج ويتّجهون به 
إلى مق�ام صاحب الزمان، وأمام هذا الحيوان الطب�ول والأبواق والمزامير، ويتوزّع 
ه�ؤلاء الرج�ال المئة إلى نصفني نصفٌ يمشي أمام الحيوان ونص�ف آخر خلفه، في 
حين يمـشي الناس معهم على جانبَي الطريق، فإذا وصلوا إلى مقام صاحب الزمان 
يقفون أمام الباب وهم يقولون: بس�م الله‏ يا صاحب الزمان، بس�م الله‏ أُخرج فقد 
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مُلئ�ت الأرض ظلاًم وج�وراً، لقد حان الوق�ت كي تخرج ويميّ�ز الله‏ بك الحقّ من 
الباطل. ويس�تمرّون على هذا المنوال في النفخ في الأبواق حتّى تحلّ صلاة المغرب. 
وأهل الحلّة يعتقدون أنّ محمّد ابن الإمام الحس�ن العس�كري قد دخل هذا المسجد 

وغاب فيه، وأنّه سيظهر من هذا المكان قريباً، وهم يسمّونه الإمام المنتظر()9(.
  وق�د س�افر اب�ن بطوطة إلى مدين�ة الحلّة م�رّةً ثانية في طريق عودته من س�فرته 

الطويلة، وهذه المرّة كان شاهداً لحادثةٍ مثيرة ذات صلة بمراسيم الانتظار.
وس�فرته الثاني�ة إلى الحلّة كانت في س�نة 748 ه�ـ ، وقد كتب عنه�ا يقول: )في 
ه�ذه الأيّام قام أحد الُأمراء الذي عُّني حاكاًم للمدينة بمنع أهالي المدينة من إجراء 
مراس�يمهم في مس�جد صاحب الزمان، وكما س�بق وذكرنا فإنّ هؤلاء الناس كانوا 
يأخ�ذون كلّ ليل�ة حصان�اً من الأمير ويذهب�ون به إلى باب المس�جد ويقفون هناك 
منتظري�ن ظهور الإمام. وقد امتن�ع الأمير هذه المرّة عن إعطاء الحصان لهم، واتّفق 
أن مَ�رِض الأمير المذكور آن�ذاك وتوّيف بعد مدة قصيرة، فاش�تدّت فتنة الرافضيّين 
وقال�وا إنّ م�ا لاق�اه الأمير هو نتيجة امتناع�ه عن إعطاء الحص�ان. وهكذا لم يتردّد 

الأمير الذي أتى بعده في إعطاء الحصان بل وافق على الفور()10(.
  ويشير ستّار العودي إلى أنّ ما ذكره ابن بطوطة عن مراسيم الانتظار التي يؤدّيها 
ش�يعة الحلّة يوميّاً لم تذكرها المصادر الُأخرى، وهو يرى أنّ مثل هذه المراس�يم إنّما 
كانت من أعمال العوام، مشيراً لتأييد رأيه هذا بما كتبه الرازي الَحبْلَرودي طالباً من 

القارئ الرجوع إليه)11(.
إلّا أنّ رأيه هذا يمكن نقده بالنقاط التالية:

1 ـ إنّ ال�رازي الَحبْلَ�رودي يداف�ع ع�ن مراس�يم الانتظ�ار هذه، فه�و يعدّ قرع 
الطب�ول والخروج يوميّاً بالحصان إنّما ه�و لتنبيه العوامّ والأطفال وتوعيتهم، لا أنّه 

ينسب هذه المراسيم إلى العوامّ)12(.
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  أمّ�ا م�ا ذكره ابن بطوط�ة في تقريره من أنّ أه�ل الحلّة يعتقدون ب�أنّ محمّد ابن 
الإمام الحس�ن العس�كري قد دخل في هذا المس�جد وغاب فيه وس�يظهر قريباً من 
المكان نفس�ه، فم�ن الممكن أن تكون هذه من عقائد الع�وامّ، ویمکن ان کیون ابن 
بطوطة اش�تبه ونس�ب ذلك إلى أهل الحلّة، خصوصاً إذا علمنا أ نّه قد وقع في الهند 
بأيدي الكفّار الذين أخذوا كلّ ما كان معه)13(، والظاهر أنّ كلّ كتاباته وملاحظاته 
ق�د فقده�ا في هذه الحادث�ة، وأ نّه بعد مضّي م�دةٍ طويلة وعودته إلى المغرب ـ س�نة 
754 هـقام في مدينة فاس المغربيّة بإملاء قصّة رحلته الطويلة العريضة على كاتبٍ 
يُدع�ى ابن الُجزَى)14(. وهكذا، فمن الممكن أن تكون الُأمور قد اش�تبهت عليه في 

بعض الجزئيّات.
2 ـ إنّ مراس�يم الانتظار كانت شائعة بين الشيعة، ولم تختصّ بشيعة الحلّة، وكما 
أش�ار رسول جعفريان فإنّ هذه المراسيم كانت تقام أيضاً في بذّ أذربايجان وكاشان 

والشامّ وسبزوار وأصفهان)15(.
  3 ـ أمّ�ا م�ا قي�ل من أنّ ما ذك�ره ابن بطوطة لم يرد في المص�ادر الُأخرى، فليس 
بصحي�ح؛ لأنّ هناك مَن ه�و أقدم من ابن بطوطة، مثل ريكول�دو دامونته كروس 
)1320 م / 720 هـ ()16( الراهب والمبلّغ وأحد أتباع س�ان دومينيك )1221 م( 

وقد شاهد مثل هذه المراسيم في سفره إلى العراق، وذكرها في كتاباته)17(.
  4 ـ إنّ اهتامم اب�ن بطوطة بهذه المراس�يم ووصفه لتفاصيله�ا ليس من الُأمور 
المستبعدة؛ لأنّه كان يهتمّ بالجوانب المختلفة من حياة الناس في عصره، وقد ترك لنا 

في رحلته وصفاً لأحوالهم وأطوارهم وتقاليدهم وعاداتهم وأخلاقهم.
يق�ول محمّ�د علي موحّ�د مترجم رحلة اب�ن بطوط�ة إلى الفارس�يّة: )إنّ مؤلّفينا 
يتحاش�ون النظر والالتفات إلى هذه الجماهير العظيم�ة من الناس ـ الذين يقال لهم 
م يخافون أن يكون ذكرهم لأسمائهم والاهتمام بأحوالهم منافياً  عوام الناس ـ وكأّهن
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لمنزلته�م ودرجته�م العلميّة. لكنّ ابن بطوطة وإن كان في س�لك الفقهاء والقضاة 
لكنّ�ه لم يك�ن من أهل النظ�ر والتعمّق في مش�كلات العل�وم ودقائقها ك�ي يدفعه 
ذلك للاعتقاد بأنّ الاش�تغال بنقل هذه المطالب س�يكون سبباً في خدش شخصيّته 

وشأنيّته()18(.
ثمّ إنّ مَن ينظر من الخارج يرى أشياء ومسائل ويسجّلها، بينما هي تصير عاديّة 
لا تس�تحقّ الاهتمام بالنس�بة لمنَ ينظر لها م�ن الداخل، فلا يحاول تحليله�ا)19(. ولماّ 
كانت مراسيم انتظار الشيعة في الحلّة تقام كلّ يوم لذا صارت عاديّة بالنسبة للشيعة 
أنفسهم، لكنّها كانت لافتة للنظر ومثيرة بالنسبة لابن بطوطة ـ وهو السنّي المالكيّ 
المذه�ب ـ وللراه�ب المس�يحي ريكول�دو دامونت�ه كروس، فأش�ارا إليه�ا کلاهما 

وذكراها في كتاباتهما.
وبعد إثبات قيمة تقرير ابن بطوطة وأهّميّته، فإنّ التأمّل في هذا التقرير يؤّرش لنا 

بعض النقاط، منها:
1 ـ إنّ مقام صاحب الزمان كان مسجداً، ومن المستبعد أن يكون المسجد الذي 
يهتمّ به شيعة الحلّة كلّ هذا الاهتمام مجرّد بناءٍ صغير لا يتجاوز حجمه حجم الغرفة 

الواحدة.
2 ـ إنّ المق�ام كان ل�ه صحن وس�احة مفتوحة يمكن لمئة رجل مس�لّح مع باقي 

أهالي الحلّة أن يجتمعوا فيه ويقيموا فيه مراسيم الانتظار.
3 ـ إنّ المق�ام لم يك�ن داخ�ل الس�وق، بل قريباً من الس�وق الكبري لمدينة الحلّة. 
في حني أنّ�ه اليوم وبس�بب وقوعه في أس�واق المدين�ة القديمة حاصرت�ه الدكاكين 

والمحلّات، حتّى لم يبقَ له  سوى مدخل واحد صغير من جهة الجنوب)20(.
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صورة من مجلّة الأحرار، العدد 789، 
ونظراً لما ذكرناه فلا مجال للشكّ في أنّ مقام صاحب الزمان # كان قسمًا من 
المسجد الجامع الكبير لمدينة الحلّة، كما هو اليوم أيضاً حيث يقع خلف هذا المسجد 

تماماً)21(.

مقام صاحب الزمان # بوصفه مركزًا علميًّا ـ ثقافيًّا:
وهن�ا لا بدّ من الإش�ارة ـ تكميلًا لتقرير ابن بطوط�ة ـ إلى أ نّه قبل حوالي مئة عام 
م�ن الس�فرة الُأولى لابن بطوط�ة إلى الحلّة كان نجيب الدي�ن محمّد بن جعفر بن هبة 
الله‏ ب�ن نام الحّيل )645 هـ ()22( قد قام س�نة 636 هـ بتعمير المدرس�ة المجاورة لمقام 
صاح�ب الزم�ان # في الحلّة وأس�كن فيها جماعة من الفقه�اء. والدليل على ذلك 
الورق�ة المكتوبة بخطّ يد عيّل بن فضل الله‏ بن هيكل الحّلّ)23( أحد تلامذة ابن فهد 

الحّيل )841 هـ ()24(، وقد شاهدها السيّد حسن الصدر وتحدّث عنها)25(.
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  واحتم�ل الس�يّد محمّ�د الغ�روي أن يك�ون تأس�يس ه�ذه المدرس�ة في الق�رن 
الس�ابع)26( نفس�ه، في حين أنّا لو أخذنا بنظر الاعتبار تعمير هذه المدرس�ة في س�نة 
636 ه�ـ ف�إنّ الأصحّ أن نقول بأنّ تأس�يس هذه المدرس�ة كان في القرن الس�ادس 

الهجري في الأقلّ.
أمّ�ا اس�م هذه المدرس�ة فق�د ورد في بعض النس�خ الخطّيّ�ة)27( بعنوان المدرس�ة 
الزينيّة)28(، كما في خاتمة نس�خة من كت�اب )قواعد الأحكام( للعلّامة الحّيل مكتوبة 

بخطّ أحمد بن محمّد شريف الديلمي وتاريخ كتابتها هو 18 رجب 885.

صورة إنهاء الناسخ لمخطوطة كتاب قواعد الأحكام للعلّامة الحّيل في سنة 885
كام س�مّيت ه�ذه المدرس�ة في بع�ض النس�خ الخطّيّ�ة باس�م مدرس�ة صاحب 
، حيث ورد في  الزم�ان)29(، كما في نس�خة من كت�اب المختصر النافع للعلّامة الحّي�لّ
ا ق�د تّمت كتابتها في 16 ربيع الأوّل من س�نة 957 في مدرس�ة صاحب  نهايته�ا أّهن

الزمان بمدينة الحلّة)30(.
وه�ذا النصّ يشري إلى اتّصال هذه المدرس�ة بالمقام، كما هو الح�ال مع ما ورد في 
ا كُتبت في المدرس�ة الزينيّة الت�ي ورد التصريح بكونها  بعض النس�خ الخطّيّة من أ ّهن

تقع إلى جانب مقام صاحب الزمان #)31(.



160

د. سعيد طاوسي مسرور

فعلى س�بيل المثال هناك نس�خة من كت�اب )الدروس الشرعيّة( للش�هيد الأوّل 
يع�ود تاريخه�ا إلى 11 ذي الحجّة س�نة 798 مكتوبة بخطّ يد حسني ب�ن محمّد بن 
الحس�ن الُجوَيّاني العاملي، وقد كُتبت في مدرس�ة الحلّة الواقعة بجوار »حرم مولانا 
وس�يّدنا وإم�ام عصرنا محمّد بن الحس�ن صاحب الزمان صّى�لّ الله‏ عليه وعلى آبائه 
الطاهرين«)32(. كما أنّ هذا الكاتب نفس�ه كان قد كتب أيضاً في ش�عبان س�نة 789 

نسخة من كتاب )مصباح السالكين( لابن هيثم البحراني في هذا المكان أيضاً)33(.

صورة إنهاء الناسخ لمخطوطة كتاب الدروس الشرعيّة في سنة 798هـ
وعلى هذا فإنّ هذا المقام كان جزءاً من أحد المراكز العلميّة والثقافيّة الكبيرة الذي 
كان يحتوي على مسجد ومدرسة أيضاً. وهويّة هذه المجموعة هي هويّة شيعيّة تماماً، 
كما أنّ المكانة الخاصّة لهذا المس�جد والمدرس�ة إنّما تعود إلى المقام المنس�وب إلى الإمام 
صاحب الزمان #، وهو ما يعكسه تقرير ابن بطوطة عندما استعمل عبارَيت مشهد 

صاحب الزمان ومسجد صاحب الزمان بدلالةٍ واحدة على شيءٍ واحد.
وهناك ـ زيادة المخطوطات التي س�بقت الإشارة إليها ـ عدد من النسخ الخطّيّة 
الُأخ�رى الت�ي تّم�ت كتابتها في مقام صاح�ب الزمان #، فهناك مثلًا نس�خة من 
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نهج البلاغة بخطّ نجم الدين أبي عبد الله‏ الحسين بن أردشير الطبري الآبدارآبادي 
مكتوبة في س�نة 661 تمّ استنس�اخها س�نة 677 بطلب وإجازة م�ن نجيب الدين 
يحي�ى بن س�عيد الحّي�لّ )م 690 هـ ( في نفس ه�ذا المقام)34(، كما أنّ هناك نس�ختین 

أخريین يعود تاريخ كتابتهما إلى سنتَي 723)35( و 786 الهجرة.
وعن مكان استنساخ هذه النسخ يمكن القول باحتمال أن تكون كتابتها قد تّمت 
في المقام نفسه، مثلما يمكن أن تكون قد كُتبت في المدرسة المجاورة له، ولكن لماّ كان 
المس�جد والمدرس�ة متّصلین بالمقام، وجميعها بمثابة المركز الواحد، فيكون المراد من 

كتابتها في المقام هو كتابتها في المدرسة نفسها.
فمثاًل كتب حسني بن محمّد العراقي نس�خةً م�ن كتاب )قواع�د الأحكام( في 
مدرس�ة صاح�ب الزمان س�نة 776 ه�ـ ، ثمّ قام جعف�ر بن محمّ�د العراقي ـ الذي 
يبدو أنّه أخوه ـ بعد عشر س�نوات ـ أي في س�نة 786 ـ بكتابة نس�خة من الكتاب 
نفس�ه في مقام صاحب الزمان وقابلها مع النس�خة التي س�بق ذكرها)36(. وعبارتا 
مدرسة صاحب الزمان ومقام صاحب الزمان الواردتان في هاتَين النسختَين يمكن 

أن يكونا إشارةً إلى محلٍّ واحد.
وقام أبو محمّد الحسن بن ناصر الدين إبراهيم الحدّاد العاملي الذي كان في أوائل 
القرن الثامن يس�كن في مدينة الحلّة مجاوراً لمقام صاحب الزمان # بكتابة كتاب 
( ال�ذي يبدو أنّ تصنيفه  مة الحّيل ) ال�درّة النضي�دة في شرح الأبح�اث المفيدة للعّال

وكتابته قد تّمتا في المدرسة الزينيّة)37(.
  وال�ذي يؤس�ف ل�ه أنّه لم يبقَ الآن من المدرس�ة الزينيّة في مدين�ة الحلّة إلّا بقايا 
آثار تقع في نهاية )س�وق الهرج( في المدينة)38(، ولكن ما نعرفه هو أنّ هذه المدرس�ة 
كان�ت عام�رةً تمارس نش�اطها حتّ�ى القرن الح�ادي عرش)39(، وكان له�ا عدد من 
الأراضي الموقوفة عليها حتّى العهد الأوّل من سيطرة العثمانيّين على العراق )940 
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ـ 1032(، حيث كانت أوقاف المقام عبارة عن ثمانية دكاكين وقطعتَي أرض)40(.
  وكام يقول محمّد كاظم رحمتي فإنّ المدرس�ة الزينيّة ص�ارت خَرِبَةً مهجورة في 
القرن الثاني عشر الهجري بس�بب سياس�ة الدولة العثمانيّة المعادية للش�يعة في تلك 

المدة)41(.

بعض علامات سعة مقام صاحب الزمان # في القرن العاشر:
رغم كون المقام متّصلًا بالمركز العلميّ الثقافّي لش�يعة الحلّة الذي يضمّ المس�جد 
الجامع والمدرس�ة الزينيّ�ة، بل هو في الواقع جزءٌ من هذه المجموعة، لكنّ مس�احة 
المقام نفسه في السابق لم تكن تقتصر على هذه الغرفة الصغيرة والقبّة المبنيّة عليه)42(.
  وهن�اك لوح�ة تص�وّر واجهة المق�ام موجودة في النس�خة الخطّيّ�ة لكتاب بيان 
منازل س�فر العراقَين الذي ألّف�ه نصوح مطراقچي )971هـ( والمحفوظة نس�خته 
برقم 5964 في مكتبة جامعة إس�طنبول تشري إلى أنّ بناية المقام في س�نة 943 ـ أي 

سنة تأليف الكتاب ـ كانت بناية كبيرة بثلاث قباب ومنارة واحدة)43(.

صورة لوحة مقام صاحب الزمان في مدينة الحلّة، الموجودة في مخطوطة بيان 
منازل سفر العراقَين
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نتيجة البحث:
عىل الرغم من كون مقام صاحب الزم�ان # في هذه الأيّام هو غرفة صغيرة 
لا تزيد مس�احتها عن 35 متراً مربّعاً وتقع في منطقة أغلب أهلها من الس�نّة؛ لكنّ 
التأمّل في ما ذكره ابن بطوطة عن زيارتيه لمدينة الحلّة، وكذلك وجود المخطوطات 
الت�ي كان�ت كتابتها قد تّمت في المدرس�ة الزينيّ�ة في الفترة الممتدّة من القرن الس�ابع 
إلى الق�رن العاشر الهجريّين، كلّ ذلك يشري إلى أنّ المقام ه�و جزء من مركزٍ علميّ 

وثقافّي لشيعة مدينة الحلّة، يضمّ فضًال عن مسجداً ومدرسة.
كما أنّ المخطوطة المصوّرة لكتاب بيان منازل سفر العراقَين الذي تمّ تأليفه سنة 
943 من قبل نصوح المطراقچي تدلّ هي الُأخرى على أنّ هذا المقام كان في الماضي 

كبيراً وواسعاً.
والمأم�ول من المس�ؤولين العراقيّين وانطلاقاً ممَّا يمثّله تاري�خ هذا المقام المقدّس 
وهويّته الش�يعيّة والمركز العلميّ والثقافّي التابع له أن يبادروا إلى توس�عة هذا المقام 

وعمارته، وإعادة مسجد جامع الحلّة الكبير إلى الشيعة، وإحياء المدرسة الزينيّة.
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الهوامش
_____________

)بالفارس�يّة(، 1))) الش�يعة  أطل�س  راج�ع: 
ص 374؛ موس�وعة الع�الم الإسالمي 
)بالفارس�يّة(، 14/ 41 ـ 45، )الحلّ�ة(؛ 
و ص 397 ـ 400، )الح�وزة العلميّ�ة، 
القس�م الس�ادس، الحلّ�ة(؛ وراجع لمزيد 
الاطّلاع: الش�يعة من سقوط بغداد حتّى 
ظهور الصفويّة )بالفارس�يّة(، ص 156 

ـ 169.
أنظ�ر: مراحل التط�وّر التاريخي لمدرس�ة 2)))

الحلّة )بالفارسيّة(، ص 87 ـ 89.
النجم الثاقب، 2/ 3.138)))
تاري�خ مقام الإمام المهدي # في الحلّة، 4)))

ص 79، 95.
تاري�خ مقام الإمام المهدي # في الحلّة، 5)))

الإم�ام  مق�ام  127؛  و   91 ـ   89 ص 
صاحب الزمان # الشريف بين إهمال 
المعنيّني وقلّة معرفة المحبّين بمكانه، ص 

48 و 50.
رحلة ابن بطوطة، ص 681 ـ 6.682)))
حول أك�راد الحلّة أنظر: الإم�ارة المزيديّة 7)))

الأسديّة في الحلّة، ص 224 ـ 233.
ح�ول الجامِعَين، أنظ�ر: موس�وعة العالم 8)))

الإسالمي بالفارس�يّة، 14/ 41 ـ 42، 
)الحلّة(.

رحل�ة اب�ن بطوط�ة، ص 214 ـ 215؛ 9)))
والرحلة بالفارسيّة، ص 238 ـ 239.

رحل�ة ابن بطوطة، ص 637؛ والرحلة 1)1))
بالفارسيّة، ص 761 ـ 762.

موس�وعة العالم الإسالمي بالفارسيّة، 1)1))
14/ 43، )الحلّة(.

التوضيح الأنور بالحجج الواردة لدفع 1)1))
شُبَه الأعْور، ص 516 ـ 518.

رحلة ابن بطوطة، ص 1.598)1))
المصدر نفسه، ص 1.681)1))
يُنظر: تاريخ التشيّع في إيران بالفارسيّة، 1)1))

694/2 ـ 697.
كان�ت بداي�ة رحل�ة اب�ن بطوط�ة س�نة 1)1))

725، أي بع�د خم�س س�نوات م�ن وفاة 
ريكول�دو دامونت�ه ك�روس. رحل�ة ابن 

بطوطة، ص 10.
يُنظ�ر: بح�وث الغربيّين حول الش�يعة 1)1))

بالفارسيّة، ص 60.
مقدّم�ة 1)1)) بالفارس�يّة، ص 19،  الرحل�ة 

المترجم.
يُنظر: مأساة العالم الإسلامي، 1/ 1.23)1))
ويكي الحجّ والزيارة، تحت عنوان مقام 2)2))

الإمام المهدي في الحلّة.
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يُنظ�ر: تاريخ مقام الإم�ام المهدي # 2)2))
في الحلّة، ص 95 ـ 107.

راج�ع حوله: مراحل التط�وّر التاريخي 2)2))
ـ   126 ص  بالفارس�يّة،  الحلّ�ة  لمدرس�ة 

.127
راج�ع عن�ه وع�ن آث�اره: تاري�خ مقام 2)2))

الإم�ام المهدي # في الحلّ�ة، ص 27 ـ 
.28

كان اب�ن فه�د واح�داً من أس�اتذة هذه 2)2))
المدرس�ة. الموس�وعة الإسالميّة الكبرى 

.) بالفارسيّة، )ابن فهد الحّيل
تكملة أمل الآمل، 4/ 2.425)2))
مع علماء النجف الأشرف، 1/ 2.159)2))
المدرسة الزينيّة في الحلّة بالفارسيّة، ص 2)2))

161 ـ 167.
ورد اسم هذه المدرسة في بعض المصادر 2)2))

بع�د تصحيف�ه باس�م المدرس�ة الزينبيّ�ة؛ 
أنظر على س�بيل المث�ال: التوضيح الأنور 
بالحجج الواردة لدفع شُ�بَه الأعور، ص 

.14
راجع: أعيان الشيعة، 9/ 159؛ مكتبة 2)2))

، ص 143 ـ 144؛ وانظر  العلّامة الحّي�لّ
أيضاً: المدرسة الزينيّة في الحلّة بالفارسيّة، 

ص 160، الهامش 2، والصفحة 166.
النس�خة رق�م 8750 في مكتب�ة كلّيّ�ة 3)3))

الإلهيّات والمعارف الإسلاميّة في مشهد، 

من مجموعة عبد الحمي�د المولوي. يُنظر: 
تاريخ مقام الإمام المهدي # في الحلّة، 

ص 48 ـ 49.
الحلّ�ة 3)3)) في  الزينيّ�ة  المدرس�ة  أنظ�ر: 

بالفارسيّة، ص 165.
النس�خة رق�م 163 ج، في مكتب�ة كلّيّة 3)3))

الإلهيّات بجامعة طهران. أنظر: المدرس�ة 
الزينيّة في الحلّة بالفارسيّة، ص 163.

أسرة آل حس�ام الشيعيّة من جبل عامل 3)3))
بالفارسيّة، ص 35 ـ 36.

مراح�ل التطوّر التاريخي لمدرس�ة الحلّة 3)3))
ش�اهد  وق�د   .190 ص  بالفارس�يّة، 
أصفه�ان.  في  النس�خة  ه�ذه  الأفن�دي 
رياض العلماء، 2/ 36. ولمزيد التفصيل 
يُنظر: تاريخ مق�ام الإمام المهدي# في 

الحلّة، ص 29 ـ 35.
الأح�كام 3)3)) تحري�ر  كت�اب  م�ن  نس�خة 

الشرعيّ�ة بخطّ محمود بن محمّ�د بن بدر. 
، ص 79. ولمزي�د  مكتب�ة العلّام�ة الحّي�لّ
الإم�ام  مق�ام  تاري�خ  يُنظ�ر:  التفصي�ل 

المهدي# في الحلّة، ص 42 ـ 46.
، ص 143 ـ 144. 3)3)) مكتبة العلّامة الحّيل

وللتفصيل أكثر يُنظر: تاريخ مقام الإمام 
المهدي # في الحلّة، ص 46 ـ 48.

أعيان الشيعة، 9/ 178 ـ 179. ولمزيد 3)3))
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التفصيل يُنظر: تاريخ مقام الإمام المهدي 
# في الحلّة، ص 35 ـ 42.

# في 3)3)) المه�دي  الإم�ام  مق�ام  تاري�خ 
الحلّة، ص 117.

المدرسة الزينيّة في الحلّة بالفارسيّة، ص 3)3))
.159

الوق�ف في إيالات العراق خلال العهد 4)4))
العثماني الأوّل، ص 101، 124.

مقتب�س م�ن ح�وار المؤلّ�ف م�ع محمّد 4)4))
كاظم رحمتي بتاريخ 8 / 8 / 1400 ش. 
وانظر: تاريخ مقام الإمام المهدي# في 

الحلّة، ص 113 ـ 117.
# في 4)4)) المه�دي  الإم�ام  مق�ام  تاري�خ 

الحلّة، ص 128.
يُنظر: بيان منازل سفر العراقَين، في: 4)4))

hzrc.ac.ir/post/22236.
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المصادرُ والمراجعُ:
رحل�ة اب�ن بطوط�ة؛ أب�و عب�د الله‏ محمّ�د 1)))

ب�ن عب�د الله‏ ابن بطوط�ة، بريوت ـ دار 
التراث، 1388.

بطوط�ة، 2))) اب�ن  الرحل�ة(؛   =( س�فرنامه 
ترجم�ة محمّد عيل موحّد؛ طه�ران، مركز 
الانتش�ارات العلميّ�ة والثقافيّة، 1361 

ش.
ري�اض العلامء وحياض الفضالء؛ عبد 3)))

الله‏ بن عيسى بيك الأفندي،  تحقيق السيّد 
بريوت،  وَري؛  الإش�كَ الحس�يني  أحم�د 

مؤسّسة التاريخ العربي، 1431هـ.
أعي�ان الش�يعة؛ الس�يّد محس�ن الأمني، 4)))

تحقيق: السيّد حسن الأمين؛ بيروت، دار 
التعارف للمطبوعات، 1403.

الوق�ف في أي�الات العراق خالل العهد 5)))
العثامني الأوّل، عص�ام صالح الدي�ن 
البح�وث  مرك�ز  بغ�داد،  البيّ�اتي،  عيل 

والدراسات الإسلاميّة، 2012 م.
اطلس ش�يعه )= أطلس الشيعة(؛ رسول 6)))

جعفريان، طه�ران، الإدارة الجغرافيّة في 
القوّات المسلّحة، 1387 ش.

تاريخ تشيّع در ايران )= تاريخ التشيّع في 7)))
إيران(؛ رسول جعفریان، قم، أنصاريان، 

1384 ش.
جريان‏شناس�ى تاريخ�ى مدرس�ه حله )= 8)))

مراحل التطوّر التاريخي لمدرس�ة الحلّة(؛ 
محمّ�د حاجي تق�ي،  قم ـ مرك�ز أبحاث 

الحوزة والجامعة، 1386 ش.
التوضي�ح الأن�ور بالحجج ال�واردة لدفع 9)))

شُ�بَه الأعْ�ور؛ خرض ب�ن محمّد ال�رازي 
الَحبْلَ�رودي،  تحقيــــ�ق الس�ــيّد مهدي 
الرجائي، مكتب�ة آية الله العظمى المرعشي 

النجفي، قم، 2003م.
الدروس الشرعيّة؛ش�مس الدين محمّد 1)1))

بن مكّي العاملي الجزّيني الش�هيد الأوّل، 
كلّيّ�ة  النس�خة رق�م 163 ج في مكتب�ة 

الإلهيّات بجامعة طهران.
حس�ن 1)1)) الس�يّد  الآم�ل؛  أم�ل  تكمل�ة 

الص�در، تحقي�ق: د.حسني عيل محفوظ 
وعب�د الكري�م الدبّ�اغ وعدن�ان الدبّاغ؛ 

بيروت ـ دار المؤرّخ العربي، 1429هـ.
؛ الس�يّد عبد العزيز 1)1)) مكتبة العلّامة الحّيل

  الطباطبائي، قم ـ مؤسّس�ة آل البيت
لإحياء التراث، 1416هـ.

انش�نامه جه�ان اسالم )= موس�وعة 1)1))
العالم الإسلامي(؛ ستّار عودي، )الحلّة(؛ 
اد عادل؛ طهران  إشراف: غلام علي ح�دّ
المع�ارف الإسالميّة،  دائ�رة  ـ مؤسّس�ة 

1389 ش.
الس�يّد 1)1)) الأشرف؛  النج�ف  علامء  م�ع 

محمّ�د الغ�روي، بريوت ـ دار الثقلني، 
1420هـ.
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 پژوهش‏ه�اى غربي�ان در ب�اب ش�يعه 1)1))
)= بحوث الغربيّين حول الش�يعة(؛ أتان 
كولربغ، ضمن كتاب فيض كاش�انى از 
منظر خاورشناسان )= الفيض الكاشاني 
في رأي المس�تشرقين(، م�ن تأليف عبّاس 
أحمدوند وسعيد طاوسي مسرور، طهران 
ـ مدرسة الشهيد مطهّري العالية، 1388 

ش.
المختصر النافع؛أبو القاس�م نجم الدين 1)1))

، النس�خة  جعفر بن الحس�ن المحقّق الحّيل
الإلهيّ�ات  كلّيّ�ة  مكتب�ة  رق�م 8750 في 
والمعارف الإسالميّة بمدينة مشهد، من 

مجموعة عبد الحميد مولوي.
الحوزة العلميّة، القسم السادس، الحلّة؛ 1)1))

ضمن: دانشنامه جهان اسلام )موسوعة 
العالم الإسلامي(؛ مزيناني، تحت إشراف: 
غلام علي حدّاد عادل؛ طهران ـ مؤسّسة 

دائرة المعارف الإسلاميّة، 1389 ش.
ت�راژدى جهان اسالم )=مأس�اة العالم 1)1))

الإسالمي(؛ محس�ن حس�ام مظاه�ري،  
أصفهان ـ آرما، 1397 ش.

الإمارة المزيديّة الأس�ديّة في الحلّة؛ عبد 1)1))
الجبّار ناجي، قم ، 1431.

النج�م الثاقب؛ حسني النوري، تحقيق 2)2))
أن�وار  ـ  ق�م  الموس�وي؛  ياسني  الس�يّد 

الهدى، 1415.

ت�ا ظه�ور 2)2)) بغ�داد  از س�قوط  ش�يعيان 
صفوي�ه )= الش�يعة م�ن س�قوط بغ�داد 
حتّى ظه�ور الصفويّة(؛ محس�ن الويري، 
 ، طه�ران ـ جامع�ة الإم�ام الص�ادق

1383 ش.

المواقع الالكترونية:
تاري�خ مقام الإمام المه�دي # في الحلّة؛ .11

، مركز الدراس�ات  أحم�د علي مجيد الحّي�لّ
التخصّصيّة في الإمام المهدي، في:

 https://lib.eshia.ir/27022/1/0.

التحدي�ث: 9 / 8 / 1400  )=تاري�خ 
ش(.

بيان منازل س�فر عراقَين س�لطان سليمان خان .22
)=بيان منازل س�فرة الس�لطان سليمان خان 

للعراقَين(؛ نصوح مطراقچي، في:
 hzrc.ac.ir/post/22236.

)=تاريخ التحديث: 9 / 8 / 1400 ش(.
ويك�ي الح�جّ والزي�ارة؛ تح�ت عن�وان )مق�ام .33

الإمام المهدي فى الحلّة(؛ في:
wikihaj.com.

)=تاريخ التحديث، 7 / 8 / 1400 ش(.

الدوريات:
مه�دي الرجائ�ي؛ قم ـ مكتبة آي�ة الله‏ العظمى .11

المرعشي النجفي، 1424.

آل حسام الدين خاندانى شيعى از جبل عامل .22

)=عائلة آل حسام الشيعيّة من جبل عامل(؛ 
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محمّ�د كاظم رحمت�ي،  مجلّة ميراث ش�هاب، 

العدد 83، ربيع 1395 ش.

مدرسه زينيه حله )=المدرسة الزينيّة في الحلّة(؛ .33

محم�د کاظ�م رحمت�ی، مجلّة ميراث ش�هاب، 

العدد 81 ـ 82، خريف وشتاء 1394 ش.

مق�ام الإم�ام صاح�ب الزمان #بني إهمال .44

المعنيّين وقلّة معرفة المحبّين بمكانه؛حس�نين 

زكروط�ي، مجلّة الأح�رار، العدد 789، 28 

جمادى الآخرة 1393.
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الَأمِيرُ عَبدُ الِله الفَارِسِ الحَسَنِيُّ

الملخص

يَى بنِ البِطْرِيقِ الِحلِّي شعرُ يَح
)ت 600هـ(

يَ��ى بن البطريق الحلي )ت 600هـ( م��ن أسرة علمية بارزة في الحلة، وقد  َحي
عُ��رِفَ فقيهًا عالماً ذائ��ع الصيت، وله مكانة كبيرة، واش��تهر بكتاب��ه )العمدة(، 

وغيره من المصنفات المهمة. 
ويتناول هذا البحث جانبًا آخر من جوانب علمه، وهو الش��عر، إذْ حاولنا 

عَ شعره وتوثيقه من المصادر الموثوقة. ْ جَم
ا له، وقد أوردناها  ا بعد جهدٍ طويل من الوقوف عىل� )49( نصًّ وق��د تمكنَّ

على وفق المنهج العلمي في تحقيق النصوص ونشرها.  
الكلمات المفتاحية:

ابن البطريق،الحلة، آل البيت ، العمدة.

https://doi.org/ 10.62745/muhaqqiq.v11i29.429

saadAlhadad@gmail.com
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The Poetry of Yahya ibn al-Batriq al-Hilli: Collection 
and Critical Edition

Collection and Critical Editing: Dr. Saad Al-Haddad

Allama al-Hilli Center

saadAlhadad@gmail.com

Abstract
Yahya ibn al-Batriq al-Hilli (d. 600 AH) belonged to a prominent schol-

arly family in Hilla. He was renowned as a distinguished jurist and schol-
ar of considerable standing and was particularly well known for his work 
al-ʿUmdah, in addition to several other important scholarly compilations.

This study examines another dimension of his scholarly legacy, namely 
his poetry. It seeks to collect and authenticate his poetic works on the basis 
of reliable and authoritative sources.

After extensive research, the study identified 49 poetic texts attributed 
to him. These texts have been presented in accordance with established 
scholarly methods for the critical editing, verification, and publication of 
classical texts.
Keywords:

Ibn al-Batriq; Hilla; Ahl al-Bayt; al-ʿUmdah.
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شعر يحيى بن البطريق الحلي

ٱ ٻ ٻ

اسُمهُ ولقبُهُ:
دٍ –  مَّ َ ِّ بْنِ ُحم يَى بْنُ الَحسَ�ـنِ بنِ الُحسَيِن بْنِ عَِيل )أَبو الحسني( أو )أَبو زكريَّا( َحي
دونَ بْنِ ثَابتِ بنِ مَالكِِ بْنِ لَيثِ بْنِ عَامِرِ بْنِ غَنَمِ  بُ: البطِْرِيْق - ابْنِ نَصِر بْنِ َمح ويُلَقَّ
ِ بْنِ مُعاويةَ بْنِ بَدرِ بْنِ ثَعلَبَةَ بْنِ حِبَالِ بْنِ نَصِر بْنِ سُ�وَاةَ بْنِ  ةَ بْنِ بْرش َ بْنِ فِهْرِ بْنِ دََجل
 َ سَعدِ بْنِ مَالكِ بْنِ ثَعلَبَةَ بْنِ دُوَدَانَ بْنِ أَسَدِ بْنِ خُزَيمَةَ بْنِ مُدرَكَةَ بْنِ اليَاسَ بْنِ مَُرض

.)2( بَعِيُّ ُّ الرَّ )1(، الِحِّيل ا الَأسَدِيُّ بْنِ نزَِارِ بْنِ مَعَدِّ بْنِ عَدنَانَ، أَبو الُحسيِن، وأَبو زَكَرِيَّ

    و»البطري�ق« نس�بة إلى قبيل�ةِ من بَني أَس�د)3(، وه�ي من البيوت�اتِ العلميَّة 
ةِ، بَيتُ عِلمٍ وفَض�لٍ وأَدَبٍ«)4( نبغَ فيها  �يعةِ الإماميَّ الت�ي ب�رزت في الحلة، »مِنَ الشِّ
�يخ  يى ووَلَدَاهُ الشَّ �يخ َحي متهم الشَّ ءِ الفضَلاءِ، وفي مقدِّ مجموعـةٌ منَ العلماءِ الَأجَّال

د. يخ محمَّ علّي والشَّ

ي�ن( كما جاء في  ي�ن( و)شرف الدِّ واش�تهر م�ن أَلقابه )الحافظ( و)ش�مس الدِّ
الإجازات)5(.

ولادته:
ا)6(.  ةِ سَنَةَ 523هـ، ونَشأَتُهُ ِهب ةِ المزِيَدِيَّ لا خِلافَ على مَكانِ وسَ�نَةِ وِلادتهِِ في الِحلَّ
ثرَ، وجَ�دَّ في القراءةِ والمطالع�ةِ. وأَخذَ الفقهَ  مَ النَّظ�مَ والنَّ وق�رأَ النح�وَ واللغةَ، وتعلَّ
ازي )كان حيًّا 585هـ()7(.  ِيص ال�رَّ ناءِ محمود الُحمُّ ينِ أَبي الثَّ وال�كلامَ على سَ�ديدِ الدَّ
تهِم،  يعة وبَرَعَ فيهِ، وكانَ قدوةً في المذَهَبِ، وإمامًا من أَئمَّ وقرأَ الفقه على مَذهبِ الشِّ

وكانت إليهِ الفَتوى فيهِ.

منِ()8(. ومََىض إلى واسطَ،  ـكُ. و)سكنَ بغدادَ بُرهَةً منَ الزَّ دُ ويَتَنَسَّ وكان يَتَزَهَّ
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. ثمَّ فارقَها وقَدِمَ الى الموَصِلِ  ةِ فمَكثَ فيها قليًال وأَقَامَ عشرينَ سنةً، ثمَّ عادَ إلى الِحلَّ
د بنِ علي  ينِ محمَّ ةً ثُمَّ رحلَ عنها. والتقى فيها رشيدَ الدِّ ثُمَّ الى حَلب واستوطنَها مدَّ

د بنِ زهرةَ الَحلَبيِّ )9(. ين محمَّ بِّي الدِّ يد ُحم شهر آشوب، والسَّ

أَقولُ لعلَّ نُزوحَهُ إلى تلكَ البلدانِ وإقامتَهُ فيها لم يكن لطلبِ الحديثِ أَو الإفادَةِ 
اظِ الموجودينَ في تلك الُمدُنِ حصًرا، بل هروبٌ من الفوضى التي  مِ�ن العلماءِ والُحفَّ
ِ وأَمرهُ بإهلاك بني أَس�د أَهل الِحلَة المزيديَّة  ُّ الُمس�تَنجدُ باّهلل أَحدثَها الخليفةُ العباِيس
، ون�زوح الكثيِر منَ  ةِ بعد قت�لِ أَربعةِ آلاف حليٍّ س�نة558هـ، واس�تيلائهِِ على الِحلَّ

الحلّييَن إلى بقاعٍ مختلفة)10(. 

وفاته:
ة المزيديَّة، س�نة ست مئة  يى بنُ البطِْريق في مَس�قطِ رأس�هِ الِحلَّ �يخُ َحي توفي الشَّ
�عارِ  ف�دي)11(، لكنَّ الَأقدم منه، أَعني ابنَ الشَّ عىل الَأش�هَرِ المتواترِ نقًال عن الصَّ
الموصيل أَش�ار بصريح العب�ارة »كانتْ وفاتُهُ في س�نةِ إحدى وس�ت مئة«)12( من 
هُ حتَّى بلغَ الثمانين سنة«)13(،  دونَ الإش�ارة إلى سنة ولادتهِِ، بل قالَ: »وعَلت سِ�نُّ
في حين قالَ العَسقَلاني: »كانت وفاتُه في شعبانَ سنة ست مئة، وله سبعٌ وسَبعونَ 

سنة«)14(. 

�هرِ   يُذك�ر أَنَّ الصف�دي ثبَّ�تَ في ترجم�ةِ ابن بطري�ق تاريخَ وفاتِ�هِ باليومِ والشَّ
ْ أَحدٌ سواهُ إلى  نة، فقالَ:»توفي سنةَ ست مئة في رابع عشر شعبان«)15(. ولم يُِرش والسَّ
هذا التاريخ. غير أَنَّه اختلفَ معَ الآخرين في تحديدِ مكانِ وفاتهِِ حيَن قالَ: »وسكنَ 

واسط إلى أَن توفي سنة ست مئة«)16(. وقال المهاجر: )توفي في واسط()17(.

دًا:»وفاتُهُ بحدود 605 ه�ـ« )18(. بل ذهبَ بعضُ     وقال إسامعيل باش�ا متفرِّ
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خوا وفاته في » ش�عبان س�نة  خنَي والمحققيَن المعاصرينَ الى أَبعدِ مِن ذلكَ وأَرَّ المؤرِّ
606« )19( ، أَو سنة 616هـ)20( من دون دليلٍ يُذكر.

عار لَأنَّه أَقربُ عهدًا الى ابن بطِريق، وما  ونرى أَنَّ سنةَ الوفاةِ هي ما قالَهُ ابنُ الشَّ
فدي باليوم والشهر،  رهُ الصَّ �بقُ والتّفرّدُ فيها. معَ الاس�تئناسِ بما قَرَّ كتبَهُ عنهُ له السَّ
�يخ يِحيى بن البطِْريق هو الرابع عشَر من شَ�عبانَ س�نةِ  وعليه يكونُ تاريخُ وفاةِ الشَّ

ةِ، والُله أَعلمُ. إحدى وست مئة في الحلَّ

أولاده:
يخ أَبو الحسن  د، اشتهر منهما الشِّ فَ الشيخ ابن بطريق ولدين هما علي ومحمَّ خَلَّ
علي بن يحيى بن الحس�ن بن الحسني بن بطريق الحِّيل الكاتب، فقيه الش�يعة، كتب 
بالدي�ار المصري�ة أَيام الدول�ة الكامليَّة، وم�دح الملك الكامل صاح�ب مصر، كان 
فاضًا�لً ذكيًّ�ا، جيِّد النَّظم والنَّث�ر، توفي عام 641هـ)21(، وقد جمع ش�عره ودرسَ�هُ 

الدكتور عباس هاني الجراخ)22(.

، ربَّما لم يكن من المش�تغلين بالعلم والَأدب،  د فلم يُذكر إَّال اسًا�مً أَما ولده محمَّ
أَو كان منزويًا زاهدًا كما كان والده زاهدًا متنسكًا، ولعل الَأيام تكشف عن سيرته.
واكتفى السيد الصدر في ترجمه أَخيه علي لقوله: »ذكر بعضهم محمد بن يحيى «)23(. 
ونعت الس�يد كمال الدين الش�يخ يحيى وولديه بقوله:» كان ول�داه النبيلانِ ]علي[ 

د بن يحيى من أَشهر أَعلام هذه الأسرة العلميَّة الكريمة«)24(.  ومحمَّ
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بعضُ ما قيلَ مِن ثناءٍ فيه: 
قالَ ابن الش�عار الموصيل: » كان عالماً فقيهًا قدوةً في مذهب الش�يعة، إمامًا من 

أَئمتهم،... وكانَ حَسنَ المذهب، طيّب المعاشرة... وكانَ شاعرًا أَديبًا«)25(.

ونعت�ه  الصفدي بقوله: »وكانت إليه الفتوى في مذهب الش�يعة، وله نظم ونثرٌ 
.)26(» كُ، وجمع مناقبَ علي بن أَبي طالب دُ ويَتَنسَّ وخطبٌ، وكان يتزَهَّ

ووصفه ابن حجر العسقلاني بقوله: »وجَدَّ حتَّى صارت إليه الفتوى في مذهب 
كُ«)27(. دُ ويَتَنسَّ الإمامية، وكان يتزَهَّ

قًا، ثقَِةً، صَدوقًا«)28(. قِّ ثًا، ُحم دِّ ، ُحم يخ العاملي: »كانَ عالماً، فاضًال  وقال الشَّ

ثِ الجليلِ، المعَروف بابنِ  ِ، الُمحَ�دِّ �م الفاضلِ، العَاِمل  ونعت�ه الافندي: بـ»المتكلِّ
البطِْري�ق..... وق�د رأي�تُ في بع�ض المواض�ع في مَدحِ�هِ هك�ذا: الإم�امُ الَأجلُّ 
ُ الفَقيهُ، نَجمُ الاسالمِ، تاجُ الَأنامِ، مُفتيِ آلِ  الُ الاسالم، العَاِمل ينِ َمج ش�مسُ الدِّ

سول«)29(. الرَّ

 وجاء في روضات الجنات: »في بعض كتب الاجازات اكتناء الرجل بأَبي زكريا، 
ين، شرف الإسلام«. وفي بعضِها تلقّبه بشمس الدِّ

  وق�ال الس�يد الص�در: »وهو أَش�هر م�ن أَن تُرشحَ أَحوالهُ، مِن كبار ش�يوخ 
.)30( » ِيعة الشِّ

مصنفاتُهُ:
:»صَنَّفَ كتبًا حس�نةً...  �عار الموصيل قائًال لُ مَ�ن أَش�ار الى تآليف�ه اب�نُ الشَّ أَوَّ
ص�ار إليَّ م�ن تصنيف�ه كتاب كبري لقب�ه )العم�دة(.... « وصنَّف كتابًا آخر أَسامه 
بـ»مس�تدرك....«)31(. وذك�ر الميرزا الخوانس�اري ع�ددًا آخر م�ن التصانيف )32(. 
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وأَش�ار صاحب الري�اض الى...... فضًال عن كتاب مس�تخرج من بطون الكتب. 
فتكون تآليفه كما في أَدناه: 

1-  خصائصُ الوحي الُمبين)33(. )مطبوع(

2- العُمدة من عيون الَأخبار في مَناقبِ إمام الَأبرار)34(.)مطبوع(

 3 - المستدرك المختار في مناقب وصي المختار)35(.)مطبوع(

ة القَضاءِ والقَدَر)36(.  4 -  الرّدُّ على أَهل النَّظر في تَصفّحِ أَدلَّ

 5- اتفاق صحاح الأثر في إمامة الأئمة الاثني عشر)37(.

6 -  نهج العلوم إلى نفي المعدوم، المعروف بـ)سؤال أَهل حلب()38(. 

حيحين في تحليل المتعتين)39(.  7-  تصفّح الصَّ

8 -  عيون الَأخبار)40(.

يعة)41(.  9 – رجال الشِّ

10 – كشف المخفي عن مناقب الإمام المهدي # )42(. 

11- تاريخ ابن بطِريق )43(. 

12- المناقب ] جمعه من أَخبار المخالفين في الإمامة[)44(. 

مشايخه وأَساتذته:
ة  �يخ يحيى ابن بطريق الحِّيل على عدد من علماء الش�يعة والس�نَّ ق�رأ الحافظ الشَّ
ا مشايخه من العامة فقد ذكر أَسماءهم عند  وأَخذ عنهم الحديث والتفسير والفقه، أَمَّ

تة في مقدمة كتابيه )العمدة( و )الخصائص(.  حاح السِّ ذكر طرقه إلى الصِّ

ا طيبًا في ذكر عدد  �يخ جعفر س�بحاني قد بذل جه�دً وكان العلامة المحقق الشَّ
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منه�م في تقديم�ه لكت�اب اب�ن بطريق )خصائ�ص الوح�ي المبني()45(، وحاولت 
استقصاء أولئك الَأعلام من مظان الكتب، مضيفًا عليهم بعض الَأعلام. 

ا  ازي )حيًّ ّ الرَّ ِيص ين أَبو الثناءِ محمود بن علّي بن الحسنِ الُحمُّ يخ سديد الدِّ ١- الشَّ
600هـ( صاحب كتاب )المنقذ من التقليد (المعروف بـ)التعليق العراقي()46(.

2-  الشيخ عماد الدين الطبري )ت 554هـ( صاحب كتاب )بشارة المصطفى( 
د سبط  �يخ محمَّ تلميذ الش�يخ أَبي علي ابن الش�يخ الطوسي، كما يظهر من إجازة الشَّ

د أَمين الاسترآبادي )47(. الشهيد الثاني، للمولى محمَّ

�د بن علي بن شهرآش�وب السروي  ي�ن أَبو عبد الله محمَّ 3- الش�يخ رش�يد الدِّ
)ت٥٨٨هـ( صاحب مناقب آل أَبي طالب )48(.

د العكبري الواس�طي،  �يخ الع�دل أَبو جعف�ر إقبال بن المب�ارك بن محمَّ 4-الشَّ
روى عنه في جمادى الأولى من شهور عام ٥٨٤هـ)49(.

�يخ الإمام أَبوبكر عب�د الله بن منصور بن عم�ران الباقلاني، روى عنه   5-الشَّ
الجمع بين الصحاح الستة في شهر رمضان سنة ٥٧٩هـ )50(..

ين أَبو عب�د الله أَحمد بن الطاهر  �يد الَأج�ل العالم نقيب النّقب�اء مجد الدِّ 6- السَّ
الَأوحد، وهو يروي مسند أَحمد عن طريقه)51(.

د بن أَبي الس�بطين العلوي البغدادي،  د بن يحيى بن محمَّ د الَأجل محمَّ �يِّ 7- السَّ
يروى عنه تفسير الثعلبي الموسوم بالكشف والبيان في صفر سنة 585هـ)52(.

�يخ الإمام المقري أَو جعفر المبارك بن أَحمد بن المبارك بن رزيق الحداد  8- الشَّ
الواسطي، روى عنه الجمع بين الصّحاح الستة في سلخ صفر سنة 585هـ)53(. 

بة، قرأَ عليه بالروايات)54(. 9- أَبو الغنائم ابن الَحَّال
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اوون عنه: الرَّ
لق�د تتلمذ على يد الش�يخ يحي�ى بن البطري�ق وروى عنه طائفة م�ن الأعلام، 

منهم:

١-  الش�يخ أَب�و الحس�ن نج�م الدين علي بن يحيى بن الحس�ن بن الحسني بن 
�يخ أَحمد بن إبراهي�م العفيف الموصلي  بطري�ق، )ولده(، )ت641هـ()55(. قرأ الشَّ

كتاب العمدة عليه، وكتب عليه إجازة، وهذه صورتها:

ينِ عِزُّ الإسالم كَهفُ  ُ العَامِلُ الوَرعُ كمالُ الدِّ »ق�رأ عليَّ الَأجلُّ الَأوحدُ العَ�اِمل
ينِ إبراهيمَ بنِ أَحمدَ بنِ الَأجلِّ العَفيفِ  الطائف�ةِ أَبو العباس أَحمد بنُ الَأجلِّ تاجِ الدِّ
ل هذا الكت�اب وهو كتاب العمدة  الموصيّل أَدام الله س�عادتَهُ وبلّغهُ إرادتَ�ه، مِن أَوَّ
ل مَن أَس�لم«،  في عي�ون صح�اح الَأخبار تأليف وال�دي  إلى فصل: »أَنَّه  أَوَّ

وأَذِنْتُ له أَن يروي ذلك عنِّي وعن والدي المصنِّف بالقراءة )56(. 

�يد جمال آل الرس�ول  فخر الدين أَبو الوفا  2- الشريف النقيب الَأجل السَّ
عبيد الله بن علي بن زيد بن محمد الحسيني الموصلي)57(.

يخ الفقيه أَبو الحسن علي بن يحيى بن علي الخيَّاط )الَحنَّاط( السوراوي،  2-  الشَّ
مة الحلي لبني زهرة)58(.   كما في إجازة العَّال

�يد شرف الدي�ن عبد الحميد فَخَار بن مَعدِّ ب�ن فخار بن أحمد العلوي  ٣- السَّ
الموس�وي الحائري )ت630هـ(، وهو يروي ع�ن جماعة منهم والده مَعَدّ بن فَخَار 

وأَبو المكارم حمزة بن زهرة ويحيى بن علي بن البطريق)59(.   

العل�وي ق�رأ علي�ه رج�ال  �د ب�ن أَبي هاش�م  الدي�ن محمَّ د نج�م  �يِّ السَّ  -٤
ع�دة  في  ل�ه  الق�راءة  ش�هادة  577هـ،وكت�ب  أَول  ربي�ع  عرش  راب�ع  الكيش 
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ب�ن  �د  محمَّ الدي�ن  نج�م  �يِّد  السَّ بق�راءة  المقابل�ة  ]بل�غ  صورت�ه  م�ن  مواض�ع. 
بطري�ق[)60(. ب�ن  الحس�ن  ب�ن  يحي�ى  كتب�ه  توفيق�ه.  دام  العل�وي  هاش�م  أَبي 

�د بن مَعَ�دّ بن علي بن راف�ع بن معد  �يد صف�ي الدي�ن أَب�و جعفر محمَّ ٥ – السَّ
‌ . الموسوي)ت620هـ(، من تلاميذ ابن البطِْريق، ويروي عنه وعن ابن ادريس )61(
د بن عبد الله بن علي بن زهرة الحس�يني  �يد محي�ي الدين أَب�و حامد محمَّ ٦- السَّ
د سبط  يخ محمَّ الحلبي، وهو يروي عن الش�يخ ابن البطِْريق كما يظهر من إجازة الشَّ

د أَمين الاسترآبادي )62(.  الشهيد الثاني، للمولى محمَّ
٧ ـ الفقي�ه مجد الدين أَبو المكارم أَحمد بن الحسني بن علي أَبي الغنائم كما يظهر 

من أَسانيد بعض أَحاديث كتبه )63(. 
8- الشري�ف الفقي�ه ع�ز الدين أَبو الحرث محمد بن الحس�ن بن علي الحس�يني 

العلوي البغدادي )64(.
9- يحيى بن حميدة،ابن أَبي طي الحلبي)حيًّا حدود 600هـ()65(. 

 وقفات:
1- )يحي�ى ب�ن البطري�ق( عُرِفَ بهذا الاس�م واللق�ب اثنانِ آخَ�رانِ، وكلاهما 

، الَأول عراقيٌّ والثاني شامي، وهما:  مان زمنًا على ابن البطريق الِحّيل متقدِّ

الَأول: يحي�ى بـنُ البطِريق، مترجم، آش�وري عراقي، تف�وق في ترجمة الكتب 
الإغريقي�ة القديم�ة إلى العربي�ة، وكان رائدا في حركة الترجم�ة اليونانية العربية أيام 
ال�دول العباس�ية. كان ألكن اللس�ان في العربية. وكانت الفلس�فة أغلب عليه من 
الطب، كان م�وًىل للمأمون. يُعرف أَيضًا بـ)يوحنا الترجمان(. ترجم معظم الكتب 
الطبي�ة لجالين�وس و ابيقراط، كام ترجم كتاب المقالات الَأرب�ع لبطليموس. توفي 

ببغداد نحو سنة 200 هجرية)66(. 
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ُّ الدمش�قيّ، أَبو القاس�م، كان حافظًا  رَسُ�وِيس والث�اني: يحيى بـنُ البطِريق الطَّ
للقرآن،مستورًا. توفي في رمضان سنة 534هـ)67(.

2- نس�ب الس�يد محمد رضا الجلالي في كتابه المستخرج )كَشْف المخَْفِيّ من 
مناق�ب المهَْ�دِيّ #()68( كتابً�ا آخر للش�يخ يحيى ابن بطريق وه�و: شرح )عمدة 
حمن  ـَّ�ام ومرجع القض�اة في الأحكام( لمحمد بن أَبي بكر ب�ن داود بن عبد الرَّ الحك
لها: الحم�د لله المحيط علما.. إلخ. نقله  العل�وانّي الَحمَ�ويّ، وهو منظومة في الفقه أَوَّ

عن معجم المؤلفين لكحّالة )69(.

يخ يحيى ين البطِْريق المتوَّىف سنة 601هـ كتابًا  أَقولُ: كيف يُعقلُ أَنْ يشرحَ الشَّ
د بن أَبي بكر بن داود بن عبد الرحمن  ة قرون!؟ فالمؤلف هو محمَّ صدر بعد وفاته بعدَّ
ب�ن عب�د الخالق ب�ن عبد الرحم�ن العلواني الحموي الدمش�قي، توفي في 23 ش�وال 
1016ه�ـ كما في كتب التراجم. فهذا لَبْسٌ من صاحب معجم المؤلفين، وربما كان 

الشرح ليحيى آخر فأَدرجه سهوًا.  

بة،  د الصفدي في الوافي بالوفيات 53/22 بقوله:» أَبو الغنائم ابن الَحَّال 3- تفرَّ
ق�رأَ علي�ه بالرواي�ات«، ولم نعث�ر له عىل ترجمة لتعدد الاس�م في عصره وتش�ابهه. 
والَأقرب الى بلدته وعصره والله أَعلم، هو أَبو الغنائم سعيد بن حمزة النيلي، المولود 
سنة 518 في النيل والمتوفى سنة 613هـ في بغداد. خدم في الأمور السلطانية، وكان 
كاتبًا، انتقل الى الش�ام لطلب الحديث وعاد الى وطنه، س�مع الحديث من أَبي المظفر 

د الحراني.  الدقاق وأَبي عبد الله محمَّ
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شعره:
�هير  بَعِي الِحّيل الشَّ ق�ال الحاف�ظ ش�مس الدين يحيى ب�ن الحس�ن الَأس�دي الرَّ
( في مقدم�ة كتابه )خصائص الوح�ي المبين( بعد أَن  بـ)الحاف�ظ اب�ن البطِْريق الِحّيل
استعرض خطة كتابه ونهجه الذي سلكه في مصنفه في الحديث عن مناقب الوصي 
المختار أَمير المؤمنين علي بن أَبي طالب ، أَنهى كلامه بقوله: »وكلُّ نظمٍ يأتي ]في[ 
ٌ أَنَّ الَأبيات الواردة في  ه« )70(. وهذا تصري�حٌ بِّني اعج�از الفص�ول فهو أَيضًا لنا حِلَّ
خاتمة كلِّ فصلٍ هي من نَظمِهِ، لذا فهو لم يُِرش الى ناظمِها كعادته في ايرادِ شِ�عره كما 

في المستدرك المختارِ أَو شعره غيره في مصنفاته.

�عار الموصلي )ت654ه�ـ(، قدّم لها  ل م�ن نرش طائفةً من شِ�عره ابنُ الشَّ وأَوَّ
يفُ النَّقيبُ الَأجلُّ العالم  بقوله: »كان ش�اعرًا أَديبًا.... ومن شعره ما أَنش�دني الَّرش
�يدُ جمالُ آلِ رس�ول الله  فخ�ر الدين أَبو الوفاء عبيد الله ب�ن علي بن زيد بن  السَّ
محمد بن عبيد الله الحس�يني الموصليُّ بها ، قال:قرأ على يحيى بن الحسن الَأسديِّ 

لنفسه وأنا أَسمع في مدح أَمير المؤمنين علي بن أَبي طالب )كرم الله وجهه()71(. 

وأَوردَ لهَ ستَ مقطوعاتٍ، قوامُها واحدٌ وعشرونَ بيتًا، أَشرنا إليها في أَماكنها 
عري.                                              من المجموع الشِّ

عملنا في هذا المجموع:

4- تخريج النصوص من مصادرها.

ا، والاشارة الى الَخللِ العروضيِّ حيث وجد. 1- ضبط النَّص عروضيًّ

2- ضب�ط النَّ�ص نح�وًا ولغةً، والاش�ارة الى بعض الاش�كالات ال�واردة في 
النصوص.
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عريَّة للنصوص. 3- استخراج البحور الشِّ

يفة. 5- الاشارة الى الآيات القرآنية والَأحاديث والروايات النَّبويَّة الَّرش

6- شرح بعض المفردات.

قافیة الهمزة
)1(

:قَالَ في مَدحِ أَمَیِر الُمؤمِنیَن

] الكامل[
ئِ��دًا قَلَا الکِتَ��ابَ  جَعَ��لَ  دِيحِ��هِ  َ ِمب

اءِ غَ��رَّ مَدِیْحَ��ةٍ  کُلِّ  جِیْ��دِ  فِ��ي 
وَ بِفَضْلهِِ وَرَدَ الکِتَابُ مُتَرْجِمًا	

الإسْ��رَاءِ لَیْلَ��ةِ  فِ��يْ  قَ��دْرِهِ  عَ��نْ 
الهُ��دَیٰ ضَ��حَ  اتَّ بِنَصْل��هِ  وَ  بِفَضْل��هِ  وَ 

ءِ اللَّیَْا�لَ� یْلَ��ةِ  اللَّ مِثْ��لُ  ��رْكُ  وَالشِّ
التخريج: خصائص الوحي المبین: 173.

)2(

:ِةِ أَهلِ البَیت بَّ َ  وَقَالَ في وجوبِ َحم

]الطويل[
هُمْ  حْمَ��نُ فِيْ الوَحْ��ي وُدَّ إذَِا أَوْجَ��بَ الرَّ

فَأَیْ��نَ عَ��نِ الوَحْ��يِ العَزِی��زِ ذَهَ��ابُ)72(
مَذَاهِ��بٌ العَزِیْ��زِ  کْ��رِ  الذِّ عَ��نِ  وَأَیْ��نَ 

وأَیْ����نَ إلَ���ی غَ��یْ��رِ الإلَِ����هِ إیَِ���ابُ
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التخريج: خصائص الوحي المبین: 115.
)3(

ًِال عندَ إتَمامِ کتَابهِِ )خَصَائص الوَحي الُمبین(:  وَقَالَ مُرَجت

]البسيط[

لَ��هُ واللِّسَ��انُ  بِقَوْل��ي  فِیْ��كَ  جَاهَ��دْتُ 
یْفِ فِيْ الغُفْرَانِ للِحُوْبِ)73( فَضْلٌ عَلَیٰ السَّ

فُ فِيْ طُ��رْقِ البَیَانِ إلَیٰ َّ��یْ َال یَهْتَدِيْ الس
الَأنَابِیْ��بِ)74( سُ��مْرُ  وََال  اللِّسَ��انِ  نَهْ��جِ 

معَ��ةً َال الَأسْ��یَافُ  تَخْدِمُ��هُ  فَالقَ��وْلُ 
فِ��يْ الَحرْبِ مَا بَیْنَ مَعْطُ��وْفٍ وَ مَضْرُوْبِ

َا سُ��لَّ الُحسَ��امُ وَ َال الـ لَ��وَْال اللِّسَ��انُ َمل
هِیْبِ)75( لَا  ـتَفَّ الُجمُوْعُ عَلَی الُجرْدِ السَّ

لعَيْ فَکُ��نْ بِهَ��ا مُنْقِ��ذِيْ فِ��يْ یَ��وْمِ مُطَّ
َّ��اسُ مَا بَیْ��نَ مَحْبُ��وْبٍ وَ مَجْبُوْبِ)76( وَالن

التخريج: خصائص الوحي المبین: 254.



185

شعر يحيى بن البطريق الحلي

قافیة التاء
)4(

)77(:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]مجزوء الكامل[
���رَابَ الَم����اءُ حَ��تَّ��ى فَ��ضُ��لَ ال���تُّ

ل��لْ��حَ��یَ��اةْ)78( سَ��بَ��بً��ا  غَ����دَا  إذْ 
تُ�����رَابٍ)79( مِ���نْ  آدَمُ  وَ  عِ��یْ��سَ��ى 

أَنْ�����تَ مِ����نْ مَ����اءٍ فُ�������رَاتْ)80(
التْـ بِ���ذِکْ���رِهِ  أَرْدَتُ  عَ����ذْبٍ 

  )81( ال��فُ��رَاتْ  مَ����اءَ  َال ـتَفْضِیْلَ 
التخريج: خصائص الوحي المبین: 232.

)5(

:في مَدحِ سَیِّدي شَبَابِ أَهلِ الَجنَّة

]الطويل[
��هِ نَبِیِّ سِ��بْطَا  الِله  وَل��يِّ  سَ��لیِْلا 

َّ��ةِ بَوِی النَّ البَضْعَ��ةِ  لبَِ��انِ  رَضِیْعَ��ا 
دَيْ أَهْلِ الِجنَ��انِ وَ مَعْدِنَ الْــــ أَیَا سَ��یِّ

َّ��ةِ)82( وزَل حُ��وْبٍ  کُلِّ  حَ��ا  ْ مَم وَ  أَمَ��انِ 
ذَخِیْ��رَةً عَرْضِ��يْ  یَ��وْمَ  کُوْنَ��ا  إمَامَ��يَّ 

َّ��ةِ مُلمِ کُلِّ  عِنْ��دَ  غِیَاثِ��يْ  وَکُوْنَ��ا 
التخريج: المستدرك المختار: 355، الطليعة الى شعراء الشيعة 428/2.
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)6(

 ]الكامل[

قال:
رَاجِعً��ا  نَاض��لُ  التَّ  ل��يَ  بِكرٌ يظلُّ  

بَحرِ الِجدالِ وتَس��بَحُ  ف��ي  وتَع��ومُ 
قِال�دَةً  لي��لِ  الدَّ بَح��رِ  ف��ي  وتَط��لُّ 

عَضُدِ الِجدَالِ وتَق��دَحُ  ف��ي  وتَف��تُّ 
التخريج: خصائص الوحي المبين:60.
)7(

وقالَ يَمدَحُهُ )صلوات الله عليه(:

]الكامل[
نَتْ فَخرَ امْرِئٍ	 وإذا الَمدَائحُ زَيَّ

الَممدوحَ��ا بِفَخ��رِكَ  الَمدي��حُ  كانَ 
بَم��دَائِ��حٍ  ��نَ��تْ  زُيِّ الَم��نَ��اقِ��بُ  وإذا 

مَديحَ��ا الَمدِيْ��حَ  مَنَاقِبُ��كَ  جَعَلَ��تْ 
ب��قَ��ول��هِ  الإل���هُ  رَدَّ  الَّ���ذي  أَن���تَ 

َّ��ةِ يُوحَى)83( شَ��اطِيْ الفرَاتِ عَلَ��ى البَري
أَنتَ الَّذي مُذْ لَم نَزَلْ في فَضلهِِ 	

يُوحَ��ى ��دِ  الُمؤيِّ وحِ  ال��رُّ برسَ��الَةِ 
   التخريج: قلائد الجمان:221.
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)8(

: وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]الطويل[
مَنَاقِ��بُ للِْفَخَ��ارِ  مِنْهَ��ا  مَناقِ��بُ 

ئِ��دُ قَلَا الَمکْرُمَ��اتِ  یْ��دِ  ِ ِجل ومِنْهَ��ا 
ورِفْعَ��ةٌ فَخْ��رٌ  یْ��نِ  للِدِّ بِ��هِ  وَفَخْ��رٌ 

کْ��رِ الَحکِیْمِ شَ��وَاهِدُ)84( عَلَیْ��هِ مِنَ الذِّ
التخريج: خصائص الوحي المبین: 192

)9(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن 

]الطويل[

إلَِیْ��كَ مَصِیْ��رُ الفَضْ��لِ والوَحْ��يُ نَاطِقٌ
شَ��اهِدُ)85( وَالُله  الَأمْ��رِ  وَل��يُّ  وأَنْ��تَ 

سُ��وْلِ شَ��وَاهِدٌ مَشَ��اهِدُ مِ��نْ فِعْ��لِ الرَّ
عَلَیْهَ��ا ومِ��نَ الوَحْ��يِ العَزِیْ��زِ شَ��وَاهِدُ

التخريج: خصائص الوحي المبین: 201                                        
)10(

  : وقَالَ في أَمِيِر الُمؤمِنيَن

]الكامل[ 
قَص��دِهِ عَ��ن  دَى  ال��رَّ مَقَاصِ��دُهُ  تَثْنِ��ي 

قَص��دِهِ  غَايَ��ةُ  حمَ��انِ  الرَّ وَمَقَاصِ��دُ 
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سَ��طَوَاتِهِ  ف��ي  َّ��ارِ  الَجب رِضَ��ا  أَب��دًا 
تَارِ ف��ي إفْرَن��دِهِ)86(  وكَ��ذَا رِضَ��ا اُخلم

بِسُ��ؤدَدٍ الكَمَ��الِ  رُتَ��بُ  بِ��هِ  نَهَضَ��تْ 
بِجَه��دِهِ  في��هِ  رَامَ  مَ��نْ  عَلَ��ى  أَعيَ��ا 

التخريج: قلائد الجمان 7/ 222.
)11(

:ٍوَقَالَ في مَدحِ أَبي طَالب

]الطويل[

للِْ��وَرَیٰ کانَ  مَ��ا  كَ  لَ��وَْال طَال��بٍ  أَبَ��ا 
هُ��دَاةٌ  وَمَ��نْ یُؤْمِ��نْ بِنَجْلكَِ یَهْتَ��دِيْ)87(

بِ��عْ یَتَّ وَ  حِ  َا�لَ�َّ الص نَهْ��جَ  یَجْتَنِ��بْ  وَمَ��نْ 
سَ��بِیْلَ الهُدَیٰ ف��ي آلِ بَيتِكَ یَقْتَ��دِيْ)88(

یَافِعً��ا وَ  طِفًْا�لً�  الِله  رَسُ��وْلَ  کَفَلْ��تَ 
مَشْ��هَدِ وَ  غَیْ��بٍ  کُلِّ  فِ��ي  قْتَ��هُ  وَصَدَّ

التخريج: المستدرك المختار 433، الطليعة الى شعراء الشيعة 2/ 428.
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قافية الراء
)12(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن 

]الكامل[
بَعْ��دَ کُمُوْنِ��هِ)89( یْ��نَ  أَذَاعَ الدِّ یَ��ا مَ��نْ 

مُسْ��تَنْصِرَا غَ��دَا  بِ��هِ  بِ��يُّ  النَّ ومَ��نِ 
الهُ��دَیٰ قَ��امَ  سَ��یْفِهِ  بِقَائِ��مِ  مَ��نْ  یَ��ا 

مُسْ��تَبْصِرَا بِنُ��وْرِهِ  الوَل��يُّ  وغَ��دَا 
التخريج: خصائص الوحي المبین: 146.

)13(

: وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر الُمؤمِنیَن

] الطويل[
غَ��دَا مَ��نْ  وَ  الُمؤْمِنیْ��نَ  أَمِیْ��رُ  فَأَنْ��تَ 

وَزِیْ��رهُ وَ  الُمصْطَفَ��ی  بِ��يِّ  النَّ وَصِ��يَّ 
بِفَضْل��هِ الَأنَ��امَ  رَاسَ  َّ��ذِيْ  ال وَأَنْ��تَ 

مِ قَسْ��رًا کَسِ��یْرهُ)90( ورَاشَ  مِنَ الإسَِْا�لَ�
جْ��دِهِ َ ِمب الَأنَ��امَ  سَ��ادَ  َّ��ذِيْ  ال وأَنْ��تَ 

مِ خَیْ��رًا کَثِیْ��رهُ وسَ��ادَ)91( مِ��نَ الإسَْا�لَ�
التخريج: خصائص الوحي المبین: 92.
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)14(
)92(:ِوَقَالَ في مَدحِ أَهلِ البَیت

]الوافر[
وَبَ��یْ��تٌ یَ��قْ��صُ��رُ الَأوْهَ�����امُ عَ��نْ��هُ

��سُ��ورِ سَ��مَ��ا فَ���وْقَ ال��فَ��رَاقِ��دِ وَال��نُّ
الُمعَلَّ��یٰ َّ��رَفِ  وَالش للِْوَحْ��يِ  غَ��دَا 

وَاحِ وَبِ��ال��بُ��کُ��وْرِ)93(  ��ا بِ���ال���رَّ نَ��دِیًّ
   التخريج: خصائص الوحي المبین: 108.

)15(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن 

] الكامل[

خَصَائِ��ص فِیْ��كَ  الِله  بِوَحْ��يِ  نَطَقَ��تْ 
سَ��فِیْرُهَا وَ  نَذِیْرُهَ��ا  الَأنَ��امِ  خَیْ��رُ 

هَ��ا وَلیُِّ وأَنْ��تَ  إلَِّا  عُصْبَ��ةٌ  مَ��ا 
أَمِیْرُهَ��ا)94( وَأَنْ��تَ  هَ��ا  مَوَْال وَکَ��ذَاكَ 

التخريج: خصائص الوحي المبین: 209.
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)16(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]الطويل[
یَرُوْمَهَ��ا أَنْ  عَلَ��تْ  العُلْیَ��ا  مَنَاقِبُ��كَ 

أَجْ��دَرُ الوَحْ��يُ  بَ��لِ  مَخْلُ��وْقٍ  مَدَائِ��حُ 
طَ��وَالَ الَم��دَیٰ عَنْهَ��ا قَصِیْ��رٌ مَدِیْحُنَ��ا

أَحْبَ��رُ َّ��ةِ  البَرِی دُوْنَ  بَهَ��ا  َّ��یٰ  وأَن
يْ وَ جَهْ��رِيْ وُجُوْبُهَ��ا َّ��مُ فِ��يْ سِ��رِّ یُحَک

أَفْخَ��رُ القِیَام��ةِ  یَ��ومَ  بِهَ��ا  ��ي  وإنِِّ
التخريج: المستدرك المختار: 389.

)17(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن 

]الطويل[
قَ��دْرُهُ زَادَ  وَاجِ��بٌ  عِنْ��دِيْ  مَدِیْحُ��كَ 

طَوِیْ��لُ الَم��دَیٰ شُ��کْرِيْ لَدَیْ��هِ قَصِیْ��رُ
دِكَ في غِنًیٰ ْ َجِمل فَ��إنْ کُنْتَ عَنْ مَدحِ��ي 

فَقِیْ��رُ إلَِیْ��كَ  تَ��اجٌ  ْ ُحَمل  فَإنِِّ��ي 
سِ��كٌ ْ مُم ��كَ  بِحُبِّ ��ي  إنِِّ حَسَ��نٍ  أَبَ��ا 

جَدِیْ��رُ مِنْ��كَ  أَرْجُ��وْهُ  ��ا  َ ِمب وإنِِّ��ي 
ؤُهُ وَِال جَهْ��رِي  وَ  يْ  سِ��رِّ ف��يْ  َّ��مَ  ک َ َحت

خَبِیْرُ الَأنَ����امِ  دُوْنَ  بِ���هِ  ���ي  وإنِِّ
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التخريج: المستدرك المختار: 254، الطليعة الى شعراء الشيعة 428/2.
)18(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن 

]الطويل[

یَفْخَ��رُ الَحنِیْفِ��يِّ  یْ��نِ  للِدِّ مَنَاقِ��بُ 
مَفَاخِ��رُ للِْمُؤْمِنِیْ��نَ  وبِهَ��ا  بِهَ��ا، 

عََا�لَ� قَدْرُهَ��ا عَ��نْ کُلِّ قَ��دْرٍ فَمَ��ا یُرَیٰ
مُفَاخِ��رُ)95( شِ��بْهٌ  رَیٰ  ال��ذُّ فِ��يْ  لَهَ��ا 

التخريج: المختار: 245.
)19(

هرِ في أَهلِ بَیتهِِ^: وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن، ونُزولِ سُورَةِ الدَّ

]الكامل[
ف��ي }ۈ  ۇٴ﴾ لَ��كَ مِدحَ��ةٌ مَعْلُوْمَ��ةٌ)96(

خُضُوْعَ��ا الَأنَ��امِ  مِ��دَحُ  لَهَ��ا  تَعْنُ��و 
یَتِیْمَ��هُ ثُ��مَّ  المسِْ��کِیْنَ  إطِْعَامُ��كَ 

جُوْعَ��ا)97( رَ  تَضَ��وَّ وقَ��دْ  الَأسِ��یْرَ،  ثُ��مَّ 
التخريج: خصائص الوحي المبین: 182.
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قافیة الفاء
)20(

: َیِّدةِ خَدِیَجة وَقَالَ في مَدحِ السَّ

] مجزوء الكامل[
��سَ��ا ال��نِّ ����دَةِ  سَ����یِّ أُمَّ  یَ����ا 

الُم��نِ��یْ��فُ)98( ����دُ  ْ اَجلم ل��یَ��هْ��نِ��كَ  ءِ 
َّ���ل���یْ���دُ بِ���أَحْ���مَ���دٍ وَلَ������كِ ال���ت

َّ��رِیْ��فُ)99(  َّ��رَفُ ال��ط وبِ��فَ��اطِ��مَ ال��ش
التخريج: المستدرك المختار: 287، الطليعة الى شعراء الشيعة 428/2.

)21(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]الكامل[
بِفَضْل��هِ الکِتَ��ابُ  نَطَ��قَ  َّ��ذِيْ  ال أَنْ��تَ 

خَ��وَافِ غَیْ��رِ  کْ��رِ  الذِّ فِ��يْ  بِشَ��وَاهِدٍ 
َّ��نَ��ا ل��ل��ث أَهًْا��لً��  الُله  رَآكَ  ���ََّملا 

نَطَ��قَ الکِتَ��ابُ بِ��کُلِّ شَ��افٍ کَافِ)100(
التخريج: خصائص الوحي المبین: 204.
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قافیة اللام
)22(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]مجزوء الكامل[
یَ����ا مَ����نْ بِ����هِ وَلَ������هُ الإمَِ����ا

أَصَْلَ� وَ  فَ��رْعً��ا  أَصْ��بَ��حَ��تْ  مَ���ةُ 
ال��فَ��خَ��ا لَ����هُ  وَ  بِ����هِ  مَ����نْ  یَ���ا 

مَ����حَ����لَّ����ی)101( بَ�������دَا  رُ 
یَ���ا مَ����نْ لَ����هُ فَ���صْ���لُ الِخ��طَ��ا

الُمعَلَّیٰ َّ��رَفُ  ال��ش لَ��هُ  وَمَ���نْ  ـ��بِ، 
الَحکِیْـ کْ��رُ  ال��ذِّ غَ���دَا  مَ���نْ  یَ��ا 

یُمْلیٰ وَ  یُ��تْ��لَ��ی  بِ��فَ��ضْ��ل��هِ  ـ��مُ 
التخريج: خصائص الوحي المبین: 85.
)23(

: ِومُؤاخَاتهِِ لرسولِ الله ،وَقَالَ في مَدحِ أَمیِر الُمؤمِنیَن

]الخفيف[
فَ���أَخُ���وْهُ فِ��ي الاقْ���تِ���دَاءِ مُ��طَ��اعٌ

الُمثْلَ��یٰ رِیْ��قِ  الطَّ عَلَ��یٰ  وَسَ��وَاءٌ 
آٰ کَمَ��ا  ظِیْ��رِ  النَّ غَیْ��رَ  آخَ��یٰ  وَ  هَ��لْ 

وَالمثَِْلَ�)102( نَظِیْ��رَهُ  بِ��کُلٍّ  خَ��ى 
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خَیْ��رٌ حَابَ��ةِ  الصَّ مِ��نَ  یُؤَاخَ��یٰ  هَ��لْ 
الَموْلَ��یٰ الوَل��يُّ  أَنْصَ��فَ  مَ��ا  مِنْ��هُ، 

أَيَّ حُکْ��مٍ یَکُ��وْنُ هَ��ذَا وَ حُکْ��مُ الِله
َّ����ذِيْ تَ����رُوْمُ����وْنَ فِ��عَْلَ� غَ��یْ��رُ ال

التخريج:المستدرك المختار: 162.
)24(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]الطويل[

أَخُو الُمصْطَفَیٰ فِيْ الوَحْيِ أَنْتَ وَفِيْ الهُدَیٰ
شَ��بِیْهٌ، ومَنْ یَبْغِ��ي خِلافَ��كَ مَاحِلُ)103(

وَصَاحِبُ��هُ الَأدْنَیٰ مَ��دَیٰ العُمْ��رِ عَاجِلٌ
آجِ��لُ القِیَامَ��ةِ  یَ��وْمَ  وصَاحِبُ��هُ 

التخريج: خصائص الوحي المبین: 246.
)25(

: وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن 

]الكامل[
بِاسْ��مِهِ وَالَمآثِ��رُ  الَمنَابِ��رُ  زَهَ��تِ 

الُمنْ��زَلُ الکِتَ��ابُ  یَزْهُ��وْ  دحِ��هِ  َ وِمب
رَوَیٰ َ��ا  ِمل فَسَ��ادَ  لَ��هُ  ظِیْ��رُ  النَّ عَ��دِمَ 

��لُ وَالُمتَزَمِّ نْزِیْ��لُ  التَّ فَضْل��هِ  مِ��نْ 
التخريج: المستدرك المختار: 187.
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)26(

: و قَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن 

]الكامل[

ءَهُ وَِال الإلَِ���هُ  فَ���رَضَ  َّ���ذِيْ  ال أَنْ���تَ 
الُمرْسَ��لِ بِ��يِّ  النَّ بَعْ��دَ  ؤُهُ  ووَِال

شَمْسُ��هُ بِبَابِ��لَ  تْ  رُدَّ َّ��ذِيْ  ال أَنْ��تَ 
تْ فِ��يْ زَمَ��انِ الُمرْسَ��لِ)104( وکَ��ذَاكَ رُدَّ

ءُ مَ��عَ الهُ��دَیٰ یَ��ا مَ��نْ بِ��هِ وَلَ��هُ ال��وَِال
الُمرسِ��لِ بِأَمْ��رِ  بِ��هِ  سُ��وْلُ  الرَّ أَمَ��رَ 

التخريج: خصائص الوحي المبین: 98.
)27(

: ٍبنِ أَبي طَالب ِّ  وقالَ في مَدحِ أَمِيِر الُمؤمِنيَن عَِيل

]الطويل[ 
َّ��را مُحَب عَلي��كَ  ًّ��ا  نَص ف��وا  حَرَّ إذا 

لِ  فوا م��ا ف��ي الكتَ��ابِ الُمنَزَّ فَهَ��ل حَرَّ
وإنِّ��ي سَ��أُبدِي في��كَ م��ا نَبَ��ذَ العِ��دَا

َّ��لِ  الُمرَت العَزي��زِ  الوَح��ي  مِ��نَ  بِظَه��رٍ 
دِ ال��وَرَى ومِ��نْ مُس��نَدِ الآث��ارِ عَن س��يِّ

ِّ��لِ بالُمتَزَم الَمنعُ��وتِ  الهُ��دَى  نَبِ��يِّ 
��كٌ سِّ َ مُم إلي��كَ  إنِّ��ي  حَسَ��نٍ  أَب��ا 

ل��ي مُعَوَّ أَن��تَ  العَ��رشِ  إل��هِ  وبَع��دَ 
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التخريج: قلائد الجمان:221/9.

)28(

: ولَهُ في أَمِيِر الُمؤمِنيَن

 ]البسيط[
لَ��هُ  واللِّسَ��انُ  بِقَول��يْ  في��كَ  جَاهَ��دتُ 

بلِ)105( َّ��الةِِ الذُّ َّ��يفِ والعَس فَضلٌ عَلَى الس
 ْ َا سُ��لَّ الُحس��امُ وَال الـ لَ��ولا اللِّسَ��انُ ِمل

تَقَ��تْ جُمُ��وعُ الوَغَى ف��ي مَع��رَكٍ حَفِلِ
فالقَ��ولُ تَخدُمُ��هُ الَأس��يَافُ إنْ سَ��عِدَتْ 

العَمَ��لِ  إل��ى  شَ��وقٌ  وبِهِ��مْ  أَربَابُه��ا 
	ـ عيدِ مِنَ الشْـ بهِ عَرَفنَا مَقَادِيرَ السَّ

والَأسَ��لِ البِي��ضِ  بَ��اةِ  بالظُّ لا  شَ��ـقِيِّ 
التخريج: قلائد الجمان:221/9.

)29(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن 

]الكامل[
اثًِلً� َ مُم للِْوَصِ��يِّ  مَرْیَ��مَ  ابْ��نُ  ضُ��رِبَ 

تْ لذَِل��كَ قَ��وْمُ خَیْ��رِ رَسُ��وْلِ)106( صَ��دَّ
َّ��هُ وَصِی الإلَِ��هُ  خَ��صَّ  َ��ا  ِمل حَسَ��دًا 

َّ��نْ��زِیْ��لِ َّ���هُ فِ���يْ مُ��حْ��کَ��مِ ال��ت وَوَل���ی
التخريج: خصائص الوحي المبین: 188.
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)30(

ا: یِّق حقًّ د وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن وتلقیبهِِ بالصِّ

] الرمل[
الَمعَانِ��يْ فِ��يْ  وَلَکِ��نْ  یْ��قٌ  صِدِّ أَنْ��تَ 

الَموَال��يْ خَیْ��رُ  بَ��لْ  أَنْ��تَ  مَوْلَ��یٰ  ثُ��مَّ 
ال��وَرَیٰ دُوْنِ  مِ��نْ  لَ��كَ  صِ��دْقٍ  وَاسْ��مُ 

بِ��لَ��یَ��ال��يْ)107( لٍ  َآل قَ���اسَ  َ���نْ  ِمل َال 
التخريج: المستدرك المختار: 187.

قافیة المیم
)31(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]المنسرح[
مُفْتَخَ��رٌ للِْمَ��دحِ  بِ��هِ  مَ��نْ  یَ��ا 

مُعْتَصَ��مُ للِْوَل��يِّ  ب��هِ  وَمَ��نْ 
لَ��هُ نَظِیْ��رَ  َال  حَیْ��ثُ  عََا�لَ�  مَ��نْ  یَ��ا 

قَ��دَمُ لَ��هُ  العَُا�لَ�  هَ��امِ  وفَ��وْقَ 
جَ��ذِل یَنْتَشِ��يْ  الوَحْ��يُ  بِ��هِ  مَ��نْ  یَ��ا 

وَیَبْتَسِ��مُ)108( مَدحُ��هُ  تُل��ي  إذَِا 
التخريج: خصائص الوحي المبین:153.
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)32(

:وَقَالَ)109( في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

] المنسرح[ 
یَ��ا مَ���نْ بِ���هِ ل��لْ��مُ��حِ��بِّ مُ��لْ��تَ��زَمُ

وَمَ����نْ بِ���هِ ل��لْ��وَل��يِّ مُ��عْ��تَ��صَ��مُ
َّ��بِ��يِّ مُ��نْ��تَ��صَ��رٌ وَمَ����نْ بِ���هِ ل��ل��ن

ِلَ����هِ مُ��نْ��تَ��قَ��مُ وَمَ�����نْ بِ����هِ للْ���ْإ
التخريج: خصائص الوحي المبین:226.
)33(

 وَقَالَ في خلافة أَمِیِر المؤمِنیَن بلا فَصلٍ: 

]الطويل[
ةٍ لعِِلَّ مَ  ال��کََا�لَ� أَهْ��مَ��لْ��تُ  فَهَبْنِيَ 

مُ تَتَفَهَّ أََال  عَ��قْ��لٌ  لَ��هُ  مَ��نْ  فَ��یَ��ا 
النْـ یَ��ةِ  وَِال بعدَ  العَرْشِ  إل��هُ  یٰ  یُوَلَّ

یَ��ةِ أَقْ����وَمُ ـ��نَ��بِ��يِّ فَ����أَيّ بِ��ال��وَِال

التخريج: خصائص الوحي المبین:168.
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)34(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]الكامل[
واله��دیٰ فَخْ��رٌ  یْ��نِ  للِدِّ بِ��هِ  مَ��نْ  یَ��ا 

ائِ��مُ َ تَم العُلُ��وْمِ  لَی��تِ)110(  وفِ��ي  نُ��وْرٌ، 
حُسَ��امِهِ شَ��بَاةُ  لَ��وَْال  َّ��ذِيْ  ال وَمَ��نِ 

دَعَائِ��مُ)111( قَ��طُّ  مِ  ِسَْا�لَ� لْإل ق��امَ  مَ��ا 
یَ��ا مَ��نْ لَ��هُ فَصْ��لُ الِخطَ��ابِ وَعِنْ��دَهُ

عِلْ��مُ الکِتَ��ابِ وَمِ��نْ ]بَنِیْهِ[ القَائِ��مُ)112(
  التخريج: خصائص الوحي المبین: 218.

)35(

  قال: ]الطويل[
طَال�وَةٌ    عَليه��ا  دِي��نٍ  ف��ي  مَنَاقِ��بُ 

ائِ��مُ  ِ تَم الَمكرُمَ��اتِ  ي��دِ  ِ ِجل وَمِنه��ا 
والهُ��دَى يانَ��ةِ  الدِّ بَي��تِ  ف��ي  قَلائِ��دُ 

مَ��كارِمُ الَمكرُمَ��اتِ  لفَِخ��رِ  ومِنهَ��ا 
التخريج: قلائد الجمان:222.  
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)36(

وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن، ونکتة بَیعَتهِِ في الغَدیرِ:

]الكامل[
عِصَابَ��ةٌ الغَدِیْ��رِ  یَ��وْمَ  بِ��هِ  غَ��دَرَتْ 

یَعْلَمُ��وْا الَ��مْ  َ ِمب غَ��دَرُوْا  مَ��ا  تَ��الله 
نَعِیْمِهِ��مْ دَوَامُ  نْیَ��ا  الدُّ فِ��يْ  مَ��ادَامَ 

أَدْوَمُ ال��قِ��یَ��امَ��ةِ  یَ���وْمَ  وَبَ��قَ��اؤُهُ��مْ 
دِیْنِهِ��مْ مَةُ  سََا�لَ� الُأوْلَ��یٰ  مَةُ  فَسََا�لَ�

مُوْا سَ��لَّ لَ��وْ  لَهُ��مْ  العُقْب��یٰ  مَةُ  وَسََا�لَ�
التخريج: المستدرك المختار:85.

)37(

: وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

] الطويل[
َّ��ةٍ مَحَب صِ��دْقَ  كَ  وَاَال َ��نْ  ِمل أُسِ��رُّ 

َ��نْ عَادَاكَ جَ��دْعَ الَمرَاغِ��مِ)113( وأُبْ��دِي ِمل
ةً مَ��وَدَّ فِیْ��كَ  العَ��رْشِ  إلٰ��هَ  وَأُرْضِ��يْ 

ئِمِ��ي ��كَ َال وَأُسْ��خِطُ مَ��نْ أَمْسَ��یٰ بِحُبِّ
التخريج: المستدرك المختار:101.
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)38(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]المتقارب[
إعِْظَامَ��هُ الوَحْ��يِ  فِ��يْ  الُله  قَضَ��یٰ 

الَم��رَامْ قُ��رْبِ  دُوْنَ  وتَعْرِیْضُ��هُ 
عَلَیْ��هِ َّ��ا)114(  عَيْي َّ��اسُ  الن أَمْکَ��نَ  وَلَ��وْ 

مْ ال��کَلَا وُقُ��وْعِ  عَ��نْ  أَحجَمُ��وْا  َ��ا  َمل
الَأنَ����امِ عِ��نْ��دَ  الُله  َّ��مَ��هُ  وعَ��ظ

وَامْ)115( کُلِّ  مِ��نْ  الوَحْ��يُ  هَ��هُ  ونَزَّ
التخريج: خصائص الوحي المبين: 124

قافیة النون
)39(

:هراء وَقَالَ في مَدحِ سَیِّدةِ النِّساءِ فاطمَةَ الزَّ

]الطويل[
ال��ـ وَزَوْجَ��ةُ  الَأنْبِیَ��اءِ  خَیْ��رِ  سَ��لیِْلَةُ 

وَللِْحَسَ��نْ للِْحُسَ��یْنِ  وَأُمٌّ  ـوَصِ��يِّ 
رِفْعَ��ةً ةِ  بُ��وَّ النُّ نُ��وْرُ  زَادَهَ��ا  وَمَ��نْ 

مَ��نْ؟ ابْ��نِ  بِنْ��تُ  سْ��وَانِ  النِّ دَةُ  وَسَ��یِّ
التخريج: المستدرك المختار: 280.
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)40(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]الوافر[
الَمعَانِ��يْ فِ��يْ  أُبَال��غُ  لَ��مْ  مْ��رٍ  َ لِأ

الَمعَانِ��ي أَرْبَ��ابِ  عُقُ��وْلُ  فَأَیْ��نَ 
ال��ـ خَیْ��ر  وَنَ��صَّ  الکِتَ��ابُ  وَرَدَ  وَقَ��دْ 

بِالَمعَانِ��ي عَل��يٍّ  فِ��ي  ـبَرَایَ��ا 
يُ��سَ��رُّ بِ��هَ��ا الُم��شَ��ایِ��عُ وَالُم���وَال���يْ

وَالُمعَانِ��ي الُمنَاظِ��رُ  وَیَفْتَخِ��رُ 
صِ��دْقٍ إمَِ��امَ  بِالوَصِ��يِّ  فَحَسْ��بُكَ 

تُعَانِ��ي مَ��ا  ئِ��كَ  وَِال مِ��نْ  وَحَسْ��بُكَ 
التخريج: المستدرك المختار: 155.

)40(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]الوافر[

کَانَ��تْ حَیْ��ثُ  الَمدَائِ��حِ  عَ��نِ  عَلَ��وْتَ 
یُثنِ��يْ)116( عَلَیْ��ك  القَدِیْ��مُ  کَانَ  إذَِا 

شَ��خْصٍ مَ��دحَ  ئِ��قُ  الَخلَا عَنَ��تِ  وَإنِْ 
وَیَکْنِ��يْ یَعْنِ��يْ  َّ��ذِيْ  ال فَخَالقُِ��كَ 

التخريج: خصائص الوحي المبین: 235.
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)41(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن

]الوافر[
وَالُمدَانِ��يْ الُمشَ��ابِهِ  عَ��نِ  عَلَ��وْتَ 

الَمثَانِ��يْ)117( فِ��يْ  مَدِیْحُ��كَ  یُتْلَ��یٰ  إذَِا 
مِنْ��هُ وَأَنْ��تَ  مِنْ��كَ  تَ��ارُ  ْ اُخلم غَ��دَا 

وَالَمعَانِ��يْ الَمنَاصِ��بِ  فِ��يْ  نَظِیْ��رٌ 
التخريج: خصائص الوحي المبین: 196.
)42(

:ةِ الاثْنَي عَش وَقَالَ في الَأئمَّ

]الكامل[
آدِمٍ دَةَ  وَُال سَ��ادُوْا  عَش��ر  اثْنَ��ا 

قَلَیْ��نِ)118( الثَّ قُ��دْوَةُ  ��ي  وَأُمِّ بِأَبِ��يْ 
ال��وَرَیٰ فَخْ��رُ  عَشْ��رِهِمْ  بِثَانِ��يْ  فَلَهُ��مْ 

رَفَیْ��نِ الطَّ مِ��نَ  شَ��رَفٌ  بِهِ��مْ  وَلَ��هُ 
يعة428/2. التخريج: المستدرك المختار: 377، الطليعَة إلى شعراء الشِّ
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قافیة الیاء
)43(

]الوافر[ 
إمَ�����امٌ ل��ل��مُ��عَ��انِ��دِ وال���وَل���يِّ 

ومَ���ولً���ى ل��ل��مُ��وافِ��قِ وال��قَ��ل��يِّ 
لَ���هُ فَ����رضُ ال�����وَلاءِ ب��ي��ومِ خُ��مٍّ

الَج��ل��يِّ  ال��نِّ��صِّ  ف��ي  الِله  بِ��وَحْ��ي 
قَديًما مُ��فَ��اخَ��رَةٍ  م��نْ  فَحَسبُكَ 

العَليِِّ ال��عَ��رشِ  عَ��لَ��ى  ن���ورًا  غَ���دَا 
حَديثًا  مَ��نَ��اقِ��بِ��هِ  مِ��ن  وحَ��س��بُ��كَ 

َّ��بِ��يِّ الَأب���طَ���حِ���يِّ  وَصِ�����يٌّ ل��ل��ن
التخريج: قلائد الجمان:221.

)44(
ادِقِ^: جادِ والبَاقرِ والصَّ ةِ الُهدَى السَّ وَقَالَ في أَئمَّ

]الوافر[
فِ��یْ��هِ أَنَّ  إلَِّا  َّ��ادُ  ال��سَ��ج هُ���وَ 

عَل��يِّ مِ��نْ  مَکْرُمَ��اتٍ  مُشَ��ابِهَ 
َّ��یٰ الُمصَف الَحبْ��رُ  عِلْمِنَ��ا  وَبَاقِ��رُ 

)119( َّ��بِ��يِّ الَأبْ��طَ��حِ��يِّ شَ��بِ��یْ��هٌ بِ��ال��ن
أَیْضً��ا الَح��قِّ  إمَِ��امُ  وَصَادِقُهُ��مْ 

الوَصِ��يِّ العِل��مِ  عَیْبَ��ةِ  نَتِیْجَ��ةُ 
يعة428/2. التخريج:المستدرك المختار: 373-374، الطليعة إالى شعراء الشِّ
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)45(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر الُمؤمِنیَن

] مجزوء الكامل[

���رَاطُ الُم��سْ��تَ��قِ��یْ��مُ أَنْ����تَ ال���صِّ
ال��عَ��ل��يِّ ال���عَ���رْشِ  ذِيْ  بِ���وَحْ���يِ 

وَکَ����ذَاكَ فِ��يْ یَ���وْمِ ال��بِ��هَ��الِ)120(
)121( َّ���بِ���يِّ بِ���وَحْ���یِ���هِ نَ��فْ��سُ ال���ن

��حْ��کَ��مِ ال��تْ��ـ ُ ءُ ِمب فَ��لَ��كَ ال�����وَِال

َّ��بِ��يِّ تَ���نْ���زِیْ���لِ مَ����عْ قَ�����وْلِ ال��ن
التخريج:خصائص الوحي المبین: 138.

مختلف القوافي
)46(

:وَقَالَ في مَدحِ أَمِیِر المؤمِنیَن
]مجزوء الكامل[

لَ����كَ زِیْ����نَ����ةٌ فَ������وْقَ ال���فَ���رَا
 قِ���دِ کَ��ال��فَ��رَاقِ��دِ ف��ي ال��عُ��لُ��وِّ

قَ���صُ���رَتْ بِ��هَ��ا مَ����دحِ الَخال�
مُوِّ السُّ فِ���يْ  قَ����دْرِكَ  دُوْنَ  ئِ���قِ 

وَمَ����دِیْ����حُ فَ��ضْ��ل��كَ مِ���نْ إلِٰ���ـ
َّ��بِ��يِّ ال��ن نَ���صِّ  أَوْ  ال���عَ���رْشِ  ـ���هِ 

أَنْ�����تَ ال���وَصِ���يُّ وَمَ�����نْ یُ���دَا
)122( نِ��ي مَ��دحَ��ةَ الَخ��ی��رِ ال���وَصِ���يِّ

التخريج: المستدرك المختار: 208.



207

شعر يحيى بن البطريق الحلي

الهوامش
_____________

الجامن 1))) قلائ�د  في:  كامًا�لً  النس�ب  ورد 
 .219/9

جاء في لسان الميزان 326/6: » الَأسدي 2)))
بَعِ�ي« ولع�ل )المحيل( خط�أ  المحيل الرَّ

طباعي.
أَقول: والعسقلاني هو أَولُ مَن ذَكَرَ لقبَ 

بَعِي(.  )الرَّ
البطري�قُ: بلغةِ أَهلِ الش�امِ وال�رومِ: هو 3)))

القائدُ، مُعربٌ وجمعُهُ بَطَارقة. ويُقال: إنَّ 
، والبطريقُ  البطِْري�ق عربيٌّ وافقَ العجميَّ
العظي�مُ م�ن ال�رومِ، وقيلَ ه�و الوضيءُ 
. ينظر: لس�ان العرب )بطرق(،  الُمعج�بُ

القاموس: مادة )بطرق(.
 تأسيس الشيعة لعلوم الإسلام 4.328/1)))
الحل�ة 5))) تاري�خ   ،345  /7 الآم�ل  أَم�ل 

.15/2
قلائ�د الجمان 220/9، ال�وافي بالوفيات 6)))

.54/22
ال�رازي، لق�د ورد تصحي�ف 7))) الحميص 

اسمه في طبعات لس�ان الميزان بـ)أَخمص 
حَ في طبعة  العلامة عبد  ال�رازي(، وصُحِّ
الفت�اح أَب�و غ�دة  426/8 كما في هامش 

)فهرس التراث ص351(.

أَقول: جاء في الكتب التي ترجمت للشيخ 
ة بع�د عودته من  الحميص أَنَّ�ه »وَرَدَ الِحلَّ
يفنِي الى بلدته الريّ، وأَقام  الحرمين الَّرش
فيها مزاوًال التدري�س والإفادة لفترة من 

الزمن«. 
فالش�يخ س�ديد الدي�ن الحميص الرازي 
كام ق�ال الذهب�ي: »وردَ الع�راق ِيف هذه 
امُ  بَ له ورَّ الحدود، وأَخذوا عن�ه، وتَعَصَّ
�ل له أَل�ف دينار.  ب�ن أَبي ف�راس، وحصَّ
ر له�م نفْ�ي المعدوم،  �ة، وقرَّ ودخ�ل الِحلَّ
(«. ينظر: تاريخ  وأَملى )التّعليق العراق�يّ

الإسلام: 494/42.
  وللصف�ديِّ قولٌ آخر في دراس�ة الش�يخ 
ابن بطريق على الش�يخ الحميص فيقول: 
بغ�دادَ وق�رأ عىل الحميص  الى  »وقَ�دِمَ 
الرازي أصول الفقه والكلام على مذهب 
«. ينظ�ر: الـــ�وافي  الإماميَّ�ة وأَحكَمَهَُا�مَ

بالوفيات 53/22.
ولعل الَأخري وقع في اللب�س، فلم تذكر 
المص�ادر أَن الش�يخ الحمصي أَق�ام ببغداد 
وزاول التدري�س فيه�ا، ممَّ�ا ينف�ي قول�ه 
الذاه�ب الى ق�راءة الش�يخ اب�ن البطريق 

عليه في بغداد.
دائرة المعارف  الشيعية 8.478/18)))
قلائد الجمان 9/ 9.220)))
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ينظر: الكامل في التاريخ 9/ 1.303)1))
الوافي بالوفيات 1.54/22)1))
قلائد الجمان 1.220/9)1))
المصدر نفسه 220/9. 1)1))
لسان الميزان 1.326/6)1))
الوافي بالوفيات 1.54/22)1))
المصدر نفسه  1.54/22)1))
أَعلام الشيعة 1.1570/3)1))
هدية العارفين 1.522/2)1))
الذريع�ة 83/1، معـــج�م مؤرخ�ي 1)1))

الشيعة 448/2.
الطليع�ة الى ش�عراء الش�يعة 2/ 427، 2)2))

)هامش(.
 ترجمته في: قلائد الجمان 4/ 356، الوافي 2)2))

بالوفي�ات 309/22، الَأنوار الس�اطعة 
61/1و14/2،  الحل�ة  تاري�خ   ،118

ة 163. موسوعة أَعلام الحلَّ
ًال بعنوان: )عيّل ابن البطريق 2)2)) ص�درَ أوَّ

باب�ل  مرك�ز  وش�عرهُ(،  حيات�ه   ّ الحِّي�لِّ
والتاريخيَّ�ة،  الحضــــاريَّ�ة  للدراس�ات 
ث�مَّ  64ص،  2009م.  باب�ل،  جامع�ة 
نُرَش بعد تعديالت وإضاف�ات بعنوان: 
(، مجلّة  ّ )ش�عرُ عيّل اب�ن البطري�ق الحِّي�لِّ
 ،98 الع�دد  الرتاث(،  الثقاف�ة  )آف�اق 

1438هـ/2017م. ص82-53.

 تأس�يس الشيعة لعلوم الإسلام  238، 2)2))
مة الحلّي. ثمَّ صدر عن مركز العَّال

 فقهاء الفيحاء 2.134/1)2))
قلائد الجمان 2.220/9)2))
الوافي بالوفيات 22/ 2.54)2))
لسان الميزان 2.326/6)2))
أمل الآمل ٢ / ٤٥.2)2))
رياض العلماء ٥ / ٣٥٨.2)2))
تأسيس الشيعة لعلوم الاسلام ١٣٠.3)3))
قلائد الجمان 9/ 220. 3)3))
روض�ات الجن�ات 196/8. طبــــ�ع 3)3))

س�نة 1407ه�ـ ونشرت�ه مؤسس�ة النشر 
الإسلامي لجماعة المدرسين بقم المقدسة، 
وق�دم ل�ه وأشرف علي�ه العلام�ة جعفر 
س�بحاني. وطب�ع بعنوان)عم�دة عي�ون 
صحاح الَأخب�ار في مناقب إمام الَأبرار(
مة  بتحقيق:س�عيد عرفانيان، مكتبة العَّال

المجلسي، ط1، 1436هـ، قم المقدسة. 
طبع طبعة حجري�ة في إيران في 6 رجب 3)3))

1311ه�ـ في 148 صفح�ة، وأعيد طبعه 
بتحقيق الش�يخ محمد باقر المحمودي على 
مطابع وزارة الارش�اد الاسلامي بطهران 
س�نة 1406ه�ـ. وطب�ع في ق�م المقدس�ة 
س�نة 1417ه�ـ بتحقي�ق الش�يخ مال�ك 

المحمودي.   
ورد في قلائ�د الجامن بعن�وان »العمدة 3)3))
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م�ن صح�اح الَأخب�ار في مناق�ب إم�ام 
الَأب�رار علي بن أبي طال�ب وصّي المختار 
وعىل الأئمة من ذريت�ه الَأطهار«. قلائد 

الجمان 9/ 220.  
�يد الص�در: »ولم يس�بقه الى هذا  ق�ال السَّ
البدي�ع أَح�د م�ن أَصحابن�ا«.  التألي�ف 

تكملة أَمل الآمل 241/6.
طبع بتحقيق الش�يخين مالك المحمودي 
وابراهي�م البه�ادري في مؤسس�ة النرش 

الاسلامي سنة 1407هـ. 
ورد في قلائ�د الجامن 220/9 بعنوان 3)3))

»مُس�تدرك المخت�ار في مناق�ب المخت�ار« 
اس�تخرجه من المسانيد الصحاح المؤلَّفة. 
م عىل الَأحادي�ث ومع�اني الآيات،  تكلَّ
ذل�ك  الى  واَض�اف   ، فص�وًال وفصل�ه 
مقطع�ات حس�انًا م�ن ش�عره في م�دح 
الإم�ام أَمري المؤمنني علي ب�ن أَبي طالب 
- صل�وات الله علي�ه وسالمه-، وورد 
بعن�وان   1570/3 الش�يعة  أَعالم  في: 
وصّي  مناق�ب  في  المخت�ار  )المس�تطرف 

المختار(. 
وطبع بعنوان )مستدرك المختار في مناقب 
وصّي المخت�ار( بتحقيق س�عيد عرفانيان، 
المجليس،  م�ة  العَّال مكتب�ة  منش�ورات 

1436هـ، قم المقدسة.

أَمل الآمل 345/2، روضات الجنات 3)3))
196/8، الذريع�ة 188/10، إيض�اح 

المكنون554/1.
أَمل الآمل 345/2، روضات الجنات 3)3))

196/8، إيضاح المكنون21/1.
أَمل الآمل 345/2، روضات الجنات 3)3))

196/8، إيضاح المكنون694/2،هدية 
العارفين 522/2.

أَمل الآمل 345/2، روضات الجنات 3)3))
196/8، إيضاح المكنون294/1.

الثق�ات 4)4))  ،355/5 العلامء  ري�اض 
العيون 337، موس�وعة طبقات الفقهاء 

 .348/6
الم�ولى  إلي�ه  نس�به  الريـــ�اض:  في  ق�ال 
محمد طاهر القمــــ�ي في مقدم�ة كت�اب 
الَأربعين نقلًا عن كتاب الصراط المستقيم 
للشيخ زين الدين البياضي، وحمله على أَنَّه 

بعينه كتاب العمدة بعيد.
لس�ان المي�زان 247/6، تكمل�ة أَم�ل 4)4))

في  )كت�اب  في  اسامه   241/6 الآم�ل 
ياق�وت  عن�ه  »ينق�ل  وق�ال:  التراج�م( 
الس�يوطي«،  الدي�ن  وجالل  الحم�وي 
الثقات العيون 337، موس�وعة طبقات 

الفقهاء 348/6.
�يد محم�د رض�ا 4)4)) �ا  السَّ اس�تخرجه محققًّ
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كت�اب  م�ن  تع�الى(  الله  )رحم�ه  الجاللي 
طرائف الس�يد علي بن طاووس  وكتاب 
العق�د الثمين لعبد الله ب�ن حمزة الزيدي، 
ونرشه في مجل�ة عل�وم الحدي�ث الع�دد 
مقدمت�ه  وفي   ،300  -177 ص   ،13
بعنوان »الطريق الى اس�تخراج كتاب ابن 

البطريق«. 
الذريع�ة 4)4)) الَأن�وار  61/ 188،  بح�ار 

222/3)رقم 813(، وقال: »تاريخ ابن 
بطِريق، ذكره في كش�ف الظنون ولم يذكر 
اسم المؤلّف، والظاهر  أنّه الشيخ شمس 
الدي�ن، يحيى بن الحس�ن بن الحسني بن 
علّي بن محمّد بن البطِريق الأسدي الحلـيّ 
المت�وّىف س�نة )600 هـ( مؤلّ�ف )العمدة 
والخصائص( وغيرهما«.  وفقهاء الفيحاء 

134/1، موسوعة أَعلام الحلة 257.
بح�ار الَأن�وار 80/104، أَم�ل الآمل 4)4))

)رق�م   318  /22 الذريع�ة   ،345/2
العم�دة  غري  »المناق�ب  وفي�ه:   )7242

والمستدرك، وهو مطبوع«. 
بني  )المناق�ب(  عىل  نعث�ر  ولم  أَق�ول: 
�يد  السَّ واحتم�ل  المطبوع�ة.  المؤلف�ات 
�د رضا الجاللي )رحمه الله تع�الى( أَن  محمَّ
يك�ون )كتاب المناقب( هو الكتاب الذي 
  اس�تخرج أَحاديثه في الإم�ام المهدي
ى )كش�ف المخف�ي(. ينظ�ر: مجلة  المس�مَّ

علوم الحديث:ع13، ص 193. 
)تذك�رة 4)4)) كت�اب  في  المق�ال  نرش  أعي�د 

الَأعيان(،الصفحة 190-176.
لسان الميزان  326/6، الوافي بالوفيات 4)4))

.53/22
رياض العلماء 5/ 4.358)4))
خصائص الوحي المبين:4.60)4))
رياض العلماء 5/ 4.357)4))
المصدر نفسه.5)5))
المصدر نفسه.5)5))
المصدر نفسه.5)5))
المصدر نفسه. 5)5))
الوافي بالوفيات 5.53/22)5))
موس�وعة طبق�ات الفقه�اء 347/6، 5)5))

موسوعة طبقات المتكلمين 339/6.
الَأنوار الساطعة ٣ و 5.118)5))
قلائد الجمان 9/ 5.220)5))
أَمل الآمل 210/2، الَأنوار الس�اطعة 5)5))

118، الثقات العيون 178.
الَأنوار الساطعة 5.130)5))

الثقات العيون 310 و 6.338)6))

أَم�ل الآم�ل 2/ 345، ري�اض العلماء 6)6))

138/5، الثق�ات العيون 388، الَأنوار 
الساطعة 176. 

الثق�ات 6)6))  ،358  /5 العلامء  ري�اض 
العيون 388.
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رياض العلماء 6.358/5)6))
تكملة أَمل الآمل 6/ 6.241)6))
الانوار الساطعة 6.205)6))
ينظ�ر:  الاعالم، الـــ�زركلي. معج�م 6)6))

الفلاسفة:742.
((6(6 ،363/36 الإسالم  تاري�خ  ينظ�ر: 

شذرات الذهب 105/4.
مجلة علوم الحديث:ع13، ص 193. 6)6))
معجم المؤلّفين لعمر كحّالة 6.190/13)6))
خصائص الوحي المبين: 53. 7)7))
قلائد الجمان 7.221-220/9)7))
﴿ڀ 7)7)) تعال�ی:  قـــــول�ه  إل�ی  إش�ارة 

ٿٿ﴾،  ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀڀٺ 
]الش�وری23[، وقد أورد المصنّف هذین 
البیتنی في ذیل الفص�ل الخامس من کتابه 
خصائص الوح�ي المبین، ال�ذي عقده في 

تفسیر هذه الآیة.
هَ�اب، مص�در ذه�بَ، وم�ن الخط�إ  الذَّ

الشائع کسره، ومنه قوله تعالی: ﴿ڀ ڀ 
ڀ ڀ ٺ﴾، ]المؤمنون 18[.

، ومنه قوله تعالی: ﴿ڃ 7)7)) الُحوْبُ: الإث�مُ
چ چ چ چڇ ڇڇ ڇ ڍ     ﴾، 

]سورة النساء 2[. 
ماحِ.7)7)) سُمرُ الَأنابیبِ: کنایةً عَنِ الرِّ
الُج�رُدُ: الخيول التي لاتحمل سرجًا على 7)7))

تْ شُعورُها. َ ظهورها، أَو التي قَُرص

الخی�ل  أَي  س�لهب،  جم�ع  الهیبُ:  السَّ
الجيدة.

کرِ.7)7)) المجَبُوبُ: مَقطوعُ الذَّ
ئە 7)7)) ﴿ئە  تعال�ی:  قول�ه  تفسری  في 

 ،﴾ ئۈئۈ  ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو 
ا نزلت في أَمِیِر  ]سورة الفرقان 54[، وأّهن

.المؤمِنیَن
إش�ارة إلی قول�ه تعالی: ﴿ں ں 7)7))

ڻ ڻ     ڻ ڻۀ ﴾، ]الَأنبیاء30[.

إشارة إلی قوله تعالی: ﴿ہ ہ ہ  7)7))
ۓ  ۓ  ے  ے  ھھ  ھ  ھ  ہ 

ڭ  ڭ  ڭ    ڭ﴾، ]آل عمران 59[.
إش�ارة إل�ی قوله تعال�ی: ﴿ٱ ٻ 8)8))

پ  پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ 
]فاط�ر12[.  ڀ...﴾،  ڀ  پ 

وقوله تعال�ی: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ 
ڄ ڄ ڃ﴾ ]المرسلات 27[.

وردت الَأبی�ات في المطب�وع باضطراب 8)8))
شدید ولم تقطّع علی النحو الصحیح.

في المس�تدرك المختار: »ومعدن الَأمان« 8)8))
بصيغة المفرد.

في الطليعة: »حرب« بدل »حوب«.8)8))
الُح�وْبُ: الإثمُ، ومنه قولُ�هُ تعالی: ﴿ڃ 
ڍ﴾  ڇ  ڇ  ڇ     چڇ  چ  چ  چ 

]النساء 2[.
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مسِ. يوح ويوحى: من أَسماءِ الشَّ
کذا، و لعلّه: »ونحرٌ به«.8)8))
ج�اء في الحديث الشريف: »الصديقون 8)8))

ثلاث�ة: حبي�ب وحزبي�ل وعيّل ب�ن أبي 
طال�ب، وه�و أَفضلهم«. ينظ�ر: فضائل 
الصــــحاب�ة 627/2 رقـــ�م الحديث 

.)1072(
الفرند: السيف. 8)8))
في الطليعة:»ما كان لولاك«. 8)8))
في المس�تدرك » بعيب�ة العل�م«، ومعه لا 8)8))

یستقیم الوزن.  
الکُمُون: الاختفاء والتستر.8)8))
مَهُم وصَارَ 9)9)) ف رَأَسَ، أَي تزعَّ فَّ رَاَسَ: ُخم

فُ قَدرهِ، وعلوّ مَنزلتهِِ. سَیِّدَهُم.  َرش
اهُ  راشَ: قوی، یقالُ رَاشَ صَاحبَهُ، أَي قَوَّ

وأَعَانَهُ وأَصلَحَ حَالَهُ.
کذا في الَأصل.9)9))

في تفسرِی قَولِ�هِ تَعَال�ی: ﴿ڎ    ڈ ڈ 
ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ  

ک ک ﴾. ]الَأحزاب 33[.
وقول�ه تعال�ی: ﴿ئم ئى ئي بج بح بخ 
تم   تخ  تح   تج  بي  بى  بم 

تى﴾. ]النور 36[.
وال، أَي 9)9)) واحُ: اس�مٌ للوقت مِنَ ال�زَّ الرَّ

مسِ إلی اللیل. مِن زَوَالِ الشَّ

البُک�ور: ما بَیَن طل�وعِ الفَج�رِ وطلوعِ 9)9))
مسِ. الشَّ

إش�ارة الى الحدي�ث النب�وي الشري�ف: 9)9))
س�معتُ  ق�ال:    عب�اس  اب�ن  ع�ن 
رس�ولَ الله  يق�ول: لي�س م�ن آيةٍ في 
ڭ﴾  ڭ  ﴿ڭ  القرآن فيها: 
إَّال وعليٌّ رأسُها وشريفُها وأميُرها. ينظر: 
حلية الَأولي�اء 64/1، فضائل الصحابة 

654/2، مجمع الزوائد 112/9.
کذا في الَأصلِ، ولا یستقیمُ معه الوزن، 9)9))

واب: » شِبْهُ شبيهٍ«. ولعلَّ الصَّ
إشارة الى سورة الدهر، الآیة 9.1)9))
تعال�ی: ﴿ٺ 9)9)) قول�ه  إل�ی  إش�ارة 

ٹ   * ٹ  ٹ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ 
ڄ﴾  ڦ      ڦ  ڦ        ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ 

] الإنسان 9-8[.
یٰ مِنَ الوَجَعِ. َ وتَلوَّ رَ: تأَّمل تَضَوَّ

امِخُ، الُمشِرفُ. 9)9)) الُمنيفُ: الشَّ
في الطليعة: »ويهنك«.

ریفُ: القَدیمُ والُمحدَثُ.9)9)) التلیدُ والطَّ
﴿ۈ 1)10)) تع�الى:  قول�ه  الى  إش�ارة 

ۅ  ۅ  ۋ  ۋ   ۇٴ 
ې  ې  ې  ې  ۉ  ۉ 
ئە﴾  ئا  ئا  ى  ى 

]البقرة 274[.
كذا ورد العجز في الَأصل. 1)10))
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في الَأصــــل: »احتا ]ج[«  وهــــو 1)10))
تصحیف، والصواب ما أَثبتناه.

الماَحِلُ: الَخصمُ الُمجَادِلُ.1)10))
مس لَأمِیِر 1)10)) إش�ارة إلی معجزة ردِّ الشَّ

المؤمِننَی مرّتنی، إحداهم�ا في حی�اة 
رسول الله ، والأخریٰ في أََّیام خلافته 

ببابل. 
إش�ارة إلی الحدیث المشهور في فضل 1)10))

أَمِرِی المؤمِننی.  عن علي ق�ال: دعاني 
رس�ول الله  فق�ال: »ي�ا عيّل إن فيك 
مثًا�لً من عيس�ى، أَبغضت�ه اليه�ودُ حتَّى 
بهتوا أمّ�ه, وأَحبته النص�ارى حتَّى أَنزلوه 

المنزل التي ليس له«.
 /2 الصــــحاب�ة  فضـــــائ�ل  ينظ�ر: 

539)1087(، مسند أَحمد 160/1.
جج.1)10))
في قوله: »لآلٍ بلیالي«.1)10))
جذل: شرح وفاض سرورًا.1)10))
لع�ل هذيـــ�ن البيتني م�ن ضم�ن 1)10))

والقافي�ة  فالبح�ر  الس�ابقة،  الَأبي�ات 
والمضم�ون واح�د، فضًا�لً ع�ن تك�رار  

ش�طر  ومفردات.
الليتُ: العن�ق. وفي الَأصل: »ليث«، 1)11))

والصواب ما أثبتناه.
التمائ�م: ما یعلّ�ق من التعاوی�ذ وقایة من 

الشّر.
یفِ وطَرفُهُ.1)11)) الشّباةُ: حَدُّ السَّ

بني العضادتني في الَأص�ل »عنده«، 1)11))
وابَ  ولا یس�تقیمُ معه الوزنُ، ولعلَّ الصَّ
ما أَثبَتناه. وجاء في هامش محقق الكتاب: 

  . »من نبيه«، ولا يصحُّ
((11(1. َ جَدَعَ: قَطَعَ وبََرت

المرََاغِمُ: کنَایة عَنِ الَأسَفِ.
في الَأصل، )عينا(، ووقع التصحیف 1)11))

فیه.
الإحجَامُ: ضِدَّ الإقدَامِ.

همَةُ 1)11)) �هُ مِ�نَ الـــوَیمَ�ةِ: أَي التُّ لــــعلَّ
مِیمَ�ةُ. والنَّ

((11(1. ءِ البَاري القدیمُ مِن أَسَام
في الَأص�ل: )المثاب�ة( بدل )المش�ابه(، 1)11))

والصواب ما أَثبتناه. 
ءِ الکت�ابِ العَزی�زِ، قالَ  المثََ�اني: مِ�ن أَسَا�مَ

تَعَــــالَی: ﴿ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ      
ڄ  ڦ  ڦ    ڦ  ڦ  ڤ 
ڄ ڄ ﴾ ]س�ورة الزم�ر: 23(، 

وَقَالَ تعالی: ﴿ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ 
ۉ ۉ ﴾. ]س�ــــورة الحج�ر 

.]87
في الطليع�ة: »س�اد ال�ورى إثن�ا عشر 1)11))

يقتدى«.
في الطليعة: »وباقر علمه الحسن«. 1)11))
البه�ال: ک�ذا، ویعن�ي الش�اعر ی�وم 1)12))

المباهلة.
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إش�ارة إلی تصریح آی�ة المباهلة کیون 1)12))
أَمری المؤمنین نف�س النَّبيِّ ، وهي 

ې  ۉ  ۉ  ۅ  ﴿ۅ  تعال�ی:  قول�ه 
ئە  ئا   ئا  ى  ى   ې  ې  ې 
ئۇ  ئو  ئو  ئە 
ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې 

ئې﴾ ] آل عمران61[.
فَ الُمضافَ لضرورة الوزن.1)12)) عَرَّ
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المصادرُ والمراجعُ
* القرآن الكريم.

)ت .11 ال�زركلي  الدي�ن  خري  الَأعالم، 
1396ه�ـ(، دار العل�م للملايين، ط4، 

بيروت 1979م.
الَأمني، .22 محس�ن  �يد  السَّ الش�يعة،  أَعي�ان 

�يد حسن  ق عليه السَّ حققه وأَخرجه وعلَّ
الَأمين، دار التعارف للمطبوعات، ط5، 

بيروت، د.ت.
�يخ محمد بن الحس�ن الحر .33 أَم�ل الآمل، الشَّ

�يد  العاميل )ت1104ه�ـ(، تحقي�ق السَّ
ط1،  الآداب،  مطبع�ة  الحس�يني،  أَحم�د 

النجف الأشرف، 1385هـ.
الَأنوار الس�اطعة في المائة السابعة )طبقات .44

يخ آغا بزرك  أَعلام الشيعة(، العلامة الشَّ
إحي�اء  دار  )ت1389ه�ـ(،  الطه�راني 
التراث العربي للطباعة والنشر والتوزيع، 

بيروت، 1430هـ/ 2009م.
كش�ف .55 عىل  الذي�ل  في  المكن�ون  إيض�اح 

الظنون، إسامعيل باش�ا البغ�دادي )ت 
1339ه�ـ(، دار إحي�اء الرتاث العربي، 

بيروت.
بح�ار الَأن�وار الجامعة لدرر أَخب�ار الَأئمة .66

د باقر المجلسي  يخ محمَّ الَأطهار ، الشَّ

)ت 1111هـ(، دار التعارف، بيروت. 
البداي�ة والنهاي�ة، أَبو الفداء إسامعيل ابن .77

ه وضبطه  كثري )ت774هـ(، راج�ع نصَّ
بريوت،  ص�ادر،  دار  زكار،  س�هيل  د. 

1427هـ/ 2006م.
تاري�خ الإسالم، الذهب�يّ )ت748هـ(، .88

تحقي�ق د.عم�ر عبد السالم تدمري، دار 
الكتاب العربّي، بيروت، 1987م.

يخ يوسف كركوش الِحّيل .99 تاريخ الحلة، الشَّ
)ت1990م(، المطبعة الحيدرية، النجف 

الَأشرف، 1385هـ/ 1965م.
تأس�يس الش�يعة الكرام لعلوم الإسلام، 1010

�يد حس�ن الصدر الكاظم�ي. تحقيق  السَّ
�يخ محم�د ج�واد المحم�ودي، تعليق  الشَّ
�يد عبد الس�تار الحس�ني،  ومراجع�ة السَّ
مؤسسة تراث الشيعة، ط1، قم المقدسة، 

2014م. 
م�ة المحقق جعفر 1111 تذك�رة الَأعي�ان، العَّال

 ،س�بحاني، مؤسس�ة الإم�ام الصادق
قم المقدسة،1419هـ/2000م.

�يد حسن الصدر، 1212 تكملة أَمل الآمل، السَّ
تحقيق د. حسين علي محفوظ وعبد الكريم 
الم�ؤرخ  دار  الدب�اغ،  وعدن�ان  الدب�اغ 

العربي، بيروت، 1429هـ/ 2008م. 
الق�رون 1313 س�ادس  في  العي�ون  الثق�ات 
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يخ  )طبقات أَعلام الش�يعة(، العلامة الشَّ
آغ�ا بزرك الطه�راني )ت1389هـ(، دار 
إحي�اء الرتاث الع�ربي للطباع�ة والنشر 
والتوزيع، بيروت،1430هـ/ 2009م.

الَأصفي�اء: 1414 وطبق�ات  الأولي�اء  حلي�ة 
أَب�و نعي�م أَحم�د ب�ن عب�د الله الاصبهاني 
الع�ربي،  الكت�اب  دار  )ت340ه�ـ(، 

بيروت، 1387هـ.
خصائ�ص الوح�ي المبني، الحاف�ظ اب�ن 1515

البطريق، ش�مس الدين يحيى بن الحس�ن 
الَأس�دي الربع�ي الحيل )ت600ه�ـ(، 
يخ مالك المحمودي، ط1، قم  تحقيق الشَّ

المقدسة، 2017م.
دائ�رة المعارف الش�يعية العام�ة، العلامة 1616

�يخ محمد حسني الَأعلمي الحائري.  الشَّ
مؤسس�ة الأعلم�ي للمطبوع�ات، ط2، 

بيروت، 1413هـ/1993م.
م�ة 1717 الذريع�ة إلى تصاني�ف الش�يعة، العَّال

يخ آقا بزرك الطهراني )ت1389هـ(،  الشَّ
ط1، طهران، 1956م.

العلامء 1818 أَح�وال  في  الجنَّ�ات  روض�ات 
�د بـــاق�ر الخونس�اريّ  �ادات، محمَّ والسَّ
)ت1313ه�ـ(، طهــــ�ران، المطــبع�ة 

الحيدرية،1390هـ.
ش�ذرات الذه�ب في أَخب�ار م�ن ذهب، 1919

عب�د الحي ب�ن أَحمد ب�ن محمد اب�ن العماد 
الحنبيّل )ت 1089ه�ـ( تحقي�ق: محم�ود 

الأرناؤوط، بيروت، 1990م.
م�ة 2020 الطليع�ة م�ن ش�عراء الش�يعة، العَّال

الساموي  طـــــاه�ر  محم�د  �يخ  الشَّ
)ت1950ه�ـ(، تحقي�ق: كام�ل س�لمان 
ط1،  الع�ربي،  الم�ؤرخ  دار  الجب�وري، 

بيروت، 1422هـ/2001م.
عم�دة عيون صحاح الَأخب�ار في مناقب 2121

إم�ام الَأب�رار، تحقي�ق: س�عيد عرفانيان، 
منشورات مكتبة العلامة المجلسي، ط1، 

قم المقدسة، 1436هـ.
فضائ�ل الصحاب�ة: أَبو عب�د الله أَحمد بن 2222

حنبل )ت 241 ه�ـ(، جامعة أُمّ القرى، 
المملكة العربي�ة الس�عودية، 1403هـ/ 

1983م.
فقهاء الفيح�اء أو تطور الحرك�ة الفكرية 2323

�يد حمد كمال  �يد هادي السَّ في الحل�ة، السَّ
الدين. مطبعة المعارف، بغداد، 1962م.

�يد محم�د حسني 2424 فه�رس الرتاث، السَّ
الحسيني الجلالي، قم المقدسة، 1422هـ.

القام�وس المحي�ط: مجد الدي�ن محمد بن 2525
يعق�وب الفريوز آب�ادي )ت 817 هـ(، 

المطبعة المصرية، القاهرة، 1352 هـ.
ه�ذا 2626 ش�عراء  فرائ�د  في  الجامن،  قلائ�د 



217

شعر يحيى بن البطريق الحلي

الزمان، كمال الدي�ن أَبو البركات المبارك 
عار الموصلي، تحقيق: كامل سلمان  ابن الشَّ
الجب�وري، دار الكت�ب العلمية، بيروت، 

2005م.
الكام�ل في التاري�خ، ع�زّ الدي�ن علي بن 2727

محمد ب�ن محمد ب�ن عبد الكري�م بن عبد 
الواح�د الش�يباني المع�روف باب�ن الَأثير 
)ت630هـ(، تحقيق د. عمر عبد السلام 
تدم�ري، دار الكت�اب الع�ربي، بيروت، 

1431هـ/ 2010م.
الكت�ب 2828 أس�امي  ع�ن  الظن�ون  كش�ف 

والفن�ون، مصطف�ى ب�ن عب�د الله كاتب 
جلب�ي القس�طنطيني المش�هور بحاج�ي 

خليفة )ت 1067هـ(، د. ت. 
ب�ن 2929 ب�ن مك�رم  الع�رب، محم�د   لس�ان 

عيل، اب�ن منظ�ور الأنص�اري الأفريقي 
)ت711ه�ـ(، دار صادر، بيروت، ط3، 

1414هـ.
لس�ان الميزان، شهاب الدين أَحمد بن علي 3030

بن حج�ر، العس�قلاني، تحقي�ق، وتعليق 
�يخ ع�ادل أَحم�د عب�د الموج�ود، علي  الشَّ
العلمي�ة،  الكت�ب  دار  مع�وض،  محم�د 

بيروت، 2010م.
وصّي 3131 مناق�ب  في  المخت�ار  المس�تدرك 

المخت�ار، تحقيق: س�عيد عرفانيان، مكتبة 

العلام�ة المجليس، ط1، ق�م المقدس�ة، 
1436هـ.

مس�ند أحم�د بـــ�ن حنبــــ�ل الش�يباني 3232
)ت241ه�ـ(، دار الفك�ر، بريوت، د. 

ت.
معجم طبقات المتكلمين، اللجنة العلمية 3333

في مؤسس�ة الإمام الصادق ، إشراف 
مة الفقيه جعفر س�بحاني، مؤسس�ة  العّال

الإمام الصادق ، قم، 1424 هـ.
معجـــ�م الفلاس�فة، ج�ورج طرابيشي 3434

ط3،  الطليـــع�ة،  دار  )ت2016م(، 
بيروت، 2006 م.

معج�م مؤرخ�ي الش�يعة، صائ�ب عب�د 3535
للدراس�ات  الغدي�ر  مرك�ز  الحمي�د، 
هـ�ـ/   1424 ق�م،  ط1،  الإسالمية، 

2004م.
كحال�ة، 3636 رض�ا  عم�ر  المؤلفني:  معج�م 

بيروت، مؤسس�ة الرس�الة، 1413 هـ/ 
1993م.

ة منذ تأسيسها حتَّى 3737 موس�وعة أَعلام الحلَّ
اد،  ل، سعد الحدَّ سنة 2000م، الجزء الَأوَّ

دار الفرات، بابل، ط2، 2015م.
اللجن�ة 3838 الفقه�اء،  طبق�ات  موس�وعة 

 ، العلمية في مؤسس�ة الإمام الصادق
م�ة الفقي�ه جعفر س�بحاني،  اشراف العّال
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مؤسس�ة الإمام الص�ادق ، ط1، قم، 
1422هـ.

وآث�ار 3939 المؤلفني  أسامء  العارفني  هدي�ة 
البغ�دادي  باش�ا  إسامعيل  المصنفني، 
)ت1920م(، دار إحياء التراث العربي، 

بيروت.
الوافي بالوفيات، صلاح الدين الصفديّ 4040

)ت764ه�ـ(، تحقيق أَحم�د الأرناؤوط، 
الرتاث  إحي�اء  دار  مصطف�ى،  وترك�ي 

العربّي، بيروت، 2000م.
المجلات: 

مجل�ة أف�اق الثقافة والتراث: ش�عر علي بن .11
البطري�ق الحيل، جم�ع وتحقي�ق ودراس�ة 
 ،98 الع�دد  الج�راخ،  ه�اني  عب�اس  د. 

1438هـ/2017م.
مجل�ة علوم الحديث، تصدر عن كلية علوم .22

الحديث في قم المقدس�ة، الس�نة السابعة، 
 ،13 الع�دد  الآخ�رة،  جم�ادى   - مح�رم 

1424هـ.
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أثرُ البجليِّ في شراحِ قصيدةِ )بانت سعاد(

الملخص

نسخةٌ نفيسةٌ 
مة الحلّيّ من كتاب )قواعد الأحكام( للعلَّا

دراسة وصفية تحليلية

يُس��لّط هذا البحث الضوء على النس��خة خطية من كتاب »قواعد الأحكام« 
، الذي حظي باهتمام الفقهاء والعلماء منذ زمن تأليفه؛ بسبب أهّميّته  مة الحلّي للعّال
في الفقه الش��يعي، مّما أدّى إلى وجود نسخ متعدّدة منه. وتكمن قيمة هذه النسخة 
دُ س��لطانُ بنُ الحس��ن  لَ الس��يّ في عدّة عوامل، أبرزها قدمها؛ إذ نَسَ��خَ الجزءَ الأوَّ
الش��جري القميُّ في س��نة 822هـ، والجزء الثاني في الس��نة التالية، وقد تضاعفتْ 
أهّميّته��ا بوجود حواشٍ قيّمة كتبت عليها، منها حاش��ية »شرح كنز الفوائد« التي 
ت متعدّدة للإجازات وشهادات القراءة  كتبها الناس��خ نفسه. وفي النسخة سجّال
التي حصل عليها علماء كبار. وقد انتقلت عبر القرون لتصبح ملكًا لشخصيّات 
بارزة، منهم الفيض الكاش��اني، ثمّ إسحاق بن محمّد علم الهدى. وكانت تحت يد 

العلماء والُمدرّسين لأكثر من 625 سنة.
الکلمات المفتاحيّة:

، النس��خة الخطّيّة، الإجازات، الش��جري  مة الحلّي قواع��د الأحک��ام، العّال
القُميّ.

https://doi.org/10.62745/muhaqqiq.v11i29.426 رابط البحث:

تحقيق: سعيد الجمالي 

مة الحلّيّ +- قُم المشرفة مركز العلَّا
 Seed13687@gmail.com
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A Valuable Manuscript of Qawaʿid al-Ahkam: A De-
scriptive and Analytical Study

Edited by: Saeed al-Jamali

Allameh Hilli Center, Holy Qom

Seed13687@gmail.com

Abstract
This study examines a valuable manuscript copy of Qawaʿid al-Ah-

kam by Allama al-Hilli, a work that has attracted the attention of jurists 
and scholars since the time of its composition due to its significance in 
Shiʿi jurisprudence. This scholarly interest resulted in the production 
and circulation of numerous manuscript copies of the work.

The significance of the manuscript examined in this study derives 
from several factors, most notably its early date of transcription. The 
first volume was copied by Sayyid Sultan ibn al-Hasan al-Shajari al-
Qummi in 822 AH, while the second volume was copied in the following 
year, in the vicinity of the Shrine of Imam Ali.

The manuscript's importance is further enhanced by the presence 
of valuable marginal annotations and glosses, including a gloss on the 
commentary Kanz al-Fawa'id, written by the same copyist. The manu-
script is also documented through multiple records of ijazahs (scholarly 
licenses) and reading certificates granted by prominent scholars who 
studied and authenticated the text.

Over the centuries, the manuscript passed into the possession of sev-
eral distinguished figures, including al-Fayd al-Kashani in Isfahan and 
later Ishaq ibn Muhammad ʿAlam al-Huda in Kashan. It remained in 
the possession and under the supervision of scholars and teachers for 
more than 625 years.

Keywords:
Awaʿid al-Ahkam, Allama al-Hilli, Manuscript Copy, Ijazahs, Read-

ing Certificates, al-Shajari al-Qummi.
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ٱ ٻ ٻ

الحمد لله ربّ العالمين، والصلاة والسلام علی خير خلقه محمّد وآله 
الطاهرين، ولعنة الله علی أعدائم أجمعين.

تمهيد
مة الحلـيّ باهتمام العلامء والفقهاء؛  حظي كت�اب »قواعد الأح�كام« للعّال
وذلك بس�بب ش�موليّته وأهميّته في الفقه الش�يعي، ما أدّى إلى أن تكون له نسخ 

عديدة. 
هِ  ولأج�ل إلق�اء الضوء على ه�ذا الكتاب، كان�ت الخطوة الُأولى هي نَسْ�خِ
على يد كبار العلماء على مرّ العصور، وقد تميّزت بعض هذه النس�خ بخصائص 

خاصّة تعطيها أهّميّة كبيرة. 
مُ واحدة من النسخ الثمينة لهذا الكتاب، وبيان فوائدها. وفي هذه البحث نقدِّ
�جري القمّي في ربيع الثاني س�نة  استنس�خ الس�يّد سُ�لطان بن الحس�ن الشَّ
822ه�ـ الج�زء الأوّل م�ن »قواع�د الأح�کام«، وفي ربيع الأوّل س�نة 823هـ 
أكم�ل الجزء الثاني من الكتاب. وقد أنجز الكتابة في جوار حرم الإمام علّي × 
في النجف الأشرف. وفي الس�نة نفس�ها قرأ الكتابَ على أُستاذه حسن بن محمّد 
الاسرتآبادي من فقهاء النجف الأشرف، وأعطى له الُأس�تاذ إجازة رواية هذا 

الكتاب وسائر مؤلّفات الإماميّة.
 وفي س�نة 825هـ، كتب حس�نُ ابن الس�يّد سُ�لطان الجزءَ الأوّل من شرح 
»قواعد الأحكام« المعروف بـ )كنز الفوائد( في هامش الكتاب، وهو الذي كتبه 

مة السيّد عميد الدين. ابن أُخت العّال
 ثمّ في سنة 871هـ، قرأ أحد العلماء الكبار هذا الكتاب على أُستاذه محمّد بن 

أحمد الشمسطاري العاملي، وكتب له شهادة قراءة. 
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وفي س�نة 872هـ، قرأ بدر الدين حس�ن بن محمّد ابن عزّ الدين حس�ن بن 
العرشة ه�ذا الكتاب كامًال على أُس�تاذه الش�يخ محمّد بن علّي الحس�ام العاملي، 

وأعطى له الُأستاذ إجازة رواية هذا الكتاب وسائر مؤلّفات الإماميّة. 
وفي س�نة 890هـ، قرأ بدر الدين حس�ن بن محمّد ابن عزّ الدين حس�ن بن 
العرشة أيضًا، هذا الكتاب على أُس�تاذه علّي بن هالل الجزائري، وحصل على 

إجازة رواية هذا الكتاب وسائر مؤلّفات الإماميّة، وكتب له إجازة مفصّلة.
وبع�د ذل�ك، انتقلت النس�خة إلى إي�ران ودخل�ت مدينة أصفهان في س�نة 
1065ه�ـ ودخل�ت في مل�ك محمّ�د بن محمّد المحس�ن ب�ن المرتضى، المعروف 
بعلم الهدى الفيض الکاش�اني. ثمّ انتقلت بعد س�نوات إلى مدينة كاشان في سنة 
1113هـ، ودخلت في ملك إس�حاق بن محمّد علم الهدى بن محمّد المحسن بن 

المرتضى. 
ثمّ انتقل الجزء الأوّل من هذه النسخة بعد سنوات إلى مكتبة جامعة طهران، 
تف�ظ به الآن برق�م: 1857. والجزء الثاني انتقل إلى قم المقدّس�ة، وهو الآن  وُحي

موجود في مكتبة آية الله المرعشي النجفي برقم: 8673.
وم�ن مجموع ما ذُكر تظهر قيمة هذه النس�خة بوض�وح وأهميتها. كما كانت 
في متناول يد العلماء والفضلاء لمدّة تبلغ نحو 625 س�نة، وقد استفادوا منها في 

دروسهم وبحوثهم، وهذا يدلّ على المكانة الكبيرة لها.
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المحور الأوّل: تعریف بنسخة الكتاب ومختصّاتها
�جري الحس�یني القُمّي  کاتبها: الس�یّد سُ�لطان بن الحس�ن بن سُ�لطان الشَّ

النجفي. 
وقد تقدّم أنّ النسخة تقع في جزأين، سنتعرّض إليهما فيما يأتي: 

الجزء الأوّل )نسخة مكتبة جامعة طهران(
جريُّ علی ظهر النسخة: »الجزءُ الأوّل من کتاب قواعد الأحکام  کتب الشَّ
في معرفة الحلال والحرام، تَصنیف الشیخ الإمام العالم، العامل الفاضل الکامل، 
الُمحقّق الُمدقّق، مُفتي الشیعة ورُکن الشریعة، جامع المعَقول والمنَقول، المتبحّر في 
علمَي الفُرُوع والُأصول، سُلطان الُحکَماء والمتکلّمین، سیّد الفُقهاء والُمجتهدین، 
ال الملّة والحقّ والدین، أبي منصور حَس�ن بن  وارث علوم الأنبیاء والمرس�لین، َمج
ح رَمسَ�ه. وکَتَبَ لنفس�ه ولمَ�ن کیون بعده  س الله نفسَ�ه، وروَّ  ـ قدَّ �ر الِحّي�لّ الُمطَهَّ
أضعفُ عباد الله الرحیم الغنيّ سُلطان بن الحسن بن سُلطان الُحسیني القُمّيّ)1( 

))) »هو الس�یّد س�لطان بن الحسن بن سلطان بن الحسین بن الحسن بن علّي بن الحسن بن علّي بن 
الحس�ن ب�ن محمّد بن علّي بن ن�اصر بن أحمد اب�ن أبي الغنائم محمّد بن عزیزي ابن أبي القاس�م 
الحسنی ـ نقی�ب ق�مّ ـ اب�ن أبي محمّد الحس�ن القمّي اب�ن أبي علّي أحم�د ـ نقیب ق�مّ، المعروف 
بصاح�ب الخ�ال ـ بن علّي ابن أبي عبد الله محمّد الش�جري ابن أبي علّي عمر الش�جري بن علّي 
الأصغ�ر المح�دّث ابن أبي علّي عمر الأشرف ابن الإمام زین العابدین ×، العلوي الحس�یني 

الأشرفي الشجري القمّي«. وهو مجاور في الغريّ الشريف.
« لا »حسینيّ«؛ بقرینة »الشجري«، فآلُ الشجري من  واس�تُظهر في بعض المصادر أنّه »حسنيٌّ
الأسُر الحس�نیّة المنتهیّة بنس�بها إلی عبد الرحمن الش�جري بن القاس�م بن الحس�ن بن زید بن 

الحسن السبط.
ولكن الصحیح ما ذکرناه في سلسلة نسبه الشریف، وأقوی ما يدلّ على أنّه »حسیني شجري« 

تصریحه بذلك بخطّه على هذه النسخة التي بأیدینا.
�جري من فقهاء الإمامیّة في النجف الأشرف، ذا اعتناء  وكان الس�یّد سُ�لطان بن الحس�ن الشَّ
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مَول�دًا، نفع الله به وبس�ائر مصنّفاته، وخَتَمَ الله أعمالَ�ه بالصالحات له ولوالدَیه 
ولأستاذیه وللمؤمنین، آمین«. 

بنسخ  الکتب وتجوید خطّه، وقراءتها علی شیوخ عصره، ونذكر في ما يلي بعض مستنسخاته:
  . ، المحفوظة في المکتبة الرضويّة برقم: 2277 مة الحّيل نس�خة »تحریر الأحکام الشرعيّة« للعّال
نس�خ الشجري هذا الکتاب، ثمّ أنهی قراءته علی شیخه علّي بن الحسن الاسترآبادي، وكتب 
له الأخير إنهاء في موضعین من الکتاب، هما: الموضع الأوّل: استنس�خ السيّد الشجري الجزء 
الأوّل في أوائ�ل ذي القعدة س�نة 832هـ، وأنهی قراءته علی ش�یخه الاسرتابادي بتاريخ 3 
ش�عبان س�نة 833هـ، والموضع الثاني: واستنس�خ الجزء الثاني في رجب سنة 833هـ، وأنهی 

قراءته علی شیخه الاسترآبادي بتاريخ 28 ذي الحجّة سنة 833هـ، 
نس�خة »التنقی�ح الرائ�ع لمختصر الشرائ�ع« للفاض�ل المقداد الس�یوري )ت826هـ(، نس�خ 

الکتاب في الأوّل من ربیع الأوّل سنة 834هـ.
نس�خة »جوامع الجامع« للفضل بن الحس�ن الطبرسي )ق6هـ(، نس�خ الکتاب في مشهد أمیر 

المؤمنین ×، ثمّ قرأه علی السیّد جعفر بن أحمد الملحوس الحّيل في سنة 838هـ.
�جري القمّي تاريخ ولادته، ولا الس�نة التي  هذا ولم يذکر أحد ممنّ ترجم الس�يّد سُ�لطان الشَّ
ت�وّيف فيه�ا، غير أنّ�ه کان حيًّا س�نة )838هـ(، كما تقدّم آنفً�ا، حيث هو تاريخ قراءته لنس�خة 

»جوامع الجامع«. 
مجلّة تراثنا، العدد 140، »بحث: من أعلام النجف الأشرف المولی الاسترآبادي، بقلم: ميثم 

«، 139، ويُنظر: موسوعة طبقات الفقهاء 9/ 110. سويدان الحميري الحّيل
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وق�ال في نهای�ة الج�زء الأوّل: »واف�ق )ك�ذا( الفراغ م�ن كتابت�ه... علی ید 
أضعف العباد، وأحوجهم إلی رحمة ربّه، سُ�لطان بن حسن بن سُلطان العَلوي 
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َّ�جري القُميّ)1(، أصلح الله ش�أنه، وغفر له ولوالدَیه ولأس�تاذیه  الُحسی�ني الش
وللمؤمننی، آمین ربّ العالمین. ويتلوه في الجزء الثاني كتاب النكاح. ربّ اختم 

بالخير والسعادة«.

تاریخ ومکان النس�خ: قال:»وکان ذلك بحضرة أمیر المؤمنین ـ علیه أفضل 
الصلوات، وأکمل التحیّات ـ في منتصف شهر ربیع الثاني سنة اثنتین وعشرین 

وثمان مئة«.
أوصافه�ا: يق�ع هذا الج�زء في 164 ورقة، في کلّ صفحة 25 س�طرًا، بخطّ 

نسخ، وعناوينه بالمداد الأحمر، ومقياسها: 18 � 27سم.

الجزء الثاني )مكتبة المرعشي النجفي(
کت�ب عل�ی ظهر هذا الج�زء: »الله حس�بي. الجزء الأخير من کت�اب قواعد 
مة، مفت�ي الفرق،  الأح�کام في معرف�ة الحلال والح�رام، تصنيف ش�يخنا العّال
مس�تنقذ المذهب من لّجة الغرق، لس�ان الفقهاء والمجتهدين، جم�ال الملّة والحقّ 
س الله نفسه،  ر الِحّيل ـ قدَّ والدين، أبي منصور الحسن بن يوسف بن علّي بن مطهَّ

ح رَمسه ـ«. وروَّ

))) موسوعة طبقات الفقهاء 9: 110.
.
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وج�اء في نهایت�ه: »ت�مّ کت�اب قواع�د الأح�کام في معرفة الحالل والحرام، 
والحم�د لله ربّ العالمني، وصلّی الله علی خاتم النبيّين محمّد وآله المنتجبين إلی 
يوم الدين. وقع الفراغُ من تحريره لنفسه، ولمنَ يکون من المؤمنين بعده من أهله 
وإخوانه، بحضرة الإمام المفترض الطاعة علی س�ائر الأنام، أس�د الله الغالب، 
الإم�ام المرتض�ی، أمير المؤمنين، عيّل بن أبي طال�بٍ ـ عليه أفض�ل الصلوات، 
وأکم�ل التحيّ�ات ـ علی ي�د العبد الفقري الحقري، الغريق في بحر محبّ�ة الأئمّة 
جري القُمّي  المعصومين، سُ�لطان بن الحسن بن سُلطان بن الحسن الحسيني الشَّ
مولدًا، ختم الله أعماله بالصالحات، ورزقه ش�فاعة جدّه يوم تطوی الساموات، 

له ولوالدَيه ولأستاذيه وجميع المؤمنين والمؤمنات، آمين«.
تاري�خ کتاب�ة هذا الجزء: »في تاريخ س�لخ ربيع الأوّل س�نة ثلاث وعشرين 

وثمان مئة هجريّة نبويّة ـ صلّی الله عليه وآله وسلّم ـ«.
أوصافه�ا: يق�ع هذا الج�زء في 156 ورقة، في کلّ صفحة 25 س�طرًا، بخطّ 

نسخ، وعناوينه بالمداد الأحمر، ومقياسها: 27 � 28سم.

المحور الثاني: الكتابات المثبتة علی النسخة
مّما يميّز هذه النس�خة وجود عدد كبير م�ن الإجازات والإنهاءات والفوائد 

والتملّكات عليها، ما يرفع من أهّميّتها. وفي ما يلي نذكر هذه الفوائد: 

1. الإجازات والإنهاءات
: إجازة الش�يخ علّي بن الحسن الاسرتآبادي للسيّد سُلطان بن الحسن  أوًّال

جري القُمّي. بن سُلطان العَلوي الُحسیني الشَّ
�جري کتاب »قواعد الأحکام« علی أُستاذه الشیخ   قرأ الس�یّد سُ�لطان الشَّ
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علّي بن الحس�ن الاسرتآبادي)1( كما تقدّم، ثمّ أجازه الاسرتآبادي هذا الکتاب 
وسائر مصنّفات المشایخ الأعلام في سنة 823هـ. 

جريُّ في بدایة الکتاب: »ابتداء تاریخ قراءته سنة عشرین وثمان مئة،  قال الشَّ
وفراغه منها سنة ثلاث وعشرین وثمان مئة«، ونصّ الإجازة ما يلي:

 »بس�م الله الرحم�ن الرح�یم. ]...[)2( شک�ره الباعث لطف�ه، والصلاة علی 
سیّ�دنا محمّدٍ ]...[ نطقه، وآله المعصومین الذین تعلّم منهم الخلائق ]...[ أئمّة 

باقیة إلی ]الـ[یوم الموعود، المعلوم بالتواتر صدقه ]...[.
...[ سیّ�د الس�ادة، منب�ع الس�عادة، نتیج�ة الرس�ول، ق�رّة عين  ]ق�رأ عَّيل
]البت�ول...[ العالم العام�ل، الفاضل الکام�ل الورع، جامع الف�روع والُأصول 
]...[ المتقدّمين، مفخ�ر آل طه ویس، المخص�وص بعنایة ربّ العالمین، السیّ�د 

)))هو الش�يخ زين الدين علّي بن الحس�ن بن محمّد الاسرتآبادي، أحد علامء الإماميّة في النجف 
الأشرف في النص�ف الأوّل م�ن القرن التاس�ع الهج�ري. قرأ & علی جملة من ش�يوخ زمانه، 
منهم: أبو س�عيد رضّي الدين الحسن بن عبد الله بن محمّد الأعرج الحسيني، وأبو طالب جمال 
 ، الدي�ن محمّ�د بن عمي�د الدين عبد المطّل�ب الأعرجي، وعزّ الدين الحس�ن بن س�ليمان الحّيل
والس�يّد المرتضی علّي بن الحس�ن الحس�يني. وقرأ عليه عدّة من أعلام الطائفة، منهم: الس�يّد 
نظام الدين ترکة بن تاج الدين ابن جلال الدين عبد الله الحسيني، والشيخ جعفر بن أحمد بن 
الحس�ن المکّي، والسيّد حسن بن حمزة الموسوي النجفي، ورضّي الدين عبد الملك بن إسحاق 

. الفتحاني القمّي الکاشاني، والشيخ محمّد بن شجاع الأنصاري الحّيل
مة الحلـيّ، وله إجازات  له حواشٍ وإفادات کثيرة علی کتاب )تحرير الأحکام الشرعيّة( للعّال
ع�دّة کتبها لبعض تلامي�ذه، وله أيضًا بعض الإنهاءات علی بع�ض الکتب التي قرئت عليه، 
. ولم نعث�ر علی تاري�خ وفاته، ولک�ن أنّ آخر إج�ازات المولی  م�ة الحّي�لّ وأکثره�ا کت�ب العّال
الاسرتآبادي الت�ي عثر عليه�ا کانت في س�نة 837هـ. راج�ع ترجمته في: من أعالم النجف 
الأشرف المولی الاسرتآبادي النجفي )إجازاته وإنهاءاته(، مجلّة تراثنا، العدد 140، ص 98 

ـ 162.
مع الأسف لقد طمست کلمات وعبارات من هذه الإجازة بسبب الرطوبة، فصار من المتعذّر  	(((

قراءتها، ولذلك قمنا بترميم ما تمكّناّ من ترميمه، ووضعناه بين معقوفين. 
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]...[ ش�مس ]...[ـين س�لطان ابن السیّ�د الأعظم الأمجد الأکرم، نتیجة ]...[ 
نیا والدین حس�ن بن السیّ�د ]...[ منب�ع الجود والألطاف،  السیّ�د تاج الملّة والدُّ
السعید المغفور المرحوم طاب ثراه ]...[ العلوي الُحسیني القُمّي، أدام الله شرفه 
وسی�ادته ]...[ ه�ذا الکتاب ـ وهو قواعد الأحک�ام في معرفة الحلال و الحرام ـ 
]تصنيف ش�يخنا...[ وإمامنا المعظّم، شيخ مش�ايخ الإسلام، قدوة علماء الأنام 
]...[ مرج�ع الحامکء والمتکلّمين، الس�عيد المرح�وم المغفور، جمال الح�قّ والملّة 
مة الس�عيد المغفور س�ديد  والدني�ا ]والدين... حس�ن[ ابن الش�يخ الإمام العّال
الحقّ والدين، يوسف بن ]علّي بن المطهّر، طيّب الله[ رمسه، من أوّله إلی آخره، 
ق�راءةً مهذّبةً، تش�هد بفضله، وتنبئ علی غزارة ]علمه، وس�أل في أثناء[ قراءته 
[ استشک�ل عليه من فقه الکتاب، فبيّنتُ ]ذلك له[ بيانًا  وتضاعيف ]مباحثه عّام

کافيًا، وأوضحتُه إيضاحًا شافيًا.
وق�د أج�زتُ له رواية ذلك وغيره ـ مـ]ـن مصنّف�ات[ مصنّفه ـ طاب ثراه ـ 
في العلوم ]العقليّة[ والنقليّة، ومن مصنّفات الش�يخ أبي جعفر محمّد ]بن الحسن 
الطوسي[، والشيخ المفيد، وجميع مشايخـ]ـنا[ من الُأصول والفروع ـ عنّي، عن 
ش�يخی المولی الس�ـ]ـيّد الحس�يب[ النس�يب، جامع الُأصول والف�روع، خاتمة 
المجتهدين، السيّد عزّ الملّة والدين، الحسن بن عبد الله بن محمّد ]بن علّي[ الأعرج 
العلوي الحسيني ـ قدّس الله سّره ـ عن شيخه المولی الإمام الأعظم، قدوة علماء 
الُأم�م، جام�ع ]الفضائل النفس�انيّة[، حاوي العل�وم العقليّة والنقليّة، الس�عيد 
المرحوم، فخر الملّة والحقّ والدين، أبي طالب محمّد ابن المولی الشيخ الإمام جمال 
الحقّ والدين أبي منصور الحس�ن مصنّف الکتاب ]...[، فليروِ ذلك ]...[. ]و[

کتب العبد الفقير إلی ربّه الهادي، علّي بن الحس�ن بن محمّد الاسرتآبادي ]...[ 
وعشرين وثمان مئة، حامداّ لربّه على نعمائه، و]مصلّيًا على س�يّد المرسلين محمّد[ 

 .» المصطفى وآله، ومسلًّام
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ثانيًا: ثمّ کتب المولی الاسترآبادي للسيّد الشجري إنهاءً في آخر الجزء الأوّل 
من الکتاب بتاريخ 3 جمادی الُأولی سنة 822هـ، ونصّه ما يلي:

»أنه�اه ـ أیّده الله، وأدام سی�ادته وفضائله ـ قراءةً وبحثًا وضبطًا واس�تشراحًا، 
وفّقه الله وإیّانا لمراضيه، وأعانه وإیّانا علی اتّباع أوامره واجتناب نواهیه، وذلك في 
مجالس آخرها ثالث جمادی الُأولی س�نة اثنتین وعشرین وثمان مئة هجریّة. وکتب 
ا لله، ومصلّیًا علی  أصغ�ر عباد الله علّي بن الحس�ن بن محمّد الاسرتآبادي، حام�دً

 .» رسوله محمّد النبيّ وآله الطاهرین، ومسلًّام
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ثالثًا: إجازة الش�يخ محمّد بن علّي بن الحس�ام)1( للشيخ بدر الدين محمّد ابن 
عزّ الدين الحسن بن يوسف المعروف بابن العشرة.

قرأ الشيخ بدر الدين کلّ کتاب »قواعد الأحکام« علی شيخه الشيخ محمّد 
ب�ن علّي بن الحس�ام العاميل، وبحث عن مش�کلاته، ثمّ أجازه کت�اب القواعد 
و س�ائر مصنّف�ات الإماميّ�ة في تاریخ غرّة ش�هر رمضان س�نة 872هـ، ونصّ 

الإجازة ما يلي:
»بس�م الله الرحم�ن الرح�یم. قرأ عَّلي الشی�خُ الفاض�ل الورع الکام�ل، بقیّة 
الس�لف الصالحین ـ رضوان الله علیهم أجمعین ـ الشی�خ بدر الدین حس�ن ابن 
الشی�خ فخ�ر الد�ین محمّد ابن الشی�خ عزّ الدین حس�ن بن العرشة، کلّ کتاب 
)قواع�د الأحکام(، قراءةً مهذبّةً مرضیّةً، تش�هد بمزید فضل�ه وتحقیقه وتعمّقه 
وتدقیقه، سأل خلالها عن مشکلاته، وکشف بفضله قناع معضلاته، فأجبته عن 
ذل�ك علی قدر ما عن�دي من البضاعة، مع قصور الباع لقلّ�ة الصناعة)2(، فقَبلَ 
ذلك قبول علم وإيقان، وفهم وإتقان. وکانت الاس�تفادة منه أعظم من الإفادة 

))) هو الشيخ ظهير الدين محمّد ابن زين الدين علّي بن الحسام العاملي العيناثي، كان فاضًال عابدًا 
ء. يروي عن: المقداد السيوري، والشيخ جمال الدين أحمد بن فهد،  فقيهًا، من المش�ايخ الأجّال
وأبي�ه الش�يخ زين الدين علّي، وش�مس الدين محمّ�د بن محمّد بن عبد الله العُرَيضي، والش�يخ 
س�ليمان بن محمّد العيناثي. ويروي عنه: أخوه الش�يخ عزّ الدين حسني بن الحس�ام، ويدعو 
ل�ه في إج�ازة لبعض تلاميذه في س�نة هـ٨٧٣ بقول�ه: »حفظه الله« ما يدلّ عىل حياته في ذلك 
التاري�خ، وي�روي عنه أيضًا: الش�يخ ناصر بن إبراهيم البويهي، والش�يخ إبراهيم بن الحس�ن 
قيفي، والشيخ عماد الدين علّي الجرجاني. وقرأ هذا الشيخ کتاب »تحرير الأحکام«  العاملي الشَّ
علی أُس�تاذه، ثمّ كتب عليه بخطّه إجازة له فى غاية التجليل، تاريخها 861هـ. راجع: رياض 
العلامء 7: 190؛ طبق�ات أعلام الش�يعة 6: 126؛ الحلق�ة الضائعة من تاري�خ جبل عامل: 

481؛ مستدرك الفقيه: 163 ـ 164.
))) كذا، والأنسب: »مع قصور الباع في الصناعة«، أو »مع قصور الباع لقلّة الاطّلاع«. 
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له، فرُبّ حامل فقه إلی مَن هو أفقه منه. 
وأج�زتُ ل�ه أن ي�روي جميع ما أذن�تُ له في کتابت�ه عنّي، عن الش�يخ الإمام 
م�ة ش�مس الدين محمّد ب�ن محمّد بن عب�د الله العُرَيضي ـ ق�دّس الله روحه  العّال
، عن الس�يّد المعظّم المحترم المکرّم  الزکيّ�ة، وأف�اض علی تربته المراحم الربّانيّة ـ
عزّ الدين حسن نجم الدين، عن الإمامَين الفاضلَين السيّد عميد الدين والشيخ 
فخ�ر الدي�ن، ع�ن إم�ام المجتهدين المصنّف الحس�ن اب�ن الش�يخ الصالح ملك 

المناظرين يوسف بن علّي ابن المطهّر ـ ‌قدّس الله أرواحهم.
وأج�زتُ له أن يروي جميع ما أفتی به الإم�امُ المذکورُ في مصنّفاته وجواباته، 
عنّ�ي، ع�ن والدي، عن عمّي الش�يخ زين الدين جعفر بن الحس�ام، عن الس�يّد 

المذکور، عن الإمامَين المذکورَين، عنه.
وأجزتُ له أن يروي جميع ما أفتی به الإمامُ المحقّق المدقّق الشيخ نجم الدين 
جعفر بن سعيد، عنّي، عن والدي، عن عمّي، عن السيّد المذکور، عن الإمامَين 

المذکورَين، عن جمال الدين المصنّف، عنه. 
وأج�زتُ له أن ي�روي جميع ما أفتی به الإمامُ المحقّق، الحبر المدقّق، الفائق في 
زمانه، المبّرز علی س�ائر أقرانه، الس�عيد الش�هيد أبي عبد الله شمس الدين محمّد 
بن مکّي ـ ضاعف الله عليه مزيد رضوانه، وأسکنه أعلا غرف جنانه ـ عنّي، عن 

والدي، عن عمّي، عن السيّد المذکور حسن نجم الدين، عنه.
وأج�زتُ له أن يروي فتاوی »المختلف«، وفتاوی »الإرش�اد« علی التعيين، 
عن والدي، عن عمّي، عن الشيخ زين الدين علّي ابن الشيخ أمير الدين علّي بن 

موسی العاملي، عن المصنّف.
وأجزتُ له أن يروي فتاوى الش�يخ فخر الدين محمّد ابن المطهّر، عن الشيخ 

جمال الدين أحمد بن فهد، عن الشيخ موسی الأطراوي، عنه.
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وأجزتُ له أن يروي فتاوی الشيخ جمال الدين أحمد بن فهد، عنّي، عنه.
وأج�زتُ ل�ه أن يروي »ال�دروس الشرعيّة«، عنّي، عن الش�يخ س�ليمان بن 
محمّد، عن الش�يخ ش�مس الدين محمّد بن مجاهد، عن المصنّف، وأنّه مات علی 

ما أفتی به فيـ]ـه[.
وأج�زتُ ل�ه أن ي�روي کت�ب الش�يخ أبي جعفر الط�وسي بهذا الإس�ناد إلی 
الش�يخ جمال الدين، عن والده، وش�يخه أبي القاس�م، والس�يّد جمال الدين أحمد 
ُّ�وراوي، عن الحسين بن رَطبة، عن  ابن طاوس، عن الش�يخ يحيی بن محمّد الس

أبي علّي الشيخ، عن أبيه.
وبهذا الإسناد جميع کتب السيّد المرتضی، عن الشيخ ]، عنه[.

 وکتب المفيد، عن الشيخ، عنه.
وجميع کتب الشيخَين الصدوق ووالده، عن المفيد، عنهما.

وکتاب )الکافي( في الروايات بهذا الإسناد إلی الشيخ المفيد، عن ابن قولويه، 
عن مصنّفه محمّد بن يعقوب الکليني ـ بتشديد اللام، قاله الشهيد.

فليروِ ذلك لمن شاء وأحبّ، فهو أهل لذلك.
وکتب أصغر عباد الله محمّد بن علّي بن الحس�ام ـ عفا الله عنه، بمنّه وکرمه ـ 
غرّة شهر رمضان المعظّم قدره، سنة اثنين وسبعين وثمان مئة، والحمد لله وحده، 

وصلّی الله علی سيّدنا محمّد وعلی آله وصحبه وسلّم«. 
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رابعًا: إجازة علّي بن هلال الجزائري)1( لتلميذه الش�يخ بدر الدين محمّد ابن 
عزّ الدين الحسن بن يوسف المعروف بابن العشرة.

»]... ولمّ�ا كان معرفة الأحكام الشرعيّة ونقل الآث�ار النبويّة تعلم في الطبقة 
الُأولى ت�ارةً بالقول مش�افهةً، وتارةً بالإفتاء، وتارةً بعمل مَ�ن يجب الاقتداء به، 
وأُخ�رى[)2( بتقريره، إلى غير ذلك من طُرقه، وكان الطريق بعد ذلك للمش�ايخ 
والرواة طرقٌ، منها القراءة على الشيخ، ومنها سَماع القراءة عليه، ومنها مكاتبته، 

ومنها إجازته، وإجازته منها المعنعنة، ومنها المرسلة.
واعلم أنّه لماّ حکم العقل وصحيح النقل، والبراهين العقليّة القطعيّة، والأدلّة 
الجليّة النقليّة، تبعًا لما اقتضته الحکمة الإلهيّة، أنّ العلم أشرف المقتنَيات، وأعظم 
نفعًا من جميع المدّخَرات، كان الواجب على کلّ ذي عقل س�ديد، ورأي رش�يد، 

))) ه�و الش�يخ زين الدين أبو الحس�ن علّي ب�ن هلال الجزائري مول�دًا، والعراقي أصًا�لً ومحتدًِا. 
ارتح�ل إلى العراق، وأدرك فقيه عصره أحم�د بن محمّد بن فهد الحلي )ت 841هـ(، وقرأ عليه، 
وأخذ عنه. وأخذ أيضًا عن تلميذَي ابن فهد: جمال الدين الحسن بن الحسين بن مطر الأسدي 
الجزائري، والحس�ن بن يوس�ف ابن العشرة الكسرواني )ت862هـ(. وقد س�كن كرك نوح. 
ودرّس، وصنّ�ف، وطال عُمُره، وبَعُ�د صيته، وقصده الطلبة، وصار فقيه الإماميّة في عصره. 
ي�روي عن�ه: محمّ�د بن عيّل ب�ن أبي جمه�ور الأحس�ائي، وإبراهيم بن الحس�ن ال�درّاق، وعزّ 
الدين بن جعفر بن ش�مس الدي�ن الآملي، والمحقّق علّي بن عبد الع�الي الکرکي، وبهاء الدين 
الاسترآبادي، وله منه إجازة كتبها له المترجم سنة 889هـ على نسخة من »قواعد الأحكام«. 
ولم نظف�ر بتاري�خ وفات�ه، لكنه أجاز تلميذه الكركي في ش�هر رمضان س�نة تس�ع وتس�ع مئة. 
راجع: أمل الآمل 2: 210، رقم 633؛ بحار الأنوار 105: 28، الإجازة 31؛ رياض العلماء 
4: 280؛ روضات الجناّت 4: 356؛ رقم 413؛ طبقات أعلام الش�يعة 4: 169؛ موس�وعة 

طبقات الفقهاء 10: 191، رقم3208.
))) مع الأس�ف، س�قطت س�طور م�ن بدايتها. وم�ا أضفناه هو من إجازة الش�يخ عيّل بن هلال 
الجزائ�ري للش�يخ علّي بن عب�د العالي الكرك�ي؛ وذلك لأنّ هاتني الإجازتين متش�ابهتان في 

ابتدائهما. بحار الأنوار 105: 30.
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أن يصرف إليه العناية الكلّيّة بحس�ب الطاقة البشريّ�ة؛ لينال بذلك أعلى منازل 
الکمال، ويفوز بالقرب من ربّ العالمين، ويجاور في دار البقاء الأنبياء والمرسلين، 

وليحظی بالفوز في دار السعادة الأبديّة، ويفوز بعزّ دار الثواب السرمديّة.
ب هذه الإفادة والراغبين في هذه السعادة، الشيخ العالم العامل  وكان من طّال
الفاضل الكامل، الشيخ بدر الدين بن الشيخ فخر الدين بن محمّد بن الشيخ عزّ 
الدين حس�ن بن يوس�ف المعروف بابن العشرة، ش�يخي الأعظم الأکرم، ومَن 
عليه أعظم اعتمادي في الأحکام الشريعة)1(، جدّ المخدوم، التمس منّي إجازةً ولم 
أكن أهًال لذلك؛ لقلّة البضاعة، وقصور باعي في هذه الصناعة، ولماّ کان مّمن بلغ 
في ه�ذا المرام أعلى منازل الکرام، وکان بذلُ العل�م من أعظم الواجبات، ومنعُه 
من جملة کبائر الموبقات، لم يسعني منعه الإجابة، وقلتُ في بيان حالي ما روي عن 

المعّىل لماّ مُدح في بحث ذُکرَ)2(:
المعلّ��ى نُس��ب  م��ا  أبي��كَ  لعم��رُ 

ک��ريُم ني��ا  الدُّ وف��ي  ك��رمٍ  إل��ى 
ت اقشَ��عَرَّ إذا  البَال�دَ  ولك��نَّ 

الهَشِ��يمُ)4( رُع��ي  نبتُه��ا  حَ)3(  وَص��وَّ
؛ لتحريم منع العلم  ، ولا إلى ترك الإجابة س�بيًال ولكنّي لماّ لم أجد المنع جميًال
عن طالبيه، ووجوب بذله لمستحقّيه، فأجبتُ ما التمس الشيخ بالسمع والطاعة، 

مع قصور باعي، وقلّة البضاعة)5(.

))) كذا، والصواب: »أحكام الشريعة«. 
))) البيتان لأبي علي البصير. ديوانه 36. 

حَته الريح: أيبَسَته«. ]الصحاح 1: 384 )صوح([.  ))) في حاشية النسخة: »يقال: صَوَّ
))) في حاشية النسخة: »الَهشِيم من النبات: اليابس«. ]الصحاح 5: 2058 )هشم([. 

))) كذا، والأنسب: »وقلّة اطّلاعي«. 



239

نسخة نفيسة من كتاب )قواعد الأحكام(

 وأج�زتُ له ـ أدام الله أيّامه وفواضله، وأس�بغ عليه نعم�ه وأکمل فضائله، 
ومدّ له في العمر السعيد، ومتّعه بالعيش الرغيد، ورفع ذكره في الخافقَين، وبلّغه 
تعال�ی بمنّه وکرمه س�عادة الدارَين، إنّه خري موفّق ومعين ـ أن يروي عنّي، عن 
ش�يخي المولى العالم العامل الفاضل الكامل الش�يخ عزّ الدين حسن بن يوسف 
الش�هير بابن العشرة، وعن ش�يخي الش�يخ عزّ الدين حسن بن حسين بن مطر، 
مة  ]و[ ع�ن ش�يخي المولى الإمام الأج�لّ الأعظم الأفضل الأكم�ل الأعلم، عّال
علامء الإسالم، خلاصة فضلاء الأن�ام، أبي العبّاس جم�ال الملّة والح�قّ والدنيا 
والدين، أحمد بن محمّد بن فَهد ـ تغمّده الله برحمته، وأس�كنه في أعلى منازل جنّته 
ـ كتاب )قواعد الأحكام في معرفة الحلال والحرام(، عنه، عن شيخه نظام الدين 
علّي بن عبد الحميد النيلي، عن ش�يخه المولی الإمام المحقّق فخر الدين محمّد بن 

الشيخ جمال الدين المصنّف.
وأن ي�روي بهذا الطريق جميع مصنّفاته في المعقول والمنقول، وجميع مقروءاته 
ازاته في المعقول والمنقول، والفروع والُأصول، والحديث والتفسير، وغيرها،  وُجم

بالطرق التي له إلی کلّ شيخٍ من المشايخ، کما ذکره في كتاب "الرجال".
وأج�زتُ ل�ه أن يروي عنّي، عن الش�يخ فخ�ر الدين محمّد بن الش�يخ جمال 
الدين بن مطهّر، جميع مصنّفات الش�يخ أبي القاس�م نجم الدين جعفر بن سعيد 

في العلوم العقليّة والنقليّة.
وأج�زتُ ل�ه به�ذا الطريق أن يروي جمي�ع مصنّفات الش�يخ أبي جعفر محمّد 
ابن الحس�ن بن علّي الطوسي ـ قدّس الله روحه، ونوّر ضريحه ـ في العلوم العقليّة 

والنقليّة.
وأجزتُ له بهذا الطريق أيضًا أن یروي جميع مصنّفات الشيخ المفيد محمّد بن 

محمّد بن النعمان. 
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وأج�زتُ ل�ه أن ي�روي به�ذا الطري�ق جميع م�ا للرواي�ة فيه مدخ�ل عند 
علماء الإسالم وفضلاء الأنام، م�ن المعقول والمنقول، والفروع والُأصول، 

وغيرها.
وأجزتُ له أن يروي بهذا الطريق جميع مصنّفات المولى الإمام الأعظم السيّد 

المرتضى ـ تغمّده الله برحمته، وأسکنه بحبوحة جنّته.
وأجزتُ له أن يروي جميع مصنّفات الشيخ الصدوق الحافظ أبي جعفر محمّد 

بن علّي بن موسى بن بابويه القمّي.
وأجزتُ له أن يروي بهذا الإس�ناد جميع مصنّفات الش�يخ الحافظ أبي جعفر 
محمّد بن يعقوب الكليني، وجميع مرويّاته، وجميع الُمجازات له، عنه، عن المفيد، 

عن أبي القاسم جعفر بن محمّد بن قولويه.
وأج�زتُ ل�ه أن يروي به�ذا الطريق جمي�ع ما تضمّن�ه كتاب )ال�كافي(، عن 
ش�يوخه بأسانيدهم المتّصلة المرضيّة، المنتهية إلى أئمّة الهدى، ومصابيح الدجى، 
بالأس�انيد التي ذکروها عن آبائهم المعصومين كابر عن كابر، حتّى اتّصل ذلك 

النقل بالنبيّ |.
وأج�زتُ ل�ه أن يروي جميع ما يثب�ت عنده أنّه من مصنّفات الش�يعة في علم 
الُأص�ول والشريع�ة والروايات والتفاسري، وجمي�ع کتب الإماميّ�ة التي صنّفها 

المتقدّمون منهم، والتي ألّفها المتأخّرون منهم بالطرق التي لهم إليهم.
وأجزتُ له أن يروي جميع کتب الأحاديث في جميع الفنون بأسانيدها المذکورة 
المتّصلة إلی رس�وله | أو إلی الأئمّة ^ علی حدّ ما رووه، وبالأس�انيد التي 
ذکروها، وجميع ما يثبت عنده عن أيّ ش�يخٍ کان من مش�ايخ الإماميّة من علوم 
الأدب، والترغي�ب والترهيب، واللغات والأش�عار واللغات )ك�ذا(، آخذًا في 

جميع ذلك بالاحتياط لي وله.
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ا  وأجزتُ له أن يجيز ذلك بالشرط المذکور لکلّ من يراه أهًال لذلك ومستحقًّ
له.

وكت�ب العب�د الفقير إلى ربّه الغنيّ، علّي بن هلال الجزائ�ريّ مولدًا، العراقيّ 
محتدًا، آخر نهار يوم الس�بت ثاني عشر من ش�هر رمضان من ش�هور سنة تسعين 

وثمان مئة، حامدًا لله، ومصلّيًا علی رسوله صلّی الله عليه وآله وسلّم«. 
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خامسً�ا: إنه�اء الش�يخ محمّد ب�ن أحمد بن محمّ�د الشمس�طاري العاملي )ت 
874هـ()1( لأحد تلامذته حین قرأ عليه کتاب »قواعد الأحکام« في تاريخ 22 

جمادى الآخرة سنة 871هـ. وهذا نصّ الإنهاء:
»أنه�اه ـ أيّ�ده الله وأبق�اه، ومن النعم�ة والتوفي�ق لا أخلاه ـ ق�راءةً وبحثًا 
، وس�أل في أثن�اء قراءت�ه ع�ن معضلات�ه، وبح�ث ع�ن نکات�ه  وضبطً�ا وفهًا�مً
ومشک�لاته، فأجبتُ�ه بحس�ب الجهد والطاق�ة في مجالس متع�دّدة، آخرها اليوم 
الثاني والعشرين من ش�هر جمادى الآخر من ش�هور س�نة أحد )كذا( وس�بعين 
وثمان مئة. وکتب أضعف العباد، الحاضر فيهم والباد، الواثق بالخالق الباري، 
محمّد بن أحمد الشمس�طاري، حامدًا لله، ومصلّيًا علی رسوله وآله الطاهرين ـ 

صلوات الله عليهم أجمعين ـ«. 

ه  ))) هو: محمّد بن أحمد بن محمّد بن عبد العلّي بن نجدة الكرَكي، الشمس�طاري العاملي. كان جدُّ
الفقي�ه ش�مس الدين محمّد ب�ن عبد العلّي بن نج�دة )ت808هـ( من تلامذة الش�هيد الأوّل، 
المختصّني ب�ه. أمّا محمّد الشمس�طاري فقد أخ�ذ عن الفقيه الحس�ن ابن العرشة الكسرواني 
ه ش�مس الدين المذكور، وعن الس�يّد ش�مس الدين بن ع�زّ الدين بن أبي  الكرَك�ي تلميذ جدِّ
القاس�م الحس�يني. قرأ عليه الحسين بن المرتضى بن إبراهيم الحس�يني الشاري كتاب »التنقيح 
الرائع لمختصر الشرائع« للمقداد الس�يوري الحلّـي، وقرأ عليه الحسني بن علّي بن الحسن بن 
عيس�ى الحسيني الس�بزواري كتاب »الدروس الشرعيّة في فقه الإماميّة« للشهيد الأوّل. وقرأ 
كت�اب »المحرّر في الفت�اوي« لابن فهد الحلّـي، وكت�اب »قواعد الأح�كام« للعلّامة الحلّـي. 
توفّـي محمّد الشمس�طاري في صفر س�نة 874هـ. ينظر ترجمته في: طبقات أعلام الش�يعة 6: 
131 ـ 132؛ موسوعة طبقات الفقهاء 9: 204 ـ 205، رقم 2998؛ مستدرك الفقيه: 140 

ـ 142، رقم 40.
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2ـ الحواشي والفوائد
کتب�ت عل�ی الورقة الُأولی والثاني�ة من الجزء الأوّل النس�خة فوائد کثیرة، 

منها:

1ـ أبیات للش�يخ المحقّق نجم الدين أبي القاس�م جعفر بن الحس�ن بن يحيى بن 
سعيد الهذلي الحلّي )ت676هـ(، ونصّها ما يلي:

للشيخ أبي القاسم:
راق��دةٍ غي��رُ  والمناي��ا  راق��دًا  ي��ا 

تَرمي��هِ الده��ر  وس��هامُ  وغافًا�لً� 
مُرص��دةٌ والأيّ��امُ  اغت��رارُك   َ بِم

والده��رُ ق��د مَل�أ الأس��ماعَ واعيهِ
م��ا إن أرَت��ك الليال��ي قُب��حَ دخلَتِها

وغَدرَه��ا بال��ذي كان��ت تُصافي��هِ
رِفقً��ا بنفسِ��ك ي��ا مغ��رورُ إنّ لن��ا

يومًا تش��يبُ النواصِي م��ن دَواهيهِ)1(

))) انظر: أمل الآمل 2/ 51؛ خاتمة مستدرك الوسائل 2/ 470.
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، ونصّها  مة الحلّي 2ـ أبيات للس�يّد جلال الدين المطارآبادي يثن�ي فيها على العّال
ما يلي:

: للسيّد جلال الدين المطارآبادي يمدح الشيخ جمال الدين
لق��د حَ��قّ أن يُثن��ى على ب��نِ مطهّرٍ

فقد فاقَ ف��ي الآف��اق كلَّ الأمَاجدِ
ومَهّ��د ف��ي تحري��رِه منه��جَ العُل��ى

بالقَواع��دِ الهُ��دى  أركانَ  وشَ��يّد 
سَ��قى الله أرضًا حَلّ ف��ي عَرَصاتِها

واعدِ مِ��نَ الُمعصِ��راتِ الهاطِال�تِ الرَّ
دًا لقد كان في الإسال�مِ رُكنًا مُوطَّ

وق��د كانَ للصادِي��نَ ع��ذبَ الَمواردِ
درّةٍ كلَّ  تأليفِ��ه  ف��ي  ونَظّ��م 

شَ��اردِ كلَّ  تصنيفِ��ه  ف��ي  وألّ��فَ 
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3ـ أبيات منسوبة إلی أمير المؤمنين ×:
ل��و كانَ هذا العل��مُ يَحصُ��لُ بالُمنى

َّ��ةِ جاهِلُ م��ا كانَ يَبقَ��ى ف��ي البَري
فاجْهَ��دْ ولا تَكسَ��لْ ولا تَ��كُ غافِل

يَتَكاسَ��لُ)1( َ��ن  ِمل العُقبَ��ى  فنَدام��ةُ 
4ـ بيتان في ذمّ الصبر:

غاي��ةٍ إل��ى  محم��ودٌ  الصب��رُ 
مت��ى؟ حتّ��ى  الغاي��ةُ  وه��ذه 

أنّ��ه ول��و  الصب��رَ  أحس��نَ  م��ا 
ف��ي ضِمنِ��ه يذه��بُ عُم��رُ الفتى)2(

وکُتبت في حاش�ية النس�خة من أوّلها إلی آخرها حواشٍ وشروح لثلاثة من 
الأعالم کما کتب علی الورقة الُأولی، وهي بخطّ غیر خطّ الش�جري الکاتب 

للنسخة. وهذه الشروح هي:

))) ديوان أمير المؤمنين علي بن أبي طالب: 210.
))) انظر: زهر الأكم في الأمثال والحكم 1: 341.
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1. شرح الس�یّد عمید الدی�ن عبد المطّلب، وقد رمز إلي�ه بالرمز )ع(، وهو 
شرحه المسمّی: »کنز الفوائد في شرح مشکلات القواعد«.

وجاء في آخر حاشيةٍ من الجزء الأوّل من النسخة: »قال السيّد عميد الدين: 
ت�مّ الج�زء الأوّل من »کنز الفوائد في شرح مشک�لات القواعد«، وبالله التوفيق، 
ومنه الإعانة والهداية إلی س�واء الطريق. وذلك في أوقاتٍ أوّلها منتصف رجب 
الأصبّ المبارك من س�نة س�بع وثلاثين وسبع مئة، وآخرها العشرون من شعبان 

من السنة المذکورة. والحمد لله وحده، وصلواته علی نبيّه وآله«.
ثمّ کتب الناس�خ للح�واشي المذکورة ـ أي: کتاب »کن�ز الفوائد« ـ: »وفرغ 
م�ن کتابت�ه في حرم جدّه الغروي ـ علی مشّرفه السالم ـ أصغ�ر العباد محمّد بن 
الحس�ن الحسيني القمّي، أصلح الله ]له[ شأنه وللمؤمنين، في سنة شديدةٍ غاليةٍ، 

في أواخر صفر، تاريخ سنة خمس وعشرين وثمان مئة«. 

2. شرح الشیخ فخر الدین، وقد رمز إليه بالرمز )ع(. وهو شرحه المسمّی: 
»إيضاح الفوائد في شرح مشكلات القواعد‌«.

3. شرح آخر لم نتعرّف عليه، وقد رمز إليه بالرمز )ش(. 
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3ـ التملّكات

الجزء الأوّل )مکتبة جامعة طهران(
1ـ »الله حسبي. هذا الجزء مع جزئه الأخیر اللاحق به مّما اشتراه مَن ثبت له 
فی�ه التصّرف، وهو عبد الله المفرّط في جنب م�ولاه، راقم هذه الأحرف. ورقم 
الفقرُی إل�ی الله في الآخرة والُأولی، محمّد بن محمّد المحس�ن ابن مرتضی المدعوّ 
بعل�م الُه�دی ـ عفا الله عن�ه ما اجترح وجنى، وجعله من الذین س�بقت لهم منه 
الحس�نی ـ وذلك في محروس�ة أصفه�ان ـ صینت عن الج�ور والطغیان ـ لبعض 
ش�هور س�نة خمس وس�تّین وألف من الأعوام الهجریّة الباهرة ـ سالم الله علی 
الص�ادع به�ا، وعلی عترت�ه  الطیّبة الطاه�رة ـ والحمد لله علی آلائ�ه المتواترة«. 

خاتُمه: )بمحمّدٍ عَلَمِ الهدی عَلِمَ الهدی عَلَمُ الهدی(.

2ـ »الله ثقت�ي. ه�ذا الجزء م�ع جزئه الأخری اللاحق به مّم�ا منحني والدي 
الماجد الُأس�تاد الاس�تناد ـ أطال الله بقاءَه، و]أ[دام ظاللَ أفاداته علی رؤوس 
العب�اد ـ حنی قراءتي هذا الج�زء علی الفقیه النبیه الفاضل الُأس�تاد ابنِ ابنِ عمّ 
وال�دي المانح الذي ]أرش�ـ[ـدني إلی س�بيل الرش�اد، محمّد المدع�وّ بالهاد ـ ]أ[
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دام إفاضات�ه عل�ی الح�اضر والباد ـ وذلك في بعض ش�هور حجّ�ة ثلاث عشر 
ومئة وألف )1113( من هجرة س�يّد العبادِ، عليه وعلی آله ألف ألف الصلاة 
والسالم من الله ومن الملائکة ومَن في البلاد. وکتب هذه الأحرف مَن ثبت له 
[ في کلّ ما کلّفه به خالق العباد، إسحاق بن محمّد  فيه التصّرف عبد الله ]المقّرص
عل�م اله�دی ابن محمّد المحس�ن ابن المرتض�ی، غفر الله لهم يوم التن�اد، في بلدتنا 

قاشان، صينت عن التعدّي والطغيان«. خاتُمه: )جمال الدين إسحاق(.

الجزء الثاني )مکتبة السيّد المرعشي النجفي(
1ـ »ه�ذا الج�زء م�ع الجزء الأوّل الس�ابق علي�ه مّما اشرتاه مَن ثب�ت له فيه 
الترّصف، وه�و عب�د الله المفرّط في جنب م�ولاه، راقم ه�ذه الأحرف. وکتب 
الفقري إل�ی ربّ�ه في کلّ موق�فٍ وموطنٍ، محمّ�د المدع�وّ بعلم الهدی اب�ن محمّد 
المحس�ن ـ ه�داه الله هدی المتّقني، وکحّل عيني بصيرته بن�ور المعرفة واليقين ـ 

حامدًا مصلّيًا مستغفرًا«.
ث�مّ کت�ب: »کان شرائي له وتصّرفي فيه بمحروس�ة أصفهان ـ حماها الله عن 
التع�دّي والطغي�ان ـ لش�هور حجّة خمس وس�تّين وأل�ف من الحج�ج الهجريّة 
الباه�رة، صلوات الله علی الص�ادع بها، وعلی عترته الطيّب�ة الطاهرة. والحمد 
ا نافعًا في الدنيا  لله عل�ی آلائه المتتالية المتوات�رة، ونعمه المتکاثرة المتضافرة، حم�دً

والآخرة«. وخاتُمه: )بمحمّدٍ عَلَمِ الهدی عَلِمَ الهدی عَلَمُ الهدی(
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2ـ »الثقة بالله. هذا الجزء مع جزئه السابق مّما منحني الوالد الماجد الفاضل 
المتبحّر النحرير الُأس�تاد، مَن لي في جميع العلوم العقليّة والنقليّة عليه الاعتماد ـ 
أدام الله ظلال إفاداته وإفاضاته علينا وعلی کافّة العباد ـ في بعض شهور حجّة 
ثالث عرش ومئة وأل�ف هجريّة، علی هاجره�ا وآله ألف ألف صالةٍ وتحيّةٍ. 
وکت�ب هذه الأحرف مَن ثبت له فيه التصّرف، الراجي عفو ربّه الغني الرزّاق، 
ابن محمّد علم الهدی إس�حاق، حاس�بهما حس�ابًا يسرًيا يوم التالق، في بلدتنا 

قاشان، صينت عن الجور والطغيان«. خاتُمه: )جمال الدين إسحاق(
3ـ عب�د الباق�ي الکاش�اني س�نة 1197ه�ـ. وخاتُمه: )عب�دُه الراج�ي عبدُ 

الباقي(.
4ـ محمّد علّي سنة 1161هـ. وخاتُمه: )إنّه من سليمان(.

النتائجُ 
تُقدّم دراسة هذه النسخة الخطّيّة والتعرّف إليها ثلاث نتائج مهمّة ومحوريّة:

1. أهّميّ�ة ومكان�ة كت�اب »قواعد الأحكام«: ت�دلّ هذه النس�خة على مدى 
الأهّميّ�ة والقيم�ة الممت�ازة لكت�اب »قواع�د الأحكام«، فه�و كتاب ظ�لّ محورًا 

للدرس والبحث بين علماء الشيعة منذ زمن تأليفه وحتّى يومنا هذا. 
2. القيمة المتفرّدة للنس�خة ذاتها: وتدلّ أيضًا على قيمتها الذاتيّة، وذلك من 

خلال المميّزات التالية: 
شخصيّة الناسخ: فقد كان كاتب النسخة نفسه من الفقهاء والعلماء البارزين **

في عصره.
التداول المس�تمرّ: كانت هذه النس�خة متداولة باس�تمرار بين أيدي الفقهاء **

ء، وبقيت دائًام في دائرة تدريسهم. والعلماء الشيعة الأجّال
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الش�واهد النصّيّة: يتّضح هذا التداول والتدريس المس�تمرّ بجلاء من خلال **
الإجازات والفوائد والتعليقات المكتوبة على صفحاتها.

ض�ت عنه هذه  خَّ 3. التعري�ف بالعلامء الش�يعة المغمورين. لع�لّ أهم ما َمت
الدراس�ة ه�و التعريف بتاريخ عدد من العلماء الش�يعة الذي�ن ظلّوا مغمورين، 
والذي�ن ارتبط�وا به�ذه النس�خة بطريق�ة أو بأخ�رى، فه�ذه النس�خة تُشري إلى 
ش�خصيّات متعدّدة لم تذكر أسامؤها إّال قليًال في المص�ادر الُأخرى، أو لم تُذكر 

على الإطلاق. 
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المصادرُ والمراجعُ
أم�ل الآم�ل؛ الش�يخ محمّ�د بن الحس�ن .11

الح�رّ العاميل )ت1104ه�ـ(، تحقیق: 
الس�یّد أحمد الحس�ینيّ، مکتبة الأندلس 

ـ بغداد.
بحارالأنوار الجامع�ة لدرر أخبار الأئمّة .22

الأطه�ار ^، المول�ی محمّ�د باق�ر بن 
)ت1110ه�ـ(،  المجليس  محمّدتق�يّ 
دار إحي�اء الرتاث الع�ربي ـ بریوت، 

1403هـ.
الحلق�ة الضائعة من تاري�خ جبل عامل، .33

عيل داود جاب�ر، دار اله�ادي للطباع�ة 
والنشر والتوزيع ـ بيروت، 1426هـ.

الح�اج .44 الوس�ائل،  مس�تدرك  خاتم�ة 
مریزا حسنی الن�وري الطربسي )ت 
1320ه�ـ(، تحقی�ق ونشر مؤسّس�ة آل 
البی�ت ^ لإحیاء الرتاث ـ بیروت، 

ط 1، 1429هـ/2008م.
ديوان أمري المؤمنين علي ب�ن أبي طالب، .55

شرحه وضبط نصوصه د. عمر فاروق 
الطبّ�اع، دار الأرق�م ب�ن أبي الأرق�م ـ 

بيروت.
ديوان أبي علي البصري الفضل بن جعفر .66

بن يونس الكات�ب )ت بعد 258هـ(، 

دار  الس�امرائي،  يون�س  د.  تحقي�ق 

المواهب، بيروت، 1999م.

العلامء .77 أح�وال  في  الجنّ�ات  روض�ات 

باق�ر  محمّ�د  الس�یّد  والس�ادات، 

الأصفه�اني  الخوانس�اري  الموس�وي 

الله  أس�د  تحقی�ق:  1313ه�ـ(،  )ت 

إسامعیلیان، مکتب�ة إسامعیلیان ـ قم، 

1390 هـ.

رياض العلامء وحياض الفضلاء: المولى .88

عب�د الله أفن�دي الأصفه�اني )ت نحو 

الحس�يني،  أحم�د  تحقي�ق  1130ه(، 

مكتبة آية الله العظمى المرعشي النجفي 

العامّة، قم، 1401ه.

زه�ر الأك�م في الأمث�ال والحك�م: ن�ور .99

الدي�ن حس�ن ب�ن مس�عود ب�ن محم�د 

د.  تحقي�ق  1102ه�ـ(،  )ت  الي�وسي 

محمد حجي، د. محم�د الأخضر، الدار 

البيضاء، 1401هـ/ 1981م.

 الصحاح: إسماعیل بن حماد الجوهري 1010

)ت393هـ(، تحقیق: أحمد عبد الغفور 

عط�ار، دار العلم للملانیی ـ بیروت، 

1410هـ.

 طبق�ات أعالم الش�يعة: الش�یخ آق�ا 1111

)ت1389ه�ـ(،  الطه�راني  ب�زرگ 
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دار إحي�اء الرتاث الع�ربي‏ ، بریوت، 
1430هـ.

فهرس�ت كتابخانه ي مركزى دانشگاه 1212
تهران )فهرس مکتب�ة جامعة طهران(، 
محمّ�د تقي دانش پ�ژوه ) 1375 ش(، 

انتشارات دانشگاه تهران، 1339ش.
الآم�ل 1313 أم�ل  عل�ی  الفقي�ه  مس�تدرك 

وملحقات�ه: الش�يخ محمّ�د تق�ي الفقيه 
العاميل، مؤسّس�ة تراث الش�يعة، قم، 

1442هـ.
الش�يخ 1414 الفقه�اء،  طبق�ات  موس�وعة 

الإم�ام  مؤسّس�ة  الس�بحاني،  جعف�ر 
الصادق ـ قم، 1418هـ.

الدوريات:
مجلّة تراثنا )تصدر عن مؤسّسة آل البيت .11

^ لإحي�اء الرتاث(، الع�دد 140، 
شوّال، ذو الحجّة 1440هـ.
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الاستمداد العلمي للشيخ عبد الرحمن العتائقيّ 

الملخص

َات ساكبُ العَبَر
لقوام الدين القزويني )ت 1150هـ(

ه��ذه القصيدة تعد من روائع رثاء الإمام الحس�ين  وأهل بيته نظمها قوام 
الدي��ن القزوين��ي؛ إذ وصف ما ج��رى على الإمام الحس�ين ، وعل�ى أهل بيته 
وأصحاب��ه في واقعة الطف، وما ترك ذلك من حزنٍ في نفوس أتباعه ومحبيه، وبيِّن 
الدور الذي أداه الإمام الحس�ين؛ إذ ابتدأ بنُصحه��م وتذكيرهم بالآخرة، ولم ينفع 
ذلك معهم؛ فقد اس��تحوذ عليهم الشيطان فأنس��اهم ذكر الله تعالى، ونسوا المنزلة 

التي حظي بها هذا الإمام العظيم عند جده رسول الله |.
الكلمات المفتاحيّة:

ساكب العبرات، قوام الدين، القزويني.

https://doi.org/10.62745/muhaqqiq.v11i29.427 رابط البحث:

تحقيق: أ.م.د. جواد كاظم عبد  

كلية التربية الأساسية، جامعة المثنى
jwad.alahassany@mu.edu.iq
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أ.م.د. جواد كاظم عبد 

The Pourer of Tears
 By Qawam al-Din al-Qazwini (d. 1150 AH)

(d. 676 AH)
Edited by: Asst. Prof. Dr.jwad Kazim abd

Allameh Hilli Center, Holy Qom

jwad.alahassany@mu.edu.iq

Abstract
 This poem is a masterpiece of elegies for Imam Hussein (peace be 

upon him) and his family, composed by Qawam al-Din al-Qazwini. It 
describes what happened to Imam Hussein (peace be upon him), his 
family، and his companions in the Karbala incident، and the grief it left 
in the hearts of his followers and loved ones. It also highlights the role 
played by Imam Hussein, who began by advising them and reminding 
them of the Hereafter. However, this proved to be of no avail. Satan 
overpowered them, causing them to forget the remembrance of God 
Almighty, and they forgot the status this great Imam enjoyed with his 
grandfather, the Messenger of God (peace be upon him).

Keywords:
Sakib al-Ibrat, Qawam al-Din, Al-Qazwini.
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة: 
أحزنت واقعة الطف قلوب المؤمنين، وتركت الفجيعة في نفوسهم؛ فجعلوها 
 ، موضوعً�ا لحديثهم، ونقطة حزن في تاريخهم؛ فما جرى على الإمام الحسني
وأهل بيته من ظلم وبطش واضطهاد لم يجرِ على أحد، ولم يكن لهذا الثائر العظيم 
من ذنب كي يُعامل بتلك الطريقة؛ فقد خرج لطلب الإصلاح في أمة جده بعد أن 
صارت زمام الأمور بيد الطغاة؛ فعاثوا في الأرض فسادًا؛ فبث الناس شكواهم، 

ودعوا إمام زمانهم الحسين بن علي  ليخلصهم، ويغِّري حالهم. 
ولم يكن من طغاة عصره، ولاس�يما مَنْ بيدهم زمام الس�لطة إلا أن يشرتوا 
مَنْ باع آخرته بدنياه، وس�عى إلى مصلحته؛ ليكونوا معهم، ويحققوا مآربهم من 

. أجل إضعاف الحق، وهيمنة المخالفين لنهج رسول الله
وق�د حفل التاري�خ بحوادث كثيرة ص�درت بتوجيه م�ن الطاغية يزيد بن 
معاوي�ة )لعن�ه الله( يندى لها جبين الإنس�انية، وقد س�عى ه�ذا الطاغي إلى جمع 
جيوش�ه لمقاتلة الإمام الحسني  على الرغم من الأحاديث المتواترة في منزلة 
ن كان معه، وحاصروهم،  الحسين  عند جده النبي ، فقطعوا الماء عنه وعمَّ
وقاتلوه�م، ومثل�وا بأجس�ادهم الطاه�رة، ولم يكتفوا بذلك؛ إذ ارتكبوا أبش�ع 
الصور الوحش�ية؛ فقد قطعوا رؤوسهم وساروا بها إلى الشام، وسبوا نساء أهل 

البيت، وعاملوهن بقسوة وغلظة.
ولاش�ك أن ه�ذا الح�دث العظي�م أخ�ذ منزل�ة كبرية في قلوب الش�عراء 
والكتَّ�اب، فانبروا بأقلامهم يصورون هذه المش�اهد المؤلمة، ويبكون دعاة الحق 

 . ممَّن سعى إلى تطبيق المنهج الإسلامي الذي أرسى دعائمه النبي محمد
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ومن الذين صوروا مش�اهد الطف المؤلمة الس�يد قوام الدي�ن القزويني؛ إذ 
اختار عنوانًا لقصيدته يفصح عن حزن وفجيعة؛ إذ أسماها )ساكب العبرات(، 
وق�د ابتدأه�ا ببَِثِّ حُزنهِ وش�كواه م�ن هذا الحدث الجل�ل الذي ألمَّ به�ذا الثائر 
العظيم، ومن ثَمَّ ذكر اس�م الأرض الت�ي حصلت عليها المعركة، والدور الذي 
ب�دأه الإمام الحسني  بنصح هؤلاء وتذكيرهم بالآخ�رة غير أن ذلك لم ينفع 

معهم؛ فقد اقترفوا جريمة كبرى لم ينسها التاريخ. 
وقد نُظِمَت القصيدة على البحر الطويل، وقد اختار ناظمها قافية التاء نهجًا 
على ما نظمه دعبل الخزاعي  في مرثيته التي ذكر بها أهل البيت حين دخل 

على الإمام الرضا )1(، وقد بكى الإمام  حين سمعها.
ح قوام الدين القزويني باسم الخزاعي بقوله:  وقد صرَّ

اعِ��يُّ لَيْتَنِي وَقُلْ��تُ كَمَ��ا قَ��الَ الُخزَّ
ِ وَفَاتي يْ��تُ)2( فِيْهِ��م قَبْ��لَ حِْن�يْ� تُوفِّ

ومما تجدر الإشارة إليه أن هذه القصيدة حققها الشيخ محمد حسين الواعظ 
غير أنها نشرت ضمن إصدار يضم مقالات علمية مختلفة لتكريم آية الله الشيخ 
رضا الأس�تاذي باللغة الفارس�ية، بإعداد رس�ول جعفريان، منشورات مؤرخ 
بالتع�اون م�ع المكتبة التاريخية المختصة، قم المقدس�ة؛ فعقدنا العزم على تحقيقها 

ونشرها.   
ولاب�د م�ن تقديم الش�كر والعرف�ان إلى مدي�ر مركز تصوي�ر المخطوطات 
وفهرس�تها في العتبة العباس�ية المقدس�ة الأس�تاذ صلاح السراج؛ إذ ساعدنا في 

الحصول على نسخة المخطوطة؛ فجزاه الله خيًرا.

))) يُنظر: ديوانه: 39- 45. 
))) في أ: تَوَفَّيت.
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التعريف بالناظم:
أولًا: نسبه وثناء العلماء عليه

هو الميرزا قوام الدين القزويني، محمد بن محمد مهدي الحسيني أو الحسني، 
الس�يفي الحلّي)1(، وجده إبراهيم ب�ن المير محمد معصوم بن المير محمد فصيح بن 
مير أولياء الحس�يني التبريزي المولد، القزويني المحتد، المتوفى سنة )1099هـ(، 
يُنس�ب إلى الحل�ة الس�يفيَّة)2(، و»بي�ت الس�يفي م�ن بي�وت الس�ادة الأجالء 
بقزوي�ن«)3(، أق�ام مدة في أصبهان، وانتق�ل بعد ذلك إلى قزوي�ن، وبقي بها إلى 
�اه الله تع�الى)4(، وقد عُرِفَ عنه أن�ه »متبحر في العل�وم والفنون الدارجة  أن توفَّ
في الح�وزات العلمي�ة في عصره، فاضل أديب جيد الش�عر بالعربية والفارس�ية 
والتركي�ة، متح�لّ بالأخالق الفاضلة، كثير الاحتي�اط في العل�م والعمل«)5(، 
ووصفه السيد عبد الله الجزائري بقوله: »قوام المجد العصامي وعصامه، وذروة 
تها،  الشرف الس�امي وس�نامه، ومالك ناصية الفضل وعزتها، وإنسان عينه وقرَّ
ة النثر والنظم، ومُعيد رواء الأدب بعدما  ف أزمَّ تها، ومُصرِّ وشمس قلادته ودُرَّ
وهن منه العظم، وأوحده الذي يقطع البلغاء بفريد كلامه، ويلاعب في حلباته 
بأس�نَّة أقلام�ه إلى علم وس�ع المعقول والمرشوع، وأحاط بالأص�ول والفروع، 
وحلم وكرم وجود، وأخلاق يحقُّ لها الس�جود، وحظ عظيم من قوة الارتجال، 
والتهجم على أبكار المعاني في الحجال، وهتك الأستار منها والخدور، وافتراش 

))) يُنظر: تراجم الرجال: 1/ 359، والصافية في نظم الكافية: 25.
))) يُنظر: تلامذة المجلسي: 76، والصافية في نظم الكافية: 25.

))) الذريعة: 27/ 156.
))) يُنظر: تلامذة المجلسي: 73.

))) تلامذة المجلسي: 76.
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الص�دور وافتراع البدور، واس�تخراج اللآلئ من البح�ور، وتقليدها في أعناق 
الحور...«)1(.

ثانيًا: شيوخه وتلامذته

�ى الس�يد ق�وام الدي�ن القزوين�ي تعليم�ه على أي�دي نخبة م�ن العلماء  تلقَّ
الأجالء، ومنهم العلامة المجلسي، إذ قرأ عليه ش�طرًا واف�رًا من العلوم الدينية 
والمع�ارف اليقينية؛ فأجازه في ش�عبان س�نة )1107هـ()2(، والش�يخ جعفر بن 
عبد الله بن إبراهيم الحويزي الكمرئي الأصفهاني )1115هـ()3(، والسيد محمد 

رضا بن محمد قاسم القزويني )1123هـ()4(.
وأم�ا تلامذت�ه فمنه�م علي ب�ن محم�د حسني الزنج�اني )1136ه�ـ()5(، 
وإبراهي�م بن محمد معص�وم القزويني )1149هـ()6(، ومحس�ن بن محمد طاهر 
القزويني )ت بعد 1153هـ()7(، وعبد النبي بن محمد تقي القزويني)8(، ومحمد 
علي بن أبي طالب المعروف بالش�يخ الحزين )1180هـ()9(، وابنه السيد عبد الله 

السيفي)10(.

))) تذييل سلافة العصر: 3/ 3.
))) يُنظر: تلامذة المجلسي: 76، والصافية في نظم الكافية: 27.

))) يُنظر: تكملة أمل الآمل: 4/ 256، والصافية في نظم الكافية: 28،. وتوشيح الوافية: 752.
))) يُنظر: طبقات أعلام الشيعة:9/ 269، وتوشيح الوافية بمعان كافية: 752.

))) يُنظر: أعيان الشيعة: 8/ 330، والذريعة: 24/ 199، وتلامذة العلامة المجلسي: 201.
))) يُنظر: الذريعة: 21/ 178.

))) يُنظر: روضات الجنات: 6/ 97، وأعيان الشيعة: 9/ 56، والذريعة: 6/ 84، 11/ 236، 
.372 /13

))) يُنظر: تتميم أمل الآمل: 92، ومرآة الكتب: 3/ 218.
))) يُنظر: الذريعة: 2/ 373. 

)1)) يُنظر: طبقات أعلام الشيعة: 9/ 465.
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ثالثًا: مصنفاته
ترك الس�يد قوام الدي�ن القزويني تراثًا زاخرًا بالمصنفات المتنوعة في ش�تى 
العل�وم والمعارف، ومنها: الاثنا عشريات في المدائح)1(، والأسامء الحس�نى)2(، 
والتحف�ة القوامي�ة في فق�ه الإمامي�ة)3(، والباقي�ات الصالح�ات)4(، والتحي�ات 
للحس�نات)5(،  الهادي�ن  وآل�ه  الفائح�ات عىل محم�د  والتس�ليمات  الطيب�ات 
والإيضاح)6( والحاش�ية على الشفاء)7(، وله ديوان ش�عر بالعربية والفارسية)8(، 
ورسالة في العروض)9(، ورمح الخط في رسم الخط)10(، والشجرة الحسينية)11(، 
الكافي�ة)13(،  نظ�م  في  والصافي�ة  الع�روض)12(،  في  الرس�الة  نفس�ها  ولعله�ا 
واللعني�ة)14(، والمفرح القوامي في الطب)15(، ومنتخب الأحكام، ولعله التحفة 

))) يُنظر: الذريعة: 1/ 113، وأعيان الشيعة: 9/ 412.
))) يُنظر: فهرس فنخا: 3/ 526- 527.

))) يُنظ�ر: الذريع�ة: 3/ 462، وتذييل سالفة العصر: 42، ومرآة الكت�ب: 4/ 328، وإيضاح 
المكنون: 2/ 734. 

))) يُنظر: فهرس فنخا: 5/ 585.
))) يُنظر: الذريعة: 3/ 487- 488.

))) يُنظر: الذريعة: 4/ 100، وتلامذة العلامة المجلسي: 73.
))) يُنظر: تكملة أمل الآمل: 4/ 256، والذريعة: 6/ 143، وطبقات أعلام الشيعة: 9/ 906.

))) يُنظر: الذريعة: 15/ 256.
))) يُنظر: أعيان الشيعة: 9/ 412، والذريعة: 15/ 256.

)1)) يُنظر: الذريعة: 1/ 471- 472، 4/ 396، 11/ 248. 
)1)) يُنظر: تذييل سلافة العصر: 42.

)1)) يُنظر: توشيح الوافية: 753.
)1)) يُنظ�ر: تذييل سالفة العرص: 42، وتكملة أمل الآم�ل: 4/ 256، والذريع�ة: 1/ 504، 

.5 /15
)1)) يُنظر: الذريعة: 18/ 327- 328، وطبقات أعلام الشيعة: 9/ 140.

)1)) يُنظر: أعيان الشيعة: 9/ 412، والذريعة: 21/ 361، وطبقات أعلام الشيعة: 9/ 605.
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القوامي�ة)1(، ومنظومة البيان)2(، ومنظوم�ة في أصول الفقه نظم فيها مختصر ابن 
الحاج�ب)3(، ومنظومة في الفقه نظم فيها زبدة الش�يخ البهائ�ي)4(، ومنظومة في 
الأخالق)5(، ومنظوم�ة في الإس�طرلاب)6(، ومنظوم�ة في التجوي�د)7(، ونظ�م 
الحساب)8(، والوافية في نظم صرف الشافية)9(، والشكيات المنظومة)10(، ومرثية 

)ساكب العبرات()11(.

رابعًا: وفاته 

تُ�وِّيف الس�يد ق�وام الدي�ن القزوين�ي بقزوي�ن في 14 جم�ادي الأولى س�نة 
)1150هـ()12(. 

))) يُنظر: طبقات أعلام الشيعة: 9/ 604، وتوشيح الوافية: 753. 
))) يُنظر: أعيان الشيعة: 9/ 412، والذريعة: 1/ 464، 23/ 89.

))) يُنظر: تكملة أمل الآمل: 4/ 256، والذريعة: 1/ 461.
))) يُنظر: تكملة أمل الآمل: 4/ 256، والذريعة: 1/ 461، 23/ 83- 84، 24/ 213.

))) يُنظر: الذريعة: 1/ 452.
))) يُنظر: تذييل سلافة العصر: 42، والذريعة: 1/ 455. 

))) يُنظر: تذييل سلافة العصر: 42، والذريعة: 1/ 468، 23/ 93، 24/ 201.
))) يُنظ�ر: تذييل سالفة العصر: 42، وتكملة أمل الآم�ل: 4/ 256، والذريعة: 1/ 471، 7/ 

.210 -209 /24 ،236 /11 ،225
))) يُنظ�ر: روض�ات الجن�ات: 6/ 97، والذريع�ة: 1/ 482، 4/ 489، 11/ 248، 15/ 5، 

.19 /25
)1)) يُنظر: الذريعة: 14/ 219. 
)1)) يُنظر: الذريعة: 12/ 119.

)1)) يُنظر: أعيان الشيعة: 9/ 412، والذريعة: 1/ 113، 496. 
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وصف النسخ: 
اعتمدت في تحقيق هذه المخطوطة على نسختين:

ـ إحداهما: نسخة جاءت بعنوان )ساكب العبرات( موجودة في مكتبة )ملي 
مل�ك( في مدين�ة طه�ران، المحفوظة ضم�ن مجموعة تحت رق�م )22/ 593(، 

وتبدأ من الصفحة )597-601( ]فهرس المكتبة: 181/1[.
 وهي أصل النس�خة المصورة المحفوظة في مركز إحياء التراث في مدينة قم 

سة، تحت رقم )567.11(، ]فهرس المكتبة:158/2[. المقدَّ
خطها: نس�تعليق، عدد أبياتها: )72(، وقد أش�ار إلى ذلك في البيت الأخير 

الذي أرخ فيه سنة تأليفها.
تاري�خ تأليفها: 1108هـ ، وقد وثق ذلك في البيت الأخير من المخطوطة؛ 

إذ قال:
منظ��وم لؤل��ؤ  نظم��ي  تاري��خ 

وق�����دره م���ن ل���ؤل���ؤ م��ع��ل��وم

تاريخ نسخها: 1125هـ. **
عدد صفحاتها: 4 صفحات.**
قياسها: 21�13.5سم.**
عدد الأسطر: 20 سطرًا.**

وجدير بالذكر أنه توجد نس�خة مصورة منها في مركز تصوير المخطوطات 
سة. وفهرستها في العتبة العباسية المقدَّ

ـ والأخ�رى: تتمثل بالطبعة الحجرية لكتاب تظلم الزهراء من إهراق دماء 

110872
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آل العب�اء للم�ولى رضي بن نب�ي القزويني )من أعلام الق�رن الثاني عشر(، فقد 
وردت ه�ذه القصيدة في نهاية هذا الكتاب، وقد طبعت هذه النس�خة في مطبعة 

السيد مرتضى سنة )1311هـ( بعناية غلام رضا الطهراني. 

توثيق نسبة القصيدة إلى صاحبها:

وردت ه�ذه القصيدة منس�وبة إلى قوام الدين القزويني في النس�ختين معًا، 
فضلًا عَّام ورد في فهارس المخطوطات في إيران والعراق.

عملنا في التحقيق: 
1- حرّرن�ا النَّ�صَّ على وفق القواع�د الإملائيّة المعاصرة، مع الإش�ارة إلى 

الاختلاف في رسم بعض الكلمات.

2- أشرن�ا إلى نهاي�ة صفح�ات النس�خة الفري�دة باختصار مف�ردة )وجه( 
بالح�رف )و( وباختص�ار مف�ردة )ظه�ر( بالح�رف )ظ(، فتكون الإش�ارة بعد 
وضعها بين معقوفتين بـ]1/و[، أي نهاية وجه هذه الصفحة، وكذا بـ ]1/ظ[ 

أي نهاية ظهر الصفحة.
3- وضعن�ا قبل الن�ص المحقق صورة الصفحة الُأولى والأخيرة للنس�خة 

المعتمدة.
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الصفحة الأولى من النسخة الأولى



266

أ.م.د. جواد كاظم عبد 

الصفحة الأخيرة من النسخة الأولى
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الصفحة الأولى من النسخة الثانية
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الصفحة الأخيرة من النسخة الثانية
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النَّصُّ اُحلمَقَّقُ
ات)3( َ ة بساكبِ العََرب مرثيَّة ميرزا قوام)1( القزويني)2( المسَّام

حِيْمِ حَمنِ الرَّ بسِْمِ اللهِ الرَّ

َ��نْ خَ��صَّ أُوْل��ي الأخْطَارِ الَحمْ��دُ ِمل
الأقْ��دارِ)4( عَلَ��ى  بْ��رِ  للصَّ نَ��ةِ  ْ باِحلم

عَلَ��ى َّ��اتُ  حِي وَالتَّ ل��واتُ  الصَّ ثُ��مَّ 
الأطْهَ��ارِ)5( وَآل��هِ  بِهَ��ا  خُ��صَّ  مَ��نْ 

بِالَحسَ��رَاتِ الَجيْ��بِ  ا  شُ��قَّ خَليِْل��يَّ 
فَ��رَاتِ)6( الزَّ عَلَى  بِإسِْ��عَادِي  وَقُوْمَ��ا 

وَصَحْبَهُ  َ الُحسَْن�يْ� َّ��رتُ  تَذَك فَإنِّ��ي 
قَلْبِ��ي عَلَى جَمَ��رَاتِ)7( لَهُ��مْ  فَبَ��اتَ 

)8( لَيْتَنِي اعِ��يُّ وَقُلْتُ كَمَ��ا قَالَ الُخزَّ
ِ وَفَاتِي يْ��تُ)9( فِيْهِ��م قَبْ��لَ حِْن�يْ�  تُوفِّ

))) في أ: قواما.
))) في أ: قزويني.

))) )هذه مرثية... ( ليس في ب.
))) هذا البيت ليس في أ.
))) هذا البيت ليس في أ.

رفات. ))) في ب: الذَّ
))) في أ: جمراتٍ.

))) يريد بذلك الشاعر دعبل الخزاعي.
))) في أ: تَوَفَّيت.
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َ سَ��ارَ بِأَهْل��هِ ٌ حِْن�يْ� بِنَفْسِ��ي حُسَْن�يْ�
فُ��وْفِ بِالبَ��رَكَاتِ ْ مِ��نَ الَح��رَمِ اَحلم

مُصِيْبَ��ةٍ ثَ��وْبَ  الِله  بَيْ��تُ  فَأُلْبِ��سَ 
زَمْزَمٌ )كَفُ��رَاتِ)1(()2( دَمْعًا  وَأَسْ��بَلَ 

لَتْ وَأُنْكِ��رَ)3( جَمْ��عٌ وَالَمشَ��اهِدُ عُطِّ
وَلَ��مْ يُعْ��رَفِ الَمعْ��رُوْفُ فِ��ي عَرَفَاتِ

وَقَدْ أَرْسَ��لَتْ أَهْ��لُ العِ��رَاقِ بِعُذْرِهِم
صَحَائِ��فَ)4( تَدْعُوهُ بِلُطْ��فِ نُكَاتِ)5(

خَليِْفَ��ةٍ مِ��نْ  لَنَ��ا  مَ��ا  إلَِيْنَ��ا  هَلُ��مَّ 
��بُهَاتِ)6( بِ��هِ نَهْتَ��دِي فِ��ي غَيْهَبِ الشُّ

َّ��ا دَنَ��ا)7( مِ��نْ أَرضِهِ��م بِكَرَامَةٍ فَلَم
َّ��اهُ جَيْ��شٌ مِ��نْ طُغَ��امِ)8( بُغَ��اةِ)9(  تَلَق

))) في أ: كفراتٍ.
))) في ب: 

وف��اض��ت م��آق��ي زم���زم ه��مال�تِفغَ��ارتْ عيونُ المجدِ منْ أرضِ يثرب
))) في ب: وأفْرِدَ.

))) في ب: صحايف.
))) في أ: نكاتٍ.

))) في ب: 
مقباًل� بالس��عادة  إلين��ا  شتاتِهَلُ��مَّ  بعد  ال��دي��ن  أم��ر  لتنظم 

))) في أ: دنى.
) ( في ب: طغاة. 	(((

))) في أ: بغاةٍ.
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فَبَعْ��دَ مَقَ��الاتٍ جَ��رَتْ قَ��الَ أَخْبِرُوا
بِأَسْ��ماءِ هَذَا الَأرْضِ فِ��ي البُقُعَاتِ)1(

ى كَرْبَال�ءَ)2( وَنَيْنَوَى)3( فَقَالُوا تُسَ��مَّ
َّ��فِّ تُدْعَى يا ابْ��نَ)4( خَيْرِ بَنَاتِ وَبِالط

فَقَ��الَ أَنِيْخُ��وا أَرْضُ كَ��رْبٍ وَمِحْنَةٍ
كَبَ��اتِ النَّ تُعْقِ��بُ)5(  بَال�ءٍ  وَأَرْضُ 

ةَ العُل)6( وا رِحَال��ي وَاضْرِبُوا قُبَّ وَحُطُّ
بِالعَثَ��رَاتِ قْ��عُ  النَّ يُثَ��ارُ  فَفِيْهَ��ا 

حُرْمَتِ��ي وَتُهْتَ��كُ  أَمْوَال��ي  وَتُنْهَ��بُ 
تِ��رَاتِ بِغَيْ��رِ  أَصْحَابِ��ي  وَتُقْتَ��لُ 

نَاعِقً��ا بِالُحمْ��قِ  الِله  عُبيْ��دُ  فَقَ��امَ 
هَوَاتِ)9(  فَنَادَى ابْنُ)7( سَ��عْدٍ تَابِعَ)8( الشَّ

))) في ب:
ا فقال ما وه بالع��دوان ص��دًّ البقعاتِفص��دُّ في  الأرض  هذي  ون  .يُسمُّ

))) في أ: كربلاءً.
))) في ب: ونينوا. 

))) في أ، ب: يابن. 
))) في ب: يعقب.

))) في أ، ب: العلى. 
))) في أ: ابنَ.

))) في ب: خاسر. 
فقات. ))) في ب: الصَّ
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طِ يَهْنَ��أ لَكَ العُل)1( ��بْ رْ قِتَالَ السِّ تَخَيَّ
قَبَ��اتِ وَالرَّ يِّ  ال��رَّ مُلْ��كِ  نْشُ��وْرِ  َ ِمب

فَجَ��اءَ يَقُوْدُ الَجيْ��شَ بِالُخبْثِ قَاصِدًا
الَملَ��كَاتِ ��بِ  يِّ الطَّ الإمَِ��امِ  ��رْبِ  َ ِحل

فَأَنْذَرَهُ��م بَطْ��شَ)2( الإلَِ��هِ وَقَهْ��رِهِ)3(
بِالمثُال�تِ ذْكِيْ��رُ  التَّ يَنْفَ��عِ  فَلَ��مْ 

لَيْلَ��ةً القَ��وْمَ  نَسْ��تَمْهِلُ  لَهُ��م  فَقَ��الَ 
لَ��وَاتِ وَالصَّ الٍله  بِذِكْ��رِ  نَقُ��وْمُ 

َّ��عًا بْحِ خُش فَقَامُ��وا بِإحٍِيَ��اءٍ إلَى الصُّ
لُمَ��اتِ وَالظُّ ��ورِ  النُّ رَبَّ  يُنَاجُ��ونَ 

فَأَظْهَرَت)4( عَيْنً��ا  وَقَلَّبَ��تِ الَأفْال�كُ 
هْرُ وَجْ��هَ عدَاةِ)5( بَيَاضً��ا وَأَبْ��دَى الدَّ

وَائِ��بَ بَاكِيًا وَقَ��دْ نَشَ��رَ الليْ��لُ الذَّ
بَ��احُ الَجيْ��بَ بِالكُرُبَاتِ فَشَ��قَّ الصَّ

فَبَادَرُوا  ِ فَبَ��ادَرَ)6( أَصْحَابُ الُحسَْن�يْ�
غَبَ��اتِ بِالرَّ الفِ��رْدَوْسِ  َّ��ةِ  جَن  إلَِ��ى 

))) في أ، ب: العلى. 
))) في ب: قهر.

))) في ب: وبطشه.
))) في ب: فأبرزت.
))) في أ، ب: عداةٍ.

))) في ب: فبارز.
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هِم فَأَحْسِ��نْ بِهِ��م أَصْحَاب صِ��دقٍ بِجِدِّ
حَيَ��اةِ)7(  َ عَْن�يْ� فْ��سِ  النَّ حَتْ��فَ  وْنَ  يَعُ��دُّ

رِجَ��الٌ وَأَبْطَ��الٌ هُمُ الُأسْ��دُ فِ��ي الوَغَى
الَحمَال�تِ)8( لَ��دَى  وَفُرْسَ��انًا  رِجَ��الًا 

آل��هِ غَيْ��رُ  أَصْحَابِ��هِ  مِ��نْ  يَبْ��قَ  فَلَ��مْ 
وَمُ��وَاتِ)9( نَاصِ��رٍ  مِ��نْ  لَهُ��م  وَلَيْ��سَ 

هُنَ��اكَ دَعَ��ا هَ��لْ مِ��نْ مُغِيْ��ثٍ يُغِيْثُنَ��ا
وَيُكْسَ��ى لبَِاسَ الَأمْنِ فِ��ي الغُرُفَاتِ)10(

وَاحِ��دٍ بَعْ��دَ  وَاحِ��دًا  عَلَيْهِ��م  وا  فَشَ��دُّ
مُنْهَزِمَ��اتِ)11( الكُفْ��رِ  جُمُ��وْعَ  وا  فَ��رَدُّ

هِ بِ��جَ��دِّ مَ��انِ  ال��زَّ نَ��ابُ  هُم  فَعَضَّ
فَصَارُوا بِأيْدِي الَجمْعِ رَهنَ)12( )شَتَاتِ)13(()14(

))) في أ: حياةٍ، وفي ب: حيات.
))) في ب:

 .بم��ق��دم رض����وان ف��ي ال��غ��رف��اتِيُس��ابق بعضً��ا بعضهم ليبش��روا 
))) في أ: ومواتٍ.

)1)) في ب: 
العرص��اتِهن��اك دعا ه��ل من مغي��ث يغيثنا ف��ي  الرحم��ن  ليؤمن��ه 

)1)) في ب:
نبوية ع��ت��رة  م��ن  ه��م  بالمهج��اتِفلله  الله  ف��ي  دينه��م  وَقَ��وا 

)1)) في أ: وهن.
)1)) في أ: شتاتٍ.

)1)) في ب:
دى هداتوم��ا وهنوا حت��ى أصابه��م الرَّ طريق  وا  ضلُّ وم��ا  ك��رامً��ا 

والصواب: )هداة(.
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َّ��يْفُ وَجْهَهُ َّ��مَ الس فَمِنْ هَاشِ��مِيٍّ هَش
الوَجَنَ��اتِ َّ��بَ  خَض قَ��دْ  دَمٍ  بِنَضْ��حِ 

َّ��ةٍ وَمِ��نْ عَلَ��وِيٍّ فِ��ي حَضِيْ��ضِ مَذَل
رَجَاتِ جْمِ فِ��ي الدَّ وَقَ��دْ حَلَّ فَ��وْقَ النَّ

َّ��ادَاتِ مِنْ آلِ هَاشِ��مٍ فَنُوحُوا عَلَى الس
فَ��رَاتِ بِالزَّ الوَجْ��دِ  بِسِ��رِّ  وَبُوْحُ��وا 

وَقَاسِ��مًا وَعَوْنً��ا  اسً��ا  وَعَبَّ ��ا  عَليًِّ
��دِ مُنْتَثِ��رَاتِ)2( ْ ��وْمُ العَُلَ�)1( وَاَجلم ُ ُجن

وَكَلَّ لسَِ��انِي عَنْ حِكَايَ��ةِ مَا جَرَى
فِّ مِنْ سَطَوَاتِ)3( بْطِ يَوْمَ الطَّ عَلَى السِّ

لَهُ��م مُسْ��تَوْدَعًا  الَأحْبَ��ابَ  عَ  وَدَّ وَإذِْ 
عَلَ��ى حَ��الِ يَ��أسٍ مُوْقِنً��ا بِوَفَ��اةِ)4(

فَقَ��الَ وَأَرْضُ الكَرْبِ تُسْ��قَى بِدَمْعِهِ
وَثِقَاتِ��ي عِتْرَتِ��ي  عَلَيْكُ��م  سَال�مٌ 

سَال�مٌ مِ��نَ الَموْتُ��ورِ عِنْ��دَ انْقِطَاعِهِ
وَالَأخَ��وَاتِ وَالَأوْلادِ  الَأهْ��لِ  عَلَ��ى 

فً��ا تَلَهُّ مُ��وعَ  الدُّ وَأَرسِ��لْنَ  فَقُمْ��نَ 
يْ��لَ مُنْتَجِبَاتِ)5( وَأَمْسِ��كْنَ مِنْ��هُ الذَّ

))) في أ: العلى. 
))) في أ: منتثراتٍ، ب: منتشرات.

))) في أ: سطواتٍ.
))) في أ: بوفاتٍ، ب: بوفات.

))) في أ: منتجباتٍ، ب: منتحبات.
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جَى جَى الدُّ إلَِى أَيْنَ يَا ابْنَ)1( الُمصْطَفَى كَوْكَبَ الدُّ
لُمَ��اتِ الظُّ فِ��ي  الَأصْحَ��ابِ  هَ��ادِيَ  وَيَ��ا 

إلَِ��ى أَيْ��نَ يَا ابْ��نَ)2( الُمرْتَضَ��ى أسَ��دَ الوَغَى)3(
الَأزَمَ��اتِ فِ��ي  البَيْ��تِ  أهْ��لِ  كَهْ��فَ  وَيَ��ا 

نَ��رَى مَ��ا  نَ��رَ  وَلَ��مْ  مُتْنَ��ا  لَيْتَنَ��ا  فَيَ��ا 
��تَ��حَ��نْ بِ��حَ��يَ��اةِ)4( ْ وَيَ���ا لَ��يْ��تَ��نَ��ا لَ���مْ ُمن

فَ��مَ��نْ ل��لْ��يَ��تَ��امَ��ى بَ��عْ��دَ فَ��قْ��دِ أَبِ��يْ��هُ��مُ
)مُنْهَت��كَاتِ)5(()6( هْ��رِ  الطُّ لبَِنَ��اتِ  وَمَ��نْ 

وَجْ��هَ��هُ يَ��عْ��رِفُ  الِله  ل��كِ��تَ��ابِ  وَمَ���نْ 
َّ��لَ��وَاتِ وَل�ل�أَمْ���رِ بِ���الَم���عْ���رُوفِ وَال��ص

هَ��ادِ الكُفْ��رِ وَالعَ��دْلِ فِي ال��وَرَى)7( ِ ومَ��نْ ِجل
وَالُح����رُمَ����اتِ الِله  ������دُودِ  ُ ِحل  وَمَ�����نْ 

))) في أ، ب: يابن.

))) في أ، ب: يابن.

))) في ب: الوغاء.
))) في أ: بحياتٍ، ب: بحيات. 

))) في أ: منهتكاتٍ.
))) في ب: 

م ركنه��م ولاتفم��ن لليتام��ى إذ ته��دَّ فقد  عند  ل��ل��ع��ذارى  ومَ���نْ 
والصواب: ولاة.

))) في ب: 
.................................         ومَنْ لجه��اد الكافرين إذا اعتدوا
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ِي)2( أتَم َ فَقَالَ أَيَ��ا)1( أَهْلَ الُمصَ��ابِ ِمب
وَالَخفَرَاتِ هْ��رِ  الزُّ اهِ��رَاتِ  الطَّ مِ��نَ 

إذَِا قَطَ��عَ الَأعْدَاءُ رَأسِ��ي مِ��نَ القَفَا
وَأَشْ��رَقَ شَ��مْسُ)3( الدينِ فَوْقَ قَنَاةِ)4(

َّ��رْبِ لا تَخْمِشْ��نَ وَجْ��هَ طَهَارَةٍ فَبِالض
ثَبَاتِ)5( وَبِالكَرْبِ لا تَشْ��قُقْنَ ثَ��وْبَ 

فَأَبْلغُِ��وا بِ��يَّ  النَّ تَ��زُوْرُونَ  وَحِْن�يْ�َ 
إلَِيْ��هِ سَال�مِي خَاشِ��عًا وَصَلَوَاتِ��ي)6(

فَقُولُ��وا)7( لَهُ يَا خِيْ��رَةَ الِله فِي الوَرَى
فُ��رَاتِ)9( بِشَ��طٍّ  مَقْتُولٌ)8(  حُسَ��يْنُكَ 

وَمِ��نْ بَعْ��دِهِ زُورُوا البَتُ��ولَ فَسَ��لِّمُوا
فَحَ��اتِ النَّ ��بَ  طَيِّ سًال�مًا  عَلَيْهَ��ا 

نَ��ا قَ��دْ أَصَابَنَ��ا وَقُولُ��وا لَهَ��ا يَ��ا أُمَّ
مِ��نَ الَأسْ��رِ ذُلٌّ بَعْ��دَ عِ��زِّ حُمَ��اةِ)10(

))) في ب: ألا يا. 
))) في ب: لمأتمي. 

))) في أ: شمسَ.
))) في أ: قناةٍ، ب: قنات. 

))) في أ: ثباتٍ.
))) في ب: وصلاتِ. 

))) في ب: وقولوا. 
))) في ب: مذبوح.

))) في أ: فُراتٍ.
)1)) في أ: حماةٍ. 
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وَيَا شِ��يْعَتِي لا تَتْرُكُ��وا قَصْدَ تُرْبَتِي
القُرُبَ��اتِ أَعْظَ��مِ  مِ��نْ  فَإتْيَانُهَ��ا 

وَفِيْهَ��ا شِ��فَاءٌ للِْعُيُ��وْنِ مِ��نَ العَمَ��ى
عَ��وَاتِ الدَّ َّ��امِعُ  الس يُجِيْ��بُ  وَفِيْهَ��ا 

َ شَ��رِبْتُم بَ��ارِدَ الَم��اءِ فَاذكُرُوا وَحِْني
حُرُقَ��اتِ)1( عَلَ��ى  عَطْشَ��انًا  وَفَاتِ��ي 

مْعَ فِي كُلِّ مَوْطِنٍ )2( الدَّ ��وا عَلَيَّ وَصُبُّ
وَالعَبَ��رَاتِ مْ��عِ  الدَّ قَتِيْ��لُ  ��ي  فَإنِّ

مُعَلِّاًل� ضِيْ��عَ  الرَّ فْ��لَ  الطِّ أَخَ��ذَ  وَإذْ 
ضَعَ��اتِ بِالرَّ الُأمِّ  ثَ��دْيُ  جَ��فَّ  وَقَ��دْ 

رَمَ��اهُ بِسَ��هْمٍ كَاف��رٌ ذُو فِظاظ��ة)3(
��اتِ)5( َ صْ��لِ)4( ثَ��دْيَ مَم فَألْقَمَ��هُ بِالنَّ

مُقْدِمً��ا أَقْبَ��لَ  اليَ��أسِ  وَدَاعِ  وَبَعْ��دَ 
نْجَ��رِدٍ ذِي سُ��رْعَةٍ )كَقَطَاةِ)6(()7( ُ ِمب

 

))) في أ: حرقاتٍ.
))) في أ: على.

))) في ب: قساوة.
))) في ب: بالنبل. 

))) في أ: مماتٍ.
))) في أ: كقطاةٍ.

))) في ب: 
دى ال��غَ��مَ��راتوضاق عليه الده��ر فاقتحم الرَّ ي��ح��ذر  لا  س��اب��ح  على 
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دًا كَشَ��مْسٍ عَلَى طَوْدٍ)1( فَسَ��لَّ مُهَنَّ
بِثبَ��اتِ)2( أَبْطَالهِِ��م  عَلَ��ى  فَصَ��الَ 

يُسْ��رَةً ثُ��مَّ  نَ��ةً  ْ ُمي عَلَيْ��هِ  وا  وَكّ��رُّ
بِسَ��هْمٍ وَعَضْبٍ صَ��ارِمٍ )وَقَنَ��اةِ)3(()4(

جَ��وَادِهِ عَ��نْ  إكِْثَارُهُ��م  فَأنْزَلَ��هُ 
جَ��وَادًا فَيَ��ا لِله مِ��نْ )غَمَ��رَاتِ)5(()6(

دٍ تْ فُ��ؤادَ مُحَمَّ فَكَ��مْ ضَرْبَ��ةٍ شَ��قَّ
ورَاتِ)7(()8( يْنِ )والسُّ وَكَمْ طَعْنَةٍ فِي الدِّ

وَفَاتِ��هِ بَعْ��دَ  الإسْال�مِ  غُرْبَ��ةَ  فَيَ��ا 
بِالغَلَبَ��اتِ الَح��قِّ  أهْ��لِ  َّ��ةِ  وَذِل

خِيَامِ��هِ نَحْ��وَ  الَأعْ��دَاءُ  وَأَقْبَلَ��تِ 
وَالفَتَيَ��اتِ سْ��وَانِ  النُّ عَلَ��ى   تَغِيْ��رُ 

))) في أ: طُود. 
))) في أ: بثباتٍ.

))) في أ: وقناتٍ.
))) في ب:

وا عليه يمنةً ثم يسرةً وكرُّ
بسيفٍ وسهمٍ نافذ وقناةٍ.

))) في أ: غمراتٍ.
))) في ب: 

بالصدماتفأنزل��ه زح��ف العدى ع��ن جواده المج��د  ط��ود  وزع���زع 
والصواب: زحف العدا.

وَرات. ))) في أ: والسَّ
))) هذا البيت ليس في ب. 
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ةٍ كْ��بُ فِ��ي أَسْ��رِ ذِلَّ وَمَ��رَّ بِهِ��نَّ الرَّ
عَلَ��ى مَصْ��رَعِ القَتْلَى ب��أرْضِ فَلاةِ)1(

وْحِ والبُكَا)2( فَأبْدَيْنَ حُزْنَ القَلْبِ بِالنَّ
ا تَ��رَى الغَمَ��رَاتِ)3( وَنَادَيْ��نَ يَ��ا جَ��دَّ

َّ��لٌ مُرَم مَ��اءِ  بَالدِّ  ٌ حُسَْن�يْ� فَهَ��ذَا 
مْضَاءِ أَرْضَ)4( عُرَاةِ)5( طَرِيْحٌ عَلَ��ى الرَّ

ٌ لَ��مْ يُذِيْقُ��وه قَطْ��رَةً وَهَ��ذَا حُسَْن�يْ�
قَنَ��اةِ)6( سَ��نَانِ  مِ��نَ  إلِاَّ  الَم��اءِ  مِ��نَ 

بِحَسْ��رَةٍ  فَقُلْ��نَ  حُزْنً��ا  عَهُ��م  وَوَدَّ
غَ��دَاةِ)7( الِله كُلَّ  سَال�مُ  عَلَيْكُ��م 

رِيْحِ بِكَرْبَلا)8( سَلامٌ عَلَى الِجسْمِ الطَّ
سَال�مٌ عَلَ��ى الَأعْضَ��اءِ وَالقَطَعَ��اتِ

سَال�مٌ عَلَ��ى الفِتْيَ��انِ مِنْ آلِ هَاشِ��مٍ
وَالَحسَ��نَاتِ عَلَ��ى الإسْال�مِ   سَال�مٌ 

))) في أ، ب: فلاتٍ. 
))) في أ: والبكى. 

))) في ب:
ا ت��رى ال��ورط��اتفأبدي��ن ما لا يُس��تطاع من الجوى ون��ادي��ن ي��ا ج���دَّ

))) في ب: بين. 
))) في أ: عراةٍ، ب: عرات.

))) في أ: قناةٍ، ب: قتاة. 
))) في أ: غداةٍ، ب: غدات.

))) في ب: بكربلاء.
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سَ��أَبْكِيْهُم مَ��ا احْمَرَّ أُفُ��قٌ لفَِقْدِهِم
بْحِ بِالَحسَ��رَاتِ وَمَا انْشَ��قَّ جَيْبُ الصُّ

بِدَمْ��ع  ِ للحُسَْن�يْ�  ُ العَْن�يْ� فَاضَ��تْ 
فُوفِ مَجْرَى الفُرَاتِ)1( قَدْ جَرَى فِي الطُّ

نَظَ��مَ القَلْ��بُ فِيْ��هِ مَ��ا نَثَ��رَ العَْيْ�
العَبَ��رَاتِ)3( مَسَ��اكِبُ  فَجَ��اءَت)2( 

اَمِهَا)5(: يِّدُ النَّجِيبُ الفَاضِلُ قَائِلُ)4( هَذِهِ الَمرَاثيِ بَعدَ إْمت قَالَ السَّ

مَنْظُ��ومٌ)6( لُؤلُ��ؤٌ  نَظْمِ��ي  تَارِيْ��خُ 
)مَعْلُ��ومٌ)8(()9( لُؤلُ��ؤٍ)7(  مِ��نْ   وَقَ��دْرُهُ 

))) هذا البيت ليس في أ. 
))) في ب: فجائت.

))) هذا البيت ليس في أ. 
))) في أ: قايل.

)قال السيد... تمامها( ليس في ب.  	(((
))) ورد أسفل هذه الكلمة الرقم )1108( وهو تاريخ تأليف الأرجوزة.

))) ورد أسفل هذه الكلمة الرقم )72(، وهو عدد أبيات القصيدة.
))) ورد في آخر المخطوطة: )راقمه نظم حسن 1108(. 

))) هذا البيت ليس في ب. 
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lishing body is provided.

(5) The author bears full responsibility for the content 
of the submitted paper. The views expressed in articles rep-
resent only their authors and do not necessarily reflect the 
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(6) The arrangement of published papers follows techni-
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(8) The journal informs the author of acceptance or rejec-
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on the editorial board’s or reviewers’ reports and resubmit 
the revised version within one week.

(11) All submitted papers undergo academic peer review 
by specialists, as well as plagiarism checks.
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ceptance for publication; however, withdrawal before ac-
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received during the preparation of the study.
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cover any major error or inaccuracy in their research and 
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293

ساكبُ العَبَرَات لقوام الدين القزويني

Reviewers’ Guidelines
The primary responsibility of the academic reviewer is 

to thoroughly examine the manuscript within their field of 
specialization using a scholarly and objective academic per-
spective, free from personal views. The reviewer must then 
provide constructive and sincere comments on the manu-
script.

Before beginning the review process, the reviewer should 
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