
ربیع الأول 1434هـ

الثاني - شباط 2013م  
كانون 





لا يس���تطيع عالم نحرير ولا خطيب مفوّه ولا متمرس أن يصف ش���خصية النبي الأكرم صلى الله عليه وآله وس���لم، 
وهذا ما أورده في قوله صلى الله عليه وآله وسلم: »...يا علي وما عرفني إلا الله وأنت«.

فأنى لغير المعصوم المعرفة الكاملة بهذا الوجود المقدس، ولكن لا بأس أن نكتب شيئاً عن زاوية واحدة من 
زوايا هذه النعمة الإلهية التي أنعم الله تعالى بها على عباده.

وصف الله تعالى نبيه بأنه رحمة إلهية أرسلها للعالمين بقوله تعالى: )وَما أرْسَلْناكَ إلّا رَحْمَةً لِلعالَمين(، فيفهم من هذه 
الآية المباركة أنه صلى الله عليه وآله وسلم هو عين الرحمة وليس شخصاً ثبتت له صفة الرحمة، أي بتفسير آخر أن 
الرحمة صفة يوصف بها إنس���ان ما، فقط يتصف بها، ثم فس���رعان ما تزول عنه، وهذه الحالة من الاتصاف تس���مى 
رتبة الحال أي كصفرة الوجل، أو حمرة الخجل، يتصف بها المرء بس���رعة وتزول بس���رعة، أو قد يتصف بها المرء برتبة 
الملكة فترسخ في النفس ولا تزول إلا ببطء شديد، أو قد يتصف بها برتبة الاتحاد فتتحد الصفة بالذات ولا تزول إلا بزوال 
الذات، فهكذا صفة الرحمة عند النبي الأكرم صلى الله عليه وآله وس���لم، أتحدث بش���خصه الكريم صلى الله عليه 

وآله وسلم ولا يمكن أن تنفك عنه ولو في آن من الآنات.
وقد فس���ر أهل التفس�ي�ر قوله تعالى: )وَما أرْسَ���لْناكَ إلّا رَحْمَةً لِلعالَمين(، بقولهم رحمة مرس���لة إلى الجماعات البش���رية 
كلهم، فهو صلى الله عليه وآله وسلم لأهل الدنيا من جهة إتيانه بدين في الأخذ به سعادة أهل الدنيا في دنياهم وأخراهم، 

وهو صلى الله عليه وآله وسلم رحمة لأهل الدنيا من حيث الآثار الحسنة)1(.
وفضلاً على ما تقدم نس���تطيع أن نفهم أنه صلى الله عليه وآله وس���لم الرحمة الإلهية التي تجس���دت في ش���خص بشري 
فصار مرآة عاكس���ة للرحمة الإلهية ولكن بحس���ب حدوده، وهو لكل العوالم البشرية وغيرها وفي كل الأزمان 

منذ أن خلق الله تعالى الدنيا وإلى بعد فنائها.
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

)1( ميزان الحكمة: ج14، ص331.
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تفسير قوله: )ثم أفيضوا من حيث 
أفاض النّاس(

روى الكليني بإسناده عن سهل وعلي بن 
إبراهيم، عن أبيه، جميعاً عن ابن محبوب، 
عن عبد الله بن غالب، عن أبيه، عن سعيد 
المسيّب، قال: سمعت علي بن الحسين  بن 

عليهما السلام يقول:
عليه  المؤمنين  أمير  »إنّ رجلًا جاء إلى 
عن  عالماً  كنتَ  إن  أخبرني  فقال  السلام 
الناس، وعن أشباه الناس، وعن النسناس، 
فقال أمير المؤمنين عليه السلام: يا حسين 
السلام:  عليه  الحسين  فقال  الرّجل،  أجب 
فَنَحْنُ  النّاسِ،  عَنِ  ْني  أخِْرب قَوْلُكَ:  أمّا 
النّاسُ، وَلِذلِكَ قالَ الُله تَبارَكَ وَتَعالى ذِكْرُهُ 

في كِتابِهِ:
گ   گ  گ  ک  ))ک 

گ...((.
وَسَلَّمَ  وَآلِهِ  عَلَيْهِ  الُله  صَلّى  الِله  فَرَسُولُ 

الَّذي أفاضَ بِالنّاسِ.
ا قَوْلُكَ: أشْبَاهُ النّاسِ، فَهُمْ شِيعَتُنا،  وأمَّ
وَهُمْ مَوالينا، وَهُمْ مِنَّا، وَلِذلِكَ قالَ إبْراهِيمُ 

صَلّى الله عَلَيْهِ:
))...ڃ ڃ چ چ...((.

وادُ  السَّ فَهُمْ  النَّسْناسُ،  قَوْلُكَ:  ا  وأمَّ
الأعْظَمُ.

وأشار بيده إلى جماعة الناس، ثم قال:
))...پ  ڀ ڀ    ڀڀ ٺ ٺ ٺ ٺ((.

تفسير )والبلد الطيب(
عليه  للحسين  العاص  بن  عمرو  قال 
السلام: يا بان علي ما بال أولادنا أكثر من 

أولادكم؟ فقال عليه السلام:
فِراخاً أكْثَرُها  ْريِ  الطَّ »بُغاثُ 

نَزُورٌ«. مِقلاةٌ  قْرِ  الصَّ وَأمُّ 
فقال: ما بال الشّيب إلى شواربنا أسرع 

منه في شواربكم؟ فقال عليه السلام:
رَةٌ، فَإذا دَنا أحَدُكُمْ  َ »إنَّ نِساءَكُمْ نِساءٌ بَخ
مِنْهُ  فَيُشابُ  وَجْهِهِ،  في  نَكَهت  امْرَأتِهِ  مِنْ 

شارِبُهُ«.
فقال: ما بال لحاؤكم أوفر من لحائنا؟ 

فقال عليه السلام:
رَبِّهِ  بِإذْنِ  نَباتُهُ  ْرُجُ  يَخ يِّبُ  الطَّ »وَالْبَلَدُ 

ْرُجُ إلّا نَكِداً«. وَالَّذي خَبُثَ لا يَخ
سكت،  إلّا  عليك  بحقّي  معاوية:  فقال 
عليه  فقال  طالب،  أبي  بن  علي  ابن  فإنّه 

السلام:
ا »إنْ عادَتِ الْعَقْرَبُ عُدْنا لَه

ا حاضِرَةً وَكانَتِ النَعْلُ لَه
قَدْ عَلِمَ الْعَقْرَبُ وَاسْتَيْقَنَتْ

آخِرَةَ« دُنْيا ولا  ا  أنْ لا لَه

النص على الأئمة
المطلب  بن  الله  عبد  بن  محمد  عن 
بن  بكر  أبو  محمد  حدثنا  قال:  الشيباني، 
ابن  محمد  حدّثنا  قال:  الدّينوري،  هارون 
بن  الله  عبد  حدثنا  قال:  المصري،  العباس 
بن  حريز  حدثنا  قال:  الغفاري،  إبراهيم 
عبد الله الحذاء، قال: حدثنا إسماعيل بن 
عبد الله، قال: قال الحسين بن علي عليهما 

السلام:
ا أنْزَلَ الُله تَبارَكَ وَتَعالى هذِهِ الآيَةِ: »َّمل

))...ئى ئى  ئى ی ی      ی ی         
ئج...((.

وَآلِهِ  عَلَيْهِ  الُله  صَلّى  الِله  رَسُولُ  سَألْتُ 
عنى  ما  والله  فَقالَ:  تَأوِيلِها،  عَنْ  وَسَلَّم 
مت  فإذا  الأرحام،  أولوا  وأنتم  غيركم، 
فأبوك علي أولى بي وبمكاني، فإذا مضى 
أبوك، فأخوك الحسن أولى به، فإذا مضى 
الحسن فأنت أولى به، قُلْتُ: يَا رَسُولَ الِله 

فَمَنْ بَعْدي أوْلى بي؟
بعدك،  من  بك  أولى  علي  ابنكَ  قال: 
فإذا مضى فابنه محمد أولى به من بعده، 
به  أولى  جعفر  فابنه  محمّد  مضى  فإذا 
فابنه  فإذا مضى جعفر  بعده،  وبمكانه من 
موسى  مضى  فإذا  بعده،  من  أولى  موسى 
مضى  فإذا  بعده،  من  به  أولى  علي  فابنه 
فإذا  بعده؛  من  به  أولى  محمد  فابنه  علي 
مضى محمد فابنه علي أولى به من بعده، 
فإذا مضى علي فابنه الحسن أولى به من 
الغيبة في  وقعت  الحسن  فإذا مضى  بعده، 
التاسع من ولدك، فهذه الأئمة التّسعة من 
صلبك أعطاهم الله علمي وفهمي، طينتهم 
من طينتي، ما لقوم يؤذوني فيهم، لا أنالهم 

الله شفاعتي«.

تفسير: )تبدل الأرض غير الأرض(
قال  قال:  فاختة،  أبي  بن  ثوير  عن 
قوله  في  السلام  عليهما  علي  بن  الحسين 

تعالى:
))ڻ ڻ ڻ...((.

قطوف دانية من السيرة الحسينية



Ď

نُوبُ،  ْ تُكْتَسَبْ عَلَيْها الذُّ »يَعْني بِأرْضٍ لَم
بارِزَةً لَيْسَتْ عَلَيْها جِبالٌ وَلَا نَباتٌ كَما دَحاها 

ةٍ«. أوَّلَ مَرَّ

تفسير قوله تعالى: )إن السمع 
والبصر والفؤاد(

عن ابي القاسم علي بن أحمد بن محمد 

بن  حدثنا محمد  قال:  الدقاق،  عمران  بن 
سهل  حدثنا  قال:  الكوفي،  الله  عبد  أبي 
عبد  بن  العظيم  عبد  عن  الآدمي،  زياد  بن 
الله الحسني، قال: حدثني سيدي علي بن 
محمد  أبيه  عن  الرضا،  علي  ابن  محمد 
عن  آبائه،  عن  الرضا،  أبيه  عن  علي،  بن 

الحسين بن علي عليهما السلام قال:
وآله  عليه  الله  صلى  الِله  رَسُولُ  »قَالَ 
إنّ أبا بكر مني بمنزلة السمع، وإن  وسلم: 
وإن عثمان مني  البصر،  عمر مني بمنزلة 

بمنزلة الفؤاد، قال:
وَعِنْدَهُ  عَلَيْهِ  دَخَلْتُ  الغَدِ  مِنَ  كانَ  فَلَمّا 
وَعُمَرُ  بَكْرُ  وَأبو  لَامُ  السَّ عَلَيْهِ  الُمؤْمِنيَن  أميُر 
عْتُكَ تَقُولُ في  ِ وَعُثْمانُ، فَقُلْتُ لَهُ: يا أبَه َمس

أصْحابِكَ هؤُلاءِ قَوْلًا فَما هُوَ؟«.
نعم،  وسلم:  وآله  عليه  الله  صلى  فقال 
والبصر  السمع  هم  فقال:  إليهم  أشار  ثم 
ــ وأشار  والفؤاد، ويُسألون عن وصيّي هذا 
إلى عليّ عليه السلام ــ ثم قال: إن الله عزّ 

وجل يقول:
))...ئې ئې ئى  ئى ئى   ی ی         

ی ی((.
أمّتي  جميع  إنّ  ربّي  وعزّة  قال:  ثم 
لموقوفون يوم القيامة ومسؤولون عن ولايته، 

وذلك قول الله عزّ وجلّ:
))بحبخ بم بى((.

بيان: لعلّ مراده في تأويل بطن الآية أنّهم 
ما  على  واطّلاعهم  ظاهراً،  خلطتهم  لشدّة 
أبداه في أمير المؤمنين عليه السلام بمنزلة 
الحجّة  فتكون  والفؤاد،  والبصر  السّمع 
عليهم أتّم، ولذا خصّا بالذكر في )تلك الآية 

مع عموم السؤال لجميع المكلّفين(.
تفسير: )كهيعص(

عليهما  علي  بن  الحسين  الإمام  قال 
السلام لما سأله رجل عن معنى قوله تعالى: 

))ٱ((.
شَيْتَ عَلَى الماءِ«. رْتُها لَكَ ََمل »لَوْ فَسَّ

تفسير قوله تعالى: )وأمر أهلك 
بالصلاة(

عن علي بن إبراهيم في تفسيره في قوله 
تعالى:

))ۓ ۓ    ڭ    ڭ  ڭ...((.
قال: كان رسول الله صلى الله عليه وآله 
وسلم يجيء كلّ يوم عند صلاة الفجر حتّى 
باب علي وفاطمة والحسن والحسين  يأتي 
عليكم  »السلام  فيقول:  السلام  عليهم 

ورحمة الله وبركاته«.
الِله  رَسُولَ  يا  السّلامُ  »وَعَلَيْكَ  فيقولون: 

ةُ الِله وَبَرَكاتُهُ«. َ وَرَْمح
فيقول: »الصّلاة يرحمكم الله«.

ثمّ يأخذ بعضادتي الباب يقول: »الصّلوة، 
الصّلوة يرحمكم الله:

ژ  ژ    ڈ  ڈ  ))...ڎ     
ڑ    ڑ ک ک  ک((.

شاهد  إذا  يوم  كل  ذلك  يفعل  يزل  فلم 
المدينة حتّى فارق الدنيا.

أبي  رواية  في  إبراهيم  بن  علي  وعن 
الجارود، عن أبي جعفر عليه السلام قال:

دون  أهله  يخصّ  أن  أمره  الله  »فإنّ 
أن لأهل محمد صلى  الناس  ليعلم  الناس؛ 
الله عليه وآله وسلم عند الله منزلة خاصة 
ليست للناس، إذ أمرهم مع الناس عامة ثم 

أمرهم خاصة، فلما أنزل هذه الآية.
حدثنا  قال:  العباس،  بن  محمد  عن 
الحسن  عن  سعيد  بن  محمد  بن  أحمد 
بشّار  بن  إسماعيل  عن  بزيع،  بن  علي  بن 
الهاشمي، عن قنبر بن محمد الأعشى، عن 
هاشم بن البريد، عن زيد بن علي، عن أبيه، 

عن جده عليهم السلام قال:
»كانَ رَسُولُ الِله صَلّى الُله عَلَيْهِ وَآلِهِ وَسَلَّم 
عَلِيّاً  فَدَعا  ريرَةٍ  َ فَأتِيَ ِحب سَلَمَةِ  أمِّ  بَيْتِ  في 
ُسَْنيَ  وَاْحل سَنَ  َ وَاْحل وَفاطِمَةَ  لام  السَّ عَلَيْهِ 
عَلَيْهِمْ  جَلَّلَ  ثُمَّ  مِنْها  فأكَلُوا  السّلام،  عَلَيْهِمُ 
ا يُرِيدُ الُله لِيُذْهِبَ  يّاً ثُمَّ قالَ: )إنَّم ِ كِساءً خَيَْرب

عَنْكُمُ الرِّجْسَ وَيُطَهِّرَكُمْ تَطْهِيرا«.
فقالت أم سلمة: وأنا منهم يا رسول الله؟ 

قال: »أنت إلى خير«.
ـــــــــــــــــ

المصدر: موسوعة كلمات الإمام الحسين 
عليه السلام: ص551 ــ 556.



في رحاب علوم القرآن

ď

فيه  نرى  الكريم  القرآن  نقرأ  عندما 
جميع العلوم، العلوم السابقة واللاحقة.

الكتاب  هذا  إلى  بعمق  نظرنا  وإذا 
لا  كثيرة  معاني  له  نرى  الهادي،  السماوي 
يمكن استيعابها إلا بوجود القرينة الثانية، 
وآله  عليه  الله  النبي صلى  عترة  وهي  ألا 

وسلم أهل بيته عليهم السلام.

معنى القرآن لغة
أولا: المقروء المكتوب:

يقال قرأ الرسالة قراءة وقرآنا، أن نطق 
بالمكتوب فيها ومنه قوله تعالى:

))ئي بج بح بخ((.)1(
والأقرأ معناه الأفصح.

ثانيا الجمع:
ويسمى قرآنا لأنه يجمع السور فيضمها، 
وقال ابن الأثير الأصل في لفظة القرآن هو 

الجمع، وكل شيء جمعته فقد قرآته وسمي 
والنهي،  والأمر  القصص،  لأنه جمع  قرآنا 
بعضها  والسور،  والآيات  والوعيد،  والوعد 
في  الأصفهاني  الراغب  وقال  بعض،  إلى 
مفرداته )والقراءة ضم الحروف والكلمات 
يقال  وليس  الترتيل  في  بعض  إلى  بعضها 
قرأت  يقال  لا  أنه  يعني  لكل جمع(،  ذلك 

القوم حين جمعتهم.

اسم لكتاب الله العزيز
)القرآن  قال:  أنه  الشافعي  عن  روي 
التوراة  اسم وليس بمهموز لكتاب الله مثل 
والإنجيل، قال أبو عمرو بن العلاء: لا يهمز 
مصدر:  القرآن  في  الراغب  وقال  القرآن، 
ابن  إليه  نحو كفران ورجحان(، وما ذهب 
الأثير وغيره من اللغويين من أن الأصل في 
القرآن الجمع هو أقرب للمعاني اسنجاما 

ومناسبة مع واقع القرآن الكريم.

القرآن اصطلاحاً
حقيقة القرآن الكريم أسمى وأشهر من 
أن يعرّف ولكن جرت سنة اللغويين والمعنيين 

أن يعرفوه منها:
هو  الكريم،  القرآن  الغزالي:  قال  أ: 
نقل  وما  تعالى،  الله  بذات  القائم  الكلائم 

إلينا بين دفتي المصحف، نقلا متواتراً.
الكتاب  هو  القرآن  الرزدوي:  قال  ب: 
المنزل على رسول الله صلى الله عليه وآله 
إلينا  المنقول  المصاحف،  في  المكتوب  وسلم 

نقلا متواتراً لا شبهة فيه.
ج: قال محمود شلتوت: القرآن الكريم 
هو وحي الله المنزل على النبي محمد صلى 
منقولا  عربي  بلفظ  وسلم  وآله  عليه  الله 

إلينا بالتواتر.
علوم القرآن الكريم

وقدر  جلالة  الكريم  الكتاب  لهذا 



Đ

الأمة  علماء  جميع  به  اهتم  وقد  عظيمين 
توضيح  على  وتسابقوا  وتنافسوا  بركنيها 
وقد  الكريم،  الكتاب  جوانب  من  الكثير 

قسمت علومه كالتالي:
علم التفسير:

معنى  بيان  أو  والإظهار،  الكشف  وهو 
الآية وشأنها وظروفها.

)وحقيقة لقد انقسمت الأمة في التفسير 
النبي صلى  الآخر عترة  الثقل  تركت  لأنها 
الله عليه وآله وسلم أهل بيته عليهم السلام 
أبعدت  التفسير  وآراء في  فتشكلت مدارس 
ظل  العلم  هذا  ولكن  الجوهر  عن  المعنى 
للعديد  منطلقا  وكان  الجميع  أنظار  محط 

من العلوم(.
علم آيات الأحكام:

وهو علم يهتم بالآيات المحكمة ويستند 
والإجماع  والسنة  القرآن،  أساس  إلى 
والعقل وقد اختلف العلماء في بعض المصادر 

التشريعية.
علم المكي والمدني:

وهو النظر إلى القرآن الكريم، من حيث 
نزوله إلى قلب الرسول الأعظم، مرة باعتبار 
)زمان( نزول آياته، قبل الهجرة من مكة إلى 
المدينة أو بعدها، ومرة باعتبار )المكان( ما 
نزل منها في مكة سواء قبل الهجرة أو بعدها 
الأماكن  سائر  أو  المنورة  بالمدينة  نزل  وما 
)الأشخاص(  باعتبار  ومرة  والأحوال، 

المخاطبين بآياته وكونهم مكيين أو مدنيين.
علم الإعجاز:

بما أن القرآن الكريم هو حجة على جميع 
البشر، لأنه من الله تعالى، ودليل كونه من 
الله سبحانه، صارت هناك وجوه إعجاز في 
وهو  سبحانه  الله  على  أدلة  الكريم  القرآن 
الطاهرة صلى الله  النبوة  صار دليل صدق 
الإعجاز  علم  تكفل  وقد  وسلم  وآله  عليه 
ببيان الإعجاز في القرآن الكريم وإظهارها 

والمعجزة والحاجة إليها.
علم أسباب النزول:

عن  بالكشف  يتكفل  الذي  العلم  وهو 
كانت  التي  والوقائع  التاريخية  الأحداث 
من دواعي نزول القرآن الكريم وهذا العلم 
فوجّه  أيضا  التفسير  أرباب  فيه  اختلف 

البعض أسباب النزول حسب مبتغاهم وإرادة 
بعض السلاطين لإخفاء حقيقة تاريخية أو 

فضيلة أئمة أهل البيت عليهم السلام.
علم الناسخ والمنسوخ:

عزّ  قوله  ومنه  الإزالة،  يعني  النسخ 
وجل:

ڱ   ڱ   ڱ  ڳ  ڳ  ))...ڳ 
ڱ ں ں...((.)2(

الآيات  من  آية  أن  كان  لو  أيضا  وينظر 
تبين انتهاء حكم تضمنته آية أخرى وانقضاء 

أجله ورفعه.
وأهمية هذا العلم كبيرة، كونها تفيد فيم 
عرفة ثبوت حكم الآية أو ارتفاعه قال أمير 

المؤمنين علي عليه السلام لقاض:
»أتعرف الناسخ والمنسوخ؟؟«.

المؤمنين  القاضي: لا.. فقال أمير  فقال 
علي عليه السلام:

»هلكت وأهلكت«.
فعلم الناسخ والمنسوخ له أهمية خاصة 
ومعرفة  والتفسير  وللقضاء  للفقه  بالنسبة 

الأحكام.
علم المحكم والمتشابه:

إذا  كله محكم  أنه  الكريم  القرآن  يعتبر 
النقص  تطرق  وعدم  الإتقان  بالمعنى  قصد 

والاختلاف فيه، قال تعالى:
))گگ ڳ ڳ ڳ...((.)3(

كله  القرآن  أن  أيضا  الاعتبار  ويمكن 
المتشابه معنى تشابه  أريد من  إذا  متشابه، 
الآيات في الحق والصدق والبلاغة النظمية 

ووجوه الإعجاز:
ڤ  ڤ        ڤ  ڤ  ٹ  ))ٹ 

ڦ...((.)4(
وقال تعالى:

ڱ  ڱ  ڱ  ڱ  ڳ  ڳ    ))ڳ  
ں ں ڻ ڻ  ڻ ڻ...((.)5(

فبذلك قسم القرآن إلى آيات محكمات 
والمتشابه:  المحكم  فعلم  متشابهات،  وأخر 
الآيات  التفريق بين محكم  يتولى  الذي  هو 

ومتشابهها.

علم الإعراب والبلاغة:
يعتبر القرآن الكريم هو الأصل والمصدر 
واللغويين،  النحاة  من  للعديد  الأساسي 
من  القول  لمعرفة خطأ  فيعتبرونه مرجعهم 
لمعرفة  يستهدونه  البلاغة  وأهل  صوابه 

محاسن الصياغة وموازين البلاغة.
ويعتبر أمير المؤمنين علي بن أبي طالب 
عليه السلام هو أمير البلاغة والنحو وكان 
تنقيط  في  رائد  الدؤلي  الأسود  أبو  تلميذه 
القرآن الكريم ونحوه فينظر للقرآن الكريم 
الكمال  درجة  في  عربيا  نصا  باعتباره 
والإعجاز في  النحوية  القواعد  مع  وإتساقا 

النظم والبلاغة.
علم الرسم القرآني:

باعتباره  والكتابة  اللفظ  في  يبحث  علم 
لفظا عربيا مكتوبا بخط وشكل خاص ولا 
الاصطلاحات  يجوز مخالفة رسمه حسب 
من حيث الخط والإملاء وبهذا يسمى علم 

الرسم القرآني.
علم القراءات:

به  يتلفظ  كلاما  باعتباره  إليه  وينظر 
القراءات  أنواع  في  والبحث  خاص  بشكل 
ومستويات  واختلافاتها  والمعتبرة  المروية 
القراءة  هي  ما  وكون  والقراءة،  الاختلاف 

المثلى.
كونه  بعد  الكريم  القرآن  يعتبر  وبهذا 
الإلهي،  والوحي  للبشر،  هداية  كتاب 
وهو  الإنساني،  المجتمع  لتنظيم  والوسيلة 
بعدت،  أم  قربت  العلوم،  لجميع  مفجر 

وسبحانه وتعالى القائل:
))...ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ...((.)6(

ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ
)1( سورة القيامة، الآية: 18.

)2( سورة الحج، الآية: 52.
)3( سورة هود، الآية: 1.

)4( سورة الزمر، الآية: 23.
)5( سورة آل عمران، الآية: 7.

)6( سورة الأنعام، الآية: 38.



على ضفاف نهج البلاغة

قال الإمام أمير المؤمنين عليه السا�ل�م: 
»ف���إنّ الغايَ���ةَ أمامَكُم، وإنَّ وَراءَكُم السّ���اعَةَ 
���َّما يُنتَظ���ر  فَّف���وا تَلحَقُ���وا، فَإن َ ْدُوكُ���م. تَخ تَح

بِأَوّلِكُم آخِرُكُم«.
قال الس���يد الشريف الرضي: أقول: إنّ 
هذا ال���كلام لو وزن بعد كلام الله س���بحانه 
وبعد كلام رس���ول الله صل���ى الله عليه وآله 
بكل كلام لمال به راجحاً، وبرَّز عليه س���ابقاً 
فأمّ���ا قوله عليه السا�ل�م: »تخففوا تلحقوا« 
فم���ا سمع كلام أقلّ منه مس���موعاً ولا أكثر 
من���ه محصولًا وم���ا أبعد غورها م���ن كلمة! 
وأنق���ع نطفته���ا م���ن حكم���ة! وق���د نبهنا في 
كت���اب »الخصائ���ص« عل���ى عظ���م قدره���ا 

وشرف جوهرها.

 تخففوا تلحقوا
ورد ه���ذا ال���كلام ضمن س���ياق الخطبة 
167، حي���ث تضمنت تلك الخطبة مثل هذه 
العبارات مع بعض الفوارق الطفيفة. والذي 
يفه���م م���ن كلام المرح���وم الس���يد الش���ريف 
الرضي أنّ الإمام )عليه السا�ل�م( قد ألقى 
ه���ذه الخطبة أوائل ما آل���ت إليه الخلافة، 
بينم���ا يفهم من كتاب »مطالب الس���ؤول« أنّ 
ه���ذه الخطبة هي إمتداد للخطبة الس���ابقة 

وتعرّض لذات المطالب.
عل���ى كل ح���ال ف���إنَّ ه���ذا القس���م م���ن 
الخطب���ة ـ والذي لا يتج���اوز بضعة عبارات 
ـ وعلى حد تعبير السيد الرضي لو وزن 
بع���د كلام الله وبع���د كلام رس���ول 
الله)صل���ى الله عليه وآله( 
لم���ال ب���ه راجح���اً! 

والحق ان الأمر كذلك حقاً ماهذه الفصاحة 
والبلاغة في كلمات قصار تتعرَّض لمثل هذه 

الحقائق السامية!
فالإم���ام ينبِّ���ه أبن���اء الُأمّ���ة ب���ادئ الأمر 
إلى مفه���وم المع���اد ومحكمة الع���دل الإلهي 
ليلف���ت إنتباههم من خا�ل�ل ذلك إلى عظم 
المس���ؤوليات والوظائف الي�ت� ينبغي لهم أن 
ينهضوا بها في خلافته، ويحذرهم من كافة 
ألوان النفاق والتش���تت والفرق���ة والنكوص 
عن إداء الواجبات. وأخيراً يذكرهم بالعاقبة 
الي�ت� تنتظرهم بع���د العرض عل���ى الله يوم 
القيام���ة، فأمّا الجنّة وأمّا النار »فإن الغاية 

أمامكم، وإن وراءكم الساعة تحدوكم«.
والتعبير بـ »الغاية« )عاقبة الأمر( بشأن 
القيام���ة والجنّة والنار لأنّ الحياة في الدنيا 
���ّما ه���ي مقدمة للحياة الأبدي���ة في العالم  إن
الآخ���ر. فقوله)عليه السا�ل�م(: »فان الغاية 
أمامكم« يعني عدم وجود الشك والريب في 
أن م���آل الُام���ور هناك وليس لأح���د الفرار 

عن ذلك المآب.
وأمّ���ا التعبر�ي� بـ »الس���اعة« فق���د صرَّح 
بعض ش���ارحي نهج البلاغة بأنّه إشارة إلى 
القيام���ة الصغرى; أى الم���وت. فقوله)عليه 

عوام���ل  أنَّ  يفي���د  »وراءك���م«  السا�ل�م(: 
الإنس���ان،  وراء  تكم���ن  ���َّما  إن الم���وت 

فه���ى تس���وق الإنس���ان م���ن الطفولة 
إلى  الش���باب  وم���ن  الش���باب  إلى 

الكهولة والش���يخوخة وأخيراً من 
الشيخوخة إلى انقطاع الحياة. 
في حين ص���رَّح البعض الآخر 

ب���أنّ الم���راد بـ »الس���اعة« هو 

س���اعات الليل والنهار وكأنّها الأمر الصارم 
ال���ذي كم���ن خل���ف الإنس���ان ويس���وقه إلى 
حتف���ه. ولي���س هناك م���ن ف���وارق تذكر بين 
هذي���ن التفسر�ي�ين حي���ث مؤداهم���ا واحد. 
وبالاس���تناد إلى أن كلمة »تحدوكم« المشتقة 
من مادة »حدو« بمعنى »السوق والدفع نحو 

الشيء«.
ف���إنَّ ال���ذي يتب���ادر إلى الذه���ن ه���و أن 
تقل���ب اللي���ل والنهار والش���هر والس���نة رغم 
تقريبها الإنس���ان من وصول أجله وانقطاع 
حيات���ه، غر�ي� أنّه���ا تش���كل عوام���ل غفلت���ه 
بفع���ل اختلاطها بزخ���ارف الدنيا وزبرجها. 
فالواق���ع هو أنّ هذه العب���ارة التي تصدرت 
إلى  أش���ارت  ق���د  رغ���م قصره���ا  ال���كلام 
القيام���ة الكر�ب�ى إلى جانب إش���ارتها إلى 
القيامة الصغرى; الأمر الذي يعدّ المس���تمع 

للإصغاء إلى المرحلة اللاحقة.
الجمل���ة  ه���ذه  السا�ل�م  علي���ه  ف���أورد 
المقتضب���ة العميقة المعنى: »تخففوا تلحقوا« 
ع���ادة إذا م���ا انطلق���ت قافلة 
م���كان  إلى  الن���اس  م���ن 
وواجه���ت ه���ذه القافل���ة 
بعض المنعطفات التي لا 
يمكن اجتيازها بس���هولة 
الأف���راد  أولئ���ك  ف���إنَّ 
المثقلن�ي� بالأحمال غالباً 

المخفّون والمثقلون في نهج البلاغة



م���ا يتخلف���ون ع���ن القافل���ة التي لا يس���عها 
الوق���وف م���ن أج���ل ف���رد أو بضع���ة أف���راد 
فا�ل� يكون أمامها س���وى تج���اوز ذلك الفرد 
ومواصلة السر�ي� والحركة. أمّ���ا ذلك الفرد 
الذي تخلف عن القافلة فإنَّه س���يكون لقمة 
س���ائغة لقط���اع الط���رق واللص���وص وذئاب 
الصح���راء، بينم���ا يش���قّ المخف���ون طريقهم 
بس���رعة تجعلهم يصلون إلى هدفهم أس���رع 
م���ن الجمي���ع. وه���ذا هو ح���ال بي�ن� آدم في 
ه���ذه الدني���ا، فه���م مس���افرون وقد ش���دّوا 
الرح���ال إلى الحي���اة الأبدي���ة الي�ت� تعقّ���ب 
الم���وت. فم���ن ثق���ل حمل���ه م���ن مت���اع الدنيا 
وحطامها كان لقمة س���ائغة للش���يطان، أمّا 
أهل الورع والزهد والتقوى فإنَّهم س���يحثون 
الخطى سريعاً لينالوا سعادة الآخرة والفوز 

بالخلود.
وقد أكّد الإمام عليه السلام هذا المعنى 
أصحاب���ه:  ن���ادى  حن�ي�   204 الخطب���ة  في 
���زوا ـ رحمك���م الله ـ فق���د ن���ودي فيكم  »تجهَّ
بالرحي���ل وأقلّوا العُرجة عل���ى الدنيا... فإنَّ 
أمامكم عقبة كؤودا ومنازل مخوفة مهولة«. 
وق���د ش���به بع���ض ش���رّاح نه���ج البلاغة 
الإنس���ان بالمس���افر الذي يجوب البحر وهو 
يواج���ه أمواجه العاتية حيث س���يكون الغرق 
مصيره الحتمي إذا لم يخف مؤونة سفينته. 
وقد شبهوا قلب الإنسان بهذه السفينة، التي 

س���تواجه الغرق 
لا محالة إذا ما 
أثقل ذلك القلب 
بح���بِّ الــــــــــدني���ا 
في  والانغمـــــــ���اس 

الشهوات.
يختتم  وأخر�ي�اً 

الإم���ام عل���ي عليه السا�ل�م خطبت���ه بقوله: 
»فإ���نما ينتظ���ر بأولكم آخرك���م«. وتدل هذه 
العبارة بوضوح على أنّ عالم البشرية بحكم 
القافل���ة الواحدة التي تش���تمل على المقدمة 
ـ التي س���بقت بالحركة ـ والوسط والمؤخرة; 
وه���ى تواص���ل مسر�ي�تها لتلتح���ق مؤخّرتها 
بمقدمتها، وبعب���ارة اُخرى فإنّ قانون الموت 
لا يع���رف الحص���ر والاس���تثناء وهو المحطة 
التي س���يتوقف عندها الجمي���ع. وبناءً على 
م���ا تق���دّم ف���إنَّ عاقب���ة الأولن�ي� نذي���ر مبين 

للآخرين.

 عاقبة المثقلين
خس���ران  وراء  يق���ف  عام���ل  أه���م  إنَّ 
طائف���ة م���ن الن���اس والذي تضمنت���ه كلمات 
ا يكمن  الإمام)عليه السا�ل�م( في خطبته إنَّم
في إثق���ال كاهلها بالتكالب على متاع الدنيا 
الزائ���د ع���ن حاجته���ا في حياته���ا الدنيوي���ة 

المتواضعة.
ول���ك أن تفرض أنَّ فرداً ينطلق للس���فر 
ليوم واحد وقد حمل مقداراً من الخبز والماء 
والفاكهة لم���ا يكفيه لذلك اليوم، بينما حمل 
الآخ���ر ع���دة حقائ���ب وقد ملأه���ا بمختلف 
الأطعم���ة والأش���ربة والفاكه���ة وانطلق إلى 
س���فره. فم���ن البداهة أن ينطل���ق الأول بكل 
ه���دوء وخفة وخطى واثق���ة وحثيثة دون أن 
يش���عر بالكل���ل والتع���ب، في حين س���ينقطع 
نف���س الثان���ي ولا يس���عه مواصل���ة السر�ي� 
والحرك���ة. وه���ذا ه���و المصير ال���ذي ينتظر 
أولئك الأفراد الذين جعلوا همهم في الدنيا 
ومتاعه���ا الزائ���ل وجعلوا يفكّ���رون ليل نهار 
في كيفية حفظ هذه الأموال، حتى أنس���تهم 
ذك���ر الله، ولم يكتفوا بذل���ك ففقدوا حتى 
السكينة والطمأنينة في حياتهم الدنيا.

ه���ذا وق���د تط���رق بع���ض ش���رّاح 
نهج البلاغ���ة إلى قصة الصحابي 
الجليل س���لمان الفارسي رضي 
الله عنه كش���اهد حي ونموذج 
لق���ول الإم���ام عل���ي علي���ه 

السا�ل�م »تخففوا تلحقوا« وذلك حين نصب 
والي���اً عل���ى منطق���ة المدائ���ن فرك���ب دابت���ه 
وانطل���ق بمفرده إليها. فاتصل بالمدائن خبر 
قدوم���ه، فاس���تقبله أصن���اف الن���اس عل���ى 
طبقاته���م، فلما رأوه قالوا: أيها الش���يخ أين 
خلّف���ت أميرن���ا؟ قال: ومن أميرك���م؟ قالوا: 
الأمير س���لمان الفارسي صاحب رسول الله 
صلى الله عليه وآله. قال: لا أعرف الأمير، 
وأنا سلمان. فترجلوا له وقادوا إليه المراكب 
والنجائ���ب. فقال: إنّ حم���اري هذا خير لي 
وأوف���ق. فلم���ا دخ���ل البل���د أرادوا أن ينزلوه 
دار الإمارة قال: ولس���ت بأمر�ي�. فنزل على 
حانوت في الس���وق وقال إدعوا إليّ صاحب 
الحان���وت فاس���تأجر من���ه. وكان مع���ه وطاء 
يجل���س علي���ه ومطه���رة يتطهّر به���ا للصلاة 
وع���كازة يعتم���د عليها في المش���ي. فأتفق أنّ 
س���يلا وق���ع في البل���د فارتفع صي���اح النّاس 
بالوي���ل والعوي���ل يقولون: وا أها�ل�ه وا ولداه 
و وا م���الاه، فقام س���لمان ووض���ع وطائه في 
عاتقه وأخ���ذ مطهرته وعكازته بيده وإرتفع 
على صعيد وقال: هكذا ينجو المخفّفون يوم 

القيامة.
والطري���ف في الأم���ر م���ا ذك���ره الس���يد 
الرض���ي رضي الله عنه م���ن أنّ هذا الكلام 
ل���و وزن بع���د كلام الله س���بحانه وبع���د كلام 
رس���ول الله صل���ى الله علي���ه وآل���ه بكل كلام 
لمال به راجحاً. ولاس���يما قوله عليه السلام: 

)تخففوا تلحقوا(.
فم���ا أبع���د غورها وأعظمه���ا من حكمة 
وموعظ���ة رغ���م قصره���ا; الأمر ال���ذي دفع 
إلى  عن���ه  الله  رض���ي  الرض���ي  بالس���يد 
الإسهاب في الخوض في تفاصيلها في كتابه 

»الخصائص«.



ē

عليه  العابدين  زين  الإمام  عن 
ه  اللَّ عند  أرضاكم  »إن  السلام: 

أسبغكم على عياله«

 آداب التعامل بين الزوجين
غير  لوحده  الزوجي  الحق  أداء  إن 
كافٍ للوصول إلى أرقى مستويات العلاقة 
كل  يتحلّ  لم  طالما  الطرفين  بين  الوطيدة 
والعلة  البيتية،  الإسلامية  بالآداب  منهما 
في ذلك أن القيام بالآداب يلعب دوراً هاماً 
ويثمر  والاستمرار  المودة  عوامل  تنمية  في 
في شتّى مجالات الحياة الزوجية ليبلغ بها 
وقد  عليها،  تكون  أن  أجمل صورة ممكن 
ثواباً  الآداب  تلك  على  تعالى  اَّهلل  أعدّ 
جزيلًا وحثّ على الالتزام بها ونتعرف أولًا 

على آداب الزوجة مع زوجها.

آداب تعامل الزوجة مع الزوج
 أولاً: خدمة زوجها

وآله:  عليه  الله  النبي صلى  عن  جاء   
»ايما امرأة رفعت من بيت زوجها شيئاً من 

موضع إلى موضع تريد به صلاحاً إلا نظر 
اَّهلل إليها ومن نظر اَّهلل إليه. لم يعذّبه«.

 وعن الباقر عليه السلام: »ايما امرأة 
عنها  اَّهلل  أغلق  أيام  سبعة  زوجها  خدمت 
أبواب  لها ثمانية  وفتح  النار  أبواب  سبعة 

الجنة تدخل من أيّها شاءت«.
»جهاد  السلام:  عليه  الكاظم  وعن   
»ما  الحديث:  وفي  التبعّل«.  حسن  المرأة 
من امرأة تسقي زوجها شربة من ماء إلا 
كان خيراً لها من عبادة سنة صيام نهارها 

وقيام ليلها«.
 ثانياً: الصبر على أذيته

وآله:  عليه  الله  صلى  اَّهلل  رسول  عن   
»من صبرت على سوء خلق زوجها أعطاها 

مثل ثواب آسيا بنت مزاحم«.
اَّهلل  »إن  السلام:  عليه  الباقر  وعن   
وعلى  الجهاد  الرجال  على  كتب  وجلّ  عزّ 
يبذل  أن  الرجل  فجهاد  الجهاد،  النساء 

ماله ودمه حتى يقتل في سبيل اَّهلل وجهاد 
المرأة أن تصبر على ما ترى من أذى زوجها 

وغيرته«.
في  له  المودة  اظهار  ثالثاً:   

أقوالها وأفعالها
 في الحديث عن الصادق عليه السلام 
أنه قال: »جاء رجل إلى رسول اَّهلل صلى 
الله عليه وآله فقال: إن لي زوجة إذا دخلت 
رأتني  وإذا  شيّعتني  وإذا خرجت  تلقتني، 
تهتم  كنت  إن  يهمّك؟  ما  قالت:  مهموماً 
لرزقك فقد تكفل به غيرك، وإن كنت تهتم 
بأمر آخرتك فزادك اَّهلل هماً فقال رسول 
بالجنة  بشّرها  وآله:  عليه  الله  صلى  اَّهلل 
وقل لها: إنك عاملة من عمّال اَّهلل ولك في 

كل يوم أجر سبعين شهيداً«.
الدين  في  معاونته  رابعاً: 

والعبادة.
صلى  الأكرم  النبي  عن  الحديث  في   

مدارات فكرية في مدرسة العترة النبوية
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زوجها  أعانت  امرأة  »ايما  وآله:  عليه  الله 
على الحج والجهاد أو طلب العلم أعطاها 
اَّهلل من الثواب ما يعطي امرأة أيوب عليه 

السلام.
واظهار  له،  التجمّل  خامساً:   
عينه  في  لها  الحسنة  الهيئة 
يوافق ذوقه  ولا  ينفّره  والابتعاد عما 
وما  فيه  يرغب  لما  معرفتها  مع 

يرغب عنه.
 وفيما ورد في الرواية: » لا غنى بالزوجة 
فيما بينها وبين زوجها الموافق لها عن ثلاث 
دنس  كل  عن  نفسها  وهنّ: صيانة  خصال 
المحبوب  حال  في  بها  قلبه  يطمئن  حتى 
عاطفاً  ذلك  ليكون  وحياطته  والمكروه، 
زلّة تكون منها، واظهار العشق  عليها عند 
له بالخلابة، والهيئة الحسنة لها في عينه«.

 آداب تعامل الزوج مع الزوجة
 أولاً: إطعامها بيده

»إن  وآله:  عليه  الله  صلى  النبي  عن 
في  إلى  اللقمة  رفع  في  ليؤجر  الرجل 

امرأته«.
 ثانياً: الجلوس معها.

عن النبي صلى الله عليه وآله: »جلوس 
من  تعالى  اَّهلل  إلى  أحب  عياله  عند  المرء 

اعتكاف في مسجدي هذا«.
 ثالثاً: خدمة البيت معها.

بيت علي  ويكفيك شاهداً ما جرى في 
السلام  عليه  علي  روي عن  وفاطمة حيث 
الله  صلى  اَّهلل  رسول  علينا  »دخل  قوله: 
جالسة  السلام  عليها  وفاطمة  وآله  عليه 
أبا  يا  قال:  العدس،  أنقّي  وأنا  القدر  عند 
قال:   ، اَّهلل رسول  يا  لبّيك  قلت:  الحسن، 
اسمع، وما أقول إلا ما أمر ربي، ما من رجل 
يعين امرأته في بيتها إلا كان له بكل شعرة 
على بدنه، عبادة سنة صيام نهارها وقيام 
ليلها، وأعطاه اَّهلل من الثواب ما أعطاه اَّهلل 
وعيسى  ويعقوب  النبي  وداود  الصابرين، 
كان في خدمة  من  علي  يا  السلام،  عليهم 
عياله في البيت ولم يأنف، كتب اَّهلل اسمه في 
ديوان الشهداء، وكتب اَّهلل له بكل يوم وليلة 

ثواب ألف شهيد، وكتب له بكل قدم ثواب 
حجة وعمرة، وأعطاه اَّهلل تعالى بكل عرق 
في جسده مدينة في الجنة. يا علي، ساعة 
في خدمة البيت، خير من عبادة ألف سنة، 
وألف حج، وألف عمرة، وخير من عتق ألف 
رقبة، وألف غزوة، وألف مريض عاده، وألف 
جمعة، وألف جنازة، وألف جائع يشبعهم، 
وألف عار يكسوهم، وألف فرس يوجهه في 
، وخير له من ألف دينار يتصدق  سبيل اَّهلل
على المساكين، وخير له من أن يقرأ التوراة 
من  له  وخير  والفرقان،  والزبور  والإنجيل 
ألف أسير اشتراها فأعتقها، وخير له من 
ألف بدنة يعطي للمساكين، ولا يخرج من 
الدنيا حتى يرى مكانه من الجنة. يا علي، 
من لم يأنف من خدمة العيال دخل الجنة 
كفارة  العيال  علي خدمة  يا  بغير حساب، 
للكبائر، ويطفىء غضب الرب، ومهور حور 
يا  والدرجات،  الحسنات  في  ويزيد  العين، 
علي، لا يخدم العيال إلا صدّيق أو شهيد أو 

رجل يريد اَّهلل به خير الدنيا والآخرة«.
 رابعاً: الصبر على سوء خلقها

 في الحديث: »من صبر على سوء خلق 
امرأته واحتسبه أعطاه اَّهلل تعالى بكل يوم 
أعطى  ما  الثواب  من  عليها  يصبر  وليلة 
عليها  وكان  بلائه  على  السلام  عليه  أيوب 

من الوزر في كل يوم وليلة مثل رمل عالج«.
في  عليها  يوسع  أن  خامساً:   
النفقة ما دام قادراً لكن لا يبلغ حد 

الإسراف
»إن  السلام:  عليه  العابدين  زين  يقول 

أرضاكم عند اَّهلل أسبغكم على عياله«. 
سادساً: التجاوز عن عثراتها

من الممكن أن تخطىء المرأة كما الرجل 
فلا يكون ذلك مدعاة للعنف معها وإلحاق 
الأذية بها بل على العكس تماماً فليكن لما 
هو أقرب للتقوى من العفو والرحمة وإقالة 
العثرة فقد تقدم في بعض الأحاديث قوله 
وإلا  لها«.  غفر  جهلت  »وإن  السلام:  عليه 
أن  لا يمكن  كل صغيرة  عند  الوقوف  فإن 
به  وتستقر  الزوجية  الحياة  معه  تستمر 
الواردة في  التوصية  مع  العشرة. خصوصاً 

حقّها حيث قال رسول اَّهلل صلى الله عليه 
وآله: »أوصاني جبرئيل عليه السلام بالمرأة 
من  إلا  طلاقها  ينبغي  لا  أنه  ظننت  حتى 

فاحشة بيّنة«.
 سابعاً: استمالة قلبها

 وهي تتم بأمور: أولًا: التجمّل لها وابداء 
الهيئة الحسنة في عينها حيث يؤكد الإسلام 
على التنظيف والأناقة وتزين الزوج لزوجته 
عليها  أن  كما  وترضاه  معها  يتناسب  بما 

ذلك في قباله.
 عن الحسن بن جهم أنه قال: رأيت أبا 
الحسن عليه السلام اختضب فقلت: جعلت 
فداك اختضبت؟ فقال عليه السلام: »نعم 
إن التهيئة مما يزيد في عفة النساء، ولقد 
التهيئة  أزواجهن  بترك  العفّة  النساء  ترك 
تراك  ما  على  تراها  أن  أيسرّك  قال:  ثم 
عليه إذا كنت على غير تهيئة؟ قلت: لا قال: 

فهو ذاك«.
الجميلة  المعاشرة  وثالثا:  ثانياً   

والتوسيع في الإنفاق عليها.
 جاء عن الصادق عليه السلام قوله: »لا 
غنى بالزوج عن ثلاثة أشياء فيما بينه وبين 
زوجته وهي الموافقة ليجتلب بها موافقتها 
معها،  خلقه  وحسن  وهواها،  ومحبتها 
الحسنة  بالهيئة  قلبها  استمالة  واستعماله 

في عينها وتوسعته عليها«.
 رابعاً: خطاب المودّة

حيث يقول النبي صلى الله عليه وآله: 
»قول الرجل للمرأة إني أحبّك لا يذهب من 

قلبها أبداً«.
 وبالإمكان في ختام تعداد هذه الحقوق 
أن نضع ميزاناً توزن به الشخصية المؤمنة 
عبر أدائها للحقوق المفروضة أو التقصير 
قول  إلى  الالتفات  مع  وبالخصوص  بها 
رسول اَّهلل صلى الله عليه وآله: »ألا خيركم 
وفي  لنسائي«.  خيركم  وأنا  لنسائه  خيركم 
رواية أخرى: »ألا خيركم خيركم لأهله وأنا 

خيركم لأهلي«.
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وه���ي المعنى الرات���ب في القلب، الباعث 
عل���ى الإقدام على الأمور ب���أول خاطر، من 
دون توق���ف واس���تبطاء في أتباعه���ا والعمل 

بها.
وق���د عرفت أنه من لوازم ضعف النفس 
العظيم���ة  الأب���واب  م���ن  وه���و  وصغره���ا، 

للشيطان، قد أهلك به كثيرا من الناس.
ق���ال رس���ول الله صل���ى الله علي���ه وآل���ه 
وس���لم: »العجلة من الش���يطان، والتأني من 

الله«.
وق���د خاطب الله تعالى نبي���ه صلى الله 

عليه وآله وسلم بقوله:
پ  پ  ٻٻ  ٻ  ٻ  ))ٱ 
ڀ  ڀ  ڀ   ڀ  پ  پ 

ٺ...((.

وق���د روي: )أن���ه لم���ا ول���د عيس���ى عليه 
السا�ل�م أت���ت الش���ياطين إبلي���س، فقال���ت: 
أصبح���ت الأصن���ام ق���د نكس���ت رؤوس���ها، 
فقال: هذا حادث قد حدث، مكانكم، فطار 
حت���ى جاء خافقي الأرض، فلم يجد ش���يئا، 
ثم وجد عيس���ى عليه السا�ل�م قد ولد، وإذا 
بالملائك���ة ق���د حف���ت حول���ه، فرج���ع إليهم، 
فق���ال: إن نبي���ا قد ول���د البارحة، ما حملت 
أنث���ى قط ولا وضع���ت إلا وأن���ا بحضرتها، 
إلا هذا، فيأسوا أن تعبد الأصنام بعد هذه 
الليل���ة، ولكن ائتوا بي�ن� آدم من قبل العجلة 

والخفة(.
والظواه���ر في ذم العجل���ة أكث���ر م���ن أن 
تحصى، ولذل���ك أفتى بعض علم���اء العامة 
بالمن���ع م���ن التعجي���ل لمن خاف ف���وت صلاة 

الجمعة، والس���ر في شدة ذمها: أن الأعمال 
ينبغ���ي أن تك���ون بع���د المعرف���ة والبصر�ي�ة، 
وهما موقوفان على التأمل والمهلة، والعجلة 
تمن���ع من ذلك، فمن يس���تعجل في أمر يلقي 

الشيطان شره عليه من حيث لا يدري.
والتجربة شاهدة بأن كل أمر يصدر على 
العجل���ة يوجب الندامة والخس���ران، وكل ما 
يص���در على التأن���ي والتثبت لا تعرض بعده 
ندام���ة، ب���ل يكون مرضيا، وب���أن كل خفيف 
عج���ول س���اقط عن العي���ون ولا وقع له عند 

القلوب.
والمتأم���ل في الأمور يعل���م أن العجلة هو 
الس���بب الأعظم لتبديل نعي���م الآخرة وملك 

الأبد بخسائس الدنيا ومزخرفاتها.
فإن���ه لا ريب في أن أحب اللذات وألذها 
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للنفس هو الغلبة والاستيلاء، لأنها من صفات 
الربوبي���ة التي هي مطلوب���ة بالطبع للنفوس 
المجردة والس���ر فيه: أن كل معلول من س���نخ 
علته، ويناس���بها في صفاتها وآثارها، وغاية 
ابتهاجه أن يتصف بمثل كمالاتها، ولذا قيل: 
)كل م���ا يص���در عن ش���يئ لا يمك���ن أن يكون 
م���ن جميع الجه���ات هو هو، ولا أن يكون من 
جميع الجهات ليس هو، بل من جهة هو هو، 

ومن جهة ليس هو(.
ولا ري���ب في أن جميع الموجودات معلولة 
للواجب س���بحانه، صادرة عن محض وجوده 
ومترش���حة ع���ن فيض���ه وج���وده، فه���و غاية 
ال���كل والكل طالب���ة نحو كمالات���ه، إلا أن ما 
هو في سلسلة الصدور إليه أقرب والواسطة 
بينهما أقل، تكون مناسبة له أتم وشوقه إلى 

الاتصاف بكماله أشد.
ولا ري���ب في أن الذوات المج���ردة النورية 
الي�ت� ه���ي م���ن ع���الم الأم���ر مقتبس���ة م���ن 
مش���كاة ن���وره، فله���ا غاي���ة الق���رب إلي���ه في 
سلس���لة الصدور، فتكون شديدة الشوق إلى 

الإنصاف بنحو كماله.
والنفس الإنسانية لكونها منها ومن عالم 

الأمر ــ كما قال الله تعالى ــ:
))...ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې...((.

تك���ون مثلها في الق���رب إليه تعالى أو في 
المناس���بة له، فلها غاية الش���وق في الاتصاف 
بصفات���ه وكمالاته الي�ت� من جملته���ا الغلبة 
والاس���تعلاء، وليس ذل���ك مذموما، إذ ينبغي 
ل���كل عبد أن يطلب مل���كا عظيما لا آخر له، 
وس���عادة دائمي���ة لا نف���اد لها، وبق���اء لا فناء 
في���ه، وع���زا لا ذل معه، وأمن���ا لا خوف فيه، 

وغنى لا فقر معه، وكمالا لا نقصان فيه.
وهذه كلها من أوصاف الربوبية وطالبها 

طالب للعلو والعز والكمال لا محالة.
فالمذموم من الرئاسة والاستيلاء إنما هو 
الغلط الذي وقع للنفس بس���بب تغرير المعين 
المبعد عن عالم الأمر، إذ حسدها على كونها 
م���ن عالم الأمر، فأضلها وأغواها من طريق 
العجلة، فزين في نظره الملك الفاني المش���وب 
بأنواع الآلام، لكونه عاجلا، وصده عن الملك 
المخلد الدائم الذي لا يشوبه كدر ولا يقطعه 

قاطع، لكونه آجلا.

والمسكين المخذول ابن آدم لما خلق عجولا 
راغبا في العاجلة، لما جاءه المطرود من عالم 
الأمر، وتوس���ل إليه بواسطة العجلة التي في 
طبعه، واس���تغواه بالعاجل���ة، وأمال قلبه إلى 
ع���دم الاعتناء بالآجلة، وزي���ن له الحاضرة، 
ووع���ده بالغ���رور وبالتمني عل���ى الله في باب 
الآخرة، فانخدع بغروره واشتغل بطلب ملك 
الدنيا ومزخرفاتها مع فنائها، وترك سلطنة 
الآخرة مع بقائها، ولم يتأمل المس���كين في أن 
مل���ك الدنيا ورئاس���تها ليس كم���الا ولا علوا 
واس���تيلاء في الحقيق���ة، بل ه���و صفة نقض 
والرئاس���ة  الكم���ال الحقيق���ي  ع���ن  يص���ده 

المعنوية.
فإن���ه لا ريب في أن الحب والعش���ق صفة 
كم���ال، ولك���ن إذا وقع في موقع���ه، وذلك إذا 
كان المحبوب شريفا كاملا في ذاته وصفاته، 
فحب الله سبحانه أشرف الصفات الكمالية، 
وحب الجمادات وخسائس الحيوانات أخس 
الرذائ���ل النفس���ية، ف���كل م���ن كان جاها�ل� 
بحقائ���ق الأمور ينخدع بغروره، ويختار الملك 
العاجل الفاني على السلطنة الأجلة الباقية، 
وأما الع���الم الموفق فلا يتدلى بحبل غروره، 
إذ علم مداخ���ل مَكره، فأعرض عن العاجلة 

واختار الأجلة.
ولما اس���تطار مكر اللعين في كافة الخلق، 
أرس���ل الله إليهم الأنبياء، واشتغلوا بدعوتهم 
من المل���ك المجازي الذي لا أصل له ولا دوام 
أن سلم إلى الملك الحقيقي الذي لا زوال له 

أصلا، فنادوا فيهم:
))ڄ ڄ  ڃ ڃ ڃ ڃ چ 
ڍڍ  ڇ  ڇ   ڇ  ڇ  چ  چ  چ 
ڈڈ   ڎ  ڎ  ڌ  ڌ 
ک  ک  ک  ڑ  ڑ  ژ  ژ 

ک((.
وذم���وا من اخت���ار العاجل���ة الفانية على 

الآخرة الباقية، كما قال سبحانه:
ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  ))پ  

ٺ ٺ ٺ((.
وقال تعالى:

))ٱ        ٻ ٻ ٻ      ٻ پ پ((.
فالغرض من بعثة الرس���ل ليس إلا دعوة 
الخل���ق إلى المل���ك المخلد، ليكون���وا ملوكا في 

الآخرة بس���بب القرب من الله تعالى، ودرك 
بق���اء لا فناء فيه، وعز لا ذل معه، وقرة عين 

أخفيت لا يعلمها أحد.
والش���يطان يدعوه���م من طري���ق العجلة 
إلى مل���ك الدنيا الفاني، لعلمه بأن ما سمى 
مل���ك الدني���ا، م���ع أنه لا يس���لم ولا يخلو عن 
في  الهم���وم  وط���ول  والمك���درات  المنازع���ات 
التدبر�ي�ات، يفوت به ملك الآخرة، إذ الدنيا 

والآخرة ضرتان.
ب���ل يف���وت به المل���ك الحاض���رة الذي هو 
الزه���د في الدني���ا، إذ معن���اه أن يملك العبد 
ش���هوته وغضب���ه، فينق���ادان لباع���ث الدي���ن 

وإشارة الإيمان.
وه���ذا مل���ك بالاس���تحقاق، إذ ب���ه يصير 
صاحب���ه ح���را، وباس���تيلاء الش���هوة يصر�ي� 
عبدا لبطنه وفرجه وس���ائر أعضائه، فيكون 
مس���خرا مثل البهيمة، مملوكا يس���خره زمام 
يري���د  حي���ث  إلى  المخنق���ة  أخ���ذ  الش���هوة، 

ويهوى.
فم���ا أعظم اغترار الإنس���ان، إذ ظن أنه 
ينال الملك بأن يصير مملوكا، وينال الربوبية 

بأن يصير عبدا.
ومثل هذا هل يكون إلا معكوسا في الدنيا 

منكوسا في الآخرة؟
فقد ظهر أن منش���أ الخس���ران في الدنيا 

والآخرة هو العجلة.

علاج العجلة
عاقبته���ا،  وس���وء  فس���ادها،  يتذك���ر  أن 
وإيجابها للخفة والمهانة عند الناس، وتأديتها 

إلى الندامة والخسران.
ثم يتذكر ش���رافة الوقار الذي هو ضده، 
وكونه صفة الأنبياء والأخيار، فيوطن نفسه 
عل���ى ألا يرتكب فعلا إلا بعد التأمل والمهلة، 
ولا يترك الطمأنينة والسكون باطنا وظاهرا 
في جمي���ع أفعاله وس���كناته، ف���إذا فعل ذلك 
مدة، ولو بالتكلف والمشقة، يصير ذلك عادة 
ل���ه، فتزول عنه ه���ذه الصفة، وتحدث صفة 

الوقار والسكينة.
ـــــــــــــــــــــــــ

المصدر: جامع السعادات للمحقق النراقي.
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مباحث عقائدية

م���ن المس���ائل الي�ت� ���لها علاق���ة بالعدل 
الإ���لهي ه���ي مس���ألة الجر�ب� والتفويض »أو 

الجبر والاختيار«.
يرى الجبري���ون أنَّ الإنس���ان في أعماله 
وأقواله وس���لوكه ليس مخت���اراً وأنَّ حركات 
أعضائه أشبه بالحركات الجبرية في أقسام 

جهاز من الأجهزة الآلية.
هذه الفكرة تثير في الذّهن هذا السؤال: 
ترى كيف تنس���جم هذه الفكرة مع الاعتقاد 
بالع���دل الإلهي؟ ولعل هذه هي الفكرة التي 
حدت بالأش���اعرة الذين س���بق أنَّ قلنا إنَّهم 
ينكرون الحسن والقبح العقليين إلى القبول 
بفكرة الجبريين عن إنكار عدالة الله، إذ أنَّ 
مع القب���ول بفكرة الجبرين�ي� لا يعود هناك 

للعدالة الإلهية أي مفهوم.
ولتوضي���ح هذا الأمر لا ب���دّ من التطرق 

بدقّة إلى عدّة من مواضيع:

مصدر الاعتقاد بالجبرية
كل ش���خص ي���درك في قرارة نفس���ه أنَّه 

حرّ في اتخاذ ما يشاء من قرارت.
فمثلًا يقرر أنْ يقدم عوناً مادياً لصديقه 

الفلاني، أو لا يقدم له شيئا.
أو أنَّ���ه عندم���ا يك���ون عطش���ان وي���رى 
الم���اء أمام���ه، له الحرية في أنْ يش���رب أو لا 

يشرب.
أو أنَّ فلاناً قد أس���اء إليه، فله أنْ يغفر 

له أولا يغفر.
إنَّ كل ش���خص يميز الي���د التي ترتعش 
بسبب الشيخوخة، واليد التي تتحرك وفق 

إرادة صاحبها.
إذن، ف���إذا كانت مس���ألة حري���ة الإرادة 

شعور عام في الإنسان، لماذا يذهب بعض 

الناس مذاهب جبرية؟
متع���ددة؛  أس���باباً  لذل���ك  إنَّ  بديه���ي 
حيث يلاح���ظ الإنس���ان أنَّ للمحيط تأثيراً 
والتلّقن�ي�،  التربي���ة،  وكذل���ك  الأف���راد،  في 

والإعلام، والثقافة الاجتماعية.
كل ه���ذه تؤثر في فكر الإنس���ان وروحه، 
كم���ا أنَّ الحال���ة الاقتصادي���ة تك���ون أحياناً 
باعث���اً عل���ى س���لوك معين في الإنس���ان، ولا 

يمكن أيضاً إغفال العامل الوراثي.
هذه الظّروف بمجموعها تجعل الإنسان 
ا هي  يظ���ن أنَّ لا خي���ار له فيما يفع���ل، وإنّم
العوام���ل الذاتي���ة من الداخ���ل ومن الخارج 
تض���ع يداً بي���د وتحملنا عل���ى القيام ببعض 
ا لم نكن لنقدم عليها لولا  الأعمال التي رّمب

تلك العوامل.
هذه أُمور يمك���ن أن توصف بأنَّها وليدة 
المحيط أو الظ���روف الاقتصادية أو التعليم 
والتربية أو الوراثة، وهي من العوامل المهمّة 

التي تدفع بالفلاسفة نحو الجبرية.

النّقطة الرّئيسية في خطأ 
الجبريين

إنَّ النّقط���ة الرئيس���ية الي�ت� يغفل عنها 
هؤلاء هي أنَّ القضية ليست قضية )الدّوافع( 
و)العل���ل الناقص���ة(، ب���ل هي قضي���ة )العلة 
التّام���ة( و بعبارة أخرى، لا أحد ينكر تأثير 
)المحيط( و)الثقافة( و)العامل الاقتصادي( 
في تفك���ر الإنس���ان وأفعاله، ولك���ن القضية 
ه���ي أنَّنا م���ع كل تلك العوام���ل نظل قادرين 
عل���ى اتخاذ القرار بغر�ي� إجبار، بل بمحض 

اختيارنا.
إنَّنا ن���درك بكل جلاء أننا حتى في 

محيط طاغوت���ي منحرف، لم نكن مجبرين 
عل���ى الانح���راف، وفي ذل���ك المحي���ط وتلك 
الثقاف���ة كن���ا نس���تطيع أنْ لا نرتش���ي، وأنْ 
الفس���اد، وأنْ لا نحي���ا  نرت���اد مواخر�ي�  لا 
حي���اة متحلل���ة، لذل���ك علين���ا أنْ نفصّل بين 

)الظروف( و)العلة التّامة(.
ولهذا كثيراً ما نرى أش���خاصاً ترعرعوا 
أو في محي���ط  في محي���ط عائل���ي مرف���ه، 
اجتماع���ي منحط، أو أنَّه���م ورثوا موروثات 
س���يئة، ومع ذلك فإنَّهم فصلوا طريقهم عن 

طريق الآخرين،
بل ث���ار بعضهم حتى ضد المحيط الذي 

عاش فيه.
فل���و كان الإنس���ان ابن محيط���ه وثقافة 
زمانه و إعلام عصره، لكان على الجميع أنْ 
يخضعوا لذلك المحيط، ولما كانت هناك أية 

ثورة ضد المحيط في محاولة لتغييره.
يتض���ح م���ن ه���ذا أنَّ العوام���ل المذك���ورة 
ليس���ت عوام���ل مصيري���ه حاسم���ة، بل هي 
عوامل ممه���دة، فالمصير الأص���ل هو الذي 
يصنعه الإنسان بإرادته وقراره، وهذا أشبه 
م���ا يكون بحالنا في عزمن���ا على الصيام في 
صي���ف قائظ حارق، ف���إنّ كلّ ذرّة في كياننا 
تطلب الماء بالحاح، ولكننا إطاعة لأمر الله، 
نتغاض���ى عن كلّ ذلك ونس���تمر في صيامنا، 
وق���د يكون هناك من يضع���ف أمام العطش 

الإنسان مختار في
أعماله وأقواله وسلوكه 
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فلا يصوم.
والخلاصة ه���ي إنَّ وراء، جميع العوامل 
والدّواف���ع عاماً�ل� مصيري���اً اسم���ه حري���ة 

الإنسان في اتخاذ قراره.

العامل الاجتماعي والسّياسي في 
المذهب الجبري

الحقيقة إنَّ مس���ألة )الجبر والتفويض( 
ق���د أس���يء اس���تعمالها إس���اءة بالغ���ة عل���ى 
امت���داد التاريخ، واس���تطاعت عوامل ثانوية 
كثر�ي�ة أنْ تق���وّي جانب الجبر وإن���كار حرية 

إرادة الإنسان من تلك العوامل.
ألف: العامل السياسي

كثر�ي� م���ن الح���كام الجباري���ن المعاندين 
الذين سعوا لإطفاء مشاعل ثورة المستضعفين 
لإدامة حكمهم غير المشروع، كانوا يتعهدون 
فك���رة الجبرية ويش���يعونها، قائلن�ي�: أننا لا 
نملك حرية الاختيار، و إنَّ يد القدر وجبرية 
التاري���خ تمس���ك بمصائرنا، ف���إذا كان بعض 
أميراً، وبعض أسر�ي�اً، ف���ذاك حكم القضاء 

والقدر والتاريخ.
لا يخف���ى ما لهذا الاتجاه في التفكير من 
تأثر�ي� في تخدير طبقات الش���عب وفي تأييد 
اس���تمرار السياس���ات الاس���تعمارية، بينم���ا 
الحقيق���ة ه���ي أنَّ مصائرنا ــ عقلا وش���رعاً 
ـ���ـ في أيدين���ا، وإنَّ القض���اء والق���در بمعن���ى 
الجر�ب� وس���لب الإرادة لا وجود له، فالقضاء 
والقدر الإلهي يتعّني بحسب حركتنا وإرادتنا 

وإيماننا وسعينا.
 باء: العامل النّفسي

هناك أش���خاص ضعفاء وكسالى وغالباً 
ما يكون الإخفاق نصيبهم في الحياة، ولكنهم 
لا يري���دون الاعر�ت�اف بهذه الحقيق���ة المرّة، 
وه���ي أنَّ كس���لهم أو أخطاءه���م هي الس���بب 
في إخفاقه���م، لذل���ك ولكي يبرئوا أنفس���هم، 
يتمسكون بأذيال الجبرية، ويضعون أوزارهم 
على عاتق مصيره���م الإجباري، لعلهم بهذا 
يعثرون على وسيلة تمنحهم شيئاً من الهدوء 
الكاذب، فيعت���ذرون قائلين: ماذا نفعل؟ لقد 
حيك بس���اط حظنا منذ الي���وم الأول باللون 
الأس���ود، ولي���س بمق���دور مياه زم���زم وكوثر 
أنْ تحيل س���واده بياض���اً، إنَّنا كتلة من الهمة 
والاس���تعداد، ولكن مع الأس���ف أنَّ الحظ لا 

يحالفنا!

جيم: العامل الاجتماعي
يح���ب بعض الن���اس أنْ يكونوا أحراراً في 
التمت���ع وإش���باع أهوائهم وارتكاب ما تش���اء 
لهم رغباتهم الحيوانية من الجرائم والآثام، 
وفي الوق���ت نفس���ه يقنع���ون أنفس���هم بأنَّه���م 
ليس���وا مذنبن�ي�، ويخدع���ون المجتم���ع بأنَّهم 
أبري���اء. وهنا يلجأون إلى عقي���دة الجبرية، 
فيتذرعون في أعمالهم بأنَّهم غير مختارين!

ولكنن���ا، بالطب���ع، نعل���م إنَّ كل هذا كذب 
مح���ض، ب���ل إنَّ الذين يتذرعون به���ذا العذر 
يؤمنون بأنَّه لا أس���اس له، إلّا أنَّ انغماس���هم 
في اللّذائ���ذ الرخيصة لا تس���مح لهم بإعلان 

هذه الحقيقة.
لذل���ك لابدّ لنا في س���عينا لبن���اء المجتمع 
بناء سليماً أنْ نكافح هذه المعتقدات الجبرية 
يس���تغلها  الي�ت�  الحتمي���ة  ع���ن  والمق���ولات 
المستعمرون، وتتخذ وسيلة لتسويغ الإخفاق 

الكاذب ولإفشاء الفساد في المجتمع.

حرية الإرادة والاختيار
1 ـ���ـ الوج���دان الع���ام في البش���ر يدحض 

الجبرية
إذا اس���تطعنا أنْ ننك���ر كلّ ش���يء فلي���س 
بإمكانن���ا أنْ ننك���ر ه���ذه الحقيق���ة وه���ي أنَّ 
جمي���ع المجتمع���ات البش���رية س���واء أكان���ت 
تعبد الله أم كانت مادية، ش���رقية أم غربية، 
قديم���ة أم حديثة، غني���ة أم فقيرة، متقدمة 
أم متخلفةـ، ومهما تكن ثقافتها فإنّها جميعاً 
وبدون اس���تثناء تؤيد ضرورة وجود )قانون( 
يس���ود المجتمع���ات البش���رية، أي أنَّ الف���رد 
مس���ؤول أم���ام القان���ون، وأنَّ ال���ذي يخالف 

القانون يجب أن يعاقب بشكل ما.
وإنَّ س���لطة القان���ون ومس���ئولية الأفراد 
ومعاقب���ة المخال���ف أُم���ور متف���ق عليه���ا بين 
جمي���ع عقلاء العالم، هذه المس���ألة هي التي 
نطلق عليها اس���م الرأي العام العالمي وتعتبر 
أوضح دليل على حرية إرادة الإنسان وتمتعه 

بحرية الاختيار.
فكي���ف يمكن أنْ نصدق أنَّ إنس���اناً يكون 
مجر�ب�اً في إرادته وعمل���ه ولا يملك حرية في 
الاختي���ار، ثم نعتبره مس���ؤولًا أمام القانون، 
ف���إذا نق���ض القان���ون أتين���ا ب���ه إلى قاع���ة 
المحكمة واس���تنطقناه، لماذا فعل هذا؟ ولماذا 
لم يفع���ل ذاك؟ وبع���د إثب���ات خروج���ه عل���ى 

القان���ون نحك���م بس���جنه أو بإعدام���ه، ه���ذا 
أش���به بجلبن���ا الصخ���ور، الي�ت� تته���اوى من 
الجب���ال فتقت���ل الن���اس في الطرق���ات، إلى 

المحكمة لمحاكمتها!
فإذا كان الإنس���ان غير مختار في أفعاله 
حقّاً، وأنّ ما يفعله ليس بإرادته، فلم كل هذا 

التوبيخ والعتاب والشكوى والهياج؟
إنَّ ه���ذا الرأي العام لعقا�ل�ء العالم دليل 
ح���ي عل���ى حقيق���ة ك���ون الإنس���ان يؤم���ن في 
أعماقه بحرية الإرادة، وكان دائماً كذلك، بل 
إنَّه لا يس���تطيع أنْ يحيا يوماً واحداً بخلاف 
ذلك، وبغير أنْ يدير عجلة حياته على محور 

هذا الإيمان.
2 ـ���ـ تض���اد منط���ق )الجبري���ة( ومنط���ق 

)الدين(
إنَّ ال���كلام المذك���ور آنف���اً كان في تض���اد 
الجبرية م���ع الرأي العام عند عقلاء العالم، 
س���واء الذين يدين���ون بدي���ن أو الذين لا دين 

لهم إطلاقاً.
كي���ف يمكن الق���ول بعدال���ة الله ثم نقول 
إنَّها لا تناقض العقيدة الجبرية؟ كيف يمكن 
الق���ول ب���أنَّ الله يجر�ب� إنس���اناً عل���ى القيام 

بعمل، ثم يعاقبه على ما فعل؟
وبن���اء عل���ى ذل���ك، إذا قبلن���ا بالمدرس���ة 
الجبري���ة، لا يكون هناك معنى للقول بوجود 

)الثواب( و)العقاب( و)الجنة( و)النار(.
كم���ا لا يك���ون هن���اك م���كان لمفاهيم مثل 
)صحيفة الأعمال( و)الس���ؤال( و)الحساب 
الإلهي( وما جاء في القرآن من ذم المس���يئين 
والثناء على المحس���نين، وذلك لأنَّ الجبريين 
يقولون: لا المحس���ن مختار في إحس���انه، ولا 

المسيء مختار في أساءته.
ث���م إنَّن���ا إذا تغاضينا ع���ن كل ذلك، فإنَّ 
أوّل اتص���ال لن���ا بالدي���ن نواج���ه )التكلي���ف 
والمس���ؤولية(، ولك���ن ه���ل يمك���ن أنْ نكل���ف 
ش���خصاً بأي تكليف ونحمله مس���ؤولية ذلك 

إذا لم يكن له الخيار فيما يفعل؟
أيج���وز أنْ نأم���ر ش���خصاً مرتع���ش اليد 
دون إرادة ب���أنْ لا يفع���ل ذل���ك؟ أم ه���ل يجوز 
أنْ نطلب من شخص يتدحرج من سفح جبل 

شديد الانحدار أنْ يتوقف ولا ينحدر؟
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ

المص���در: سلس���لة أص���ول الدي���ن للش���يخ ناصر 
مكارم الشيرازي.



أعلام الشيعة

ه���و الش���يخ الأجل أبو الحس���ن عليّ بن 
يْمري(. مَري )وقيل: السَّ محمّد السَّ

���ُحدّد لن���ا المص���ادر تاري���خ ولادت���ه  ولم ت
ومكانه���ا، إلّا أنّ���ه م���ن أعلام الق���رن الرابع 

الهجري رضي الله عنه.

صفته
رج���لٌ جليل م���ن أهل التق���وى والإيمان، 
يكفي في سموّ ش���أنه وعظي���م مكانته تقلّدُه 
للنياب���ة العامّ���ة ع���ن الإمام المه���ديّ المنتظر 
عجّ���ل الله تعالى فرَجَه الش���ريف بنصٍّ منه 
سا�ل�م الله عليه، مع وجود كوكبةٍ من علماء 

الشيعة وخيارهم في زمانه.
وهو آخر وكلاء الإمام الممجدين وبوفاته 
وقع���ت الغيب���ة الكر�ب�ى وص���ارت الس���فارة 
العام���ة والمرجعي���ة العظم���ى إلى الفقه���اء 
العظام، وقد عُرِف السمريّ بفضله وعلمه، 
وهو ممن وثقهم الأئمة عليهم السلام وأثنوا 
عليه وأم���روا بالرجوع إليه والعمل برواياته 

ونصبوه وكيلًا وجعلوه مرجعا للشيعة.

مدّة السفارة
���مري  السَّ أب���و الحس���ن  الش���يخ  ت���وّىل 
الس���فارة بن�ي� الإمام المه���ديّ عليه السّا�ل�م 
والأمّة بعد وفاة السفير الثالث أبي القاسم 
الحسين بن روح رضوان الله عليه في شعبان 
سنة 326 هجريّة لمدة ثلاث سنوات، وبذلك 

تكون سفارته أقصر السفارات.
وق���د أوصى إليه الحسن�ي� بن روح فقام 
ق بالرفيق الأعلى  ِ بم���ا كان إلي���ه، إلى أن َحل
في النص���ف م���ن ش���عبان أيض���اً س���نة 329 
هجريّ���ة، فتكون م���دّة س���فارته ثلاثة أعوام 

كاملة، غير أيّام.
أدّى خلا���لها مهمّت���ه الإلهيّ���ة في إبا�ل�غ 
الرسائل والحوائج التي كان الشيعة يبتغون 
إيصالها إلى الإمام المهديّ عليه السّلام، ثمّ 
كان رض���وان الله عليه يعود عليهم بالأجوبة 

وقضاء حوائجهم من جهة الإمام.

ولم ينفتح للس���مري خلال ه���ذا الزمان 
القي���ام  أسا�ل�فه  إلى  بالنس���بة  القصر�ي� 
بفعالي���ات موس���عة كالي�ت� قام���وا به���ا ولم 
يس���تطع أن يكتسب ذلك العمق والرسوخ في 
القواعد الش���عبية كالذي اكتس���بوه وإن كان 

الاعتقاد بجلالته ووثاقته كالاعتقاد بهم.
ولع���ل لتل���ك الس���نوات المليئ���ة بالظل���م 
والج���ور وس���فك الدم���اء دخاً�ل� كبر�ي�اً في 
كفكفة نش���اط هذا الس���فير وقل���ة فعالياته 
ف���إن النش���اط الاجتماع���ي يقر�ت�ن وج���وده 
دائم���اً بالج���و المناس���ب والفرص���ة المؤاتية، 
فمع صعوبة الزمان وكثرة الحوادث لا يبقى 
هن���اك مج���ال مه���م لمث���ل عمله المبي�ن� على 

الحذور والكتمان.
أح���د  تع���الى علي���ه  وكان رض���وان الله 
حلقات الوصل والاتصال بين الإمام أرواحنا 
له الفداء، وبين شيعته في مختلف الأقطار، 
وكان يحمل إليه الرسائل والحقوق الشرعية 
أو يتص���رف به���ا ب���رأي الإمام صل���وات الله 

علي بن محمد السمري
السفير الرابع للإمام المهدي عجل الله تعالى فرجه الشريف 
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وسلامه عليه وحسب حاجة الأمة.
تس���عة  الخاص���ة  الس���فارة  فاس���تمرت 
وس���تون عاما وقيل س���بعون عاماً تقريباً أي 
إلى س���نة )329 ه���ـ(، وتع���رف ه���ذه الفترة 

بالغيبة الصغرى.

مراسلاته مع الإمام عجل الله 
تعالى فرجه الشريف

قال علي بن محمد الس���مري: كتبت إليه 
عجل الله تعالى فرجه الشريف، عما عندك 
من العلوم، فوقع عليه السا�ل�م: »علمنا على 
ثلاث���ة أوج���ه: م���اض، وغابر، وح���ادث، أما 
الماض���ي فتفسر�ي�؛ وأم���ا الغاب���ر، فموقوف؛ 
وأم���ا الحادث؛ فقذف في القل���وب، ونقر في 
الأسم���اع، وهو أفضل���ه، ولا نبي بع���د نبينا 

صلى الله عليه وآله وسلم«.
وحن�ي� دَنَ���ت وفات���ه، أخ���رج إلى الن���اس 
���ه  توقيع���اً )أي كتاب���اً أو رس���الة( ه���ذا نصُّ

الشريف من قِبَل الناحية المقدّسة:
»بس���م الله الرحم���ن الرحيم: ي���ا عليّ بن 
���مريّ، أعظَمَ الله أج���رَ إخوانك  محمّ���د السَّ
في���ك؛ فإنّك ميّ���ت ما بينك وبين س���تّة أيّام، 
فاجَم���عْ أم���رَك ولا تُ���وصِ إلى أح���دٍ فيق���ومَ 
مَقام���ك بع���د وفات���ك؛ فق���د وقع���ت الغَيب���ة 
التامّة، فا�ل� ظهورَ إلّا بإذن الله تعالى ذِكرُه، 
وذلك بعد طول الأمد وقسوة القلوب وامتلاء 

الأرض جَوراً.
يدّع���ي  مَ���ن  ش���يعتي  عل���ى  وس���يأتي 
المش���اهدة، ألَا فمَ���نِ آدّع���ى المش���اهدة قب���ل 
 ،ٍ خروج السفيانيّ والصيحة فهو كذّابٌ مُفَْرت

ولا حولَ ولا قُوّة إلّا بالله العليّ العظيم«.
ويس���توقفنا في هذه الرسالة الشريفة ما 
ورد فيها أنّ مَن يدّعي مشاهدة الإمام المهديّ 
عليه السّا�ل�م بعد غيبته الكر�ب�ى فهو كذّابٌ 
مُفْرٍ�ت�، م���ع أنّه م���ن المقطوع ـ حس���بما تواتَرَ 
نقل���ه ـ أنّ جمهرةً م���ن الأخيار والصلحاء قد 
تشرّفوا برؤيته ولقائه ما دُوّن ذلك صحائفَ 

كبيرة وكثيرة.

فالمقصود أنّ مَن يدّعي مش���اهدة الإمام 
ونيابته وسفارته في الغَيبة الكبرى على غرار 
س���فرائه في الغيبة الصغ���رى.. أي يكون نائباً 
عن الإمام سا�ل�م الله عليه في أمور المسلمين 
كم���ا كان الن���واب الأربعة رض���وان الله تعالى 

عليهم، فهو كذّابٌ مُفتر.
ـ���ـ وقي���ل: أنه لا ي���راه أحد بع���د ذلك مع 

معرفة شخصه وإنما يعرفه بعد غيابه.
ـ���ـ وقي���ل: أن���ه لا ي���راه أح���د عل���ى وج���ه 

النيابة.
بص���ورة  أح���د  ي���راه  لا  أن���ه  وقي���ل:  ـ���ـ 

مستمرة)1(.
ف���كان هذا آخر خط���اب خرج من الإمام 
المهدي عجل الله تعالى فرجه الش���ريف عن 
طريق السفارة الخاصة وآخر ارتباط مباشر 

بينه وبين الناس في الغيبة الصغرى.
ففي التوقيع الخارج من الناحية المقدسة 
ق���ال عج���ل الله تعالى فرجه الش���ريف: ».... 
وأم���ا الح���وادث الواقعة فارجع���وا فيها إلى 
رواة حديثنا، فإنهم حجتي عليكم وأنا حجة 

الله عليهم«.)2(

من كراماته
م���ن كراماته الدالّ���ة على أنّ ل���ه ارتباط 
واتصال بإمام العصر والزمان)عليه السلام( 
أنّه عزّى جماعة من أهل قم ـ وهو في بغداد 
ـ بوفاة الشيخ علي بن الحسين القمّي ـ والد 
الش���يخ الصدوق ـ فس���جّلوا الس���اعة واليوم 
والش���هر من س���نة 329ه، فلمّا مضى س���بعة 
عشر يوماً وصل خبر وفاة الشيخ القمّي في 
ق���م، فكان مطابقاً لما أخبر به الس���مري من 

حيث اليوم والساعة التي أخبر بها.

من أقوال العلماء فيه
ـ���ـ ق���ال الس���يّد الإصفهان���ي في )أحس���ن 
الوديعة(: ومنها قبر الش���يخ الجليل الزاهد 
مَري،  الثقة أبي الحس���ن عليّ بن محمّد السَّ
ق���ام بأم���ر الإم���ام المهدي عليه السا�ل�م بعد 

مضيّ الحسن�ي� بن روح لس���بيله، وكان آخر 
السفراء، وبعد وفاته بدأت الغيبة الكبرى.

ــ قال الش���يخ الوحي���د البهبهاني )قدس 
سره(: »جلالته أشهر من أن يذكر«.

ــ قال الشيخ عباس القمّي )قدس سره(: 
»الش���يخ المعظّم الجليل أبو الحسن، علي بن 
محمّد الس���مري رض���ي الله تعالى عنه، قام 

بأمر النيابة«.
ــ قال الش���يخ عليّ النمازي الش���اهرودي 
)قدس سره(: »وثاقته وجلالته أشهر من أن 
يذك���ر، وأظهر من أن يحرر، وهو كالش���مس 

في رابعة النهار«.

وفاته
ألّم���ت الأم���راض ابتا�ل�ءً بعليّ ب���ن محمّد 
ا كان اليوم السادس من الكتاب  مري، وَّمل السَّ
ال���ذي بلغه من الإم���ام المهديّ عليه السّا�ل�م 
نزل به الموت ـ كما أخبره عليه السّلام بذلك 
ـ، فأخذ يجود بنفس���ه، وقد دخل عليه خيار 

الشيعة فسألوه:
ـ مَ���ن وصيُّ���ك مِن بع���دك ؟ فأجابهم: لله 

أمرٌ هو بالغه.
ث���مّ قض���ى نحبه منتقاً�ل� إلى ج���وار ربّه 
تب���ارك وتع���الى في النصف من ش���عبان عام 

329 هجريّة، لتبدأ الغَيبة الكبرى ومحنها.
وقر�ب�ه معروف بمدينة بغداد على جانب 
الَه���رج القدي���م ق���رب  الرصاف���ة في س���وق 
المدرسة المستنصرية في الضفّة اليسرى من 
نه���ر دجلة، ويقع قبره في حجرة بين الس���وق 
وبين المسجد المعروف بجامع القبلانية، وهو 
الي���وم عام���رٌ عليه قبّة قرب الش���يخ الكلينّي 

رحمهما الله تعالى.
فسلام عليه يوم ولد ويوم استشهد ويوم 

يبعث حيا.
	ـــ ـــــــــــــــــ

)1( أجوبة المس���ائل للسيد علي السيستاني دام 
ظله.

)2( الفصول العشرة للشيخ المفيد: ص10.
)3( مستدرك الوسائل للطبرسي: ج5، ص70.
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روى أب���و عبد الله المفيد النيس���ابوري في 
أمالي���ه: أنه قال: قال الرضا عليه السا�ل�م: 
ق���د أدرك الحس���ن والحسن�ي� العي���د، فقالا 
لأمهم���ا فاطمة: قد تزيّ���ن صبيان المدينة إلّا 
نح���ن، فمالك لا تزينينا بش���يء من الثياب؟ 

فها نحن كما ترين.
فقال���ت لهما: ي���ا قرة عيي�ن� إن ثيابكما 
عن���د الخي���اط ف���إذا أخاطهما وأتان���ي بهما 
زينتكما بها يوم العيد ــ تريد بذلك أن تطيب 

قلوبهما ــ.
ق���ال: فلما كانت ليل���ة العيد أعادا القول 
عل���ى أمهما وقالا: يا أم���اه الليلة ليلة العيد، 
فبكت فاطمة رحمة لهما وقالت لهما: يا قرة 
عيني طيبا نفس���ا إذا أتاني الخياط زينتكما 

إن شاء الله تعالى.
ق���ال: فلما مضى وهن م���ن الليل وكانت 
ليل���ة العي���د إذ ق���رع الب���اب ق���ارع، فقال���ت 

فاطمة: من هذا؟
فناداه���ا: ي���ا بن���ت رس���ول الله افتح���ي 
الب���اب أنا الخياط قد جئت بثياب الحس���ن 
والحسن�ي�، فقام���ت فاطم���ة ففتح���ت الباب 
ف���إذا ه���و رج���ل لم يُ���ر أهي���ب من���ه ش���يمة، 
وأطيب منه رائحة، فناولها منديلا مش���دودا 

ثم انصرف لشأنه.
فدخل���ت فاطم���ة وفتحت المندي���ل، فإذا 

في���ه قميصان ودراعتان وس���روالان ورداوان 
وعمامتان وخفان )أسودان معقبان بحمرة(، 

)فسرت فاطمة بذلك سرورا عظيما(.
وزينتهم���ا  ألبس���تهما  اس���تيقظا  فلم���ا 
بأحس���ن زينة، فدخل الني�ب� صلى الله عليه 
وآله وس���لم )إليهما( وهم���ا مزينان فقبلهما 
وهنّأهما بالعيد وحملهما على كتفيه ومشى 
بهم���ا إلى أمهم���ا ثم ق���ال: يا فاطم���ة رأيت 
الخياط الذي أعطاك الثياب هل تعرفينه؟

قالت: لا والله لس���ت اعرفه ولست اعلم 
أن لي ثيابا عند الخياط فالله ورسوله اعلم 

بذلك.
فقال: يا فاطمة ليس هو خياط وإنما هو 

رضوان خازن الجنان والثياب من الجنة.
قال���ت فاطم���ة: فم���ن أخبرك يا رس���ول 

الله؟
ق���ال: اخبرن���ي بذلك جبرائي���ل عن رب 

العالمين.

السفرجلة
عن أبو الحس���ن الفقيه محمد بن أحمد 
ب���ن ش���اذان في المناق���ب المائ���ة: عن س���لمان 
الفارس���ي رحم���ه الله، ق���ال: أتي���ت الني�ب� 
صل���ى الله علي���ه وآله وس���لم فس���لمت عليه، 
ث���م دخل���ت على فاطم���ة صل���وات الله عليها 

فسلمت عليها فقالت:
»ي���ا أب���ا عبد الله أن الحس���ن والحسن�ي� 
جائعان يبكيان، فخذ بأيديهما فأخرج بهما 

إلى جدهما.
فأخذت بأيديهم���ا فحملتهما حتى أتيت 
بهم���ا إلى النبي صلى الله عليه وآله وس���لم، 

فقال النبي صلى الله عليه وآله وسلم:
ما لكما يا حبيبي؟ قالا: نش���تهي طعاما 

يا رسول الله.
فق���ال النبي صلى الله عليه وآله وس���لم: 

اللهم أطعمهما ثلاثا.
قال: فنظرت فإذا سفرجلة في يد رسول 
الله صل���ى الله عليه وآله وس���لم ش���بيهة قُلّة 
من قلال هجر، أشد بياضا من اللبن وأحلى 
من العس���ل وألين من الزبد، ففركها بابهامه 
فصيره���ا نصفن�ي�، ث���م دف���ع إلى الحس���ن 
نصفها، وإلى الحسين نصفها، فجعلت أنظر 

إلى النصفين في أيديهما وأنا أشتهيها.
فقال: لي يا سلمان أتشتهيها؟

فقلت: نعم يا رسول الله.
ق���ال يا س���لمان هذا طعام م���ن الجنة لا 
يأكل���ه أحد حت���ى ينجو من النار والحس���اب 

وإنك لعلى خير.
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

المصدر: مدينة المعاجز للسيد هاشم البحراني.

 الثياب التي أتى بها رضوان خازن
الجنة للحسن والحسين عليهما السلام
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من مناهل مدرسة الدعاء

وقي���ل: الإخلاص مص���در أخلص 
الش���يء إذا جعله خالصا مما يشوبه، 

)خلص الماء إذا صفا من الكدر(.
وكل ش���يء صفا عن ش���وبه وخلص 
يس���مى خالصا، وأخلصت النار الذهب: 
صفت���ه مم���ا يش���وبه م���ن الحدي���د والنحاس 
وغيره.وأخلص طاعت���ه: ترك الرياء فيها، وأخلص لله 

الدين: لم يشرك به، أي الموحدين غير مشركين.
والتوحيد: جعل الشيء واحد، أي: الحكم بوحدانيته 
والعل���م به���ا، وقد يطلب بالإشر�ت�اك عل���ى التفريق بين 
ش���يئين بع���د الاتص���ال وعل���ى الإتي���ان بالفع���ل الواحد 

منفرداً.
والمعنى الأول هو المش���تمل علي���ه أول كلمة نطق بها 

الداعي إلى الله تعالى وهو قول: )لا إله إلا الله(.
ولما كان للتوحيد مراتب أكملها الإخلاص فيه حمده 

سبحانه على الدلالة عليه، ومراتب أربع:
أولاه���ا: ق���ول يق���ال: كتوحي���د المنافق والمس���لم من 

خوف السيف المشهور عليه.
والثانية: تصديق يعتقد كتوحيد عامة المسلمين.

والثالثة: يقين يس���تبصر بواس���طته نور الحق فيرى 
أش���ياء كثيرة ولك���ن صدورها على كثرته���ا من الواحد 
الف���رد، وه���و مق���ام المقربين كأنه���م قربوا عل���ى منتهى 

المقامات، وبشّروا بطلوع ثنيات المكاشفات.
والرابعة: كش���ف عن مش���اهدة الصديقين فلا يرى 
في الوج���ود إلا واحدا وه���و الفناء في التوحيد، لأنه من 
حي���ث لا ي���رى إلا واح���دا لا يرى نفس���ه أيض���ا، فيفنى 
بواح���دة ع���ن كل ما س���واه ويفنى عن نفس���ه أيضا فلا 

يراه.
فالأول: موحد بمجرد اللسان، ويعصم ذلك صاحبه 
في الدنيا ويوفيه حظه منها فلا يراق له دم، ولا يباح له 
حري���م، ولا يحرم من مغنم، ولا يس���تحرم منه في منكح 

ولا مذبح.
والثاني: يعمه في الآخرة ايضا من عذابها إذا توفى 
على الوفاء بأحكامه ولم تحل المعاصي عقدة إسا�ل�مه، 
وتزيد مرتبة الثالث عليه بمقام اليقين وس���لوك طريقة 
المجتهدي���ن في التجري���د إذ يرى كلها م���ن الواحد ولكنه 
يراه���ا كثيرة نظرا إلى ذواتها، ويزيد الرابع: على هذا 
زي���ادة الش���مس على النجم والس���ماء عل���ى الأرض من 
حيث لا يرى في شهوده غير الواحد الحق فلا يشاهده 

بالأشياء بل يشهد الأشياء به.

ومث���ال الأول: ه���و القش���ة العليا م���ن الجوز لا خير 
في���ه ـ���ـ البتة إن أكل ـ���ـ فهو مر المذاق بعيد عن المس���اغ، 
وإن نظر إليه فهو بسر الوجه كريه المنظر، وإن استوقد 
دخّن البيت، وإن ترك لوّث المكان، ولكنّه يحفظ القشرة 
الصلب���ة الس���فلى الي�ت� هي ب���دن الل���ب، فالتوحيد عن 
ظاهر اللس���ان يحفظ بدن المنافق في دنياه ثم يرمى به 

فلا يغني عنه شيئاً في أخراه.
ومث���ال الثان���ي: ه���و القش���رة الصلبة الأخ���رى فإنه 
ظاه���ر النف���ع بن�ي� الج���دوى يص���ون اللب عن الفس���اد 
ويربّي���ه إلى وق���ت الحصاد وينفصل عن���ه فينتفع به في 
الوق���ود وغيره، لكنه نازل الق���در زهيد النفع بالإضافة 
إلى الل���ب، فكذلك الإيمان الظاهر عن مجرد الاعتقاد 
من غير إيقان ناقص الشرف بالنسبة إلى حال إنشراح 

الصدر بالصدر، وإنفساح القلب باليقين.
ومثال الثالث: لب الجوز.

ومثال الرابع: الدّهن المستخرج من لب الجوز.)1(
اعلم أن التوحيد أعلى منازل الدين وأشرف مقامات 
المقربين، إذ به يرتقي الإنسان من أسفل السافلين إلى 
أعلى عليين، وهو غامض دقيق من حيث العلم، وصعب 

مستصعب من حيث العمل.
فمن حيث العمل: هو التوكل والرضا والتسليم.

قال أمير المؤمنين علي عليه السلام السلام: )كمال 
التصدي���ق ب���ه توحيده، وكم���ال توحي���ده الإخلاص له، 

وكمال الإخلاص له نفي الصفات عنه(.
فأراد عليه السلام بقوله: )وكمال توحيده الإخلاص 
ل���ه( إش���ارة إلى توحي���د ال���ذات، فيس���تلزم الإخلاص 
بالبي���ان ال���ذي ذكرن���اه س���ابقا، وأراد بقول���ه: )وكم���ال 
الإخلاص نفي الصفات عنه( مرتبة الأولى من مراتب 
الوجود وهي مرتبة هو والغيب المحض، إذن المعنى هو: 
الحم���د لله على ما دلنا عليه من الإخلاص المخصوص 

به ــ تعالى ــ الكائن في توحيده.)2(
ومبيَن الإخلاص لله صدقاً

عند توحيده بلا شركاء)3(
ـــــــــــــــــــــــ

)1( ري���اض الس���الكين للس���يد عل���ي خان الحس���يني المدني 
الشيرازي: ص322 ــ 324.

)2( لوام���ع الأن���وار العرش���ية للس���يد محم���د باقر الموس���وي 
الشيرازي: ص452 ــ 453.

المنع���م  عب���د  الش���اعر  بنظ���م  الس���جادية  الصحيف���ة   )3(
الفرطوسي: ص22.

الحلقة الحادية والعشرون
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تكوّن الجنين
بن�ي� ذرات  م���ن إ���تحاد  الطف���ل  يتك���وّن 
الخلاي���ا في نطفة الرجل والمرأة، ثم يس���مى 
جنيناً، ويخرج مولوداً كاملًا بإذن الله تعالى 
إلى الحياة بعد أن يمرّ بعدد من المراحل في 

رحم الأم.
ويمك���ن مش���اهدة صف���ات وخصائ���ص 
عدي���دة في ه���ذا المولود الجدي���د أخذها من 

الأب أو الأم.
فالوال���دان ينقلان العدي���د من صفاتهما 
إلى ولدهم���ا ع���ن طري���ق ال���دم أو الوراث���ة 
والمحيط كالش���كل والحج���م وتركيب العظام 
وال���ذكاء وبعض الصف���ات الطبيعية الأخرى 

وحتى الأمراض وأعراضها المختلفة.
ويمك���ن وص���ف الطف���ل بأنّ���ه خليط من 
صفات وخصائص الوالدين سواء في الأمور 
الظاهرية أو الباطنية، ولكن ما هي الصفات 
الي�ت� يكتس���بها الطفل من وال���ده أو والدته؟ 
فهذا ما يجيب عليه علم الوراثة الذي توصل 

إلى نتائج جيدة في هذا المجال.
أولًا: تأثير الأب على الجنين من الناحية 

الوراثية
نقص���د بها م���ا يرثه الطف���ل من صفات 
ع���ن  وأجدادهم���ا  والأم  الأب  وخصائ���ص 

طريق النطفة.
ويؤثر الأب على حاضر الطفل ومستقبله، 
ولهذا الس���بب فإن الآباء مس���ؤولون عن تلك 

النتائج.
وقد ذكر الإسا�ل�م عدة وصايا وتعليمات 
في ه���ذا المج���ال، ف���الأب يرس���م م���ن خلال 
صفات���ه الي�ت� س���ينقلها إلى ه���ذا المول���ود 
برنامج حياته ويضع له المخطط الذي يؤهله 

لامتلاك سيرة خاصة وصفات معينة في 
الحياة.

أهمية الوراثة
للوراث���ة دور كبير ومهم في حياة الطفل، 
ونحن هنا لا نريد التحدث عن كيفية التأثير 
وكميته بل إنها مؤثرة بش���كل مؤكد ولابد من 
الالتفات إليها، ولها تبعات ثقيلة من الناحية 
العملي���ة قد تس���تمر مع الإنس���ان طيلة فترة 

حياته.
ويوجِ���دُ عامل الوراث���ة لدى الطفل ميولًا 
خلقي���ة وس���لوكية مختلف���ة لا يمك���ن تغير�ي� 
العديد منها إضافة إلى التأثيرات الجسمية 
والنفس���ية كالذكاء أو ما يختص ببناء جسم 

الإنسان.
أو  وذكاءه  مرض���ه  أو  الأب  سا�ل�مة  إنّ 

غباءه وحتى نموه وسِنّه... تؤثر في الطفل.
وتخض���ع هذه التأثر�ي�ات لقانون الوراثة 
الذي يحدد مصير الطفل ومس���تقبله ودوره 

في الحياة.
والظواه���ر  المش���اكل  بع���ض  وتع���ود 
الجس���مية والعقلي���ة إلى الخل���ل الموجود في 
الكروموس���ومات، ولا يمكنن���ا أن ننس���ى دور 
الأم في ه���ذا المجال أيضا، والنتيجة النهائية 
هي سعادة هذا المخلوق أو شقاؤه طيلة فترة 

حياته.

الصفات الوراثية المنتقلة
أش���رنا س���ابقاً إلى بعض الصفات التي 
يمكنه���ا أن تنتق���ل عر�ب� عامل الوراث���ة لكننا 
سنشر�ي� هنا إلى مجموع���ات هذه الصفات 

وهي:

الصف���ات الخاصة 
بش���كل الجس���م وهيكليت���ه، 

وبموج���ب ه���ذه الصف���ات ن���رى أن 
الإنس���ان لا يلد إلا إنس���اناً والحي���وان لا يلد 
إلا حيوان���اً. الصف���ات الخاص���ة بالجوان���ب 
الطبيعية وفسلجة الأعضاء مثل عمل القلب 
والرئة والغدد المختلفة والس���ن ولون الش���عر 

والعين وغير ذلك.
ـ���ـ الصف���ات المرتبطة بالجوان���ب العقلية 
والنفس���ية كالذكاء والغب���اء والفهم والإدراك 

والاستيعاب وغيره.
ـ���ـ الصف���ات المرضي���ة خاص���ة الأمراض 
المزمنة كالس���كر وبعض الأمراض الجنس���ية 

وغير ذلك.
لذا نرى أن عامل الوراثة يتدخل بش���كل 
كبير في البناء الظاهري والعصبي والطبيعي 
وحتى في التخلّف العقلي والأمراض النفسية 
الأخرى، وترتبط سلامة الطفل وخلقه ونموه 

العضلي ارتباطاً مباشراً بهذا العامل.
كم���ا تنتقل العديد م���ن الصفات الأخرى 
كالإدم���ان عل���ى المخدرات والتخل���ف العقلي 
والأم���راض العصبية وحت���ى بعض الصفات 

Čē
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العاطفية 
من الأب إلى 
بالإضاف���ة  ول���ده 
المحي���ط  تأثر�ي�ات  إلى 
والوس���ط الذي يعي���ش فيه ذلك 

الطفل.
ثاني���اً: المحي���ط وه���و عام���ل آخ���ر مهم 
لاب���د أن نذكره في المجال، ونقصد بالمحيط 
الظروف التي يعيشها ذلك الإنسان والوسط 
ال���ذي يترعرع فيه الطفل، ويش���مل المحيط 
مجموع���ة م���ن العوام���ل كالغ���ذاء والطبيعة 

الجغرافية والأخلاق وغير ذلك.
وبش���كل ع���ام يمك���ن أن نقسّ���م العوامل 

المحيطة المؤثرة إلى قسمين:
غر�ي�  والعوام���ل  الإنس���انية  العوام���ل 

الإنسانية.
ونقصد بالعوامل الإنسانية، ألأشخاص 
الذي���ن يمكنهم ف���رض طبائعه���م وأخلاقهم 
وثقافته���م على الآخرين، ويمكننا أن نشر�ي� 
في ه���ذا المج���ال إلى الأب والأم والأش���قاء 
وأبن���اء  والمعل���م،  والأصدق���اء،  والأقرب���اء، 
المجتم���ع، والمس���ؤولين والق���ادة، إذ يؤثّر كل 

واحد منهم بدرجة معينة.
أمّ���ا في مج���ال العوامل غير الإنس���انية 

الغ���ذاء  إلى  نشر�ي�  أن  فيمكنن���ا 
وال���دواء والمش���روبات والظ���روف 
والحال���ة الجغرافي���ة  المناخي���ة 
العم���ل والضوض���اء  وطبيع���ة 
والظواهر المختلفة والغابات 
والصح���اري والجبال وغير 
ذلك، وتحيط هذه العوامل 
بالإنس���ان بش���كل أو بآخ���ر 

وتجعله يتأثّر بها.
والحقيقة فلا يمكننا أن 
نكتفي بذك���ر الوراثة فقط، 
بل إن الإنس���ان هو كائن ينشأ 
بفع���ل تأثيرات المحيط والوراثة 

معاً.
وبخص���وص الأب لاب���د من القول 
إن س���لوكه وأخلاق���ه وتعامل���ه والتزام���ه 
وموقف���ه إزاء مختلف الأمور تعدّ كلها مؤثّرة 

في الطفل بصورة أو بأخرى.
ويعتق���د علماء النفس أن س���لوك الطفل 
والدي���ه،  س���لوك  تعك���س  م���رآة  ه���و  إ���نما 
الس���لوك  مج���ال  في  لوال���ده  ص���ورة  وأنّ���ه 

والانضباط.

أهمية دور الأب
لأ�ل�ب دورا مهم���ا في حي���اة طفل���ه  إن 

الحالية والمستقبلية.
يق���ول أحد العلماء: إن الأب هو الس���بب 
الأول لوجود الابن ثم س���يكون سبباً لتربيته 

وكماله(
ومحيط���ة  وراثي���ة  تأثر�ي�ات  فلأ�ل�ب 
مصيرية تدخل في بناء الطفل، وإن س���لوكه 
أس���وة وقوله حج���ة، وغباءه مؤث���ر، وجرأته 
مفي���دة وهيبت���ه بنّ���اءة، ويه���ب وج���ود الأب 

الدفء والنشاط في محيط العائلة.
كما أن تعام���ل الأب والتزامه وعطفه أو 
قس���اوته وصلابت���ه أو انهياره وثقته بنفس���ه 
تمثل درس���اً للطف���ل، وتؤث���ر كرامة الأب في 
الطف���ل بمس���توى م���ا تؤثّ���ر في���ه السا�ل�مة 
والصح���ة، فالأس���رة ـ���ـ وخاص���ة الأب ــ هي 
المس���ؤولة عن كرامة الطفل ونزاهته وترفّعه 

عن الموبقات وعدم التلوّث بها.

ضرورة الحذر والاهتمام
يجب علينا بعد أن أصبحنا آباء أن نعرف 

دورنا ومس���ؤوليتنا بشكل جيد ونحاول أداء 
وظائفنا على أحسن ما يرام.

ولا يمكنن���ا ـ���ـ كآب���اء ـ���ـ أن نلغ���ي دورن���ا 
المصر�ي�ي ولابدّ من الح���ذر ومراعاة جميع 
لأثره���ا  التربي���ة  موض���وع  في  التفاصي���ل 

الكبير.
لقد قيل بشأن تفسير الآية:

))ٺ ٿ ٿ ٿ  ٿ((.
أن الول���د يمثل ادخ���اراً، وله دور بارز في 
خر�ي� الأب وش���ره، حت���ى بعد ممات���ه، وأنه 
سيجلب لوالده اللعنات بعد موته لو لم يُرَبّ 
تربي���ة صالحة، إذ ستنس���ب بعض آثار هذا 

الولد التربوية إلى والده.

سر السعادة والكرامة
إن سر السعادة والكرامة يكمن في كيفية 

الارتباط.
وقد حدد الإسلام المعالم العامة والأبعاد 
المختلفة لارتباط الأب بولده وذكر أصولًا في 
التعام���ل مع الولد ذكرا كان أم أنثى، فالولد 
عزي���ز عل���ى الأب ولابد أن يحترم���ه، ولكن 
هذا لا يعني التغافل عن تربيته أو التسامح 

في بنائه.
حت���ى  بالطف���ل  نهت���م  أن  علين���ا  يج���ب 
ينش���أ س���الما ونزيها ويك���ون صالحا لخدمة 

مجتمعه.
ف���الأولاد فلذات أكب���اد الآباء والأمهات، 
ويتعن�ي� على الأب حماية طفله من الأخطار 
المختلف���ة وبن���اؤه جي���داً لأن���ه مس���ؤول أمام 

خالقه.
ويج���ب أن تق���وم العلاقة عل���ى التفاهم 
والألف���ة م���ن أج���ل صا�ل�ح الطف���ل وخر�ي�ه 
ورشده، وعلى العطف والقوة أيضاً والصبر 
والتفكر�ي� والترغي���ب  والتدبر�ي�  والتحم���ل 
الصالح���ة  الق���دوة  وتوفر�ي�  والترهي���ب، 
وبالتال���ي اس���تخدام كل م���ا م���ن ش���أنه أن 
يس���اعد في تربي���ة ه���ذا الول���د وبنائ���ه بناءً 
جيداً يؤهله لاتخاذ موقعه بين أوساط ذلك 
المجتم���ع، ويحت���اج هذا العمل إلى الش���عور 
بالمس���ؤولية والاندف���اع برغب���ة إضاف���ة إلى 

الكفاءة والمهارة الخاصة.
ــــــــــــــــــــــ

المص���در: دور الأب في التربية، تأليف: الدكتور 
علي القائمي.
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كانت عائلة المرجع الكبير الشيخ مرتضى 
الأنص���اري رحم���ه الله في أزم���ة مالية، لأن 
المبلغ الذي قرّره لها الشيخ مثلما قرّر لبقية 
العوائ���ل الي�ت� كفلتها المرجعية الش���يعية لم 

يكف لتوفير جميع حاجيات المنزل.
فطلبت زوجة الش���يخ م���ن أحد المقرّبين 
له أن يتكلم مع الش���يخ ليزيد في المبلغ قليلا 

كي تتمكن من القيام بشراء الحاجيات.
فلما جاء الوس���يط وتكلم مع الش���يخ لم 

يسمع جوابا منه، لا نفياً ولا إثباتاً.
وفي الغ���د حينما جاء الش���يخ الأنصاري 
إلى المن���زل ق���ال لزوجت���ه: اغس���لي ثوب���ي 
واجمعي لي الأوس���اخ )الغُسالة( في ظرف، 
فغس���لت زوجت���ه الث���وب وأت���تْ بم���ا أمرها 
سماحة الش���يخ! فقال لها الش���يخ: أشربي 

هذه الأوساخ!
فقال���ت وه���ي مندهش���ة: كي���ف ل���ي أن 

اشربها وتشمئزّ منها نفس كل إنسان؟!
فقال الش���يخ: نحن والفقراء في الأموال 
الموج���ودة بي���دي على الس���واء لا ميزة لأحد 
عل���ى أحد، فإذا أخذن���ا منها أكثر من حقنا 

فكأننا شربنا مثل هذه الأوساخ.
المس���اواة  تغي���ب شم���س  لا  لك���ي  نع���م 
والعدال���ة عن حياتنا يج���ب أن نكون قانعين 

دائماً.

كأنه شيئا لم يكن
كان سماحة الش���يخ مر�ي�زا محمد تقي 
الشر�ي�ازي رحم���ه الله تع���الى قائ���د ث���ورة 
العش���رين وحيد عصره في التقوى والخوف 

من الله تعالى.
يق���ول وكيل���ه في كربلاء وه���و أحد تجار 
السوق من المؤمنين: فلقد اتفق أن زرته يوما 
في منزل���ه لتصفية الحس���اب الجاري بيننا، 

فلم أر أحداً في الدار، فقلت في نفسي: لعله 
في الغ���رف الداخلية، فدخلتها فلم أر أحداً 
أيض���اً، فابت���در إلى ذهي�ن� بأن���ه ق���د يكون 
على عادته فوق س���طح ال���دار لينفرد هناك 

بالعبادة.
فارتقيت درج السطح، حتى إذا أشرفت 
علي���ه رأيت���ه منهم���كاً في س���جوده مفترش���اً 
الأرض يناج���ي رب���ه ويدع���وه تع���الى ويمرغ 
أنف���ه في التراب ويتضرع إليه س���بحانه وقد 
خنقته العبرة، وقطع أنفاس���ه البكاء المرير، 
فانس���حبت راجع���اً دون أن يعل���م باطلاع���ي 
عليه ونزلت رويداً رويدا، حتى إذا توسطت 
ال���دار، أخ���ذت أصيح بصوت ع���ال: يا الله! 
ي���ا الله! أي���ن أنتم ي���ا سماحة المر�ي�زا؟ بعد 
لحظ���ات م���ن هت���افي ه���ذا ردّ عل���يّ الميرزا 
مجيب���اً: نع���م، إني�ن� هاهن���ا، انتظرني فقد 

أقبلت إليك.
وعندما جاء وقد كفكف دموعه، ومسح 
التراب عن أنفس���ه وجبينه ودرأ عن نفس���ه 
كل معالم التضرع والتوس���ل، أخذ يلاطفني 
بالكلام ويبتس���م إليّ، كأن لم يكن في ش���يء 

من ذلك قط.

إنّ ضمير الرجل لا يقبل ذلك
أهدى أحد مقلّدي المرجع الكبير الشيخ 
مرتضى الأنصاري رحمه الله عباءة ش���توية 
ثمين���ة للش���يخ، لا نظر�ي� ���لها في نوعها من 

حيث الجنس واللون والحياكة.
وكان���ت تع���ادل ثلاثن�ي� ديناراً وألبس���ها 

الشيخ بيديه وخرج.
ولم���ا جاء في اليوم الثان���ي للصلاة خلفه 
وجد الشيخ مرتديا عباءته السابقة، فسأل 
الش���يخ عن العب���اءة الجديدة، فق���ال: بعتها 
واشر�ت�يت بثمنها عدداً م���ن العباءات )قيل 

كان���ت اثني�ت� عش���رة عب���اءة( ووزّعتها على 
المستحقين الذين لا يملكون عباءة شتوية في 

هذا الشتاء.
فق���ال الرجل: يا مولاي إن العباءة كانت 
ل���ك وجئ���ت به���ا إلي���ك ليلبس���ها ش���خصك 
الكريم، لا لتبيعها وتشتري بثمنها كمية من 

العباءات وتوزعها.
فقال الشيخ: إن ضميري لا يقبل ذلك.

أيّ دارٍ أحسن من هذا؟!
مرتض���ى  الش���يخ  مقل���دي  أح���د  ج���اء 
الأنص���اري رحم���ه الله فق���دم إلي���ه مالا من 
أمواله الشخصية ليشتري بها دارا يسكنها 

وتوجه إلى حج بيت الله الحرام.
أخ���ذ الش���يخ المبل���غ وبن���ى ب���ه مس���جدا 
في محل���ة الحوي���ش في النج���ف الأش���رف، 
عُرِفَ فيما بعد بمس���جد الش���يخ الأنصاري 
ك ت���ارة أخ���رى، وهو  ْ ت���ارة، ومس���جد الُر�تُ�
أحد المس���اجد الش���هيرة الي�ت� كانت عامرة 
بدروس الح���وزة العلمية والمجالس والمواكب 
الحس���ينية وصا�ل�ة الجماع���ة وغيره���ا من 

الأمور الدينية.
ولما رجع الباذل، سأل عن الدار فأجابه 

الشيخ الأعظم:
وأيّ دار أحس���ن من هذا المكان المقدّس 

الذي يُعبَد فيه الله عزّ وجل ويُقدّس.
ونحن عم���ا قليل نمضي ونر�ت�ك الدنيا 
بم���ا فيها والدار تنتق���ل إلى الآخرين، ولكن 
ه���ذا باقٍ وثابت لا ينتقل ولا يذهب ولا يباع 
ولا يشر�ت�ى، فس���رّ الرجل التاج���ر من هذا 
العم���ل الإ���لهي وازداد ولاءً للش���يخ الجلي���ل 

رحمه الله.
ــــــــــــــــــــــــ

المص���در: قصص وخواطر للش���يخ عبد العظيم 
المهتدي البحراني.

أبونتولكي لا تغيب شمس المساواة
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معارف عامة

سؤال وجواب
س/ هل يمكن تنصيب الاوبونتو بدون حذف 

الانظمة الاخرى المثبته في الجهاز مسبقا؟
ج: نع���م يمكن تنصيب الاوبونتو بدون حذف 
الانظمة المثبته مسبقا، وهذا ممكن عند تنصيب 
الاوبونتو من خلال مرحلة تقس���يم الهاردس���ك، 
وس���يتعرف الاوبونتو على جميع الانظمة المثبته 
مس���بقا و س���يمكنك اختيار النظام عند تشغيل 

الجهاز.
س/ ه���ل يمك���ن تعري���ف الطابع���ات وبقي���ة 

الهاردوير في اوبونتو؟
ج: تأت���ي اوبونت���و بكم هائل م���ن التعريفات 
لمختلف الجه���زة، ففي اغلب الاحيان لن تحتاج 

الى تعريف أي جهاز.
والكامر�ي�ات ومختل���ف  الطابع���ات  معظ���م 

الاجهزة معرّفة في الأبونتو تلقائيا.
س/ ه���ل تتوف���ر برام���ج مث���ل الفوتوش���وب 

ومايكروسوفت اوفيس للأبونتو؟
ج: هناك البديل المميز والمجاني للفوتوشوب 
 )openoffice.org( وأيض���ا )GIMP( وهو
بديلا لمايكروسوفت اوفيس. وفي حالة اصرارك 
عل���ى اس���تخدام برام���ج الون���دوز عل���ى الأبونتو 
يمكن���ك ذلك من خلال العديد من البرامج مثل 

واين
فعند تثبيت واين في اوبونتو س���وف تستطيع 
تثبي���ت و اس���تخدام برامج الون���دوز كما لو انك 

في الوندوز.
س/ من يستخدم أوبونتو؟

اوبونت���و رسمي���ا في  تس���تخدم  ج: فرنس���ا 
الحكومة والبرلمان و الشرطة منذ العام 2007.

جوجل تس���تخدم اوبونتو كنظام رئيس���ي في 
مكاتبها و فروعها، كما ان نظام جوجل الجديد 

)Google Chrome( مبني على الاوبونتو.
ـــــــــــــــ

المصدر: دائرة المعارف ويكي بديا تس���تخدم اوبونتو 
كخادم مركزي لها.

أوبونت���و )كلم���ة أفريقي���ة وتعني الإنس���انية( هي إح���دى توزيعات نظام تش���غيل 
الحاس���بات لينك���س المجان���ي ومفتوح المصدر والتي تش���جع الناس على اس���تخدام 
البرمجي���ات مفتوح���ة المص���در، وتعدي���ل برمجياتهم كيفما يناس���بهم وتحس���ينها و 

تمريرها لآخرين.

الخصائص
أوبونتو تركز على س���هولة الاس���تخدام والأمان الش���ديد، بالإضافة إلى قابلية 

الوصول والانتشار العالمي ليصل إلى أكبر قدر من الأشخاص. 
أوبونتو تأتي بمجموعة واس���عة من البرامج المثبتة مسبقا مثل: الحزمة المكتبية 
ليبر أوفيس، متصفح الإنترنت فيرفكس، محرر الرسوميات جيمب بالإضافة إلى 

عدد من الألعاب خفيفة الحجم. 
ق���رص أوبونت���و المدم���ج الحي يس���مح للمس���تخدمين بمعرف���ة إذا م���ا كان عتاد 
أجهزته���م مناس���با لأوبونتو أم لا قبل التثبيت على الق���رص الصلب، بالإضافة إلى 
أنه أيضا يستخدم في تثبيت أوبونتو، الأقراص المدمجة يمكن إرسالها عبر البريد 

مجانا لأي شخص يطلبها، وهي متاحة أيضا للتحميل عبر الإنترنت. 
أوبونتو متاح في العديد من اللغات حيث أن بيئة سطح المكتب الافتراضية يقدم 

دعما لـ 46 لغة.

الإنتاج السينمائي
إن اعضم الافلام التى تش���اهدها 
اليوم ب���كل مؤثراتها و جمالها وقوتها، 
مفتوح���ة  البرمجي���ات  عر�ب�  انتج���ت 
المص���در، وذل���ك لتوف���ر العدي���د م���ن 
البرامج التجارية العالية الجودة والتي 
تنتجها شركات عالمية مخصصة للعمل 
ضمن انظمة اللينكس بسبب فعاليتها 

وكفائتها وقلة كلفتها.
في بداي���ة قوي���ة للأوبونتو في عالم 
الس���ينما، قامت ش���ركة فيتا ديجيتال 
بإنت���اج الفلم الش���هير اواتار بواس���طة 
نظام أوبونتو، والذي اس���تخدم برنامج 

مايا لانتاجه.

الأطفال وتعليم الحاسوب
فائ���دة  تتس���ع  أن  المتوق���ع  م���ن 
الحاس���وب في تعلي���م أطفالن���ا ولك���ن 
الحاص���ل الي���وم أن معظ���م الأطف���ال 
تعليمه���م الحاس���وب  الذي���ن يتضم���ن 
يُدَرّس���ون استخدام منتج شركة واحدة 

ألا وهي مايكروسوفت.
تنفق ش���ركة مايكروس���وفت مبالغ 
ضخم���ة في الع���الم لحملات التس���ويق 

لتكسب دعم الجهات التعليمية.
والمف���روض يجب أن يك���ون التعليم 
باس���تخدام ق���وة الحاس���وب مص���درا 
للحرية والتمكين وليس وس���يلة لشركة 

واحدة لفرض احتكارها.

أبونتو



عن قسم الشؤون الفكرية والثقافية الكتاب الموسوم: 
الإمام الحسين بن علي عليهما السلام

أنموذج الصبر وشارة الفداء 
للدكتور مهدي حسين التميمي


