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العقل هو القوة المدركة للحق والباطل والتي نميز بها بين الخير والشر، وهو المخلوق المجرد الذي صار 
علامة على قيمة المرء وكما له، فلذا جاءت الآيات الكريمة بمدح صاحبه كما في قوله تعالى:

))ې ې ې ېى ى ئا ئا ئە  ئە   ئو ئوئۇ ئۇ ئۆ ئۆ     ئۈ ئۈ((.)1(
وأولوا الألباب في الآية هم أصحاب العقول.

وصرّحت الأحاديث الشريفة بكمال صاحب العقل وسيادته على غيره كما في قول الإمام أمير المؤمنين 
عليه السلام:

»الجمال في اللسان، والكمال في العقل«.
وحيث أن الكلام عن العقل واسع وكثير، فلا يمكن أن نحصره في هذه السطور المتواضعة فلذا وجدنا 
الإشارة إلى علامات فيها الكيل من الفوائد، فنقول أن للعقل علامات نستدل عليها من خلال بعض 

صفات صاحبه وهي:
ألف: )قال الإمام علي عليه السلام:

رُ مِنْ أمَلِهِ«. ْتَهِدُ في عَمَلِهِ، ويُقَصِّ »العاقِلُ يَج
وقال عليه السلام: »العاقِلُ يَطْلُب الكَمالَ، الجاهِلُ يَطْلُبُ المالَ«.

وقال عليه السلام: »العاقِلُ مَنْ وَعَظَتْهُ التَّجارِبُ«.
نْ ظَلَمَهُ،  نْ جَهِلَ عَلَيْهِ، وَيَتَجاوَزَ عَمَّ ْلُمَ عَمَّ وقال النبي صلى الله عليه وآله وسلم: »صِفَةُ العاقِلِ أنْ يَح

اً تَكَلَّمَ فَغَنِمَ،  ِّ، وإذا أرادَ أنْ يَتَكَلَّمَ تَدَبَّرَ؛ فإنْ كانَ خَْري نْ هُوَ دونَهُ، ويُسابَقَ مَنْ فَوْقَهُ في طَلَبِ البِر وَيَتَواضَعَ َِمل
وإنْ كانَ شَرّاً سَكَتَ فسَلِمَ، وإذا عَرَضَتْ لَهُ فِتْنَةٌ استَعْصَمَ بِالِله وأمْسَكَ يَدَهُ وَلِسانَهُ، وإذا رَأى فَضيلَةً انتَهَزَ 

بِها، لَا يُفارِقُه الَحياءُ، ولا يَبْدو مِنْهُ الِحرْصُ، فَتِلْكَ عَشرُ خِصالٍ يُعْرَفُ بِها العاقِلُ«(.)2(
افُ مَنْعَهُ، ولا  افُ تَكذيبَهُ، ولا يَسْألُ مَنْ يَخ ثُ مَنْ يَخ دِّ َ )وقال الإمام الكاظم عليه السلام: »إنَّ العاقِلَ لا يُح

افُ العَجْزَ عَنْهُ«. مُ عَلى ما يَخ يَعِدُ ما لا يَقْدِرُ عَلَيْهِ، وَلا يَرجو ما يُعَفِّفُ بِرَجائِهِ، وَلا يَتَقَدَّ
وابِ في خِلافِ الَهوى«(.)3( وقال عليه السلام: »إنَّ العاقِلَ اللَّبيبَ مَنْ تَرَكَ ما لا طاقَةَ لَهُ بِهِ، وأكْثَرُ الصَّ

وهناك الكثير من الصفات التي فيها دلالة على وجود العقل ورتبته تركناه للإختصار.
ــــــــــــــــ

)1( سورة البقرة، الآية: 269.
)2( ميزان الحكمة: ج6، ص121، ح13545، 13531، 13530، 13529.

)3( ميزان الحكمة: ج6، ص122، ح13561، 13562.
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المشرف العام
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قطوف دانية من السيرة الحسينية

تفسير قوله: )خصمان اختصموا 
في ربهم(

الحسين  بن  عمار  محمد  أبي  عن 
بن محمد  علي  قال: حدثني  الأسروشني، 
محمد  بن  أحمد  حدثنا  قال:  عصمة،  بن 
الطبري بمكة، قال: حدثنا ابو الحسن ابن 
أبي شجاع البجلي، عن جعفر بن عبد الله 
عن محمد  هاشم،  بن  عن يحيى  الحنفي، 
بن جابر، عن صدقة بن سعيد، عن النضر 
بن  علي  بن  للحسين  قلت  قال:  مالك  بن 
أبي طالب عليهما السلام: )يا أبا عبد الله 

: حدِّثني عن قول الله عزَّ وجلَّ
))ں ں ڻ    ڻ ڻ...((.

قال عليه السلام:
عَزَّ  الِله  في  إخْتَصَمْنا  أمَيَّةَ  وَبَنُو  ْنُ  »َحن
الُله،  كَذَبَ  وَقالُوا:  الُله،  صَدَقَ  قُلنَْأ،   ، وَجَلَّ

صْمَانِ يَوْمَ القِيامَةِ«. َ فَنَحْنُ وَإيّاهُمُ اْخل
الحسين  الإمام  الهمداني  سعيد  وسال 
عليه  فقال  أمية،  بني  عن  السلام  عليه 

السلام:
صْمانِ اللَّذانِ إخْتَصَما في  َ »إنَّا وَهُمُ اْخل

رَبِّهِمْ«.

تفسير قوله تعالى: )الذين إن 
مكّناهم في الأرض(

عن موسى بن جعفر والحسين بن علي 
عليهما السلام في قوله تعالى:

ڈ  ڈ  ڎ  ڎ  ڌ        ))ڌ 

ژ...((.
قال عليه السلام:

»هذِهِ فِينَا أهْلُ الْبَيْتِ«.

تفسير قوله تعالى: )وكل شيء 
أحصيناه في إمام مبين(

الصقر  بن  محمد  بن  أحمد  عن 
بن  عيسى  حدثنا  قال:  الصائغ، 

حدثنا  قال:  العلوي،  محمد 
الكوفي،  سلام  بن  أحمد 

الحسن  حدثنا  قال: 
بن عبد الواحد، قال: 
بن  الحارث  حدثنا 
الحسن، قال: حدثنا 
إسماعيل  بن  أحمد 
أبي  عن  صدقة،  بن 

الجارود، عن أبي جعفر 
محمد بن علي الباقر، عن 

بن  الحسين  جده  عن  أبيه، 
علي عليهم السلام قال:

الِله  رَسُولِ  عَلى  الآيَةُ  هذِهِ  اُنْزِلَتْ  ا  »َّمل
صَلّى الُله عَلَيْهِ وَآلِهِ وَسَلَّمْ:

))...ې ى ى ئا ئا     ئە((.
لِسِهِما فَقالَا:  ْ قامَ أبُو بَكْرُ وَعُمَرُ مِنْ مَج
الله  صلى  قال  التّوراة؟،  هو  الله  رسول  يا 
الإنجيل؟،  فهو  قالا:  لا،  وسلم:  وآله  عليه 

قال صلى الله عليه وآله وسلم: لا.
عَلَيْهِ  عَلِيٌّ  ؤْمِنيَن  اُْمل أميُر  فَأقْبَلَ  قال: 
لَامُ فَقالَ رَسُولُ الِله صَلَّى الُله عَلَيْهِ وَآلِهِ  السَّ

وَسَلَّمَ: هُوَ هذا، إنَّهُ الإمامُ الَّذي 
وَتَعالى  تَبارَكَ  الُله  أحْصَى 

فِيهِ عِلْمَ كُلِّ شَيْءٍ«.

تفسير 
قوله تعالى: )قل 

لا أسألكم عليه أجراً(
عن محمد بن العباس، عن عبد العزيز 
بن يحيى، عن محمد بن زكريا، عن محمد 
بن عبد الله الجشمي عن الهيثم بن عدي، 
بن  الملك  عبد  عن  صفوان،  بن  سعيد  عن 
الله  صلوات  علي  بن  الحسين  عن  عمير، 

تفسير القرآن
عند الإمام الحسين عليه السلام 



Ď

عليهما في قول الله عزّ وجلّ:
ٿ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ڀ    ڀ     ))...ڀ  

ٿ...((.
قال عليه السلام:

مَ  »إنَّ الْقَرَابَةَ الَّتي أمَرَ الُله بِصِلَتِها وَعَظَّ
َْريَ فيها قَرابَتُنا أهْلَ الْبَيْتِ  حَقَّها وَجَعَلَ اْخل
كُلِّ  عَلى  نا  حَقَّ أوْجَبَ  الَّذينَ 

مُسْلِمٍ«.

تفسير 
قوله 
تعالى: 

)تراهم ركّعاً 
سجداً(

قال الإمام الحسين بن 
قوله  في  السلام  عليهما  علي 

تعالى:
))...ڀ ٺ ٺ...((.

عَلَيْهِ  طالِبٍ  أبي  بْنِ  عَلِيِّ  ِيف  »نَزَلَتْ 
لَامُ«. السَّ

تفسير قوله تعالى: )إن 
جاءكم فاسق بنبأ(

ورد في كتاب الاحتجاج للطبرسي رحمه 
بن  الحسين  الله  عبد  أبي  الإمام  عن  الله: 
علي عليهما السلام في حديث طويل يقول 

فيه:
ما  الِله  فَوَ  عَقَبَةَ  بْنُ  وَليدُ  يا  أنْتَ  »وَما 
وَقَدْ  لَامُ،  السَّ عَلَيْهِ  عَلِيّاً  تُبْغِضَ  أنْ  ألُومَنَّكَ 
انيَن جَلْدَةً، وَقَتَلَ أباكَ  مْسِ ثَم ُ جَلَّدَكَ في اْخل
فَقَدْ  تَسُبُّهُ  كَيْفَ  أمْ  بَدْرٍ،  يَوْمَ  بِيَدِهِ  اً  صَبْر
مُؤْمِناً في عَشْرَ آياتٍ مِنَ  اهُ الُله  ّ َمس
فاسِقاُ،  أكَ  ّ وََمس القُرْآنِ 

وَهُوَ قَوْلُهُ:
ٿ  ٿ  ))...ٿ    
ٹ  ٹ  ٹ  ٹ   ٿ 
ڦ  ڤ  ڤ  ڤ  ڤ    

ڦ((.
تفسير قوله تعالى: )إنَّ ناشئة 

الليل(
بن  الحسين  عن  المنذر  ابن  أخرج 
فيما  يصلّي  رؤي  أنّه  السلام  عليهما  علي 
بين المغرب والعشاء، فقيل له في ذلك، فقال 

عليه السلام:
»إنَّهُمَا مِنَ النَّاشِئَةِ«.

تفسير قوله تعالى: )وشاهد 
ومشهود(

عليهما  علي  بن  الحسين  الإمام  قال 
السلام في قوله تعالى:
))پ پ((.

قال عليه السلام: »الشّاهِدُ جَدّي رَسُولُ 
شْهُودُ يَوْمَ  الِله صَلَّى الُله عَلَيْهِ وَآلِهِ وَسَلَّمَ وَاَْمل

القِيامَةِ«.
ثم تلا هذه الآية:

))..ڀ   ٺ ٺ ٺ ٺ((.
وتلا:

ھ  ہ  ہ  ہ  ہ  ۀ      ))...ۀ 
ھ((.

تفسير سورة الشمس
روى فرات بن إبراهيم عن علي بن محمد 
بن عمر الزهري معنعناً: عن أبي جعفر عليه 

السلام قال:
الأعور  الله  عبد  بن  الحارث  »قال 
بن  يا  السلام:  عليهما  علي  بن  للحسين 
قول  عن  أخبرني  فداك  جعلت  الله  رسول 

الله في كتابه المبين:
))ٱ ٻ((.
قال عليه السلام:

دٌ رَسُولُ الِله  مَّ َ كَ يَا حَارِثُ ذلِكَ ُحم َ »وَيْح
صَلَّى الُله عَلَيْهِ وَآلِهِ وَسَلَّمَ«.
قال: قلت وقوله تعالى:

))ٻ ٻ پ((.
قال عليه السلام:

بْنُ أبي طالِبٍ  ؤْمِنيَن عَلِيُّ  »ذاكَ أميُر اُْمل
عَلَيْهِ  الُله  صَلَّى  داً  مَّ َ ُحم يَتلُْو  لَامُ،  السَّ عَلَيْهِ 

وَآلِهِ وَسَلَّمَ«.
قال: قلت وقوله:

))پ پ    ڀ((.
قال عليه السلام:

دٍ  مَّ َ لَامُ مِنْ آلِ ُحم »ذلِكَ الْقائِمُ عَلَيِْهِ السَّ
ْلأ الأرْضَ عَدْلًا  صَلَّى الُله عَلَيْهِ وَآلِهِ وَسَلَّمَ َمي

وَقِسْطاً«.
قال: قلت وقوله تعالى:

))ڀ ڀ     ٺ((.
قال عليه السلام:

»بَنُوا أمَيَّةَ«.
ــــــــــــــــ

الإمام الحسين عليه  كلمات  المصدر: موسوعة 
السلام: ص563 ـ 567.



في رحاب علوم القرآن

ď

حديث الثقلين
التي  النصوص  من  الثقلين  حديث  إن 
عليهم  البيت  أهل  مرجعية  مبدأ  تمثل 

السلام في الجوانب الفكرية للرسالة.
رواه  ما  منها  عديدة  بصيغ  جاء  فقد 
أبي  عن  بسنده  صحيحه  في  الترمذي 
سعيد؛ والأعمش، عن حبيب بن ثابت، عن 
زيد بن أرقم قال: قال رسول الله صلى الله 

عليه ــ وآله ــ وسلم:
»إني تارك فيكم الثقلين ما إن تمسكتم 
من  أعظم  أحدها  بعدي،  تضلوا  لن  بهما 
السماء  من  الله حبل ممدود  كتاب  الآخر، 
إلى الأرض، وعترتي أهل بيتي ولن يفترقا 
كيف  فانظروا  الحوض،  عليّ  يردا  حتى 

تخلفوني فيها«.
حديث الإيمان

مستدرك  في  النيسابوري  الحاكم  روى 
قال:  عباس،  ابن  عن  بسنده  الصحيحين 
ــ  وآله  ــ  عليه  الله  صلى  الله  رسول  قال 

وسلم:
الغرق،  »النجوم أمان لأهل الأرض من 
وأهل بيتي أمان لأمتي من الاختلاف، فإذا 
خالفتها قبيلة من العرب اختلفوا فصاروا 

حزب إبليس«.
هذا  صواعقه  في  حجر  ابن  ذكر  كما 

الحديث.
حديث السفينة

وغيره  المستدرك  في  الحاكم  وروى 
كثير، إن النبي صلى الله عليه وآله وسلم 

كان يقول:
من  نوح  سفينة  مثل  بيتي  أهل  »مثل 

ركبها نجا ومن تخلف عنها غرق«.
حديث الحق

النبي  عن  صحيحه  في  الترمذي  روى 
صلى الله عليه وآله وسلم أنه قال:

معه  الحق  أدر  اللهم  علياً،  الله  »رحم 
حيث دار«.

أخرى  بصيغ  الحديث  هذا  روي  كما 
منها:

علي،  مع  والحق  الحق،  مع  »علي 
يوم  الحوض  عليّ  يردا  حتى  يفترقا  ولن 

القيامة«.
حديث القرآن

روى الحاكم وغيره: أن النبي صلى الله 
عليه وآله وسلم قال:

»علي مع القرآن، والقرآن مع علي، ولن 
يفترقا حتى يردا عليّ الحوض«.
حديث الحكمة

رسول  أن  صحيحه  في  الترمذي  روى 
الله صلى الله عليه وآله وسلم قال:

»أنا دار الحكمة وعلي بابها«.
فيض  هامش  في  المناوي  شرح  وقد 
القدير كلمة )علي بابها(: أي علي بن أبي 
الذي يدخل  الباب  السلام هو  طالب عليه 

منه إلى الحكمة.
حديث المدينة

عن  وغيره  المستدرك  في  الحاكم  روى 
الله  الله صلى  رسول  قال  قال:  عباس  ابن 

عليه ــ وآله ــ وسلم:
»أنا مدينة العلم وعلي بابها، فمن أراد 

المدينة فليأت الباب«.
حديث الاختلاف

روى الحاكم وغيره أن النبي صلى الله 
عليه وآله وسلم لعلي عليه السلام:

فيه  اختلفوا  ما  لأمتي  تبّني  »أنت 

بعدي«.
حديث السؤال

المتقي  منهم  روى جماعة من المحدثين 
في كنز العمال، وابن سعد في طبقاته، وابن 
تهذيب  في  حجر  وابن  تفسيره،  في  جرير 
الاستيعاب  في  البر  عبد  وابن  التهذيب، 
أبي  بن  علي  أن  مختلفة  بألفاظ  وغيرهم 
كنز  في  الهندي  للمتقي  )واللفظ  طالب 

العمال(، قال:
شيء  عن  تسألوني  لا  الله  فو  »سلوني 
يكون إلى يوم القيامة إلا حدثتكم، سلوني 
عن كتاب الله فو الله ما من آية إلا أنا أعلم 
أم  نزلت  أم في سهر  بنهار،  أم  نزلت  أبليل 

في جبل....«.
وبالإضافة إلى هذه الأحاديث وأمثالها 
عصر  في  الصحابة  أن  نجد  الكثيرة، 
علي  إلى  يرجعون  كانوا  الأولى  الخلافة 
المهمة  القضايا  مختلف  في  السلام  عليه 
تفسير  مجال  في  وخصوصا  والمستعصية 
حيث  الشريعة،  ومعرفة  والقضاء  القرآن 
صحّحها  والتي  الكثيرة  النصوص  وردت 
أصحاب الحديث تؤكد هذا الموقف العملي 

من الصحابة وهذه الحقيقة الناصعة.
فقد روى البخاري في كتاب التفسير من 

صحيحه في باب قوله تعالى:
))ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ...((.

ابن  عن  جبير،  بن  سعيد  عن  بسنده 
عباس، حديثا قال فيه: قال عمر: )وأقضانا 

علي...(.
الحاكم  مثل  رجال الحديث  بقية  ورواه 
في المستدرك، وأحمد بن حنبل في مسنده.

كما روى ابن ماجة في صحيحه حديث 
بسندين عن أنس بن مالك قال: إن النبي 

قال:

علم الظاهر والباطن عند أهل البيت عليهم السلام



Đ

»وأقضاهم علي بن أبي طالب«.
ابن  عن  الحلية:  في  نعيم  أبو  روى  وقد 
سبعة  على  نزل  القرآن  )إن  قال:  مسعود 
وإن  إلا ظهر وبطن،  أحرف ما منها حرف 
ـ عنده علم  ـ عليه السلام ـ علي بن أبي طالب ـ

الظاهر والباطن(.
حتى  الحقيقة  بهذه  يعترف  كان  وقد 
الطاغية  أمثال  السلام،  عليه  علي  أعداء 
الحجاج بن يوسف الثقفي ــ لعنه الله ــ حيث 
قد  قضاءه،  علي  على  ننقم  لم  إننا  يقول: 
علمنا إن عليا كان أقضاهم، وقد رجع أبو 
عفان،  بن  وعثمان  الخطاب  بن  وعمر  بكر 
من  بالرغم  سفيان  أبي  بن  معاوية  وحتى 
بينهما، وكذلك عائشة وعبد  القائم  العداء 
يرجعون  كانوا  وغيرهما ممن  عمر  بن  الله 
أو يدلون الناس على الرجوع إلى علي عليه 
ذكرها  القضايا  من  كبير  عدد  في  السلام 
أمثال  والتاريخ  الحديث  أهل  رجال  كبار 
أنس  بن  ومالك  حنبل  بن  وأحمد  البخاري 

وابن داود والحاكم والبيهقي وغيرهم.
عليهم  البيت  أهل  مرجعية  كانت  ولقد 
الواقع  مستوى  على  قائمة  حقيقة  السلام 
المعرفة  أهل  وبعض  الخلفاء  لدى  العملي 
الضرورة  عند  كانت  ولكنها  الصحابة،  من 
يتم  ولكنها لم  والإشكال،  الإحراج  ومواطن 
على  ــ  الشديد  الأسف  مع  ــ  بها  الاعتراف 
المستوى الرسمي للخلافة والحكم لأسباب 

متعددة.
فهو الأمر الذي جعل الباب مفتوحا أمام 
الصحابة والتابعين أو غيرهم حتى الأدعياء 
للقرآن  التفسيرية  العملية  مارسوا  أنى 
الكريم من خلال المستوى العام لفهم القرآن 

الكريم.
وقد ظهرت معالم الخلل في هذا الانفتاح 
الواسع على مرجعية الصحابة دون التمييز 
بين هذه الخصائص الفريدة التي كان يختص 
بها أهل البيت عليهم السلام وفي مقدمتهم 
علي عليه السلام وبين بقية الصحابة الذين 

أولئك  عن  فضلا  العلم  من  القليل  تناولوا 
الأشخاص الذين لم يكونوا في الحقيقة من 
)الأدعياء(  من  كانوا  وإنما  النبي  أصحاب 
الموقع  هذا  على  يتسلقوا  أن  حاولوا  الذين 
الروحي المقدس بعد وفاة الرسول صلى الله 

عليه وآله وسلم فألصقوا أنفسهم به.
ولعل خير ما يصوّر لنا بدايات هذا الخلل 
ووجود هذين المستويين من التفسير ما رواه 
بن  سليم  عن  وغيرهما  والصدوق  الكليني 

قيس الهلالي، عن علي عليه السلام.
عليه  المؤمنين  لأمير  )قلت  سليم:  قال 
والمقداد  سلمان  من  سمعت  إني  السلام: 
القرآن وأحاديث  وأبي ذر شيئا من تفسير 
عن النبي صلى الله عليه وآله وسلم غير ما 
في أيدي الناس، ثم سمعت منك تصديق ما 
سمعت منهم، ورأيت في أيدي الناس أشياء 
كثيرة من تفسير القرآن ومن الأحاديث عن 
أنتم  وسلم  وآله  عليه  الله  صلى  الله  نبي 
كله  ذلك  بأن  وتزعمون  فيها  تخالفونهم 
رسول  على  يكذبون  الناس  أفترى  باطل، 
متعمدين  وسلم  وآله  عليه  الله  صلى  الله 
ويفسرون القرآن بآرائهم؟ قال: فأقبل علي 

وقال:
أيدي  »قد سألت فأفهم الجواب إن في 
الناس حقّاً وباطلًا وصدقاً وحفظاً ووهماً، 
عليه  الله  صلى  الله  رسول  على  كذب  وقد 
خطيباً،  قام  حتى  عهده  على  وسلم  وآله 
الكذّابة  عليّ  كثرت  قد  الناس  )أيها  فقال: 
من  مقعده  فليتبوأ  متعمداً  عليّ  كذب  فمن 
النار(، ثم كذب عليه من بعده، وإنما أتاكم 

الحديث من أربعة ليس لهم خامس:
متصنع  الإيمان  يظهر  منافق  رجل 
يكذب  أن  يتحرج  ولا  يتأثم  لا  بالإسلام 
وسلم  وآله  عليه  الله  الله صلى  رسول  على 
متعمدا، فلو علم الناس أنه منافق كذاب لما 
قبلوا منه، ولم يصدقوه، ولكنهم قالوا هذا 

صحب رسول الله ورأوه وسمعوا منه 
وقد  حاله،  يعرفون  لا  وهم 

أخبره الله عن المنافقين بما أخبره ووصفهم 
بما وصفهم، فقال عزّ وجل:

))ۋ ۅ ۅ ۉۉ  ې ې 
ې ې...((.

ثم بقوا بعده... فهذا أحد الأربعة.
الله  صلى  الله  رسول  من  سمع  ورجل 
وجهه  على  يحفظه  فلم  وسلم  وآله  عليه 
ووهم فيه، ولم يتعمد كذبا فهو في يده يقول 
به ويعمل به ويرويه فيقول: أنا سمعت من 
فلما  وسلم  وآله  عليه  الله  الله صلى  رسول 
علم  ولو  يقبلوه،  وهم لم  أنه  المسلمون  علم 

هو أنه وهم لرفضه.
ورجل ثالث: سمع من رسول الله صلى 
نهى  ثم  به  أمر  شيئا  وسلم  وآله  عليه  الله 
ينهى عن شيء  أو سمعه  يعلم  عنه وهو لا 
ثم أمر به وهو لا يعلم فحفظ منسوخه ولم 
يحفظ الناسخ، ولو علم أنه منسوخ لرفضه 
ولو علم المسلمون إذ سمعوه منه أنه منسوخ 

لرفضوه.
الله  رسول  على  يكذب  لم  رابع:  وآخر 
للكذب  مبغض  وسلم  وآله  عليه  الله  صلى 
صلى  الله  لرسول  وتعظيما  الله،  من  خوفا 
الله عليه وآله وسلم لم ينسه، بل حفظ ما 
لم  سمع،  كما  به  فجاء  وجهه،  على  سمع 
الناسخ من  وعلم  منه،  ينقص  ولم  فيه  يزد 
المنسوخ فعمل بالناسخ ورفض المنسوخ، فإن 
أمر النبي صلى الله عليه وآله وسلم ناسخ 
ومنسوخ وخاص وعام ومحكم ومتشابه، قد 
كان يكون من رسول الله الكلام له وجهان، 

كلام عام وكلام خاص مثل القرآن«.
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ

)1( سورة القيامة، الآية: 18.



على ضفاف نهج البلاغة

قال الإم���ام أمير المؤمنين عليه الس�ل�ام: 
���مَاءِ إِلَى  »أَمّ���ا بَعْ���دُ: فَإِنَّ الاَْمْ���رَ يَنْزِلُ مِنَ السَّ
ا قُسِمَ  الاَْرْضِ كَقَطَرَاتِ اَْملطَرِ إِلَى كُلِّ نَفْس بِم
َ���إِذَا رَأَى أَحَدُكُمْ  ���َها، مِنْ زِي���ادَة أَوْ نُقْص���ان، ف ل
ةً فِي أَهْ���ل أَوْ م���ال أَوْ نَفْ���س فلاَ  لاَِخِ���يهِ غَفَِر�ي�
ْ يَغْشَ  مَ مَا لَم سْ���لِ تَكُونَنَّ لَهُ فِتْنَةً! فَإِنَّ اَْملرْءَ اُْمل
���َها إِذا ذُكِ���رَتْ وَيُغْرَى  َ���عُ ل َيَخْش دَن���اءَةً تَظْهَرُ ف
ِ الْياسِ���رِ الَّذِي  بِه���ا لِئ���امُ النّ���اسِ كانَ كالْفالِج
يَنْتَظِرُ أَوَّلَ فَوْزَة مِنْ قِداحِهِ تُوجِبُ لَهُ اَْملغْنَمَ، 
سْ���لِمُ  َ���عُ بِها عَنْهُ اَْملغْ���رَمُ. وَكَذَلِكَ اَْملرْءُ اُْمل وَيُرْف
يانَةِ يَنْتَظِرُ مِ���نَ اللّهِ إِحْدَى  ِ يءُ مِ���نَ الْخ الْبَ��َرِ
ْريٌَ  : إِمّا داعِ���يَ اللّهِ فَما عِنْدَ اللّهِ خ سْ���نْنيَيَِ ُ الْح
لَ���هُ، وَإِمّا رِزْقَ اللّهِ فَإِذَا هُوَ ذُو أَهْل وَمال، وَمَعَهُ 
نْيا،  الَ وَالْبَنِيَن حَرْثُ الدُّ َ���بُهُ، وَإِنَّ اْمل دِينُهُ وَحَس
ْمَعُهُما  َِح حَرْثُ الْاخِرَةِ، وَقَدْ يَج وَالْعَمَلَ الصّال

اللّهُ تَعالَى لاَِقْوام«.
نظرة إلى الخطبة

اس���تهل الإم���ام علي���ه السا�ل�م خطبت���ه 
بتقس���يم رزق الإنس���ان وم���ا قس���م ل���ه على 
ض���وء التقدي���ر والتدبير الإله���ي، ثم أوصى 
علي���ه السا�ل�م بأن من رأى لأخي���ه نعمة فلا 
ينبغي أن يكن له البغض أو الحس���د  كما لا 
ينبغ���ي أن يغتر إن جنى ثروة فيضحي بدينه 
وإيمان���ه م���ن أجله���ا،  ثم دعا عليه السا�ل�م 
والتق���وى  وال���ورع  الإخا�ل�ص  إلى  الن���اس 
وصفاء النية وصلاح العمل بعيداً عن الرياء 

والعجب والفخر.
 الرضا والتسليم أمام إرادة الله

أشار الإمام عليه السلام ـ في هذه الخطبة 
ـ إلى مسألة مهمّة ذات أثر عظيم في تهذيب 
النف���وس والحد من جم���وح الفرد والمجتمع. 

فوج���ود الف���وارق بن�ي� بني البش���ر من حيث 
الاس���تعداد والقابليات الجس���مية والروحية 
عل���ى المس���توى الف���ردي والاجتماع���ي; أدّى 
إلى التفاوت الفاح���ش في الإمكانات المادية 
والمالي���ة. ومن هنا بدت ردود الفعل الس���لبية 
للأفراد الذين تخلفوا عن هذه المسر�ي�ة، أو 
س���عوا بتخبط للخلط بين الحا�ل�ل والحرام 
ليزج���وا بأنفس���هم في ه���ذا الس���باق غر�ي� 
المتكاف���ئ والمجه���ول النهاي���ة في مصاف من 
تق���دّم عليهم من حيث الجوان���ب المادّية ولم 
يك���ن أمامه���م س���وى س���بيلين، إمّا الش���عور 
بالإحب���اط واليأس والانس���حاب م���ن ميدان 
العم���ل والنش���اط والتقوقع عل���ى الذات، أو 
اش���تعال نيران الحس���د والبغض في قلوبهم 
تج���اه اُولئك والهم بالانتقام منهم. من جانب 
آخ���ر ف���إنَّ البعض ال���ذي يتمت���ع بالإمكانات 
قد يصاب بالغ���رور والكبر والعجب والفخر 

فيندفع نحو الطغيان والفساد والانحراف.
والآي���ات القرآنية والروايات الإسا�ل�مية 
والحيلول���ة  المفاس���د  له���ذه  ودرءاً  بدوره���ا 
دون ظهوره���ا ق���د لفتت أنظ���ار الجميع إلى 
حقيق���ة مفاده���ا أنّ ه���ذه الف���وارق والزيادة 
والنقص���ان ليس���ت مس���ألة عبثية بق���در ما 
هي واقع يس���تند إلى الحكم���ة الإلهية التي 
تنظم ش���ؤون العباد على أساس ما يصلحهم 
ويقوم حياتهم. ولعل الأس���رار التي يختزنها 
ه���ذا التصنيف خافي���ة علينا نحن العباد في 
أغل���ب الُام���ور، إلّا أنّ مجرد علمن���ا بأنّ الله 
حكي���م ورحمن ورحيم هو الذي ينظم الُامور 
وتشعر قلوبنا الرضا والتسليم لهذا التنظيم 
والتخطيط; فإنَّ القضية ستتغير وتخرج من 

ش���كلها الظاهري، آنذاك ستس���ود السكينة 
والطمأنين���ة قلوبنا وأرواحنا وس���تزول كافة 
تل���ك العواق���ب الس���لبية التي ب���دت لنا لأول 
وهل���ة. ومن هن���ا تواتر التأكي���د على الرضا 
والتس���ليم ولاسيّما بالنسبة للرزق في الآيات 

والروايات.
نع���ود الآن بع���د هذه المقدم���ة المختصرة 
إلى تفسر�ي� الخطب���ة، فق���د تط���رق الإم���ام 
علي���ه السا�ل�م في بداية خطبت���ه عن تهذيب 
النف���وس ووضع حدّ للمفاس���د الاجتماعية، 
فقد قال عليه السا�ل�م: »أمّا بعد: فان الأمر 
ينزل من السماء إلى الأرض كقطرات المطر 
إلى كلّ نف���س بم���ا قس���م له���ا، من زي���ادة أو 
نقص���ان« فالتش���بيه بقط���رات المطر تش���بيه 
غاي���ة في الروع���ة; لأنّ قط���رات المط���ر تنزّل 
بص���ورة مختلفة عل���ى الأرض وفق���اً للإرادة 
الإلهي���ة والحكمة الرباني���ة، والأرزاق الإلهية 
تس���قط على هذه الش���اكلة من الس���ماء إلى 
البش���رية عل���ى الأرض بفض���ل الله ورحمته. 
فق���د ينزّل المطر بغزارة عل���ى بعض المناطق 
حت���ى تس���يل أنهاراً عظيمة بينما قد تش���هد 
مناط���ق اُخرى زخات خفيفة من المطر طيلة 
الس���نة. ثم يخلّص الإمام عليه السا�ل�م إلى 
ه���ذه النتيجة الي�ت� ينبغي أن يس���تحضرها 
الن���اس: »فاذا رأى أحدك���م لأخيه غفيرة في 

أهل أو مال أو نفس، فلا تكونن له فتنة«.
وم���ا يجدر ذك���ره أنّ الفتنة هن���ا لا تعنى 
الامتح���ان، وإن وردت ع���ادة به���ذا المعنى في 
الأع���م الأغلب، ب���ل المراد بها م���ا يدعو إلى 
الفس���اد والخ���داع وردود الأفع���ال الس���لبية 
م���ن قبيل الحس���د والع���داوة والبغضاء التي 

 تهذيب الفقراء بالزهد
وتأديب الأغنياء بالشفقة



يمارس���ها الفقراء المعدومون حيال أصحاب 
الأموال والثراء.

ثم قال عليه السا�ل�م: »فان المرء المس���لم 
ما لم يغش دناءة تظهر فيخشع لها إذا ذكرت 
ويغرى بها لئام الناس، كان كالفالج الياس���ر 
ال���ذي ينتظر أول فورة م���ن قداحه توجب له 

المغنم، ويرفع بها عنه المغرم«.
فكما أنّ المس���لمين البعيدين عن الخيانة 
ا ينتظرون من الحق س���بحانه أمرين: أمّا  إّمن
حل���ول الأجل الإلهي  وقد أفنى عمره بطيب 
الس���معة وحس���ن العاقبة، فما عند الله خير 

له وأبقى.
وأمّ���ا أنْ يوسّ���ع الله علي���ه رزق���ه في هذه 
الدنيا ويّمن علي���ه بالصاحبة والأهل والولد 
في سا�ل�مة من دين���ه وصون لعزت���ه وكرامته 
»وكذل���ك الم���رء المس���لم البريء م���ن الخيانة 
ينتظ���ر من الله إحدى الحس���نيين: إمّا داعي 
الله فم���ا عن���د الله خر�ي� ل���ه، وإمّ���ا رزق الله 

فإذا هو ذو أهل ومال، ومعه دينه وحسبه«.
ولكن لابدّ من الإذعان إلى الفارق الكبير 
بينهم���ا فأحدهما من قبيل زرع الدنيا كالمال 
والول���د، والآخر من زرع الآخ���رة وهو العمل 
الص���الح »وإنَّ الم���ال والبنن�ي� ح���رث الدنيا، 

والعمل الصالح حرث الآخرة«.
وق���د يجم���ع الله س���بحانه نع���م الدني���ا 
والآخ���رة لبعض الأف���راد »وقد يجمعهما الله 

تعالى لأقوام«.
والواق���ع ه���و أنّ الإمام عليه السا�ل�م قد 
كش���ف به���ذه العب���ارات ع���ن حقيق���ة مهمّ���ة 
ومصيرية في حياة الإنسان تكمن في ضرورة 
ع���دم تلوثه بالذن���وب والمعاص���ي والإرجاس 
الي�ت� لا تج���ر عليه���م س���وى الخ���زي والعار 

والس���قوط م���ن أعن�ي� الن���اس والح���د م���ن 
شخصيته لديهم.

وبن���اءً عل���ى م���ا تق���دّم ف���إنّ هن���اك أحد 
مصيرين رفيعين بانتظار الفرد الذي يعيش 
النق���اء والعفّ���ة في حيات���ه، أنْ يقضى حياته 
مع���ززاً مكرماً ليحث السر�ي� نحو رحمة الله 
ومغفرت���ه وأج���ره وثواب���ه. أو أن يفي���ض الله 
علي���ه من نع���م الدنيا في هذه الحي���اة الدنيا 

ويجمع له خير الدارين.
الس���عي  والتس���ليم إلى جان���ب  الرض���ا 

والعمل
لع���ل هنال���ك من يق���ول ب���أنّ روح الرضا 
والتسليم لأمر الله في الرزق وفي المنافع المادية 
ا تهدأ النفس البشرية وتحدّ  بصورة عامّة إّمن
من جماحها وتحوّل دون الإنس���ان والارتماء 
في ميادي���ن الحرص والطمع وجباية الأموال 
واللهث وراء الثروة والانغماس في المحرمات 
كم���ا تص���دّه ع���ن استش���عار معي�ن� الحس���د 
والبغ���ض، إلّا أنّ مثل هذا الش���عور قد يقتل 
عن���د الإنس���ان روح الس���عي والمثاب���رة بحيث 
يتش���بّث كلّ فرد بذريعة من الذرائع من قبيل 
أنَّ الأرزاق مقسّ���مة وكلّ ق���د سّم���ى الله ل���ه 
رزق���ه ونصيبه فيخلد إلى الس���كون والدعة 
والكف عن العمل، فما جدوى ذلك والأرزاق 
ق���د قس���مت; الأمر الذي ي���ؤدي بالتالي إلى 
تخلّف الأمّ���ة في المجال الاقتصادي والتطور 

المادي واجتثاث جذور الفقر والحرمان.
إلّا أنّ ه���ذا الإش���كال ق���د ي���زول إذا م���ا 
ألتفت إلى أمرين: الأول هو أنّ هذه التعاليم 
ا توخّت  الإسا�ل�مية والوصايا الأخلاقية إّمن
الح���د م���ن تهاف���ت الإنس���ان عل���ى الماديات 
وتناس���يه لكل ما سواها. والأمر الثاني يكمن 

ض���رورة جمع كافة الآيات والروايات الواردة 
بهذا الش���أن من أجل التوصّ���ل إلى النتيجة 
الإسا�ل�مية;  التعالي���م  النهائي���ة بخص���وص 
لأنَّ القضاي���ا الإسا�ل�مية المحوري���ة لا تب���دو 
واضح���ة المع���الم م���ن خا�ل�ل آي���ة واح���دة أو 

حديث واحد.
والذي يفهم من مجموع الايات والروايات 
أنّ الضعف والوهن في كسب المعاش وتحصيل 
الرزق الكريم ليس صحيحاً، كما أن الحركة 
الحريصة والممزوجة بالذنب والمعصية التي 
تفرزها طبيعة تجاهل التقدير الإلهي والتوكّل 
على الله هي الأخرى ليست صحيحة أيضاً. 
وبعب���ارة اُخ���رى، صحيح أنّ الرزق قد قس���م 
من جانب الله، غير أنَّ ذلك مشروط بشرط 
الس���عي والجه���د المق���رون بالخل���ق والتقوى 

والورع.
ونختت���م البح���ث بم���ا ورد في الحدي���ث 
النبوي الشريف بشأن مقام الرضا والتسليم 
في أنّ طائفة من المس���لمين تطير من قبورها 
ي���وم القيامة إلى الجنّة لتتنعّ���م بنعيمها دون 
أن تش���هد الحس���اب فتس���ألهم الملائك���ة عن 
الحس���اب والج���واز على الص���راط، فتجيب 
أنّها لم تر الحساب والصراط. وتسألهم عن 
جهنّ���م، فيجيبوا بعدم رؤيتها. فيس���ألون من 
أيّ���ة اُمتم أنتم؟ فتقول م���ن أُمّة محمد صلى 
الله عليه وآله( فتقس���م عليه���م الملائكة عن 
أعماله���م الي�ت� أدّت بهم إلى ه���ذه الكرامة، 
فيقولون: »كنا إذا خلونا نس���تحي أن نعصيه 
���م لنا« فتقول لهم  ونرضى باليسر�ي� مّما قسِّ

الملائكة: »حقّ لكم هذا«.
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جاءت لكلمة الوتر والموتور معانٍ متعددة 
ما  يلي  فيما  منها  نستعرض  اللغة  كتب  في 

ينسجم ويتناسب مع أجواء الزيارة:
به  ويراد  الوتر  يطلق  قد  الأول:  المعنى 

المتفرد في الكمال
ربما أطلقت العرب الوتر 
على العدد وقصدت به الشيء 
ليس  الذي  الفرد  الواحد 
بزوج، قال ابن منظور: )وتر: 
لم  ما  أو  الفرد  والوتر:  الوتر 
)لسان  العدد(  من  يتشفع 
العرب لابن منظور  ج 5  ص 
273 فصل الواو، وراجع أيضا 
ج7  للزبيدي  العروس  تاج 

ص579 مادة وتر(. 
العرب  أطلقت  وربما 
بصفة  يتصف  من  على  الوتر 
بها،  غيره  احد  يشاركه  لا 
نبي  على  الوتر  كإطلاقهم 
لأنه  السلام  عليه  آدم  الله 
الله  خلقه  بشري  موجود  أول 
حواء  خلقت  فلما  سبحانه، 
ابن  قال  بها  شفع  البشر  أم 
منظور: )وروي عن ابن عباس، 

عنهما،  الله  رضي 
الوتر  قال:  أنه 

عليه  آدم 

قال  وكذا  بزوجته(  شفع  والشفع  السلام، 
الزبيدي في تاج العروس )المصدر السابق(.

سبحانه  الله  صفات  من  صفة  والوتر 
)لأنه البائن من خلقه الموصوف بالوحدانية 
من كل وجه ولا نظير له في ذاته ولا سمي له 
في صفاته ولا شريك له في ملكه، فتعالى الله 
للشيخ  البحرين  )راجع مجمع  الملك الحق( 

الطريحي  ج 4  ص 462 باب الواو(.
فيتبين من مجموع ما مر ان من معاني 
الوتر هو الموجود المتفرد بصفة أو صفات لا 
يشاركه فيها أحد غيره. وهذا المعنى متحقق 
السلام،  عليه  الشهيد  الإمام  شخص  في 
والى هذا أشار العلامة المجلسي قدس الله 
المتفرد  الفرد  أي  الله  )وتر  بقوله:  روحه 
في الكمال من نوع البشر في عصره 
الشريف( )بحار الأنوار للعلامة 
المجلسي  ج 98 ص 154(.

هذا  تحقق  ووجه 
شخص  في  المعنى 
الحسين  الإمام 
عليه السلام: من 
حيث انه مــــــن 
الخمســــــــة 
هـــــــــل  أ

الكساء عليهم السلام الذين كانوا في عصر 
الأرض  أهل  أفضل  الشريف  وجودهم 
الكمال  مراتب  بكل  والمتفردين  وأكملهم، 
من سائر الأنام، فلما فقد النبي صلى الله 
الفناء،  دار  من  وارتحل  وسلم  وآله  عليه 
الشهيدة  ابنته الصديقة  بعده  وارتحلت من 
أمير  الإمام  بهما  والتحق  السلام،  عليها 
المؤمنين عليه السلام مغدورا مسلوب الحق، 
بهما  التحق  بالطويلة  ليست  مدة  وبعد 
ابنهما الإمام الحسن عليه السلام المسموم 
بن  الحسين  السبط  الإمام  المهتضم،بقي 
علي عليه السلام بعد رحيل هؤلاء الأطهار 
من  والمتفرد  بالفضل،  زمانه  أهل  وحيد 
الوتر  لقب  عليه  فانطبق  بالكمال،  دونهم 
نوع  من  الكمال  في  المتفرد  بمعنى  الذي 
يوم  السلام  عليه  فقده  كان  لذا  البشر. 
عاشوراء فقدا لعامة أهل الكساء الأطهار، 
بهم،  كانت مذكرة  المبارك  بركة وجوده  لان 
وسادة مسد غيبتهم وفقدهم، فلما فقد من 
الدنيا أثره، ورفع من بين العالمين شخصه، 
بانت وحشة فراقهم، ورفعت من بين العالمين 

ألطاف وجودهم.
عليه  الحسين  الإمام  استشهد  وقد 
حينما  عاشوراء،  يوم  المعنى  بهذا  السلام 
بقوله:  والظلم  البغي  جيش  في  خطب 
)فانسبوني وانظروا من أنا، ثم ارجعوا إلى 
أنفسكم وعاتبوها، فانظروا هل يصلح لكم 
قتلي وانتهاك حرمتي، ألست ابن بنت نبيكم، 
وابن وصيه وابن عمه وأول المؤمنين المصدق 
لرسول الله بما جاء به من عند ربه، أوليس 
جعفر  أوليس  عمي،  الشهداء  سيد  حمزة 
الطيار في الجنة بجناحين عمي، أو لم يبلغكم 

مدارات فكرية في مدرسة العترة النبوية

 معنى وصف الإمام الحسين عليه السلام
بالوتر المَوْتور
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لي ولأخي: هذان سيدا  قال رسول الله  ما 
شباب أهل الجنة... أما في هذا حاجز لكم 
المفيد   للشيخ  )الإرشاد  دمي...(  سفك  عن 
الحسين  الإمام  98خطبة  ــ    97 2  ص  ج 
هذا   فبقوله   ،) عاشوراء  يوم  السلام  عليه 
أراد عليه السلام  من الأمة أن تعي وتفهم 
لن  ونعمة  فرصة  ظهرانيهم  بين  وجوده  ان 
تتكرر، وسترفع منهم إلى يوم القيامة فيما 
لو قوبلت بالجحود والنكران، وهو ما حدث 

بالفعل.
عليها  العقيلة  زينب  السيدة  وكلام 
السلام  عليه  الحسين  أخيها  مع  السلام 
ليلة عاشوراء يدل دلالة واضحة على هذا 
المعنى، فحينما سمعت العقيلة زينب عليها 
السلام أخاها الإمام الحسين عليه السلام 
يردد ليلة العاشر أبياتا من الشعر مشهورة 
ومذكورة في كتب المقاتل، علمت انه قد عزم 
العظيم  الموجود  هذا  فقد  وان  الموت،  على 
الحياة  في  وجوده  فرصة  وان  وشيكا،  بات 
الدنيا صارت قصيرة جدا، فأحست بعظم 
المصيبة، وبهول الخطب، فصاحت: )وا ثكلاه 
ليت الموت أعدمني الحياة اليوم ماتت أمي 
خليفة  يا  الحسن  وأخي  علي  وأبي  فاطمة 
الأحزان  )مثير  الباقين(  وثمال  الماضين 
لابن نما الحلي ص 35 المقصد الأول على 
التفصيل للأحوال السابقة لقتال آل  سبيل 

الرسول(.
فمن كلامها عليها السلام نستكشف ان 
السلام  عليهما  الكساء  أصحاب  أشخاص 
جملة  مجتمعة  كانت  وكمالاتهم  وقيمهم 
السلام،  عليه  الإمام الحسين  وتفصيلا في 
ان  كما  للكل،  فقدا  يمثل  كان  فقده  وان 
الاعتداء عليه كان يمثل اعتداءً على جميع 

أولئك الأطهار.
ومن هنا أيضا نفهم سبب مخاطبة الزائر 
الحسين  الإمام  عن  دافعوا  الذين  للشهداء 
وذبوا  ونصروه  عاشوراء  يوم  السلام  عليه 
)السلام  بقول:  وأجسامهم  بأرواحهم  عنه 
عليكم  السلام  الله  رسول  أنصار  يا  عليكم 
يا  عليكم  السلام  المؤمنين  أمير  أنصار  يا 

العالمين  أنصار فاطمة الزهراء سيدة نساء 
السلام عليكم يا أنصار أبي محمد الحسن 
بن علي الزكي الناصح الولي السلام عليكم 
للشهيد  )المزار  الله(  عبد  أبي  أنصار  يا 
الله  رضوان  الشهداء  زيارة   129 الأول ص 
الأعظم صلى  النبي  من  كل  فان   ، عليهم( 
الله عليه وآله السلام والإمام أمير المؤمنين 
والزهراء والإمام الحسن عليهم السلام لم 
يكونوا بموجودين يوم عاشوراء بأشخاصهم 
يتم نصرتهم من قبل  المادية حتى  وأبدانهم 
ولان شخص  ولكن  الكرام،  الشهداء  أولئك 
جمع  قد  السلام  عليه  الحسين  الإمام 
كمالات بقية أصحاب الكساء عليهم السلام 
ذباً  عنه  والذب  لهم  نصرة  نصرته  ت  عُدَّ

عنهم عليهم السلام.
المعنى الثاني: وقد يطلق الموتور على من 

قُتِلَ حميمُه واُفرِد
  قال الزبيدي في تاج العروس: )والموتور 
ووترا،  ترة  يتره  وتره  منه:  وتقول  المفعول، 
إذا قتل حميمه فأفرده منه( )تاج العروس 
للزبيدي  ج 7  ص 583 مادة وتر( وهكذا 
عليه  علي  بن  الحسين  الإمام  حال  كان 
أكباده  وفلذات  أولاده  قتل  فقد  السلام 
وأصحابه  عمومته  وبنو  أخيه  وبنو  وإخوته 
لها  يشهد  لم  التي  المريعة  الصورة  بتلك 
عليه  الحسين  وأعداء  أبدا،  مثيلا  التاريخ 
السلام ما استطاعوا أن يقتلوه ويصلوا إليه 
لأصحابه  وهي  ووتروه،  افردوه  أن  بعد  إلا 
فضيلة،  كمثلها  ليست  فضيلة  بيته  ولأهل 
إذ ان وجودهم كان مانعا عن قتله، وبذلهم 
لمهجهم كان دافعا لوصول شتى أنواع الأذى 
عن شخصه المبارك فجزاهم الله خيرا عن 
إمامهم وعن أهل بيت نبيهم صلى الله عليه 

وآله وسلم. 
المعنى الثالث: وقد يطلق الموتور على من 

قتل له قتيل ولم يدرك بدمه
)والموتور:  الصحاح:  في  الجوهري  قال 
الذي قتل له قتيل فلم يدرك بدمه( )الصحاح 
للجوهري  ج 2 ص 843 فصل الواو(، وقال 
ابن منظور: )والموتور: الذي قتل له قتيل فلم 

يدرك بدمه، تقول منه: وتره يتره وترا وترة( 
)لسان العرب لابن منظور  ج 5  ص 273 ــ 

276 فصل الواو(.
يُدرك  والإمام الحسين عليه السلام لم 
أولئك  من  وأصحابه  بيته  وأهل  أبنائه  دم 
اللئام، والى اليوم ما زال  الأجلاف الطغاة 
آذان  في  ويتردد  يدوي  السلام  عليه  صوته 
ويستجير  يغاث،  ولا  يستغيث  الزمان، وهو 
ولا يجار، ويستنصر ولا ينصر، رافعا صوته 

قائلا:
الله  رسول  حرم  عن  يذب  ذاب  من  هل 

صلى الله عليه وآله وسلم.
هل من موحد يخاف الله فينا.

هل من مغيث يرجو الله في إغاثتنا.
في  الله  عند  ما  يرجو  معين  من  هل 

إعانتنا.
هل من راحم يرحم آل الرسول المختار.

هل من ناصر ينصر الذرية الأطهار.
هل من مجير لأبناء البتول.

هل من ذاب يذب عن حرم الرسول.
لكل  جوابا  يجد  لم  السلام  عليه  لكنه 
استغاثاته إلا صرخات خرجت من حناجر 
النسوة الثواكل، ولم يغاث بغير دموع تفجرت 
بها عيون أيتامه وأيتام البقية من أهل بيته 
الذين تقدموه بالشهادة، فهو الموتور الوحيد 
كل  وحدته  فاقت  الذي  الطريد  الخائف 

وحدة وعظمت غربته على كل غربة.
من  )سلام  الشهداء  أبا  عليك  فسلام 
حد  بنفسه  لوقاك  بالطفوف  معك  كان  لو 
السيوف، وبذل حشاشته دونك، وجاهد بين 
يديك، ونصرك على من بغى عليك، وفداك 
بروحه وجسده، وماله وولده، وروحه لروحك 
أخرتني  فلئن  وقاء  لأهلك  وأهله  فداء، 
ولم  المقدور،  نصرك  عن  وعاقني  الدهور، 
لك  نصب  ولمن  محاربا،  حاربك  لمن  أكن 
العداوة مناصبا، فلأندبنك صباحا ومساء، 
حسرة  دما،  الدموع  بدل  عليك  ولأبكين 
وتلهفا، حتى  دهاك  ما  وتأسفا على  عليك 

أموت بلوعة المصاب وغصة الاكتياب(. 
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سوء الظن بالخالق والمخلوق
وهو م���ن نتائج الجبن وضع���ف النفس، 
إذ كل جب���ان ضعي���ف النف���س تذعن نفس���ه 
ل���كل فكر فاس���د يدخ���ل في وهم���ه ويتبعه، 
وق���د يترتب علي���ه الخوف والغ���م، وهو من 

المهلكات العظيمة، وقد قال الله سبحانه:
))ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ      پ پ پ                

پ ڀ ڀ...((.
وقال تعالى:

ڇ   چ  چ  چ  ))چ 
ڇ...((.

وقال تعالى:
ہ  ہ  ہ   ۀ  ))...ۀ 

ہ((.
وقال أمير المؤمنين عليه السلام:

»ض���ع أم���ر أخي���ك عل���ى أحس���نه حتى 
يأتي���ك م���ا يغلب���ك من���ه، ولا تظن���ن بكلم���ة 
خرج���ت من أخيك س���وءا وأنت تجد لها في 

الخير محملا«.
ولا ريب في أن من حكم بظنه على غيره 
بالش���ر، بعث���ه الش���يطان عل���ى أن يغتابه أو 

يتوان���ى في تعظيمه وإكرامه، أو يقصر فيما 
يلزمه من القيام بحقوقه، أو ينظر إليه بعين 

الاحتقار ويرى نفسه خيرا منه.
وكل ذل���ك م���ن المهل���كات، على أن س���وء 
الظ���ن بالن���اس م���ن ل���وازم خب���ث الباط���ن 
وقذارت���ه، كم���ا أن حس���ن الظن م���ن علائم 
سا�ل�مة القل���ب وطهارت���ه، فكل من يس���يء 
الظن بالناس ويطلب عيوبهم وعثراتهم فهو 
خبيث النفس س���قيم الفؤاد وكل من يحسن 
الظن بهم ويستر عيوبهم فهو سليم الصدر 
طيب الباطن، فالمؤمن يظهر محاسن أخيه، 
والمناف���ق يطل���ب مس���اويه، وكل إناء بما فيه 

ينضح.
والس���ر في خباثة س���وء الظ���ن وتحريمه 
وإغ���واء  الضمر�ي�  خب���ث  ع���ن  وص���دوره 
الش���يطان: أن أس���رار القل���وب لا يعلمها إلا 
عا�ل�م الغي���وب، فلي���س لأح���د أن يعتقد في 
حق غيره س���وءا إلا إذا انكش���ف له بعيان لا 
يقبل التأوي���ل، إذ حينئذ لا يمكنه ألا يعتقد 
م���ا ش���اهده وعلم���ه، وأم���ا ما لم يش���اهده 
ولم يعلم���ه ولم يس���معه وإنما وق���ع في قلبه، 
فالش���يطان ألق���اه إليه، فينبغ���ي أن يكذبه، 

لأنه أفسق الفسقة، وقد قال الله:
))ٿ    ٿ ٿ ٿ ٹ  ٹ ٹ ٹ 

ڤ...((.
فلا يجوز تصديق الفاس���ق في نبأه، وإن 
ح���ف بقرائن الفس���اد، م���ا احتم���ل التأويل 
والخا�ل�ف، فل���و رأي���ت عالما في بي���ت أمير 
ظ���الم لا تظن���ن أن الباع���ث طل���ب الحطام 
المحرم���ة، لاحتم���ال ك���ون الباع���ث إغاث���ة 
مظل���وم، ول���و وج���دت رائحة الخم���ر في فم 
مس���لم فلا تجزمنّ بش���رب الخم���ر ووجوب 
الحد، إذ يمكن أنه تمضمض بالخمر ومجه 
وم���ا ش���ربه، أو ش���ربه إكراها وقه���را، فلا 
يس���تباح سوء الظن إلا بما يستباح به المال، 
وهو صريح المشاهدة، أو قيام بينة فاضلة.

ولو أخبرك عدل واحد بسوء من مسلم، 
وج���ب عليك أن تتوق���ف في إخباره من غير 
تصديق ولا تكذيب، إذ لو كذبته لكنت خائنا 
عل���ى هذا العدل إذ ظننت به الكذب، وذلك 
أيض���ا من س���وء الظ���ن، وك���ذا إن ظننت به 
الع���داوة أو الحس���د أو المقت لتتطرق لأجله 
التهم���ة، فترد ش���هادته، ول���و صدقته لكنت 
خائن���ا عل���ى المس���لم المخبر عن���ه، إذ ظننت 

سوء الظن
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ب���ه الس���وء، مع احتم���ال كون الع���دل المخبر 
ساهيا، أو التباس الأمر عليه بحيث لا يكون 

في إخباره بخلاف الواقع آثما وفاسقا.
وبالجمل���ة: لا ينبغ���ي أن تحس���ن الظ���ن 
بالواحد وتس���ئ بالآخر، فتذكر المذكور حاله 
عل���ى م���ا كان في السر�ت� والحج���اب، إذ لم 
ينكش���ف لك حاله بأحد القواطع، ولا بحجة 
ش���رعية يجب قبوله���ا، وتحمل خر�ب� العدل 
عل���ى إمكان تطرق ش���بهة ���مجوزة للإخبار، 

وإن لم يكن مطابقا للواقع.
ث���م المراد بس���وء الظ���ن هو عق���د القلب 
ومي���ل النفس دون ���مجرد الخواطر وحديث 
النف���س، بل الش���ك أيض���ا، إذ المنهي عنه في 
الآيات والأخبار إنما هو أن يظن، والظن هو 

الطرف الراجح الموجب لميل النفس إليه.
والأم���ارات الي�ت� به���ا يمت���از العق���د عن 
���مجرد الخواط���ر وحدي���ث النف���س، ه���و أن 
يتغير القلب منه عما كان من الألفة والمحبة 
إلى الكراه���ة والنف���رة، والجوارح عما كانت 
عليه من الأفعال اللازمة في المعاش���رات إلى 

خلافها.
والدلي���ل على أن المراد هو ما ذكر، قوله 

صلى الله عليه وآله وسلم:
»ثلاث في المؤمن لا تستحس���ن وله منهن 
مخرج فمخرجه من سوء الظن ألا يحققه«.

أي لا يحق���ق في نفس���ه بعقد ولا فعل، لا 
في القلب ولا في الجوارح.

ث���م لكون س���وء الظن من المهل���كات، منع 
الش���رع من التعرض للتهم���ة، صيانة لنفوس 
الن���اس عن���ه، فق���ال صل���ى الله علي���ه وآل���ه 

وسلم:
»اتقوا مواقع التهم«.

وقال أمير المؤمنين عليه السلام:
»من عرض نفس���ه للتهمة فلا يلومن من 

أساء به الظن«.

وروي أنه صلى الله عليه وآله وس���لم كان 
يكل���م زوجت���ه صفي���ة بنت حي اب���ن أخطب، 
فم���ر به رج���ل من الأنص���ار، فدعاه رس���ول 

الله، وقال:
»يا فلان! هذه زوجتي صفية«.

فق���ال: ي���ا رس���ول الله! أفنظ���ن ب���ك إلا 
خيرا؟ قال:

»إن الش���يطان يجري من ابن آدم مجرى 
الدم، فخشيت أن يدخل عليك«.

فانظر كيف أش���فق رسول الله صلى الله 
علي���ه وآله وس���لم على دينه فحرس���ه، وكيف 
عل���م الأمة طريق الاحتراز عن التهمة، حتى 
لا يظن العالم الورع المعروف بالتقوى والدين 
أن الناس لا يظنون به إلا خيرا، إعجابا منه 
بنفسه، فإن ما لا جزم بتحققه في حق سيد 
الرس���ل وأش���رفهم، فكيف يجزم بتحققه في 

حق غيره، وإن بلغ من العلم والورع ما بلغ.
والسر في ذلك: أن أورع الناس وأفضلهم 
لا ينظ���ر الن���اس كلهم إليه بعن�ي� واحدة، بل 
إن نظ���ر إليه بعضهم بعين الرضا ينظر إليه 

بعض آخر بعين السخط:
وعين الرضا عن كل عيب كليلة

ولكن السخط تبدي المساويا
ف���كل ع���دو وحاس���د لا ينظ���ر إلا بعن�ي� 
الس���خط، فيكتم المحاس���ن ويطلب المساوئ، 
وكل ش���رير لا يظ���ن بالن���اس كلهم إلا ش���را، 
وكل معي���وب مفتض���ح عند الن���اس يحب أن 
يفتض���ح غر�ي�ه وتظه���ر عيوب���ه عندهم، لأن 
البلي���ة إذا عمت هانت، ولأن يش���تغل الناس 

به فلا تطول ألسنتهم فيه.
فالا�ل�زم ل���كل مؤمن ألا يتع���رض لموضع 
التهم���ة حتى يوقع الناس في المعصية بس���وء 
الظ���ن، فيك���ون ش���ريكا في معصيتهم، إذ كل 
من كان س���ببا لمعصية غيره يكون ش���ريكا له 

في هذه المعصية، ولذا قال الله تعالى:

ڭ  ۓ  ۓ  ے  ے       ھ  ))ھ 
ڭ ڭ ڭ ۇ    ۇ...((.

وق���ال رس���ول الله صل���ى الله علي���ه وآل���ه 
وسلم:

»كيف ترون من يسب أبويه؟«.
فقالوا: هل من أحد يسب أبويه؟ فقال:
»نعم! يسب أبوي غيره فيسبون أبويه«.

طريق المعالجة في إزالة سوء 
الظن

بعد تذكر ما تقدم من فس���اد سوء الظن 
وما يأتي من فضيلة ضده: أنه إذا خطر لك 
خاطر سوء على مسلم: لا تتبعه، ولا تحققه، 
ولا تغير قلبك عما كان عليه بالنس���بة إليه، 
م���ن المراع���اة والتفق���د والإك���رام والاعتم���اد 
بس���ببه، ب���ل ينبغ���ي أن تزي���د في مراعات���ه 
وإعظام���ه وتدعو له بالخير، فإن ذلك يقنط 
الش���يطان ويدفع���ه عن���ك، فا�ل� يلق���ي إليك 
خاطر الس���وء خوف���ا من اش���تغالك بالدعاء 

وزيادة الإكرام.
ومهم���ا عرفت عثرة من مس���لم فانصحه 
في السر ولا تبادر إلى اغتيابه، وإذا وعظته 
فلا تعظه وأنت مسرور باطلاعك على عيبه، 
لتنظر إليه بعين الحقارة، مع أنه ينظر إليك 
بعن�ي� التعظي���م ب���ل ينبغي أن يك���ون قصدك 
اس���تخلاصه من الإثم، وتك���ون محزونا كما 
تحزن على نفس���ك إذا دخ���ل عليك نقصان، 
وينبغ���ي أن يك���ون تركه ذل���ك العيب من غير 
نصيحت���ك أحب إليك م���ن تركه بنصيحتك، 
وإذا فعل���ت ذل���ك جمعت بين أج���ر نصيحته 
وأج���ر الح���زن بمصيبته وأج���ر الإعانة على 

آخرته.
ـــــــــــــــــــــــــ

المصدر: جامع السعادات للمحقق النراقي.
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مباحث عقائدية

ي���رى الذين يعتق���دون بالتفويض أن الله 
ق���د خلقن���ا وترك كل ش���يء بيدن���ا ولا يعود 
أي دخ���ل له في أعمالنا وأفعالنا، وبناءً على 
ذل���ك يكون لنا الحرية الكاملة والاس���تقلال 

التام فيما نفعل بلا منازع!

ومب���دأ  يتف���ق  لا  ه���ذا  أن  ش���ك في  لا 
التوحي���د، إذ أن التوحي���د ق���د علمنا أن كل 
ش���يء ملك لله، وما من شيء يخرج عن ناق 
حكم���ه، بما في ذل���ك أعمالنا التي نقوم بها 
مختاري���ن وبملء حرية إرادتن���ا، وإلّا فذلك 

شرك.

وبعب���ارة أوض���ح: ليس بالإم���كان القول 
بوج���ود إلهن�ي�، أحدهم���ا هو الإل���ه الكبير، 
خال���ق الك���ون، والآخ���ر الإله الصغر�ي�، أي 
الإنس���ان الذي يعمل مس���تقلًا وب���كل حرية 
بحيث أن الله الكبير لا يس���تطيع أني تدخل 

في أعماله!

هذا، بالطبع ش���رك وثنائية في العبادة، 
أو إنه تعدد في المعبود، فعلينا إذن أن نعتبر 
الإنس���ان صاح���ب اختيار فيم���ا يفعل، وفي 
الوق���ت نفس���ه نؤم���ن ب���أن الله حاك���م عليه 

وعلى أعماله.

المدرسة الوسط

إن النقطة المهمة والدقيقة هنا هي أن لا 
يختلط علينا الأمر فنحسب هذين الأمرين 
متناقضن�ي�، الدقة في الأم���ر هي إننا نؤمن 
بـ)عدال���ة( الله إيمان���اً تام���اً، وأن نؤم���ن في 
الوقت نفسه بحرية عباد الله ومسؤوليتهم، 
وبـ)التوحي���د( وشمول حكم���ه عالم الوجود 

كل���ه وهذا هو م���ا يعبر عنه أن���ه )الأمر بين 
الأمري���ن(، أي الأمر الوس���ط بين معتقدين 

متطرفين غير صحيحين.

ولم���ا كان ه���ذا الموض���وع على ش���يء من 
التعقيد، فسنورد مثالًا توضيحياً.

أف���رض أن���ك تق���ود قط���ارا كهربائيا في 
سفرة، فلابد أن يكون هنالك سلك كهربائي 
ق���وي يمتد فوق القطار، تنزلق عليه الحلقة 
المتصل���ة بالقط���ار، فيتح���رك ه���ذا بانتقال 
طاق���ة كهربائي���ة قوي���ة م���ن محط���ة لتوليد 
الكهرب���اء إلى ماكن���ة القط���ار باس���تمرار، 
بحيث لو انقطع التيار لحظة واحدة لتوقف 

القطار فوراً.

يدهي أنك قادر أن تتوقف أثناء الطريق 
حيثما تشاء، ولك أن تزيد من سرعة القطار 
أو أن تخف���ف منها، ولكن���ك على الرغم من 
حريت���ك ه���ذه، فإن الش���خص القائ���م على 
إدارة محط���ة تولي���د الكهرب���اء ق���ادر في أية 
لحظ���ة أن يوقف حركتك، وذلك لأن قدرتك 
كله���ا تعتم���د على تل���ك الطاق���ة الكهربائية 

التي يتحكم فيها شخص غيرك.

ف���إذا دققن���ا النظر في ه���ذا المثال نجد 
أن���ه عل���ى الرغ���م من حري���ة س���ائق القطار 
في  يق���ع  أن���ه  إلّا  والس���كون،  الحرك���ة  في 
قبض���ة ش���خص آخر وأن هذي���ن الأمرين لا 

يتعارضان.

مثال آخر

أفرض إن شخصاً أصيبت أعصاب يده 
بالشلل على أثر حادث مؤسف، فلا 

يس���تطيع تحريكه���ا، ولكنن���ا إذا أوصلناه���ا 
إيص���ال  أمك���ن  خفيف���ة  كهربائي���ة  بطاق���ة 

الحرارة إليها بحيث تتمكن من التحرك.

ف���إذا ارتك���ب هذا الش���خص بتل���ك اليد 
جريم���ة، فقتل ش���خصاً أو صفع أحداً، فإن 
مس���ؤولية ذل���ك لا ش���ك تك���ون علي���ه، لأنه 
كانت له القدرة والإرادة، وإن الش���خص إذا 
مل���ك )الق���درة والإرادة( يكون مس���ؤولًا عن 

أعماله.

ولكن في هذا المثال فإن الش���خص الذي 
يوص���ل الق���وة الكهربائي���ة إلى ي���د الجان���ي 
فيولّد فيها القدرة يكون هو المسيطر الحاكم 
علي���ه، في الوقت الذي يكون فيه هذا مالكاً 

لحرية إرادته واختياره.

لقد وهبن���ا الله القدرة والق���وة، ومنحنا 
العق���ل وال���ذكاء، وه���ي طاق���ات لا ينقط���ع 
وصوله���ا إلين���ا م���ن الله، ول���و توق���ف فيض 
لط���ف الله عن���ا لحظ���ة واح���دة وانفصم���ت 

رابطتنا به لقضي علينا قضاءً تاماً.

إنن���ا إذا كن���ا قادرين على إنج���از عمل، 
فقدرتن���ا هي التي وهبه���ا الله لنا وما زالت 
تص���ل إلينا باس���تمرار غير منقط���ع، بل إن 
حري���ة إرادتن���ا أيض���اً م���ن عن���ده، أي أن���ه 

ه���و ال���ذي أرادن���ا أن نك���ون أح���راراً 
نواص���ل  لك���ي  إرادتن���ا،  في 

مسيرتنا نحو 

(التفويض( و)الجبر)
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التكامل بهذه الهبات الإلهية.

بن���اءً عل���ى ذلك، فإنن���ا في الوق���ت الذي 
نمل���ك في���ه حري���ة إرادتن���ا واختيارن���ا، نظل 
تح���ت س���يطرة الق���درة الإلهي���ة ولا يمك���ن 
أن نخ���رج من نط���اق حكمه، إنن���ا في لحظة 
الق���درة والقوة نكون مرتبطين به تعالى، ولا 
يمك���ن أن نكون ش���يئاً بدونه، ه���ذا هو معنى 
)الأم���ر بن�ي� الأمرين(، إذ إنن���ا بهذا لا نكون 
ق���د وضعنا أحداً على قدم المس���اواة مع الله 
ليك���ون ش���ريكاً ل���ه، ولا نك���ون ق���د اعتبرن���ا 
عب���اد الله برمجي���ن في أعماله���م لنقول إنهم 

مظلومون، فتأمل!

لق���د تعلمن���ا ه���ذا ال���درس من مدرس���ة 
أه���ل البي���ت عليه���م السا�ل�م، فعندم���ا كان 
الناس يس���ألونهم عما إذا كان هناك س���بيل 
بين )الجر�ب� والتفويض( كانوا يقولون: نعم، 

أرحب مما بين السماء والأرض.

القرآن ومسألة الجبر والتفويض

يؤك���د الق���رآن المجي���د في ه���ذه المس���ألة 
عل���ى حرية إرادة الإنس���ان بجلاء ووضح في 
المئ���ات من الآيات التي تص���رح بحرية إرادة 

الإنسان.

أ. جمي���ع الآي���ات الي�ت� تتن���اول الأوام���ر 
والنواه���ي والفرائض تدل عل���ى حرية إرادة 
الإنسان في اختيار سبيله، إذ لو كان الإنسان 
برمجاً في أعماله لما كان ثمة معنى في الأمر 

والنهي.

ب. جمي���ع الآي���ات الي�ت� ت���ذم المس���يئين 

وتم���دح الصالحين دليل عل���ى حرية الإرادة، 
كان  إذا  والم���دح  ال���ذم  معن���ى في  فا�ل�  وإلّا 

الإنسان برمجاً.

تتح���دث ع���ن  الي�ت�  ج. جمي���ع الآي���ات 
الحس���اب ي���وم القيامة ومحاكم���ة الناس في 
تلك المحكمة، ثم الحكم بالعقاب أو بالثواب، 

أي النار والجنة، إن هي إلّا دليل على حرية 
الإنسان في ما يعمل، لأنه بالفرض والإجبار 
لا يك���ون هناك معنى للمحاس���بة والمحاكمة، 
ظلم���اً  بالمس���يئين  العق���اب  إن���زال  ويك���ون 

محضاً.

د. جمي���ع الآي���ات التي تدور ح���ول قوله 
تعالى:

))بج        بح بخ بم           بى((، ))...گ                گ 
ڳ ڳ              ڳ((.

ت���دل دلال���ة واضح���ة عل���ى حري���ة إرادة 
الإنسان.

هـ. ثمة آيات مثل:

ئې  ئې  ئې  ئۈ  ئۈ  ))ئۆ 
ئى((.

واضحة الدلالة على هذا الأمر.

إلّا أن هن���اك آي���ات في الق���رآن المجي���د 
تعتر�ب� دليلًا على )الأمر بين الأمرين(، غير 
أن بع���ض الجهلاء يخطئ���ون فهمها فيرونها 

دليلًا على )الجبر(، منها:

))ڃ ڃ چ  چ چ چ...((.

م���ن الواض���ح أن ه���ذه الآي���ة وأمثالها لا 
تعني تجريد الإنسان من حرية الاختيار، بل 
تري���د أن تؤكد للإنس���ان إنه في الوقت الذي 
يك���ون فيه ت���ام الحرية والاختي���ار، لا يخرج 

عن أمر الله.
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــ

المص���در: سلس���لة أص���ول الدين للش���يخ ناصر 
مكارم الشيرازي. : ص65 ــ



أعلام الشيعة

اسمه ونسبه
هو مال���ك بن الحارث، ب���ن عبد يَغوث، 
بن سَلِمة، بن ربيعة، بن يَعرُب بن قحطان.

���ب بـ)الأشر�ت�( لأن إح���دى عيني���ه  ولُقِّ
َت ــ أي شُقّت ــ في معركة اليرموك. شُِرت

ولادته
لم تذك���ر لنا المص���ادر التاريخية تاريخاً 
داً لولادته، ولكن توجد قرائن تاريخية  محدِّ
نستطيع من خلالها معرفة ولادته على وجهٍ 

تقريبي تخميني.
فقد قُدِّرت ولادته بين س���نة )25 ــ 30( 

قبل الهجرة النبوية الشريفة.
مواقفه

عاص���ر مالك الأشر�ت� الني�ب� صلى الله 
علي���ه وآله وس���لم، ولكنه لم يره ولم يس���مع 
حديث���ه، وذك���ر عن���د النبي صل���ى الله عليه 
وآله وس���لم، فقال فيه النبي صلى الله عليه 

وآله وسلم:
»إنه المؤمن حقاً.

الدني���ا  ش���هادة  تع���دل  ش���هادة  وه���ذه 

بأس���رها، كما عُدَّ مالك من بين المجاهدين 
الذين أبلَوا بلاءً حسناً في حروب الردَّة.

���جعان  وذُك���ر أنه في جملة المحاربين الشُّ
الذي���ن خاض���وا معرك���ة اليرم���وك، وه���ي 
المعركة التي دارت بين المسلمين والروم سنة 

)13 هـ(.
وثمَّة إش���ارات ت���دل على أن مال���كاً كان 
قب���ل اليرم���وك يش���ارك في فت���وح الش���ام، 
ويدافع عن مبادئ الإسلام وقيمه السامية، 
ويدف���ع عن كيان الإسا�ل�م وثغور المس���لمين 

شرور الكفار.
وحن�ي� دَبَّ الخا�ل�ف والاختا�ل�ف بن�ي� 
المس���لمين في زم���ن عثمان، بس���بب مخالفة 
البع���ض لتعاليم القرآن الكريم وس���نة النبي 
الأمن�ي� صلى الله عليه وآله وس���لم لم يَسَ���ع 

الأشتَر السكوتُ.
فجاهد في سبيل الله بلسانه عندما رأى 
عب���د الله بن مس���عود الصحاب���ي الجليل قد 
كُس���ر ضلعه، وأُخرج بالضرب من المس���جد 

النبوي.
ونال عمّارُ بن ياسر من العنف والضرب 

م���ا نال���ه ، وه���و الصحابي الش���هم المخلص 
المضحي.

ولقي أبو ذرّ ما لقي من النفي والتشريد، 
وقطع عطائه والتوهين بكرامته، وهو الذي 
مُ���دح مدح���اً جليلًا على لس���ان رس���ول الله 

صلى الله عليه وآله وسلم.
ولاؤه لأمير المؤمنين عليه السلام

وفي خلاف���ة الإم���ام علي ب���ن أبي طالب 
عليه السلام وحكومته، كانت مواقف مالك 

الأشتر واضحةً جَليَّة المعالم.
فه���ذا العما�ل�ق الش���جاع أصب���ح جُندياً 
مخلص���اً لأمر�ي� المؤمنين عليه السا�ل�م، فلم 
، كما كان من  يفارق الإمام عليه السلام قطٌّ

قَبلِ تَسَلُّمِ الإمامِ لخلافَتِهِ الظاهرية.
فل���م يَ���رِد ولم يصدُر إلا ع���ن أمر الإمام 
عل���ي عليه السا�ل�م حتى ج���اء المدح الجليل 
على لسان أمير المؤمنين عليه السلام، فكان 
أن كت���ب عليه السا�ل�م في عهده له إلى أهل 

مصر، حين جعله والياً على هذا الإقليم:
»أم���ا بع���د، فقد بَعث���تُ إليكم ـ���ـ أي إلى 
أه���ل مص���ر ــ عب���داً م���ن عب���اد الله، لا ينام 

مالك الأشتر النخعي
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أيّامَ الخوف، ولا يَنكُل عن الأعداء س���اعاتِ 
الرَّوع، أش���دُّ عل���ى الفُجار من حري���ق النار، 

وهو مالك بن الحارث أخو مَذْحِج.
ولهذا القول الش���ريف مصاديق مشرقة، 
فقد كان لمالك الأشتر هذه المواقف والأدوار 

الفريدة:
أولًا: قي���ل أن���ه أول مَن بايَ���عَ الإمامَ علياً 
علي���ه السا�ل�م على خلافته الحق���ة، وطالب 
جِمن�ي� ع���ن البيع���ة بأن يقدم���وا ضمانة  اُحلم
دِثوا فِتَن���اً، لكن أمير المؤمنين  عل���ى أن لا يُح

عليه السلام أمره بتركهم ورأيَهُم.
ثاني���اً: زَوَّد أمرَ�ي� المؤمنين عليه السا�ل�م 
م���ن المحاربن�ي� في  والإم���دادات  بالمقاتلن�ي� 
معركة الجمل الحاسمة، مس���تثمراً زعامته 
عل���ى قبيل���ة مِذحج خاص���ة، والنَّخَ���ع عامة، 

د منهم قواتٍ مهمة. فحشَّ
فيما وقف على ميمنة الإمام عليه السلام 
ناديد،  ن���دِل الصَّ في تل���ك المعرك���ة يفديه ويُج
ويكثر القتل في أصحاب الفتنة، والخارجين 

على طاعة إمام زمانهم.
ثالث���اً: وفي مقدم���ات معركة صفين عمل 
مال���ك الأشر�ت� على إنش���اء جس���ر على نهر 
الفرات ليعبر عليه جيش الإمام علي بن أبي 
���قاق  طال���ب عليه السا�ل�م فيقاتل جيش الشِّ

والانشقاق بقيادة معاوية بن أبي سفيان.
وكان له بَلاء حَسَن يوم السابع من صفر 
ع���ام ) 37 هـ( حين أوق���ع الهزيمة في جيش 

معاوية.
ولّما رفع أهل الشام المصاحف، يخدعون 
بذلك أهل العراق، ويس���تدركون انكس���ارهم 
وهلاكه���م المحت���وم، انخ���دع الكثر�ي�، بَيْد أن 
هُ  مال���كاً لم ينخ���دع ولم يتراجع حت���ى اضطَرَّ

أمير المؤمنين عليه السلام إلى الرجوع.
كما اضطُرَّ إلى قبول صحيفة التحكيم ــ 
وكان لها رافضاً ــ خضوعاً إلى رضى إمامه 

عليه السلام.
شعره وأدبه

تل���ك  الأشر�ت� صاح���ب  مال���ك  كان  لم���ا 

المواقف الش���امخة ح���اول بعضهم أن يهملوا 
شعره ويطمسوه، لكنهم لم يفلحوا في إطفاء 

الشمس.
وم���ن خصائ���ص ش���عر مال���ك أن الغالب 
وه���و  والبطول���ة،  الحماس���ة  غ���رضُ  علي���ه 
انعكاس للصراع الخطير والمرحلة التاريخية 

الحساسة التي كان يمر بها الإسلام.
وق���د جادت ب���ه قريحته النابض���ة الَحيَّة 
في���ه، ولع���ل الش���عر البُطُولِ���يِّ ه���و الغال���ب 
العام في قصائده، بما يمتاز به من سلاس���ة 

وروعة.
نذك���ر هذي���ن البيتن�ي� كنم���وذج قالهم���ا 

لعمرو بن العاص في صفين:
يا ليت شعري كيف لي بعمرو

ذاك ال���ذي أجب���ت ف���يه نذري
بوت���ري أطلب���ه  ال���ذي  ذاك 

ذلك الذي فيه ش���فاء صدري
وإلى موهبت���ه الش���اعرية الهادف���ة كان 
الأشر�ت� ذا ق���وة خطابيّ���ة فائقة، مش���فوعة 
���ةٍ واضح���ة، وق���درة نادرة عل���ى تقديم  بُحجَّ

البراهين المقنعة والأجوبة الُمفحِمة.
من خطبه

وكان م���ن خطب���ه في أح���د أي���ام صفن�ي� 
قوله

)الحمد لله الذي جعلَ فينا ابنَ عمِّ نبيِّه، 
م إسا�ل�ما، س���يفٌ من  أقدَمُهُم هجرة، وأوُّهل
س���يوف الله صَبَّ���ه عل���ى أعدائ���ه، فانظ���روا 
���ر  إذا حِم���يَ الوَطي���سُ، وث���ار القَت���ام، وتكسَّ
الُمرَّان، وجالَت الخي���لُ بالأبطال، فلا أسمع 
إلا غَمغم���ةً أو همهم���ة، فاتَّبِعوني وكوني في 

أثري(.
إستشهاده

وبعد حياة حافلة بالعز والجهاد، وتاريخ 
مشرق في نصرة الإسا�ل�م والنبوة والإمامة، 
يكت���ب الله تعالى لهذا المؤم���ن الكبير خاتمةً 

مشرِّفة، هي الشهادة على يد أرذل الَخلْق.
ف���كان لأعداء الله طمع في مصر، لقربها 

من الش���ام ولكث���رة خراجه���ا، ولتمايل أهلها 
إلى أه���ل البي���ت عليه���م السا�ل�م وكراهتهم 

لأعدائهم.
فب���ادر معاوية بإرس���ال الجي���وش إليها، 
وعلى رأس���ها عمرو ب���ن العاص، ومعاوية بن 

حديج ليحتلَّها.
ف���كان من الخليفة الش���رعي الإمام علي 
بن أبي طالب عليه السا�ل�م أن أرس���ل مالكَ 
الأشر�ت� رض���وان الله علي���ه والي���اً ل���ه عل���ى 

مصر.
اً  ّ فاحت���ال معاوية في قتله داسّ���اً إليه ُمس
���ـ وه���و رجل م���ن أهل  بواس���طة الجايس���تار ـ

الخراج ــ.
وقي���ل: كان دهقان القُل���زُم، وكان معاوية 
ق���د وع���د هذا ألا يأخ���ذ منه الخ���راج طيلة 

حياته إن نفذ مهمته الخبيثة تلك.
فسقاه السم وهو في الطريق إلى مصر، 
فقض���ى مال���ك الأشر�ت� رض���وان الله علي���ه 

شهيداً عام )38 هـ(.)1(
عن إبن كثير في كتابه )البداية والنهاية( 
في أحداث س���نة ثمان وثلاثين وما وقع فيها 

قال:
)وولى الأشر�ت� النخع���ي مصر، وقد كان 
نائب���ه عل���ى الموص���ل ونصيبين، فكت���ب إليه 
فاس���تقدمه علي���ه، وولاه مص���ر، فلم���ا بل���غ 
معاوي���ة تولي���ة الأشر�ت� النخعي مص���ر بدل 
محمد بن أبي بكر، وعلم أن الأشتر سيمنعها 
منه; لجرأته وشجاعته، فسار الأشتر إليها، 
فلم���ا بل���غ القلزم إس���تقبله الجايس���ار، وهو 
مق���دم علي على الخراج، فقدم إليه طعاما، 
وس���قاه شراباً من عسل فمات منه، فلما بلغ 
ذلك معاوية وعمرا وأهل الشام قالوا: إن لله 

لجنوداً من عسل.
وأن معاوية كان قد تقدم إلى هذا الرجل 
في أن يحتال على الأشتر ليقتله...الخ(.)1(

فالسا�ل�م علي���ه ي���وم ولد ويوم استش���هد 
ويوم يبعث حيا

ــــــــــــــــــــ
)1( البداية والنهاية لابن كثير.
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روى محمد بن جرير الطبري )الشيعي( 
بس���نده إلى المفضل ب���ن عمر، قال: حدثني 
أبو عبد الله جعفر بن محمد عليهما السلام 

قال: قال سلمان الفارسي رضي الله عنه:
خرجت مع رسول الله صلى الله عليه وآله 
وس���لم ذات يوم وأنا أري���د الصلاة، فحاذيت 
باب علي بن أبي طالب عليه السلام فإذا أنا 

بهاتف من داخل الدار وهو يقول:
»أش���تد ص���داع رأس���ي، وخا�ل� بطي�ن�، 

ودبرت كفاي من طحن الشعير«.
فمضي�ن� القول مض���اً ش���ديداً، فدنوت 
م���ن الباب فقرعته قرع���اً خفيفاً، فأجابتني 
فضة، جارية فاطمة عليها السا�ل�م فقالت: 
م���ن هذا؟ فقلت: أنا س���لمان، ابن الإسا�ل�م. 
قال���ت: وراءك ي���ا أب���ا عب���د الله، ف���إن ابن���ة 
رسول الله من وراء الباب، عليها اليسير من 
الثي���اب؟ فأخذت عباءت���ي فرميت بها داخل 
الب���اب فلبس���تها فاطم���ة عليها السا�ل�م، ثم 

قالت:
»ي���ا فض���ة قول���ي لس���لمان يدخ���ل، فإن 

سلمان منا أهل البيت ورب الكعبة«.
فدخلت فإذا أنا بفاطمة جالسة وقدامها 
رح���ى تطح���ن به���ا الش���عير، وعل���ى عم���ود 
الرح���ى دم س���ائل ق���د أفض���ى إلى الحجر، 
فحان���ت مي�ن� التفات���ة فإذا أنا بالحس���ن بن 
علي في ناحية م���ن الدار يتضور من الجوع، 
فقل���ت جعلني الله فداك يا ابنة رس���ول الله، 
ق���د دبرت كف���اك من طحن الش���عير وفضة 

قائمة؟ فقالت:

»نعم 
ي���ا أب���ا عبد 

الله أوصان���ي حبيبي 
رس���ول الله صل���ى الله عليه وآله وس���لم 

أن تك���ون الخدم���ة لها ي���وم ولي ي���وم، فكان 
أمس يوم خدمتها، واليوم يوم خدمتي«.

قال س���لمان: فقل���ت: جعلني الله فداك، 
إني مولى عتاقة، فقالت:
»أنت منا أهل البيت«.

قلت: فاختاري أح���د الخصلتين: إما أن 
أطحن لك الش���عير أو أس���كت لك الحس���ن؟ 

قالت:
»ي���ا أبا عبد الله، أنا أس���كته فإني أرفق، 

وأنت تطحن الشعير«.
ق���ال: فجلس���ت حت���ى طحنت ج���زءاً من 
الش���عير، ف���إذا أنا بالإقام���ة، فمضيت حتى 
صلي���ت مع رس���ول الله صل���ى الله عليه وآله 
وس���لم فلما فرغت من الصلاة أتيت علي بن 
أب���ي طال���ب وهو بيمنة من رس���ول الله صلى 
الله عليه وآله وس���لم، فجذبت رداءه، وقلت: 
أن���ت ه���ا هنا وفاطم���ة قد دب���رت كفاها من 

طحن الشعير؟! فقام وإن دموعه لتنحدر 
على لحيته، وإن رسول الله صلى الله 

عليه 
وس���لم  وآل���ه 
لينظ���ر إليه حتى خرج 
من باب المس���جد؛ فلم يمكث إلا قليلًا، فإذا 
ه���و ق���د رج���ع يتبس���م من غر�ي� أن تس���تبين 
أس���نانه، فق���ال رس���ول الله صل���ى الله عليه 

وآله وسلم:
»ي���ا حبيي�ب� خرجت وأنت ب���اك ورجعت 

وأنت ضاحك؟«.
قال عليه السلام:

»نع���م بأبي أنت وأم���ي، دخلت الدار وإذا 
فاطم���ة نائم���ة مس���تلقية لقفاها، والحس���ن 
نائ���م على صدره���ا، وقدامه���ا الرحى تدور 

من غير يد«.
فتبس���م رس���ول الله صل���ى الله عليه وآله 

وسلم ثم قال:
»يا علي، أما علمت أن لله ملائكة سائرة 
في الأرض يخدم���ون محم���د وآل محمد إلى 

أن تقوم الساعة«.
ــــــــــــــــــــــــــــــــــــ

الطر�ب�ي  جري���ر  ب���ن  لمحم���د  الإمام���ة  دلائ���ل 
ـ���ـ 141؛ الخرائ���ج والجرائ���ح  )الش���يعي(: ص140 
البح���ار  ص531؛  ج2،  الراون���دي:  الدي���ن  لقط���ب 
للمجلسي: ج43، ص28؛ بيت الأحزان للشيخ عباس 

القمي: ص36.

رحى فاطمة
عليها السلام
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من مناهل مدرسة الدعاء

الدعاء الأول
���كِّ ِيف  ادِ وَالشَّ َ )...وَجَنَّبَنا مِنَ الاْحل

أَمْرِهِ،.....(.
قي���ل: ه���ي دلال���ة الإرش���اد والهداية 
والإخا�ل�ص، وه���و: الصف���اء وت���رك الري���اء 
والابتع���اد ع���ن عناوي���ن الش���رك، والتوحي���د لغة جعل 
الش���يء واحدا واصطلاحا الإقرار بوحدانية الله وتنزه 
مقامه عن الش���بيه، والمش���ارك؛ وجنبته الش���ر: أبعدته 
عن���ه؛ والإلح���اد: الطعن في الدين والميل عنه؛ والش���ك: 

التردد في القبول وهو خلاف اليقين.
لق���د ملأت الآي���ات والبراهين الدالة عل���ى ربوبيته 
ووحدانيت���ه الك���ون لتش���كل مجتمع���ة متفرق���ة مداخل 
إيمان بتفرده تعالى بالألوهية، وتساهم في نبذ الشرك 
وطرد الريبة والشك والوسواس ضمن إطار الصدق في 

التوكل عليه سبحانه والثبات على الصالحات.)1(
وقيل: كلمة )من( هنا إما للبيان أو زائدة، والإلحاد 
ه���و )الميل(، وهو يش���مل الإلحاد في ال���ذات والصفات 
والأفع���ال والأسماء، فالإلحاد في الذات يش���مل القول 
بالش���ريك، وفي الصف���ات يش���مل الق���ول بزيادتها على 
ال���ذات، وفي الأفع���ال يش���مل نس���بة أفعال���ه إلى غيره 
وأفعال غيره إليه، وأما الإلحاد في الأسماء فقد أشار 

إليه في القرآن الكريم:
))...ڃ چ چ چ  چ...((.

أي يس���مونه بما لا توقيف في���ه؛ أو بما يوهم معنى 
فاس���داً، كقوله���م: ي���ا أب���ا المكارم ي���ا أبي���ض الوجه، أو 
إنكاره���م م���ا سمى ب���ه نفس���ه، كقولهم: م���ا نعرف إلا 
رحم���ن اليمام���ة، أو إطلاقه���ا على الأصنام واش���تقاق 

أسمائها منها، كاللات من الله والعزى من العزيز.)2(
وقيل: جنبت الرجل الش���ر جنوب���ا من باب )قعد(: 
أبعدته، عنه، وجنّبته بالتّثقيل مبالغة، كأنه مأخوذ من 
جعل الش���يء جانباً، وعدّاه بمن لتضمينه معنى الإبعاد 

أو المفعول محذوف.
وكلم���ة )م���ن( بيانية؛ وكلمة )الإلح���اد(: في الأصل 
المي���ل والع���دول عن الش���يء، ثم قيل: ألح���دَ الرّجل في 

الدّين: أي: إذا طعن فيه كأنه عدل منه.

وقيل: ألحد إلحاداً جادل ومارى.
والمراد بالش���ك هنا: معناه اللغوي الذي عرّفه أئمة 
اللغ���ة بقولهم: الش���ك خا�ل�ف اليقن�ي�، فقولهم خلاف 
اليقن�ي�: ه���و الر�ت�دد بين ش���يئين س���واء إس���توا طرفاه 
أو رجّ���ح أحدهما عل���ى الآخر، قال تع���الى: )فإن كنت 
في ش���ك مم���ا أنزلنا إلي���ك(، قال المفس���رون: أي غير 

مستيقن.
وهو يعمّ الحالتين فهو أعم من الشكّ الاصطلاحي 
ال���ذي هو الر�ت�دد بن�ي� النقيضين لا ترجي���ح لأحدهما 

على الآخر عند الشاك.
وعل���ى المعن���ى الأول ورد ق���ول أب���ي عب���د الله علي���ه 
السا�ل�م: »من ش���كّ في الله تعالى وفي رسوله صلى الله 

عليه وآله وسلم فهو كافر«.
وعل���ى المعن���ى الثان���ي ورد قوله عليه السا�ل�م: »من 
ش���ك أو ظ���ن فأق���ام على أحدهم���ا أحب���ط الله تعالى 

عمله إنّ حجة الله هي الحجة الواضحة«.
معن���اه  لإرادة  الش���ك  عل���ى  الظ���ن  فعط���ف 

الاصطلاحي.
وقوله عليه السا�ل�م )في أمره(، أي: في معرفة ذاته 
وصفاته، أو في دينه وشرعه، كما فسّر به قوله تعالى: 

)وظهر أمر الله(.
و)الأمر(: الش���أن، وق���د يطلق عن���د الحكماء على 
ال���ذات المقدّس���ة فيقول���ون: هو الأمر المح���ض الذي لا 

يعلّل.)3(

وقال الشاعر:
كُفْ���رٍ كُلِّ  عَ���نْ  لِلعِْبَ���ادِ  مُبْعِ���داً 

اءٍ)4( وَامِْر�تِ� أمْ���رِهِ  في  وَارْتِي���ابٍ 
ـــــــــــــــــــــــ

)1( بح���وث في الصحيف���ة الس���جادية للش���يخ ص���الح الطائ���ي: 
ص12.

)2( نور الأبصار في ش���رح الصحيفة الس���جادية للسيد نعمة الله 
الجزائري: ص36.

)3( رياض الس���الكين للس���يد علي المدني الشر�ي�ازي: ص325 ــ 
.326

)4( الصحيفة السجادية بنظم عبد المنعم الفرطوسي: ص22.

الحلقة الثانية والعشرون
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التصور والارتباط بالأب
يرتبط الطفل بأمّه منذ ولادته وطفولته ارتباطاً 
ش���ديداً ويحمل تصوراً عنه���ا بأنّها هي التي تحقق 
آماله وأحلامه، ويسعى لينظر إلى دنياه من خلالها 

ويتعلم منها ويبذل في سبيلها ويفتديها.
ويدخل الأب إلى عالم الطفل منذ الشهر الثاني 

ليشغل حيّزاً من ذهنه وتصوره.
وينم���و الطف���ل ويحيط علم���اً تدريجي���اً بالأدوار 

المتعددة لوالده.
فه���و س���يدرك أن هذا الوجه الجدي���د هو والده 
وملاذه ومعينه ومرش���ده ومعلمه وقائده والأهم من 

ذلك فإنه رازقه.
صحي���ح أن دور الأب لا يق���ل ع���ن دور الأم في 
بع���ض الم���وارد، لكن���ه يمكنن���ا ملاحظة ال���دور المهم 
والبنّ���اء لأ�ل�ب م���ن خا�ل�ل ما ذكرن���اه، فهو يجسّ���د 
الإحس���اس والعقل والعلم في الأس���رة وينظر الطفل 

إليه من خلال هذا المنظار.
التصورات الأخرى

عندم���ا يكر�ب� الطفل تدريجيا فإن���ه يبدأ بتمييز 
الأدوار المختلف���ة لأعض���اء أس���رته وينتظ���ر م���ن كل 

واحد ما يناسب دوره.
فمثلا ينظر إلى والده بأنه مثالًا للعلم والاقتدار 
والع���دل وتنفيذ القانون، وينظر إلى أمّه بأنها تمثل 

الحب والعاطفة والحنان.
وعليه أن يلجأ إلى أبيه فيما لو ش���عر بالخطر، 

وإلى أمّه فيما لو شعر بحاجته إلى الحنان.
وق���د يتحلى الآباء بموج���ب طبائعهم وأخلاقهم 
بصفات كالعطف، والقس���وة مما س���يحمل الأطفال 
نف���س ه���ذا الانطباع عنه���م، أو قد تتغر�ي� الطبيعة 

فتؤدي إلى تغير انطباع الطفل أيضاً.
وتختلف تصورات الأطفال عن آبائهم باختلاف 
العلاقة والتعام���ل، ويحكمون على آبائهم من خلال 
ما يحملون من تصورات حيث يدخل في ذلك نوعية 
العلاق���ات والفر�ت�ة الزمني���ة الي�ت� يحدده���ا الأب 

لأسرته وأطفاله ومدى أنسهم به.
ولاب���د أن نشر�ي� إلى ه���ذه الملاحظ���ة وه���ي أن 
الطفل يرغب دائما أن يكون والده ــ س���واء ش���اهده 
أو لم يش���اهده ــ كما يجب ملهماً له ومعيناً ومرشداً 

ليرسم في مخيلته تصوراً خاصاً عنه.
به���ذه  والتس���لي  الاس���تئناس  الطف���ل  و���يحاول 

التص���ورات، وح���ري ب���الأب أن يقدم لول���ده المبادئ 
والأصول حتى تكون تصوراته بنّاءة وإيجابية.

الوجه البارز في الأسرة
ينظ���ر الطف���ل إلى والده م���ن خلال أن���ه الوجه 
البارز في الأس���رة وله مكانة خاصة في ذهنه ونفسه 

ويهتم بما يقوله أو يفعله.
فه���و يعتر�ب�ه الأعل���م والأقوى والأجم���ل من بين 
جمي���ع الكائن���ات ويتمن���ى أن يكون مثل���ه ويلجأ إلى 

تقليده عادة.
ينتب���ه الطفل عندم���ا يبلغ عامن�ي� أو ثلاثة إلى 
أبي���ه ويب���ذل جه���وداً في س���بيل إظه���ار احترامه له 

ويلتزم بحده ولا يتجاوز.
ويعود الس���بب في ذلك لكون���ه يحمل تصوّراً عن 
والده بأنّه ش���خصية عظيمة تمتاز بالعقل ولا يمكن 

لأيّ إنسان أن يبلغ شأنه.
ويُعج���ب الولد بأبيه لاقت���داره، ويكون قدوته في 
حيات���ه، ويق���ف بكام���ل قوت���ه أمام أي طف���ل يحاول 
الني���ل من���ه ويدافع عن���ه، ولا يمكن���ه أن يصدق أبداً 
بوج���ود من ه���و أهم من���ه في المجتمع، وه���ذه نظرة 

عميقة حتى لو لم يكن الأب بمستواها.
يتعامل الطفل م���ع أبيه في البيت تعاملًا رسمياً 
بسبب هذا الإحساس ويراعي الأدب ويضعه حائلًا 
بين���ه وبين أبيه بينما ن���راه يتصرف بحرية كاملة مع 
أمه، وقد يلجأ أحيانا إلى الارتباط بأبيه عن طريق 

أمه.
التشبه بالأب

يس���عى الطفل كثر�ي�ا إلى التش���به بوالده وذلك 
للأهمية التي يضعها للأب ولسلوكه البطولي.

ويعتق���د علم���اء نف���س الطفل أن الذك���ور )3 ــ 6 
س���نوات( يعتر�ب�ون آبائه���م مثالًا لاب���د أن يقتدى به 
دائما وأن قداس���ته لا يمكن مسّ���ها أبداً حتى يصل 

بهم الأمر أحياناً إلى الإفراط.
فالطف���ل ينظر لأبيه أنه مص���در القوة إذ يمكنه 
أن يس���تخدم قوته وقدرت���ه في مجالات عديدة، وأن 
يحقق أحلامه وأمنياته ويحميها، وينبغي أن يحسب 
ل���ه ألف حس���اب ويعتمد على قوّت���ه في الحياة، وأنه 
الخبر�ي� والمداف���ع عن أمن الأس���رة ويتمن���ى الطفل 

كثيراً أن يكون مثله.
كم���ا يه���وى الطفل كثيراً التش���بّه بأبي���ه فيحقق 
ش���خصيته ومكانت���ه عن هذا الطري���ق ليلفت أنظار 

Čē
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الآخري���ن إليه لينال مديحهم فيش���عر بالفخر جرّاء 
ذلك.

الأب وتوفير الحاجات
ينظ���ر الطف���ل إلى الأب على أنه ال���رازق الذي 
يوف���ر حاج���ات الأس���رة، فعي���ون أعض���اء الأس���رة 
ش���اخصة إلى يديه وتترقبه في الليل لتش���اهد ماذا 

يحمل فيهما أو في حقيبته.
إنّه مسؤول عن شراء الملابس والأحذية والخبز 
والحلويات إلى أطفاله، وأن يوفّر لهم بيئة مناس���بة 

وأرضية جيدة للنشوء.
وأن يحقق جميع المس���تلزمات الحياتية الأخرى 
ك���ي يتربى الطفل في كنفه أفض���ل تربية، فقد جاء 
في حديث عن الرس���ول الأك���رم صلى الله عليه وآله 

وسلم: »يحسبون أنكم ترزقونهم«.
وتترسخ هذه الفكرة في ذهن الطفل أكثر فأكثر 
كلما زاد سنه، ويحمل الحدث تصورا عن أمه بأنها 
مص���در للحب والحنان والعطف فقط وأن الأب هو 
الذي يؤمّن مس���تلزمات المعيش���ة من المأكل والملبس 
وغر�ي� ذلك ويحقق الانضباط، فالأم تش���بع حاجته 

إلى الحنان بينما يلّيب الأب حاجاته الأخرى.
الأب وتوفير الأمن

يحم���ل الطف���ل انطباعا ع���ن والده بأن���ه القادر 
دون غر�ي�ه عل���ى توفر�ي� الأم���ن لأس���رته، ولابد من 
اللج���وء إليه وطل���ب حمايته عندما يتع���رّض هو أو 

باقي أفراد الأسرة لخطر معين.
ويمك���ن لأ�ل�ب فق���ط أن يزرع الأم���ل في القلوب 

فيما لو حدثت أية مشكلة في المجتمع.
وينال الأب مديح الطفل لأنّه الأقوى في الأسرة 
وال���ذي يقوم بتوفير حاجات���ه، ولا يحق لأي مخلوق 
في ظ���ل تواج���د الأب أن يعتدي على حقوق الأس���رة 
وحريته���ا أو يتط���اول للني���ل م���ن كرامتها، ويش���عر 
الطف���ل من خلال���ه بالقوة فيمش���ي مرف���وع الرأس 

متكلًا عليه.
الأب ومصدر العلم والفكر

يرتبط الطفل بواس���طة أبيه بالعالم المحيط به، 
فهو مصدره في العلم والمعرفة.

ويعتقد بأنه يعرف كل شيء ويحمل تصورا عنه 
بأنه الأفضل والأعلم والأكثر ثقافة بين الناس حتى 

لو كان الأب أميا في حقيقته.
ويبقى هذا التصور حتى ذلك اليوم الذي يدرك 

فيه الطفل معنى العلم والدراسة والمدرسة.

يتص���ور الطف���ل أن والده علي���م بجميع القواعد 
والمب���ادئ ويدرك م���اذا عليه أن يفعل والمواقف التي 
لاب���د أن يتخذها، فه���و لا يمكنه أن يفرق بين والده 

وبين عالم ديني أو بروفسور.
ل���ذا ن���راه يداف���ع ع���ن علم���ه ومعرفت���ه، ولهذه 
الصف���ات يحب الطفل والده ويرغب دائما أن يكون 
إلى جانبه ويفتخر أمام الآخرين بعظمته وأهميته، 
ويش���عر بالاستقرار والس���كن إلى جانبه لأنه يحقق 

له الخير الكثير.
كما أننا نرى الذين يحملون وجهات نظر سلبية 
ع���ن آبائهم كيف يتعصبون لهم ويمتدحون أفكارهم 
ع���دا أولئ���ك الذين وصلوا مرحلة البلوغ لش���عورهم 
بالأفضلي���ة على غيره���م فقد يلج���أون أحياناً إلى 

استصغار آبائهم واحتقارهم.
تحذير إلى الآباء

رغ���م ما قيل عن إيجابيات الآباء ودورهم البنّاء 
إلّا أن���ه قد ينظ���ر إليهم الأبناء أحياناً نظرة س���لبية 
فيكرهونه���م، وذلك عندما يفش���ل الأب في التعامل 

مع ولده ويحتقر نفسه.
يلج���أ بعض الآباء إلى التعامل م���ن موقع القوة 
والاقت���دار فق���ط م���ع أولاده وذل���ك لك���ي يخش���ونه 
ويهابونه، وقد يستخدمون العنف أحياناً ويحطمون 

شخصية الولد أمام أصدقائه.
إنن���ا نعل���م أن الآب���اء لا يع���ادون أولاده���م وإنما 
يلج���أون الى ه���ذه الأس���اليب م���ن أج���ل خيره���م 
وصلاحهم، ولكن الطفل لا يستسيغ هذه الأساليب 

أبداً.
وهذا هو س���بب العديد من المشاكل القائمة بين 
الوالدين وأولادهما خاصة عندما يكونوا في سي�ن� 
الأحداث والبالغين، إذ يش���عر الولد أنه أصبح قوياً 
مقت���دراً ولا ض���رورة للتنازل لوالده أو الاستسا�ل�م 
لأفكاره وإنه محق في تصرفاته ولم يرتكب أي ذنب 

أو خطأ ولابد أن يعارض والده.
ينبغ���ي على الأب أن يمارس دوره بش���كل يجعل 
الطف���ل يؤم���ن بعدالت���ه وعطف���ه، وه���ذا يتطلب أن 
يراق���ب الأب دائم���اً تصرفاته وأعمال���ه، كما وعليه 
أن ي���درك أن أفضليت���ه على ولده إنم���ا تعود لعلمه 

وقابليته ومدّ يد العون إليه، لا قدرته وقوته.
ــــــــــــــــــــــ

المص���در: دور الأب في التربي���ة للدكت���ور عل���ي القائمي: 
ص38 ــ 43.
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سمعت آية الله الحاج الس���يد محمد 
عل���ي الم���ددي ـ���ـ وهو م���ن علماء مش���هد 
المقدسة ــ نقلًا عن آية الله الحاج السيد 
���ـ وهو من  موس���ى الزنجان���ي الش���بيري ـ
علم���اء ق���م المقدس���ة ـ���ـ أن الع���الم الورع 
المرحوم الحاج الش���يخ إبراهيم كلباس���ي 
رحم���ه الله كان يس���تخير الله تع���الى في 

كل شيء.
ف���ذات م���رة دعاه أح���د المؤمنين إلى 
مائ���دة ودع���ا عل���ى ش���رفه جمع���اً م���ن 
الأشخاص والوجهاء، فوافق الشيخ وهو 

ناس للاستخارة كما كانت عادته.
ولكن���ه تذكرها قبل أن يحين الموعد، 
فاس���تخار وج���اءت خيرت���ه للذهاب إلى 

الدعوة غير جيدة.
فاعت���ذر للرج���ل عن المج���يء، إلا أن 
علام���ات عدم الارتياح ظهرت على وجه 
الرج���ل، فقال: أنا دع���وت أولئك الجمع 
الآن  أخبره���م  فكي���ف  ش���رفك،  عل���ى 

بانتفاء الدعوة!
وكأني بك أيه���ا القارئ ترفع صوتك 
على الش���يخ تضامنا مع ش���عور صاحب 
الدع���وة فتقول: أهذا وقع الاس���تخارة يا 

شيخ!؟
ولكن الش���يخ ت���دارك الموق���ف وقدّر 
إحس���اس الرج���ل فقال ل���ه: إذن قل لهم 
أن الدع���وة قد انتقلت إلى بيتنا، فأتوني 
جميع���اً، وكان ه���ذا ه���و الح���ل الوس���ط 
حيث لا ينفي الدعوة فينحرج الرجل مع 

المدعوّين ولا يخالف الشيخ استخارته.
والعجي���ب بل المدهش أنه وبينما كان 
المدع���وّون ق���د انته���وا م���ن الأكل في بيت 
الش���يخ، وإذا بنب���أ يداهمه���م، وه���و أن 
س���قف الحجرة في بيت الرج���ل الداعي 
والي�ت� كان الضيوف يفترض جلوس���هم 
الحج���رة!  وانه���ارت  س���قط  ق���د  فيه���ا 
فالجميع وبما فيهم الرجل رفعوا أيديهم 

شكراً لله تعالى أنهم لم يكونوا تحته.
وبالطب���ع قبّل���وا يد الش���يخ كلباس���ي 
في  اعتقاده���م  وزاد  الله  رحم���ه 

استخارته.
وهل زاد اعتقادك أنت أيضاً؟

كان الش���يخ عباس القمي رحمه الله 
ذا ورع ش���ديد، وق���د أثب���ت ذلك في عدة 

مواقف.
اس���تجاب  المواق���ف  إح���دى  فف���ي 
لطل���ب المؤمنين لإقامة صا�ل�ة الجماعة 
في مس���جد )كوهرش���اد( بمدينة مش���هد 
المقدس���ة في حرم س���يدي ومولاي الإمام 
علي بن موسى الرضا عليه السلام، وفي 
أحد الأيام وبعد إتمام صلاة الظهر قال 
لم���ن حوله: لا أس���تطيع أن أصلي العصر 
وخرج وعطل الجماعة إلى آخر الش���هر 
)وكان ش���هر رمضان المبارك( فلما سُئِل 
عن الس���بب قال: كنت في الركعة الرابعة 
فس���معت صوتاً ينادي م���ن بعيد )يا الله، 
إن الله مع الصابرين( ــ يريد به الإقتداء 
بالجماع���ة ـ���ـ فدخلي�ن� الس���رور لكث���رة 
المأمومن�ي�، فأدرك���ت إن���ي لس���ت أهاً�ل� 
لإمامة الجماعة، لأن من ش���روطها عدم 

العُجْب الذي هو أساس الرياء.
وكان يظه���ر تواضع���ه الخ���اص لأهل 
العل���م ورواة الحدي���ث ولا يفضل نفس���ه 
عل���ى غيره، ففي أحد الأيام كان الش���يخ 
عل���ى المنر�ب� فدخل مجلس���ه الملا عباس 
تربي�ت� وهو أحد العلماء الأبرار من تربة 
حيدري���ة )منطق���ة في مدينة خراس���ان( 
وجل���س في إح���دى الزواي���ا ولم���ا التف���ت 
إن  الحاضري���ن:  خاط���ب  إلي���ه  الش���يخ 
الح���اج آخون���د )الما�ل� تربي�ت�( حاضر، 
فاستفيدوا منه، ثم نزل من المنبر وطلب 
من���ه أن يرتقي المنبر بدلا عنه حتى آخر 

الشهر.
ــــــــــــــــــــــــ

المص���در: قص���ص وخواط���ر للش���يخ عب���د 
العظيم المهتدي البحراني: ص253 ــ 257.
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والنجاة من الهلا

النمل الأبيض
)الأرضة(

الورع والتواضع
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معارف عامة

م���ن  الأرض���ة  آف���ة  تع���د 
الاقتصادي���ة  الحش���ـــــــــــــــــــرات 
المهم���ة)1(، والواس���عة الانتش���ار في 
وخاص���ة  الع���الم  مناط���ق  معظ���م 
الك���رة  م���ن  الجنوب���ي  الج���زء  في 

الأرضي���ة، وذل���ك لتواف���ر درج���ات 
الح���رارة المناس���بة للمعيش���ة، حيث أنها 

تغ���زو منطقتنا العربي���ة بالكامل وغيرها من 
المناطق.

وتأتي أهميتها من الأضرار الكبيرة التي 
تحدثه���ا حي���ث أنها تغ���زو معظم البس���اتين 
والحدائ���ق المنزلي���ة، وتكاد لا تخلو بس���اتين 
النخي���ل والأش���جار متس���اقطة الأوراق م���ن 

الإصابة بهذه الحشرة.
تعي���ش ه���ذه الحش���رات في مس���تعمرات 
إذا زاد أف���راد المس���تعمرة ع���ن الحد المعقول 
بالنس���بة لكمي���ة الغ���ذاء المت���اح، ف���إن ه���ذه 
الحش���رات ت���درك هذه الحقيق���ة عن طريق 
الغريزة، فتبدأ الأف���راد في التهام عدد كبير 
م���ن البي���ض، وبذلك يس���هم في حل مش���كلة 
زيادة أفراد المستعمرة ومشكلة الغذاء، إذ أن 
الته���ام البيض يعتبر تغذي���ة في نفس الوقت 

يقلل من عدد الذرية.
إن هذه الحشرات لا تدرك لماذا تفعل ذلك 
ولكنها النفحة الإلهية التي تلهمها لعمل ما لا 
يمكن أن تدرك���ه، والنمل الأبيض أو الأرضة 
ه���و ليس نملًا بالمعنى الحقيقي حيث يتصل 
الص���در والبط���ن في النمل الأبيض مباش���رة 
وبدون خصر، والنمل الأبيض حشرة كانسة 
كما يتس���م بحياته الس���رية ويتغذى أساس���اً 

على مادة السيليولوز.
لق���د وج���دوا في داخل الجه���از الهضمي 

لأفراد هذه الحشرات حيوانات دقيقة 

أولي���ة يتكون جس���مها من خلي���ة واحدة، 
وه���ذه الحيوان���ات الأولي���ة تف���رز أجس���امها 
إف���رازات تحوّل الخش���ب إلى م���واد غذائية 
قابلة للهضم هي التي تغذي النمل الأبيض.

وتعيش هذه الحشرات في مساكن ترتفع 
ع���ن س���طح الأرض ع���دة أمت���ار وتصنعه���ا 
الحش���رات من م���ادة غريبة ه���ي خليط من 
لعابه���ا وبع���ض الم���واد الأخرى، وه���ي أقوى 
من الاسمنت المس���لح، ولا يمكن أن تخترقها 
الحش���رات أو أي تس���رب إليه���ا للم���اء م���ن 
خا�ل�ل جدرانه���ا، وبداخله���ا أنفاق متش���عبة 
يعي���ش فيها النم���ل الأبيض وتس���تخدم هذه 
الحشرات للتخابر عن بعد نوعا من الشيفرة 
تش���به ش���يفة التلغراف، إذ تدق على جدران 
النفق برأس���ها عدة دقات فيفهم باقي النمل 

ما تريد عن طريق تلك الدقات الشيفرية.
أما م���ن حيث التنظي���م الاجتماعي فهي 
تعيش في مجتمعات تسمى مستعمرات يقدر 
عدده���ا التقريي�ب� من 30 أل���ف إلى مليوني 
الخري���ف  في  وتتكاث���ر  ف���رد،  وخمس���مائة 
والربيع ولونها قاتم ولها عيون ترى وأجنحة 
وه���ي خصب���ة وتتح���ول إلى مل���كات وملوك 

لإنشاء مستعمرات جديدة.
أم���ا الملك���ة وه���ي ناتج���ة م���ن الأف���راد 
الجنس���ية الخصب���ة ويوجد ملك���ة وحيدة في 
المستعمرة وتعمل على ربط أفراد المستعمرة 

جميعاً 
البيض  وإنتاج 
حي���ث تضع حوالي 
6 بيض���ات في الدقيقة الواحدة، 
ويعيش معها ملك واحد فقط في المستعمرة، 
أم���ا الجن���ود وه���ي المس���ؤولة عن الحراس���ة 
وحماية المس���تعمرة ولها فكوك قوية ومسننة 
الرأس ويصل عددها من )1ــ 3%( من تعداد 

المستعمرة والحشرة عقيمة وعمياء.
أم���ا العم���ال وهي المس���ؤولة ع���ن جميع 
الأضرار الناجمة عن إصابات النمل الأبيض 
حي���ث تتغ���ذى وتق���وم بتغذية جمي���ع طوائف 
المس���تعمرة، تمث���ل حوال���ي 97% م���ن تع���داد 
المس���تعمرة ولونه���ا باهت وعقيم���ة وعمياء، 
ويمكن الوقاية من حش���رة الأرضة بواس���طة 

الأمور التالية:
1 ـ���ـ ح���رق مخلف���ات الأش���جار والثم���ار 

المتساقطة وجذوع النخيل.
المتصل���ة  إزال���ة جمي���ع الأخش���اب  ـ���ـ   2

بالتربة.
3 ـ���ـ العناي���ة بالعمليات البس���تنية وإزالة 

الحشائش من حولها وتسميدها.
4 ـ���ـ التخل���ص من الرطوب���ة التي تحيط 
عل���ى  تحت���وي  والي�ت�  والمبان���ي  بالمن���ازل 

فطريات.
5 ـ���ـ عم���ل حواج���ز وقائية للمن���ازل مما 
يوف���ر حماي���ة مس���تقبلية من الإصاب���ة بهذه 

الحشرة مثل المواد البلاستيكية الواقية.
ـــــــــــــــــــــ

الأخش���اب  بتحطي���م  تق���وم  لكونه���ا  ذل���ك   )1(
والأشجار الكبيرة بالطبيعة إلى مواد أولية أي تقوم 

بإعادة دورة المواد العضوية وتفكيك التربة.

النمل الأبيض
)الأرضة(



ص���در حديث���اً ع���ن قس���م الش���ؤون الفكري���ة والثقافية 
شعبة الدراس���ات والبحوث الاسلامية الكتاب الموسوم 
بـ ) تكس���ير الاصنام بين تصريح النبي وتعتيم البخاري 
دراسة في الميثــــولوجيا والتــــــــــــاريـخ وروايــــة الحديث(

دراسة وتحليل وتحقيق السيد نبيل الحسني.


