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م.م إياد ساري

سياسة النشر
ا عن مرك�ز العلامة الحلي  مة، تصدر ثلاث مرات س�نويًّ �ة محكَّ �ق( مجلَّ �ة )المحقِّ )1( مجلَّ

التابع للعتبة الحس�ينية المقدّسة، تستقبل البحوث والدراسات من داخل العراق 
وخارجه ضمن المحاور الآتية:

القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، وعلوم القرآن، والقراءات القرآنية(.**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، وفقه استدلالي، وأصول الفقه(.**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، وحديث المعصوم(.**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(.**
عل�وم اللغ�ة العربية )دراس�ة صوتي�ة وصرفية، دراس�ة تركيبية، دراس�ة دلالية، **

دراسة أدبية وبلاغية(.
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(.**
الأخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(.**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية(.**
تحقيق النصوص )نصوص محقّقة، نصوص مجموعة(.**
الببلوغرافيا والفهارس.**

)2( يكون البحث المقدّم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف عليها 
عالميًّا.

)3( أن لا يك�ون البح�ث ق�د نُشر س�ابقًا أو حاصًال على قب�ول للنشر، أو قُ�دّم إلى مجلة 
ا بذلك. أخرى، ويوقع الباحث تعهدًا خاصًّ

)4( لا تنشر المجلة البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة الكاتب الأصلي وجهة 
النشر على ترجمة البحث ونشره.

)5( يتحم�ل الباحث المس�ؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرس�ل، وتعبر البحوث 
عن آراء كُتَّابها،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة.
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مصادر الإمامة في تراث مدرسة الحلة الكلامية واتجاهاتها

ق بهوية المجلة ومحاورها. )6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلَّ
م بحثه  خلال مدة لا تتجاوز عشرة أيام بدءًا من تاريخ  )7( تُبلّغ المجلةُ الباحثَ تس�ـلُّ

تقديمه له.
)8( تبلّغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة من عدمها على نشر بحثه في مدّة لا تتجاوز الشهرين 

م البحث. ابتداءً من تاريخ تسلُّ
)9(  لاتعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.

زمة على بحثه على وفق تقارير هيأة التحرير  )10(  يلتزم الباحث بإجراء التعديلات الّال
أو المقومين، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه التعديلات.

)11( البحوث المقدمة للنشر جميعها تخضع لعملية التقويم العلمي من ذوي الاختصاص، 
وإلى فحص الاستلال الإلكتروني.

)12( تنق�ل حقوق النشر والطب�ع والتوزيع الورقي والإلكرتوني للبحوث إلى المجلة 
دٍ يقوم الكاتب بتوقيعها، ولا يحق لأيّ جهة أخرى إعادة نشر  على وفق صيغة تَعَهُّ

البحث أو ترجمته إَّال بموافقة خطية من الباحث ورئيس تحرير المجلة.
)13( لا يج�وز للباحث أن يس�حب بحثه بعد صدور ق�رار قبول النشر، ولكن يجوز له 

ذلك قبل صدور ذلك القرار، وبموافقة السيد رئيس التحرير حصًرا.
�ب على الباحث الإفصاح عن الدعم المالي أو أيٍّ من أنواع الدعم الأخرى  )14( يتوجَّ

المقدمة له خلال مدة البحث.
ب على الباحث إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه خطأ كبيًرا في البحث، أو  )15( يتوجَّ

عدم الدقّة  في المعلومات، وأن يسهم في تصحيح الخطأ.



دليل المؤلفين
)1( تس�تقبل المجل�ة البحوث والدراس�ات التي تكون ضمن محاورها المبينة في سياس�ة 

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال

)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 
والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 

)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترس�ل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

 haqeq@yahoo.commal.m com  و  
)6( يكتب البحث المرس�ل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئ�ة عمودي�ن منفصلني ويكت�ب مت�ن البحث بن�وع خ�ط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman 9( يكت�ب عن�وان البحث في وس�ط الصفحة وبنوع خ�ط(
.Bold  16 وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباح�ث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المؤلفين
)1( تس�تقبل المجل�ة البحوث والدراس�ات التي تكون ضمن محاورها المبينة في سياس�ة 

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال

)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 
والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 

)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترس�ل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

 haqeq@yahoo.commal.m com  و  
)6( يكتب البحث المرس�ل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئ�ة عمودي�ن منفصلني ويكت�ب مت�ن البحث بن�وع خ�ط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman 9( يكت�ب عن�وان البحث في وس�ط الصفحة وبنوع خ�ط(
.Bold  16 وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباح�ث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل الباحثين
)1( تس�تقبل المجل�ة البح�وث والدراس�ات التي تكون م�ن ضمن محاوره�ا المبينة في 

سياسة النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أيّ وسيلة نشر أخرى. م للنشر أصيًال )2( أن يكون البحث المقدَّ

)3(أن يوافق الباحث على حصر الحق للمجلة وما يتضمنه مِن النشر والتوزيع الورقي 
والِإلكتروني والخزن وإعادة الاستخدام للبحث.

م للنشر عن أربعين صفحة. )4( أنْ لا تزيد عدد صفحات البحث المقدَّ
  alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

.mal.muhaqeq@yahoo.comوcom
)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
)A4( ويكتب متن البحث بنوع خط Times New Roman وبحجم )14(.
م ملخص للبحث على أن لا يتجاوز)100( كلمة؛ وفيه خمس كلمات مفتاحية. )7( يُقدَّ

)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:
عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين، جهات الانتساب.**
البريد الإلكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص والكلمات الدلالية.**

 )Times New Roman( يكتب عنوان البحث في وسط الصفحة وبنوع خط )9(
.Bold )16( وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباحث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold )12( وبحجم )Times New Roman(

 Times( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها خمس كلمات بنوع خط )11(
.Italic،Justify )11( وبحجم )New Roman



سياسة النشر:
مة، تصدر ثلاث مرات س�نويًا عن مركز العلامة الحلي التابع    )1(مجلة )المحقق( مجلة محكَّ
للعتبة الحس�ينية المقدسة، تستقبل البحوث والدراس�ات  من داخل العراق وخارجه 

التي تكون ضمن المحاور الآتية:
القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية(**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه(**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، حديث المعصوم(**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(**
علوم اللغة العربية )دراس�ة صوتية وصرفية، دراس�ة تركيبية، دراس�ة دلالية، دراسات **

أدبية وبلاغية(
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(**
الاخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية( **
تحقيق النصوص )نصوص محققة، نصوص مجموعة(**
الببلوغرافيا والفهارس**

)2(يك�ون البحث المقدم للنشر ملتزمً�ا بمنهجية النشر العلمي وخطوات�ه المتعارف عليها 
عالميًّا

)3(أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة أخرى، 
ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4(لا تق�وم المجل�ة بنشر البحوث المترجم�ة إَّال بعد تقديم ما يثب�ت موافقة المؤلف الأصلي 
وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5(يتحمل الباحث المس�ؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرس�ل للنشر، وتعبر البحوث 
عن آراء كُتَّابها، ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 

)6(يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

أ.د يوسف كاظم الشمري 
للعل�وم  التربي�ة  كلي�ة  باب�ل/   جامع�ة 

الانسانية  
أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي

جامعة المنيا/ مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي
جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري
جامعة اصفهان/ايران
أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل / كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 
جامعة بابل/  كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي
 جامعة كربلاء/كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن
جامعة بابل / مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي
 كلية الإمام الكاظم/ بابل

د. عماد الكاظمي
الجامعة العالمية.لندن/ العراق

د.وسام عباس السبع
مملكة البحرين

)11( تكتب جهات الانتس�اب للمؤلفني بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

)12( يكت�ب ملخ�ص البح�ث بن�وع خ�ط Times New Roman وبحج�م 12 
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 stifyItalic،J New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتس�اب تثبت على النحو الآتي )القس�م، الكلي�ة، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
، وتُوضع في نهاية  ورق�م الج�زء والصفحة، م�ع ضرورة أنْ تكون مرقم�ة ترقيًام متسلسًا�لً

البحث.
)18( يلت�زم الباح�ث بالشروط الفنية المتبع�ة في كتابة البحوث العلمي�ة من حيث ترتيب 
البحث بفقره وهوامشه ومصادره، كما يجب مراعاة وضع صور المخطوطات )للنصوص 

المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard 19( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراج�ع في نهاي�ة البح�ث وحس�ب صيغ�ة(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراس�ات التي تم الاستش�هاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)11( تكتب جهات الانتس�اب للمؤلفني بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

)12( يكت�ب ملخ�ص البح�ث بن�وع خ�ط Times New Roman وبحج�م 12 
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 stifyItalic،J New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتس�اب تثبت على النحو الآتي )القس�م، الكلي�ة، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
، وتُوضع في نهاية  ورق�م الج�زء والصفحة، م�ع ضرورة أنْ تكون مرقم�ة ترقيًام متسلسًا�لً

البحث.
)18( يلت�زم الباح�ث بالشروط الفنية المتبع�ة في كتابة البحوث العلمي�ة من حيث ترتيب 
البحث بفقره وهوامشه ومصادره، كما يجب مراعاة وضع صور المخطوطات )للنصوص 

المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard 19( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراج�ع في نهاي�ة البح�ث وحس�ب صيغ�ة(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراس�ات التي تم الاستش�هاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)12( جه�ات الانتس�اب تثب�ت على النح�و الآتي:)القس�م، الكلية، الجامع�ة، المدينة، 
البلد( ومن دون مختصرات، مع البريد الالكتروني.

)13( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)14( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)15( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اس�م المصدر 

، وتُوضع في نهاية  ورقم الجزء والصفحة، مع ضرورة أنْ تكون مرقمة ترقيًام متسلسًال

البحث، عدا النصوص المحققة.

)16( يلتزم الباحث بالشروط الفنية المتبعة في كتابة البحوث العلمية من حيث ترتيب 
البح�ث بفقره وهوامش�ه ومصادره، كما يج�ب مراعاة وضع ص�ور المخطوطات 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard) 17( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراجع في نهاية البحث وحس�ب صيغ�ة(

.(Reference style

)18( تُثبَّتُ الدراس�ات التي استعان بها الباحث في متن البحث أو الجداول أو الصور  
في قائمة المصادر.

م  )19( يلت�زم الباح�ث / الباحثون بالإجابة عن الس�ؤال الآتي: هل كُت�ب البحث المقدِّ
للنشر في ظل وجود أي علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها 

تضارب في المصالح؟



12

م.م إياد ساري

دليل المؤلفين
)1( تس�تقبل المجل�ة البحوث والدراس�ات التي تكون ضمن محاورها المبينة في سياس�ة 

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال

)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 
والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 

)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة
alalama.alhilli@yahoo. 5( ترس�ل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(

 haqeq@yahoo.commal.m com  و  
)6( يكتب البحث المرس�ل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئ�ة عمودي�ن منفصلني ويكت�ب مت�ن البحث بن�وع خ�ط )A4(

Roman وبحجم 14.
)7( يقدم ملخص للبحث باللغة الإنكليزية وفي صفحة مستقلة وأن لا يتجاوز  )300( 

كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث / الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث / للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman 9( يكت�ب عن�وان البحث في وس�ط الصفحة وبنوع خ�ط(
.Bold  16 وحجم

)10( يكت�ب اس�م الباح�ث / الباحثين في وس�ط الصفحة وتحت العن�وان وبنوع خط 
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المقوّمين
إنَّ المهمة الرئيس�ة للمقوم العلمي للبحوث المرس�لة للنشر، أن يقرأ البحث الذي يقع 

في ضمن تخصصه العلمي بعناية فائقة على وفق رؤى ومنظور علمي أكاديمي لا 

يخضع لأيّ آراء ش�خصية، ومن ثَمَّ يقوم بتثبيت ملحوظاته البناءة والصادقة عن 

البحث المرسل إليه. 

قب�ل الب�دء بعملية التقويم، يرجى من المقوم التأكد من البحث المرس�ل إليه يقع ضمن 

تخصص�ه العلم�ي أو لا؟، فإن كان البحث ضمن تخصص�ه العلمي، فهل يمتلك 

المقوم الوقت الكافي لإتمام عملية التقييم ؟ إذ إنّ عملية التقويم يجب أن لاتتجاوز 

عشرة أيام.

بع�د موافق�ة المقوم على إج�راء عملية التقوي�م وإتمامها في المدّة المح�ددة، يرجى إجراء 

عملية التقويم على وفق المحددات الآتية:

. )1( أن يكون البحث أصيًال ومهًّام

)2( أن يتفق البحث والسياسة العامة للمجلة وضوابط نشرها.

)3( هل فكرة البحث متناولة في دراسات سابقة؟ إذا كان الجواب نعم، يرجى الإشارة 

إلى تلك الدراسات.

)4( مدى انطباق عنوان البحث على البحث نفسه ومحتواه.

)5( هل أنَّ ملخصَ البحث يوضح مضمون البحث وفكرته؟

)6( ه�ل تص�ف مقدم�ة البحث ما يري�د الباحث الوص�ول إليه وتوضيح�ه توضيحًا 

دقيقًا؟ وهل أوضَحَ فيها المشكلة التي قام بدراستها؟.

)7( مناقشة الباحث للنتائج التي توصل إليها في بحثه بشكل علمي ومقنع.

)8( أن تجرى عملية التقويم بشكل سري، وعدم  اطلاع الكاتب على أي جانب فيها.
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)11( تكتب جهات الانتس�اب للمؤلفني بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

)12( يكت�ب ملخ�ص البح�ث بن�وع خ�ط Times New Roman وبحج�م 12 
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 stifyItalic،J New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتس�اب تثبت على النحو الآتي )القس�م، الكلي�ة، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث / الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
، وتُوضع في نهاية  ورق�م الج�زء والصفحة، م�ع ضرورة أنْ تكون مرقم�ة ترقيًام متسلسًا�لً

البحث.
)18( يلت�زم الباح�ث بالشروط الفنية المتبع�ة في كتابة البحوث العلمي�ة من حيث ترتيب 
البحث بفقره وهوامشه ومصادره، كما يجب مراعاة وضع صور المخطوطات )للنصوص 

المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard 19( تثبي�ت قائم�ة المص�ادر والمراج�ع في نهاي�ة البح�ث وحس�ب صيغ�ة(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراس�ات التي تم الاستش�هاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث / الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)9( إذا أراد المقومُ مناقشةَ البحث مع مقوم آخر يجب إبلاغ رئيس التحرير بذلك.

)10( أن لا تكون هنالك مخاطبات ومناقش�ات مباشرة بين المقوم والباحث فيما يتعلق 

ببحثه المرس�ل للنشر، وأن ترس�ل ملحوظات المقوّم إلى الباحث عن طريق مدير 

تحرير المجلة.

)11( إذا رأى المق�وم أنَّ البحث مس�تلٌّ من دراس�ات س�ابقة، توجب علي�ه بيان تلك 

الدراسات لرئيس تحرير المجلة.

)12( إن ملحوظ�ات المقّ�وم العلميّة وتوصياته س�يعتمد عليها بش�كل رئيس في قرار 

قبول البحث للنشر أو عدمه، كما يرجى من المقوّم الإش�ارة- وبش�كل دقيق -إلى 

الفقرات التي تحتاج إلى تعديل بس�يط يمكن أن تقوم بها هيأة التحرير، وإلى تلك 

التي تحتاج إلِى تعديل جوهري ليقوم بها الباحث نفسه.
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15

مصادر الإمامة في تراث مدرسة الحلة الكلامية واتجاهاتها

1- مص��ادر الإمامة في تراث مدرس��ة الحل��ة الكلامية واتجاهاتها )من أواس��ط القرن 
السادس الهجري حتى القرن التاسع الهجري(

م.م إیاد ساري/ كلية الدراسات الشيعية، جامعة الأدیان والمذاهب، قم، إیران..............19

2- الدعاء آدابه وشروطه عند العلامة الحلي )ت 726 هـ( في كتاب )منهاج الصلاح في 
اختصار المصباح(

أ.د.حيدر عبد الحسين زوين/ جامعة الكوفة- كلية الآداب..............................................71

3- كتابات علماء الحلّة عن المختار الثقفيّ حتَّى نهاية القرن التاسع الهجري

عباس ميرزائيّ/ كليةّ اللاهوت والأديان، جامعة الش��هيد بهش��تي-طهران،ترجمة يزن 
كامل علي.....................................................................................................................99

4- التاريخ والسجلّ العلمي لمدرسة صاحب الزمان # في الحلّة

م.م ش��ريعت أغاجري/ جامعة قم - ترجمة: محمد حسین حكمت.........................119

5- أثرُ البجليِّ في شراحِ قصيدةِ )بانت سعاد( في بيتِ كعبِ بنِ زهيرٍ: هَيفاءُ مقبلةً

أ. م. د. صلاح حسن هاشم/ المديرية العامة للتربية في بابل...........................................141

6- أهل البيت ^ في شعر رجب البُرسيّ الحلّيّ دراسة في ضوء التناصّ القرآني

أ.د. ظافر عبيس عناد الجياشي/ كلية التربية الاساسية- جامعة المثنى.....................173

مة الِحلّيّ على كُتُبِهِ المفقودة 7- إحالاتُ العلَّا

الشيخ عبد الحليم عوض الحلي/ مشهد المقدسة..........................................................217

8- رسالتان إلى ابن تيميّة الحرّاني

تحقيق: سعيد شايان / جامعة قم المقدّسة.....................................................................257





16

م.م إياد ساري



17

مصادر الإمامة في تراث مدرسة الحلة الكلامية واتجاهاتها



18

م.م إياد ساري



19
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مصادرُ الإمامة في تراث مدرسة الحلة
الكلامية واتجاهاتُها

 )من أواسط القرن السادس الهجري حتى القرن التاسع الهجري(

تعدّ مدرس��ة الحلّة الكلامية من أبرز مدارس الكلام ل��دى الإماميّة، إذ امتدّت 
لثلاثة قرون متتالية يقصدها العلماء للإفادة من الحلقات الدراسية فيها، واحتضنت 
العديد من المتكلمين، ونش��أت فيها تياراتٌ فكريةٌ مختلفةٌ الاتجاهات، وأنتجت تراثًا 
ضخًام يثير الإعجاب. وقد ذكرتُ مصادر الإمامة والاتجاهات التي اتبعها المصنّفون 
في كتبهم في هذه المدرس��ة العريقة. وعدّدت واحدًا وثلاثين متكلًام في هذه المدرس��ة 
صنّفوا أكثر من مئة مصنّف، ويعكس هذا التنوّع في المناهج والأس��اليب غنى الفكر 
الكلامي في مدرسة الحلّة التي جمعت بين العقليّة والنقليّة، وبين الفلسفة والتصوّف، 

مع الحفاظ على الأسس الكلاميّة الإماميّة.
الكلمات المفتاحيّة:

الإمامة، مصادر الإمامة، مدرسة الحلّة الكلامية، تاريخ الكلام.

https://doi.org/10.62745/muhaqqiq.v10i27.397 رابط البحث:

م.م إیاد ساري
كلية الدراسات الشيعية جامعة الأدیان والمذاهب، قم إیران

alsari.ayad@gmail.com

الملخص
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Sources of Imamate in the Intellectual Heritage of the 
Hilla Theological School and Its Trends

(from the Mid-Sixth to the Ninth Century AH)
Asst. Lect. Iyad Sari

Faculty of Shia Studies

University of Religions and Denominations, Qom

alsari.ayad@gmail.com

Abstract
The Hilla theological school is regarded as one of the most promi-

nent centers of Imami theological thought. Extending over three con-
secutive centuries, it attracted scholars who sought to benefit from its 
study circles, hosted numerous theologians, and witnessed the emer-
gence of various intellectual currents. This school produced a remark-
able and extensive scholarly legacy.

In this study, employing a descriptive methodology, I outline the pri-
mary sources on the doctrine of Imamate and the intellectual orienta-
tions adopted by the authors of this renowned school in their works. I 
identify thirty-one theologians belonging to the Hilla school who au-
thored more than one hundred treatises.

The diversity of methodologies and styles reflected in their writings 
demonstrates the richness of theological thought in the Hilla school, 
which successfully integrated rational and textual approaches, as well 
as philosophical and mystical tendencies, while remaining committed 
to the foundational principles of Imami theology.

Keywords:
Imamate; Sources of Imamate; Hilla Theological School; History of 

Kalam.
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ٱ ٻ ٻ

التمهيد
نش�أت مدينة الحلّة في أواخر القرن الخام�س الهجري على يد صدقة بن منصور 
ابن دبيس الأسدي، أحد أمراء المزيدية، فقصدها العلماء من أنحاء العالم الإسلامي، 
ولا س�يما بعد ما غاب نجم مدرس�ة بغداد إثر هجوم طغرل بيك السلجوقي في سنة 
448 هـ. فتداولت فيها العلوم الإسلاميّة في أوائل تأسيسها، وأقيمت فيها المجالسُ 
العلميّة الفقهيّة والأصوليّة، كما يشهد به حضور بعض العلماء البارزين كحسين بن 
عقيل بن س�نان الخفاجي الحلبي )ت 577 هـ( والحس�ن والحس�ن ابني هبة الله بن 
رطبة السوراوي الحّيل )ت القرن 6 هـ( وابن إدريس الحّيل )ت 598 هـ( وعربي بن 

مسافر العبادي الحّيل )ت 580 هـ( وغيرهم. 
ويرى بعضُ الباحثين أنَّ مدرسةَ الحلّة الكلامية نَشَأَتْ بعد مجيء سديد الدين 
الحمصي ال�رازي )ت 605 ه�ـ( في عام 550 ه�ـ منصرفًا من الحجاز، واش�تغاله 
ًالـُمج من الأصول في مس�ائل التوحي�د والعدل)1(؛  بالمدارس�ة والمذاك�رة، وإملائه 
وذل�ك لأنّ المدرس�ة لا تنش�أ إّال إذا وج�دت بع�ض المعايير، كعرض س�نّة فكرية 
متميّزة في المحتوى أو المنهج، أو نقل س�نّة علميّة، أو انتاجٍ حديثٍ في العلم س�واء 

ا أو مكتوبًا في عصر  ومكان محدّد )2(.  كان شفهيًّ
ا مجموعة من علماء ومفكّرين في اختصاص علميّ  ومن هنا عرّفت المدرسة بأّهن

لهم نتاجاتٌ علميةٌ حديثةٌ في بيئة جغرافية محدّدة إثر تعاملهم مع بعض)3(. 
تميّزت هذه المدرسة بميزات منحصرة لم تكن للمدارس السابقة ولا اللاحقة، 
وه�ي بقاؤها لثلاثة قرون، وتكاث�ر المباحث الكلامية وتنوّعه�ا والإبداعات التي 
انتجته�ا في ه�ذا المج�ال، حتّ�ى ح�ازت مكان�ة جعلتها أفض�ل من مدرس�ة الري 
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الكلامي�ة وفي ع�داد مدرس�ة بغ�داد الكلامية العريق�ة )4(.  لكن أه�مّ مميزات هذه 
اه�ات الفكريّة المختلفة في الوس�ط الإمام�ي. وقد عدّ  المدرس�ة اش�تمالها على الاّجت

بعض الباحثين هذه الاتجاهات ضمن ستّة اتجاهات)5(  وهي:

اه الكلام المعتزلي  1ـ اّجت
حين طلب علامء الحلّة من الحمصي الرازي البقاء بينهم، اس�تجاب لدعوتهم 

وأسّس مدرسة كلاميّة إلى جانب المدرسة الفقهيّة القائمة.  
وق�د تلقّى الحمصيُّ الرازيُّ تعليمه في مدرس�ة الري، الت�ي ضمّت أعلامًا من 
المعتزل�ة، كالق�اضي عب�د الجبار المعت�زلي )ت 415هـ( وأبي الحسني البصري )ت 
اه العقلي المتمثّل في فكر السيّد المرتضى )ت 436هـ(،  436هـ(. كما تأثّر فيها بالاّجت
ال�ذي وص�ل إليه عبر تلامذته كابن قبة الرازي )ت الق�رن4 هـ(. وكان هذا التيار 
الفك�ري في المدرس�ة الإماميّة ي�رى أنّ العقل يس�تطيع الوص�ول إلى الحقائق دون 
معون�ة الوحي، عىل عكس منهج الش�يخ المفيد )ت 413هـ( ال�ذي أكّد ضرورة 

الارتباط بين العقل والوحي في جميع القضايا)6(. 
يتميّ�ز هذا التيار الفكري بمحاولة تج�اوز المذهب المعتزلي -البصري تحديدًا- 
واعتماد المفاهيم والمصطلحات الفلس�فيّة. وم�ع أنّ هذا التحوّل لم يكن كامًال - إذ 
حاف�ظ التيار على بعض أفكاره الاعتزالية في مس�ائل خلافيّ�ة معيّنة - إّال أنّه أظهر 
توجّهً�ا واضحً�ا نح�و تبنّي مصطلحات فلس�فة المشّ�اء في مباحث دقی�ق الكلام، 
فتع�رّض مثًا�لًـ لمباحث الوج�ود والماهيّة، وبدّل معنى العرض، واس�تعمل بعض 
المصطلحات الفلس�فيّة كممكن الوجود وواج�ب الوجود، ورفض نظرية المعتزلة 
التقليديّة في كون المعدوم ش�يئًا )7(،  في حين بقي ضمن دائرة منتقدي الفلاس�فة في 

قضايا أخرى.
م�ن جمل�ة التابعين لهذا التيّار الفك�ري: أبوالمكارم عزالدي�ن حمزة بن علي بن 
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زه�رة الحلب�ي )ت 585ه�ـ(، وابن إدريس الحّي�لّ )ت 598هـ(، وس�ديدالدين 
سالم بن محفوظ بن عزيز بن وشاح السوراوي )ت القرن 7 هـ(، ويحيى بن محمد 
بن فرج الس�وراوي )ت القرن 7 هـ(، وس�ديد الدين أحمد بن مس�عود الأسدي 
الحّيل )ت القرن 7 هـ(، ومفيدالدين محمد بن جهيم الأس�دي )ت القرن 7 هـ(، 
مة الحّيل )ت  والمحقّ�ق الحّيل )ت 676 هـ(، ويوس�ف بن مطهّر الحّي�لّ والد العّال

الق�رن 7 ه�ـ(.

2ـ اتجاه الكلام الحدیثي
ظه�ر ه�ذا التيار في  الوقت نفس�ه الذي التي برز فيه الفك�ر الكلامي المعتزلي، 
متَّخــذًا نهج المحدّثين القميّين. ويمكن تلمّس أبرز ملامح هذا التيار في ش�خصية 

السيد رضي الدين علي بن بن طاوس الحّيل )ت 644هـ( ومؤلّفاته الغزيرة.
من جملة التابعين لهذا التيّار الفكري: عربي بن مس�افر العبادي )ت 580هـ(، 
وأبوالبق�اء هب�ة الله ب�ن نامء )ت الق�رن 6 ه�ـ(، ومحمّد ب�ن جعفر المش�هدي )ت 
594ه�ـ(، واب�ن بطري�ق الحّي�لّ )ت 600 ه�ـ(، وفخّار ب�ن معد الموس�وي الحّيل 
)ت 630ه�ـ(، ونجيب‌الدي�ن محمّد بن جعفر بن هب�ة الله )ت 636 أو 645هـ(، 
ونجم‌الدين جعفر ابن محمّد )ت 680هـ(، وجمال‌الدين علي بن طاوس، والحسن 

بن سليمان الحّيل )ت بعد 802 هـ(.

3ـ اتجاه نصيرالدين الطوسي )ت 672 هـ( الكلامي
بدأت هذه المرحل�ة بقدوم نصیرالدین الطوسي وابن ميثم البحراني )ت 679 
أو 699 هـ( في منتصف القرن الس�ابع الهجري فما بعده. ويتميّز هذا التيار باعتماد 
المنهج الفلس�في في صياغ�ة الأفكار الكلامية. لكن لا يعني هن�ا تحويل الكلام إلى 

الفلسفة، بل كان تطويرًا لمنهجيّته وهيكليّته بناءً على الأسس الفلسفيّة.
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وق�د أس�هم نصيرالدي�ن الطوسي في ترس�يخ ه�ذا المنحى من خالل تصنيفه 
للكتب الفلس�فيّة - لاسيما المش�ائيّة - وتدريسه لمؤلفات مدرس�ة المشّاء الفلسفيّة. 
ويتجّى�لّ تبنّ�ي الأس�س الفلس�فيّة في: تن�اول مباح�ث الإلهيّ�ات بالمعن�ى الأع�م، 
واس�تبدال »لطي�ف الكلام« بالمناهج الفلس�فيّة، والقبول التام للمنطق الأرس�طي 

كأساس منهجي.
مة الحلّي )ت 726 هـ( الكلامي 4ـ اتجاه العّال

مة  یمثّ�ل هذا التيار مزيًجا متجانسً�ا م�ن التيارات الثلاثة الس�ابقة. فنجد العّال
ا واضحًا،  الحلـيّ - في شرحه لمؤلّفات نصيرالدين الطوسي - يعتمد منهجًا فلس�فيًّ
في حني يعود في شرح�ه لكتاب »الياقوت« لأبي إس�حاق إبراهيم بن نوبخت )ت 
الق�رن 4 ه�ـ( إلى المنه�ج الكلامي التقليدي الس�ابق لعرص نصيرالدين الطوسي، 
ويجمع في كتابه »الباب الحادي عشر« بين البراهين العقليّة والنقليّة في نسق متكامل.
م�ن أبرز أعلام ه�ذا التيار: فخر المحقّقين )ت 771 هـ(، وابن العتائقي الحلي 

)ت 790هـ(، والشهيد الأول )ت 768 هـ(، والفاضل المقداد )ت 826هـ(.

5ـ العرفان النقلي
برز هذا التيار من صمیم مدرسة المحدثین، وضمّ عددًا من الأعلام کورّام بن أبي 
فراس )ت 605 هـ(، والس�يد رضي الدين علي بن طاوس، والحافظ رجب البرسي 

)ت بعد 813 هـ( والشيخ أحمد بن فهد الحّيل )ت 841 هـ(.

6ـ العرفان الفلسفي
نش�أ ه�ذا التيار في إط�ار المدرس�ة الفلس�فيّة، ويُعدّ الس�يد حي�در الاملي )ت 
787ه�ـ( أبرز ش�خصياته، كما يندرج ضمن هذا التيار أيضً�ا العلامة نصير الدين 

علي بن محمد الكاشاني الحّيل )ت 755هـ()8(.  
والأسئلة التي يريد الباحث أن يرد عليها باتخاذه المنهج الوصفي والرجوع إلى 
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الكتب هي: ما مصادر الإمامة في مدرس�ة الحلّة الكلاميّة؟ وما اتجاه مصنّفيها التي 
انعكست في كتبهم؟ 

مصادر الإمامة في مدرسة الحلّة
لم�ا كانت نش�أة هذه الاتجاه�ات متأثرة بالش�خصيات قمنا بذكر أسامء علماء 
هذه المدرس�ة، وجعلناها أساسًا للتقسيم، تاركين بيان سيرتهم تفصيًال واختصارًا، 

وهم:

1ـ سديدالدين الحمصي الرازي ) 485- ت 585هـ(
المنقذ من التقلید والمرشد إلی التوحید.

اه: الكلامي الاعتزالي. الاّجت
ـي في كتاب »فرج  اه. سمِّ وهو من أهمّ مصادر مدرس�ة الحلّة متّخذا هذا الاّجت
  . المهم�وم« بـ»المرش�د إلى التوحي�د«، لكن أطلق عليه اس�م »المنقذ م�ن التقليد«)9(
وللكتاب اس�م آخر وه�و »التعليق العراقي«، نس�بةً إلى مدينة الحلّ�ة العراقية التي 

أُلّف فيها، وقد أتمّ المؤلف كتابته في التاسع من جمادى الأولى سنة 581هـ)10(. 
والجدي�ر بالذك�ر أنّ ه�ذا الكتاب في أصله إمالء وليس تأليفً�ا، إذ يعتمد على 
كت�اب »جمل العلم والعمل« للس�يّد المرتىض، ولعلّه هذا وجه التس�مية بالتعليق، 
حيث علّق المملي على كلام الس�يد، وقد أش�ار المؤلف نفس�ه في مقدّمة الكتاب إلى 

هذين الاسمين: »التعليق العراقي« و»المنقذ من التقليد والمرشد إلى التوحيد«.
يتألّف الكتاب من سلس�لة أقوال تبدأ بـ»القول في حدوث الجس�م«. ويُطرح 
موض�وع الإمامة تحت عنوان »القول في الإمامة« في الج�زء الثاني من الكتاب، بعد 
أب�واب المعاد والأمر بالمعروف والنهي عن المنكر. يقدّم المؤلف بعد مقدّمة مفصلّة 

ا لمباحث الإمامة إلى خمسة أصول: في تعريف الإمامة، تقسيًام موضوعيًّ
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وجوب الرئاسة )ضرورة وجود الإمام(، وصفات الرئيس )شروط الإمامة(، 
والطريق إلى تعيين الرئيس من النصّ أو الاختيار أو غيرهما، وتعيين الإمام )الإمامة 
الخاص�ة(، والكلام في الغيبة. ويشري المؤلّ�ف إلى أنّ بعض أصحابه أضافوا قسًا�مً 

سادسًا عنوانه أحكام البغاة على الرئيس)11(. 
يتجّىل المنهج العقلي الاعتزالي لدى الحمصي الرازي في مباحث الإمامة بشكل 
واض�ح. إذ يرّصح في معرض حديثه عن ضرورة الإمامة، م�ا نصّه: »واعلم أنّا لا 
نكلّم فيه إّال المعتزلة المنتمين إلى العدل، الموافقين المصاحبين لنا إلى القول بوجوب 
اللط�ف؛ دون غيرهم م�ن الفرق المنكرين للتحسني والتقبيح العقيل، الجاحدين 
لوج�وب اللط�ف، لأنّ ه�ذا الأصل مبنيّ على وج�وب اللطف، وه�و فرعه، ولا 
يحسن الكلام في فرع مع من يأبى أصله الذي ابتنى عليه، بل الواجب أن يقرّر معه 

الأصل أوّلا، ثمّ يرتّب عليه الفرع«)12(. 
يس�تدلّ الحمصي ال�رازي عىل ضرورة الإمامة بثلاث�ة أدلّة رئيس�ة: اللطف، 
والتعبّ�د بالرشع، وضرورة وج�ود حافظ للشريع�ة. وفيما يخصّ صف�ات الإمام، 
يذك�ر: العصمة، والأفضليّة على الرعية، والأعلميّة بالأحكام الشرعيّة. ويؤكّد أنّ 
طريق تعيين الإمام هو النصّ، نافيًا بذلك أيّ دور لاختيار الأمّة، والعقد، والبيعة، 
والخ�روج، والدعوة. ويس�تند في إثبات إمامة الإم�ام علي  إلى ثلاث مجموعات 
م�ن الأدلّ�ة: القس�مة، والنص�وص القرآنيّ�ة، والنص�وص الروائيّة. ث�مّ ينتقل إلى 
مناقش�ة ثلاثة محاور أساس�يّة: أحكام البغاة على الإمام علي ، وبيان إمامة باقي 

الأئمة، ومسألة الغيبة.
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2ـ ابن بطريق الحلّي )523-600هـ(

2ـ1ـ عمدة عیون صحاح الأخبار في مناقب إمام الأبرار )المسمّى بالعمدة(
اه: الكلامي الحديثي الاّجت

يخت�صّ هذا الكت�اب بفضائل أمير المؤمنني علّي بن أبي طال�ب . وقد ذكر 
المؤلّ�ف ثلاث�ة دوافع رئيس�ة لتأليفه: تأليف علامء المذاهب المختلف�ة مصنّفات في 
مناقب الإمام ، وتقليد معظم العلماء لمش�ايخهم واش�تغالهم بما صنّفوه بدًال من 
البحث في الكتاب والس�نة، واس�تجابة لطلب بعض السادة بتأليف كتاب فريد في 
، تناولت  فضائل الإمام × )13(.  وقد قسّم المؤلّف الكتاب إلى ستة وثلاثين فصًال
الفصول الستّة الأولى: النسب، والكنية، والمولد ونسب الأم، والاستشهاد، وعدد 
 .الأولاد، ونق�ش الخواتي�م. وأما الفص�ول المتبقيّة فخصّصه�ا لفضائل الإمام
اعتم�د المؤلّف في رواياته -كما يذكر في المقدّم�ة- على مصادر العامّة منها: صحيح 
البخ�اري، وصحي�ح مس�لم، والجمع بني الصحيحني للحُمي�دي، والجمع بين 
الصح�اح الس�تّة لرزي�ن ب�ن معاوي�ة العبدري، ومس�ند أحم�د بن حنبل، وتفسري 

الثعلبي، ومناقب الإمام علي لابن المغازلي)14(. 
يض�مُّ ه�ذا الكت�ابُ 913 حديثً�ا م�ن ط�رق العامّ�ة والخاصّة، وق�د كُتب في 
مقدمت�ه وخاتمت�ه: »فه�ذه عم�دة كتب الإسالم التي عليه�ا عمل الإسالم«، لذا 
سُمي بـ»العُمدة«. وأكثر روايات الكتاب تحكى بسند عماد الدين الطبري صاحب 

»بشارة المصطفى«، عن الشيخ أبي علي، عن شيخ الطائفة )15(. 
تيل ه�ذه الفصول الس�تّة والثلاثني، أبواب وفص�ول أخرى تتن�اول فضائل 
الإم�ام ×. ويشري الآغا ب�زرك الطهراني إلى أنّ هذا القس�م كت�اب آخر للمؤلف 
مس�مّى بـ»الخصائص« الذي طُبع في إيران ع�ام 1309 ش )16( )17(.  لكنّ المطبوع 
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في نهاي�ة الكت�اب ليس هو كتاب »الخصائص«، إذ إنّ ه�ذا الكتاب يحتوي على 25 
مة المجلسي أنّ هذه الأبواب  بابًا، في حين نجد في النس�خة التي نشرتها مكتبة العّال

. ، ليصل العدد الإجمالي للفصول إلى 44 فصًال قد جُعلت فصوًال

2ـ2ـ المستدرك المختار فی مناقب وصی المختار
اه: الكلامي الحديثي الاّجت

يختصّ هذا الكت�اب أيضًا بفضائل الإمام علي ، ويضم قرابة 600 حديث 
م�ن مصادر العامّ�ة، منها: »حلي�ة الأولي�اء« لأبي نعيم الأصفه�اني )ت 430هـ( 
و»المغ�ازي« لابن إس�حاق )ت 151ه�ـ( و»فردوس الأخبار« لابن شريويه )ت 
509هـ( و»مناقب الصحابة« للسمعاني )ت 562هـ(. وتجدر الإشارة إلى أنّ هذه 
ة«. وقد صدرت  المص�ادر تختلف عن تلك الت�ي اعتمدها المؤلف في كتابه »العُم�دَ

مة المجلسي. النسخة المحقّقة من هذا الكتاب عام 2015م عن مكتبة العّال

2ـ3ـ خصائص الوحی المبین فی مناقب أمیر المؤمنین ×
اه: الكلامي الحديثي الاّجت

س�مّي ه�ذا الكتاب في »الذريع�ة«  بـ»خصائص الوحي المبني في مناقب أمير 
المؤمنني  والآي�ات النازل�ة في حقّ�ه باعرتاف العام�ة خصوص�ا«. ويُع�دّ هذا 
فًا مس�تقًّال  الكتاب - الذي ألّفه المصنّف بعد كتابي »العُمدَة« و»المس�تدرك« - مؤلَّ
يش�تمل على خمس�ة وعشرين بابًا )18(،  ويختصّ بتفسري الآيات القرآني�ة النازلة في 

شأن أمير المؤمنين ، وقد قام بتحقيقه ونشره الشيخ محمد باقر المحمودي.
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 2ـ4ـ اتفاق صحاح الأثر فی إمامة الأئمة الاثني عشر
اه: الكلامي الحديثي الاّجت

قد ورد ذكر هذا الكتاب أيضًا، وكما يُس�تفاد من عنوانه »الأثر«، أنّه كُتب على 
منهج أهل الحديث.

2ـ5ـ المناقب
اه: الكلامي الحديثي الاّجت

يعدّ هذا الكتاب كما أورد الآغا بزرك مصنّفًا مغايرًا للعمدة والمستدرك، وقال: 
ا. قد طبع)19(.  إّال أنّ النسخة المطبوعة غير متوفّرة حاليًّ

3ـ سديدالدين ابن وشاح )ت نحو 630 هـ()20(
المنهاج في علم الکلام

اه: الكلامي الاعتزالي الاّجت
مة الحّيل  لم يصلن�ا ه�ذا الكتاب، إّال أنّ بع�ض آراء هذا المتكلّم قد نقله�ا العّال
والفاضل المقداد في مواضع مختلفة، منها: الاس�تدلال على غنى الله تعالى)21(،  الردّ 
عىل الصوفي�ة في مس�ائل الأكل وطلب ال�رزق، ضمن مباحث ف�روع العدل)22(،  
بي�ان وجه إعجاز القرآن)23(،  أدلّ�ة وجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر)24(،  

تعريف الإيمان)25(. 
تشير شمولية الآراء والمواقف المنقولة عنه إلى أنّ هذا الكتاب كان على الأرجح 

يتضمن بحثًا حول الإمامة.
ی بـ»التبصرة«، غير  فضلا عن  هذا الكتاب، فقد نُس�ب إليه مؤلَّف آخر یس�مّ
أنّ المعلوم�ات ع�ن ماهيّته غير متوفرة، والبيان الوحي�د المتاح في هذا الصدد هو ما 
ورد أنّ رضي الدي�ن علي بن طاووس قد درس كتاب »التبصرة« وبعضًا من كتاب 

»المنهاج« على يد المؤلّف نفسه)26(. 
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4ـ السید ابن طاوس علي بن موسی )589-664هـ(

4ـ1ـ الیقین فی اختصاص مولانا علي  بإمرة المؤمنین
اه: الكلامي الحديثي الاّجت

ه في المقدمة »باختصاص«  صدر هذا الکتاب بهذا الإسم، إّال أنّ المؤلّف قد سّام
بدًال من »في اختصاص«)27(.  وقد ذُکر باس�م »کشف الیقین فی اختصاص مولانا 

علي بإمرة المؤمنین « عند العلامة المجلسي )28(. 
یعالج هذا الكتاب الروايات الدالّة على اختصاص لقب »أمير المؤمنين« بالإمام 
   . علي ، ویحتوي علی ما نقله المصنّف بنفس�ه أو ما وجده في كتب المخالفين )29(

ع الكتاب في 220 بابًا، يذكر في كل باب رواية واحدة. وقد ُمج

4ـ2ـ التحصین لأسرار )في أسرار( ما زاد علی کتاب الیقین
اه: الكلامي الحديثي الاّجت

هذا الكتاب مُستدرَكٌ على كتاب »اليقين«. فقد ذكر المؤلِّف في مقدمة الرسالة 
م�ا نصّ�ه: »وكنت قد وجدت نحو خمسني حديثً�ا في معاني أبواب كت�اب اليقين 
مصنّفه�ا غري م�ن ذكرناه، إذ طرقها غري ما تضمّنه م�ا رويناه فيه ع�ن المخالفين 
أو الموافقني. وأش�فقت أن تضيع بإهمالها، وأنّه لا يظف�ر غيرنا بحالها، وأن أكون 
ته�ا«.  ولا يخفى أنّ صاحب »رياض  ي�وم القيامة مطالبا بجمع ش�تاتها ونفع مهّام
ح بأنّ جميع أحاديثه مأخوذة من كت�اب »نور الهدى والمنجي من  العلامء« ق�د صرَّ

الردى« )30(. 
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4ـ3ـ الأنوار الباهرة في انتصار العترة الطاهرة
اه: الكلامي الحديثي الاّجت

 یعتني المصنّف في هذا الكتاب ـ ككتاب »اليقين« ـ باختصاص الإمام علي
بلقب »أمير المؤمنين«، كما يُصّرح في مقدمة کتاب اليقين: »فنحن الآن ذاكرون بيان 
م�ا كش�فناه في كتاب »الأنوار الباهرة في انتصار العرتة الطاهرة بالحجج القاهرة«، 
 وسمّيناه هناك كتاب التصريح بالنصّ الصحيح من ربّ العالمين وسيد المرسلين

على علّي بن أبي طالب  بأمير المؤمنين« )31(.

4ـ4ـ الطرائف في معرفة مذاهب الطوائف
الاتجاه: الكلامي الحديثي

نُسِ�بَ هذا الكتاب إلى »عبدالمحمود بن داود« تقيةً، كما نقل عن الشهيد الثاني 
)ت 965 أو 966هـ( أنّ وجه هذه التسمية يرجع إلى أنّ جميع العباد هم محمودون 
 - لله تعالى، أمّا »داود« فإش�ارة إلى داود بن الحس�ن - ابن أخت الإمام الصادق

الذي نُسب إليه دعاء أم داود، وهو من أجداد المؤلِّف.  
قدّم المؤلّف نفس�ه في المقدمة بوصفه باحثًا من أهل الذمّة، اطّلع على الإسالم 
فوجد اختلافًا بين مذاهبه. ولماّ لم يحصل على إجابات مقنعة حول المذاهب الأربعة، 

ه لدراسة المذهب الشيعي والبحث عن أدلّته. اّجت
صدر الكتاب في مجلّدين: خصّص المجلّد الأوّل لفضائل أمير المؤمنين ، في 
حين يعرضُ المجلّدَ الثاني نقدَ أدلّة المخالفين في فضائل الخلفاء الثلاثة وأعمالهم، مع 

مناقشة بعض القضايا الخلافيّة.
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4ـ5ـ ط�رف م�ن الأنباء و المناقب فی شرف سی�د الانب�یاء والأطائب و طرف من 
 تصریحه بالوصیة والخلافة لعلي بن أبي طالب

الاتّجاه: الكلامي الحديثي
لم يُنس�ب المؤلّف الكتاب إلى نفس�ه، بل كتب في مقدمته: »تأليف من أنعم الله 
علي�ه« )32(.  ويع�ود ه�ذا الإبهام إلى التقي�ة، ويُرجّح أنه ألّف ه�ذا الكتاب وكتاب 

»الطرائف« قبل سقوط بغداد )33(. 
وق�د كان داف�ع المؤلّف، إثبات وصية النبي  في ش�أن الإمام من بعده)34(..  
وه�ذا الكتاب -كام يذكر المؤلّف- مس�تدرك على كت�اب »الطرائ�ف في ]معرفة[ 
مذاهب الطوائف«، وقد ألّفه في 33 طرفة)35(.  وأغلب رواياته مأخوذة من كتاب 

»الوصية« لعيسى بن المستفاد)36(.  

4ـ6ـ التشریف بالمنن فی التعریف بالفتن )الملاحم و الفتن(
الاتجاه: الكلامي الحديثي

يع�رض هذا الكتابُ موض�وعَ الفتن التي حدثتْ وتحدثْ منذ بداية الإسالم 
وحت�ى ظهور الإمام المه�دي #، ويعتمد في مصادره بش�كل رئيس على: كتاب 
»الفت�ن« لنعيم بن حماد الخزاعي، مؤلّفات أبي صالح الس�ليلي ابن أحمد بن عيس�ى 
ش�يخ الإحس�ائي، وكتاب أبي يحيى زكري�ا بن يحيى بن الحارث الب�زّاز. كما أضاف 
المؤلّ�ف بع�د عرض مادة هذه المص�ادر فوائد متنوّعة من كت�ب أخرى ـک»مجموعة 
المرزب�اني«. وجدی�ر بالذک�ر أنّ معظم أحادي�ث هذا الكتاب توج�د في کتاب »كنز 

ل«)37(.    العّام
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5ـ السید ابن طاوس أحمد بن موسی )ت 637 هـ(

5ـ1ـ بناء المقالة العلویة في نقض الرسالة العثمانیة
اه: الكلامي الحديثي الاّجت

يختــصّ هذا الكتاب بالردّ على »الرس�الة العثماني�ة« للجاحظ )ت 255هـ(، 
إذ يعتمد منهجيّة نقدية تقوم علی: نقل النصّ الجاحظي وتفنيده بالحجج المضادة. 
يركّز محتوى الرس�الة العثمانية أساسًا على إنكار فضائل الإمام علّي ، لذا ينصبّ 
ال�ردّ عىل إثبات تل�ك الفضائل. كام يتضمّن الكت�اب: تحليًال لحوادث الس�قيفة، 

ومناقشة مسألة الخلافة، ونقد إجماع الصحابة.

 5ـ2ـ عین العبرة في غبن العترة في ذکر الآیات الواردة في فضائل أهل بیت النبي
و مساوي مخالفيهم

اه: الكلامي الحديثي الاّجت
یعتن�ي ه�ذا الكتاب ببيان فضائل أهل البيت ، ودراس�ة الآيات النازلة في 
إبطال منهج مخالفيهم. وقد نُسب تقيةً إلى »عبدالله بن إسماعيل«، إذ يشير -كما نقل 
عن الشهيد الأول- إلى أنّ العباد كلهم عيال الله، في حين ترمز کلمة »إسماعيل« إلى 

.)38( النبي إسماعيل
وُجِ�دت نس�خٌ متعددةٌ لهذا الكتاب: نس�خة بخطّ الش�هيد الث�اني كانت لدى 
محم�د باق�ر الخوانس�اري )ت 1313ه�ـ( صاح�ب »روضات الجنات«، ونس�خة 
بخط الشيخ الحرّ العاملي )ت 1104هـ( عثر عليها صاحب »مستدرك الوسائل«، 
ونس�خة بخطّ محمد بن المؤذّن الجزيني، اطلع عليها الآغا بزرك الطهراني، وكانت 

لدی السيد محمد الهندي نسخة منها)37(.  
ا عرضت  تمل أّهن زيادة على هذه الكتب، نُسبت إليه مؤلفات في أصول الدين ُحي

مسألة الإمامة، منها: الثاقب المسخّر على نقض المسحّر)40(، والمسائل )41(. 
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6ـ المحقق الحلّي )602-676هـ(

6ـ1ـ المسلک في أصول الدین
اه: الكلامي الاعتزالي الاّجت

ع في أربعة أقسام رئيسة:  ل دورةً كاملةً في علم الكلام، وقد ُمج هذا الكتاب يُشكِّ
أبواب التوحيد، وأفعال الله تعالی، والنبوة، والإمامة. ويش�تمل قسم الإمامة على 
ثلاث�ة محاور: حقيق�ة الإمامة ووجوبها، وصفات الإمام، وطريقة تعيينه. وينقس�م 
المح�ور الأخير إلى أربع�ة مقاصد: تعيين الإمام بعد النب�ي ، وأدلة إثبات إمامة 
الأئم�ة بعد الإمام علي  ، ومس�ائل تتعلّق بالغيبة ومقاصد تحتوي علی: عصمة 
 ، وكفر الباغي على الإمام علي ، الملائكة، وعصمة الس�يدة فاطمة الزه�راء
و تف�وّق الأنبي�اء على الملائكة. ويُعرّف هذا الكتاب أيضًا باس�م »المس�لك في علم 

الكلام«، وتوجد نسخة منه في مكتبة ملك)42(. 

6ـ2ـ الرسالة الماتعیة
اه: الكلامي الاعتزالي الاّجت

نُشرت هذه الرس�الة في 20 صفحة لاحقة بكتاب »المسلك في أصول الدین«. 
وتتألّ�ف من أربعة فصول: معرفة الله تع�الى، وصفاته، والنبوة، والإمامة. ویحتوي 
الفص�ل الأخری علی ثلاث�ة عقائد وفائدتنی، فأمّ�ا العقائد فهي: عصم�ة الإمام، 
وحقّاني�ة إمام�ة الإمام علي ، وعدم خل�و أيّ زمان من إم�ام، والفائدتان: أدلة 

. الغيبة، ووجوب الإيمان بجميع الأئمة
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7ـ نصیرالدین الطوسي )597-672هـ(

7ـ1ـ تجرید الاعتقاد )تجرید الکلام(
اه: فلسفي الاّجت

يتألّ�ف ه�ذا الكت�اب م�ن س�تّة مقاص�د رئيس�ة: الأم�ور العام�ة، والجواهر 
والأعراض، وإثبات الصانع وصفاته، والنبوة، والإمامة، والمعاد. ويش�مل مقصد 
الإمام�ة المح�اور الآتية: وج�وب نصب الإم�ام، وعصمت�ه، وأفضليته، ووجوب 
الن�ص علیه، وإمام�ة الإمام علي ،  وعدم أهلية غير أمير المؤمنين  للخلافة، 

وإمامة الأئمة الاثني عشر ، ومن خالف الإمام أو حاربه.
7ـ2ـ الفصول النصیریة

اه: فلسفي الاّجت
يتألف هذا الكتاب من أربعة فصول رئيسة: التوحيد، العدل، النبوة والإمامة، 
والمعاد. وقد كُتب الأصل بالفارس�ية، ثم تُرجم عدّة مرّات إلى العربية، منها ترجمة 
الم�ولى رك�ن الدي�ن محمد بن عيل الجرج�اني -المع�اصر تقريبًا لعصر نصری الدین 

الطوسي-. وقد حظيت هذه الترجمة العربيّة بشروح كثيرة)43(. 

7ـ3ـ تلخیص المحصل )نقد المحصل(
اه: فلسفي الاّجت

ه�ذا الكت�اب نق�دٌ لـ»المحص�ل« لفخر الدي�ن ال�رازي )ت 606ه�ـ(، ويتّبع 
منه�ج »ق�ال - أق�ول« في أربع�ة أركان بعد المقدمات: المس�ائل، وتقس�يم المعلوم، 
والإلهيات، والس�معيات. وينقس�م الركن الرابع إلى أربعة فصول: النبوة، والمعاد، 
والأسماء والأحكام، والإمامة. ويشتمل فصل الإمامة على مسألتين: آراء المذاهب 
الإسالمية في وجوب الإمامة، و موقف الش�يعة في الإمامة. ويش�مل الأخیر على 

أربعة فرق: الإمامية، والكيسانية، والزيدية، والغلاة.
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7ـ4ـ رسالة الإمامة
اه: فلسفي الاّجت

تطرق المؤلفُ إلى مباحث الإمامة في هذه الرسالة بمنهجٍ عقلي-فلسفي محض،  
ضمن خمسة أسئلة: ما الإمام؟ هل الإمام؟ لم الإمام؟ كيف الإمام؟ ومن الإمام؟

7ـ5ـ قواعد العقائد
اه: فلسفي الاّجت

تتكوّن هذه الرس�الة من مقدمة وخمس�ة أبواب، ويختص الب�اب الرابع بالنبوّة 
والإمامة، وعالج موضوع الإمامة في 5 صفحات.

7ـ6ـ المقنعة فی اول الواجبات )فی العقائد(
اه: فلسفي الاّجت

هذه رسالة موجزة في العقائد تشمل الأصول الخمسة، وقد ورد بحث الإمامة 
فيها ضمن فقرة واحدة مختصرة.

8ـ ابن میثم البحراني )636-699هـ(

8ـ1ـ قواعد المرام في علم الکلام
اه: فلسفي الاّجت

للكتاب أسامء أخرى منها: »القواعد الإلهية في الكلام والحكمة«، و»القواعد 
المرام في الحكمة والكلام«،  و»مقاصد الكلام في علم الكلام« )44(. ويضمّ الكتاب 
ثماني قواعد أساس�ية: المقدمات، والأحكام الكلّيّ�ة للمعلومات، وحدوث العالم، 
وإثب�ات علم الصانع وصفاته، والأفعال وأقس�امها وأحكامه�ا، والنبوة، والمعاد، 
والإمامة. يقسّ�م المصنّف مباحث الإمامة بعد طرح الأس�ئلة الخمس�ة الأساس�ية: 
م�ا الإمام، وهل الإمام، ولـِمَ الإمام، وكيف الإمام، ومَن الإمام، إلى ثلاثة أركان: 
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ماهية الإمام ووجوده وغايته، والصفات اللازمة للإمام، وتعيين الإمام.

8ـ2ـ النجاة في القیامة في تحقیق أمر الإمامة
اه: کلاميّ الاّجت

الكت�اب المعروف أيضًا باس�م »نج�اة القيامة في أمر الإمام�ة«)45(  يتكوّن من: 
مقدم�ة في تعريف الإمامة، وثلاثة فصول رئيس�ة: الفص�ل الأول: شروط الإمام، 
ويش�مل أربع�ة مطالب: عصمة الإم�ام، وأفضليته، وعلمه الت�امّ بالدين، وطريقة 
تعيين�ه. والفص�ل الث�اني: تعيني الإم�ام، ويحت�وي على: مقدم�ة فیها ع�رض آراء 
 ، بعد النبي  المذاه�ب في تعيني الإمام، والبح�ث الأول: إمامة الإمام عيل
والبح�ث الثاني: إمامة باقي الأئمة ، والفصل الثالث: ردّ الش�بهات، ويحتوي 
عل�ی: مقدم�ة، البحث الأول: ش�بهات منك�ري إمامة الإمام عيل ، والبحث 
الثاني: مطاعن الخوارج وغيرهم في الإمام علي ، والبحث الثالث: إبطال أقوال 

منكري إمامة سائر الأئمة ، والبحث الرابع: غيبة الإمام المهدي #.

 8ـ3ـ استقصاء النظر في إمامة الأئمة الاثني عشر
لا يتوافر هذا الكتاب الآن، ولم يصل إلينا منه سوى وصفٍ واحدٍ وردَ عنه أنه 

لم يُكتَب مثله )46(.  ولایبعد أن کیون المصنّف اتخذ فیه نهجًا کلامًّیا.

8ـ4ـ غایة النظر في علم الکلام
لا یوج�د هذا الکتاب کس�ابقه، وق�د رأی الآغا بزرك الطه�راني نقًال عنه من 
زة بالحرفني )م.ح( منس�وبة إلى ابن ميثم البحراني على مس�ألة  خالل حاش�يةٍ مُرمَّ

الإمامة وأدلّتها في كتاب »مقاصد الكلام«)47(. 
ولا يُمك�ن أن نغ�ضّ النظ�ر ع�ن شرح�ه لنه�ج البلاغ�ة المس�مّی بـ»مصباح 
الس�الكين لنهج البلاغة من كلام أمير المؤمنين « وخلاصته المسـمّی بـ»اختيار 

مصباح السالكين«، إذ يتضمّنان مباحث في الإمامة ضمن إطارٍ كلامي.
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9ـ ابن داود الحلّي )647-707هـ(

9ـ1ـ الدرج )المدرّج(
مصنَّف في أصول الدین)48(. 

9ـ2ـ الخریدة العذراء فی العقیدة الغراء
مصنَّف منظوم في أصول الدین )49(. 

9ـ3ـ الدرّ الثمین
مصنَّف منظوم آخر في أصول الدین)50(. 

9ـ4ـ المنهج القویم في تسلیم التقدیم
  ّه�ذا الكت�اب أیضا منظومة ش�عريّة ته�دف إلى إثبات إمامة الإم�ام علـي
وتفضيله. وقد قدّم الآغا بزرك الطهراني وصفًا للنسخ المخطوطة المتبقّية منه والتي 
اطّلع عليها ش�خصيًا )51(.  وتوجد نس�ختان منه في مکتبات إیران: نسخة في مكتبة 

ومتحف الملك الوطني، ونسخة أخرى في مكتبة آية الله المرعشي النجفي )52(. 

10ـ علي بن عبدالحمید بن فخّار )بدایة القرن 8(
الأنوار المضیئة في أحوال المهدي #

اه: الكلامي الحديثي الاّجت
ذک�ر هذا الكتاب صاحب »أمل الآمل« بهذا العنوان )53( بينما أش�ار إليه الآغا 
بزرك الطهراني باسم »الأنوار المضيّة« موضّحًا أنّ موضوعه يعرض أحوال الحجة 
، منها: إثب�ات إمامة  الغائ�ب المنتظ�ر #. يتألّ�ف الكت�اب م�ن اثني عشر فصًا�لً
الحج�ة #، ووجوده، وعصمته بالأدلة العقلية والنقلية من الكتاب والس�نة، بما 
في ذل�ك الروايات من طرق العامّة والخاصّة، وولادته، وأس�باب غيبته، وأحادیثه 
وتوقيعات�ه، ومَ�نْ رآه، وعلام�ات ظهوره، وفصول أخرى ذات صل�ة.  ويُذكر أنّ 
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نس�خًا من�ه كانت موج�ودة في: مكتبة المرحوم مير حامد حسني الهن�دي، ومكتبة 
السيد راجه محمّد مهدي )54(. 

مة الحلّي )648-726هـ( 11ـ العّال

11ـ1ـ مناهج الیقین في أصول الدین
اه: فلسفي الاّجت

يع�دّ ه�ذا الكتاب أوّل مؤلَّ�فٍ كلاميٍ للعلامة الحّي�لّ )55(،  وقد وُضع في اثني 
عشر منهجًا، خُصص الثامن منها لبحث الإمامة، ويش�مل تس�عة مباحث رئيسة: 
تعري�ف الإمامة، وأدلّ�ة وجوبها، وضرورة عصمة الإم�ام، ووجوب النصّ علیه، 
 ، واشرتاط أفضلیّته على رعيّته، واختلاف المذاه�ب في تعيين الإمام بعد النبي
وإثبات إمامة الأئمة بعد الإمام علي ، وإمامة الأئمة الاثني عشر ، ودراسة 

عامّة في الغيبة ومسائل أخرى في الإمامة.

11ـ2ـ معارج الفهم في شرح النظم
اه: کلامي الاّجت

هذا الكتاب عبارة عن شرح لرس�الة »نظ�م البراهين في أصول الدين«، حيث 
ق�ام الش�ارح بتوضي�ح مباحثها نظ�رًا لصعوبة فه�م النصّ الأصيل )56(.  ويحتوي 
الكتاب على س�بعة أبواب، خُصص الباب السادس منها لبحث الإمامة، ويعرض 
المحاور الآتية: تعريف الإمامة، والاعتراضات على الإمامة والردّ عليها، ووجوب 

. عصمة الإمام، وضرورة النصّ في تعيينه، و إمامة أميرالمؤمنين علي

11ـ3ـ أنوار الملکوت في شرح الیاقوت
اه: کلاميّ الاّجت

ق�ام المؤلّف بشرح كتاب »الياقوت« لأبي إس�حاق إبراهي�م بن نوبخت، نظرًا 
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لصغر حجمه وش�موليته وإيجازه وصعوبة فهمه. اعتمد في شرحه منهجية عرض 
النصّ الأصلي بعبارة »قال«، متبوعًا بشرحه بعبارة »أقول«. يختصّ المقصد الخامس 
عرش والأخري من الكتاب بموض�وع الإمامة، حيث يتط�رق إلى وجوبها، وشرط 
العصم�ة فيه�ا، م�ع تفصيل صف�ات الإم�ام، وضرورة الن�صّ في تعيينه. كام يردّ 
عىل الاعتراض�ات المطروحة حول المباحث الس�ابقة، کتعيين الإم�ام، والردّ علی 
المخالفنی، والن�صّ الخفي، والنص�وص الدالّة عىل إمامة الإمام عيل  وباقي 

. الأئمة

11ـ4ـ منتهی الوصول إلی الکلام و الُأصول
اه: کلامي الاّجت

ي�دلّ عن�وان الكت�اب على أنّه عرض قس�مين رئيسني: علم ال�كلام وأصول 
الفق�ه. وه�و من حيث الحجم يقارب كتاب »منهاج الكرام�ة« بل يمتاز عنه بإيجاز 
أكثر )57(.  وبما أنّه كتاب عامّ، فقد تضمّن أيضًا مباحث في الإمامة. وتوجد نس�خة 
خطيّة منه بخطّ نظام الدين محمد بن حسن في مكتبة البرلمان الإیراني، کما تتاح هذه 

النسخة علی الإنترنت.
11ـ5ـ کشف المراد في شرح تجرید الاعتقاد

اه: فلسفي الاّجت
نٍ لـ»تجرید الاعتقاد« )58(،  حيث يتبع منهجية  يعدّ هذا الكتاب أوّل شرحٍ مُدوَّ
واضح�ة تق�وم على نقل الن�صّ الأصلي، ثمّ شرح�ه تفصيلا. ينقس�م متن الكتاب 
إلى س�تّة مقاصد رئيس�ة، يأتي مقصد الإمام�ة في المرتبة الخامس�ة منها. يعرض هذا 
المقصد: مس�ألة وجوب نصب الإمام على الله تع�الى، ولزوم عصمة الإمام، وكونه 
أفض�ل من س�ائر الن�اس، ول�زوم النصّ ف�ی تعیین�ه، وإمامة الإمام عيل  بعد 
النبي، ومناقش�ة أدلة الخلافة، وأفضلیة الإمام علي  علی الصحابة، وإمامة 

. باقي الأئمة
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11ـ6ـ نهج المسترشدین في أصول الدین
اه: فلسفي الاّجت

مة الحّيل هذا الكتاب استجابةً لطلب ولده فخر المحقّقين)59(.  توجد  ألّف العّال
نس�خة خطّیة من هذا الکتاب في مکتبة آی�ة الله المرعشي النجفي بقم، لکن المطبوع 

منه مع شروحه، لذا سیتمّ بیان مباحث إمامته ضمن تلك الشروح.

11ـ7ـ  کشف الفوائد في شرح قواعد العقائد
اه: فلسفي الاّجت

يُعدّ هذا الكتاب شرحً�ا لـ»قواعد العقائد« لنصير الدين الطوسي، فقد حافظ 
على هيكله الأصلي المقسّ�م إلى خمس�ة أب�واب. ويجمع الب�اب الرابع بين موضوعي 
النب�وة والإمام�ة.  يع�رض في مباحث الإمامة مضاف�ا إلى تعريفه�ا ووجوبها، آراء 
الف�رق الإسالمية فيها، بضمنها: الغلاة، والإسامعيلية، والإمامية، والكيس�انية، 
مة في شرح�ه منهجية واضحة تق�وم على نقل  والزيدي�ة، وأه�ل الس�نّة. اتب�ع العّال
مقاط�ع مختارة من نصّ نصیرالدین بعبارة »قال«، ثمّ تقديم الشرح التحليلي بعبارة 

»أقول«. هذا المصنّف جاء أيضًا استجابةً لطلب ولد المؤلّف )60(. 

11ـ 8 ـ تسلیک النفس إلی حظیرة القدس
اه: فلسفي الاّجت

  . م�ة الحّي�لّ ه�ذا الكت�اب -كس�ابقيه- اس�تجابة لطلب ول�ده)61( ألّ�ف العّال
ويتكوّن من تسعة مراصد، يختص المرصد التاسع منها ببحث الإمامة، وينقسم إلى 
خمس�ة مطالب رئيس�ة مع خاتمة. فأمّا المطالب الخمسة: وجوب الإمامة، واشتراط 
العصم�ة في الإمام، وضرورة كون�ه أفضل الخلق ومنصوصًا علي�ه، وإثبات إمامة 
الإم�ام عيل بع�د النب�ي ، و إمامة الأئم�ة الاثني عرش  . وأمّ�ا الخاتمة 

فتعرض أحكام الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر.
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11ـ9ـ  الأبحاث المفیده في تحصیل العقیدة
اه: فلسفي الاّجت

رس�الة موجزة في العقائد، قُسّ�مت إلى ثمانية فصول، وتوجد نس�ختها الخطّية 
في مكتبة البرلمان الإیراني. يختصّ الفصل الس�ابع بموضوع الإمامة، ويش�تمل على 
أربعة مباحث رئيسة: وجوب نصب الإمام، واشتراط العصمة في الإمام، وإثبات 

. وإمامة الأئمة من أهل البيت ،  إمامة الإمام علي بن أبي طالب

11ـ10ـ نهج الحقّ و کشف الصدق
اه: کلامي الاّجت

صنّ�ف هذا الكتاب بطلب من الس�لطان محمد خدابن�ده الجايتو )تقلّد الحکم 
703ق-716ق(، ويس�تهدف بي�ان مخالف�ات العامّ�ة للقرآن والس�نّة في مس�ائل 
التوحي�د، والع�دل، والنب�وة، والإمام�ة، وقضاي�ا فرعيّ�ة أخ�رى )62(.  خصّصت 
المس�ألة الخامس�ة وهي أکثر مباحث الکتاب تفصیلا، ببحث الإمامة، وتمّ بیانها في 
خمسة محاور: لزوم عصمة الإمام، واشتراط أفضلیّته، وطرق تعيينه، ونصبه، وذكر 
بع�ض فضائل الإمام علي  الدالّة على وجوب إمامت�ه. تتکوّن أدلّة إثبات إمامة 
الإمام علي  في الكتاب من الأدلّة العقليّة، والأدلّة القرآنية تشتمل علی 84 آية، 

والأدلّة الروائيّة ضمن 23 حديثًا.

11ـ11ـ الباب الحادي عشر
اه: کلامي الاّجت

يتمح�ور الفص�ل الس�ادس م�ن أصل س�بعة فص�ول في ه�ذا الكت�اب حول 
موض�وع الإمام�ة، ويعرض المباح�ث الآتية: تعری�ف الإمام�ة، وضرورة عصمة 
الإم�ام، ووجوب كونه أفض�ل الخلق، وإثبات إمامة الإمام علي  بعد الرس�ول 

. وإمامة باقي الأئمة ، الأعظم
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11ـ12ـ واجب الاعتقاد علی جمیع العباد
اه: کلامي الاّجت

يع�دّ ه�ذا الكتاب ملخّص�ا للمباحث العقائديّ�ة والفقهيّة، باس�تثناء موضوع 
ه »الاعتامد في شرح  المع�اد ال�ذي لم يُذك�ر فيه. وق�د شرحهُ الفاض�لُ المقدادُ وسّا�مّ
واج�ب الاعتق�اد«. يتضمّن الكت�اب ثلاثة مباحث رئيس�ة ع�ن الإمامة: وجوب 
 ،  ووجوب الاعتقاد بإمامة الأئمة الاثني عشر ، الإيمان بخلافة الإمام علي

ووجوب الإيمان بإمامة المهدي # وحياته.

11ـ13ـ الرسالة السعدیة
اه: کلامي الاّجت

مة الحّيل اس�تجابة لطل�ب الوزير س�عد الدين محمد  ه�ذه الرس�الة ألّفها العّال
الس�اوجي في عه�د الس�لطان خدابن�ده، وتش�مل مس�ائل أصوليّة وفرعيّ�ة. وقد 

اختُصرت مباحثُ الإمامة فيها في ثلاثِ صفحاتٍ فقط.

11ـ14ـ الخلاصة
اه: کلامي الاّجت

يض�مّ هذا الكت�ابُ المباح�ث العقائدي�ة الآتية: التوحي�د، والع�دل، والنبوة، 
والإمام�ة، والث�واب والعق�اب، والأم�راض والمصائ�ب والأجل وال�رزق. وقد 
أحصى عبد العزیز الطباطبائي )ت 1374ش( سبع عشرة نسخة خطّية منه موزّعة 

على مكتبات مختلفة)63(. 

11ـ15ـ عقیدة العلامة الحلي
توجد نسخة من هذا الكتاب في مكتبة العتبة الرضویّة المقدّسة )64(.  

وهن�اك كتب أخ�رى كالأربعني في أص�ول الدي�ن)65(،  وأصول الدي�ن)66(،  
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والتعلي�م الت�امّ في الحكم�ة وال�كلام )67(،  ومقص�د الواصلني في معرف�ة أص�ول 
الدي�ن)68(،  ومنه�اج السالمة إلى مع�راج الكرام�ة )69(،  ومنه�اج الهداية ومعراج 

ا كانت تشتمل على مباحث الإمامة. الدراية)70(،  يُستفاد من عمومية عنواناتها أّهن

11ـ16ـ منهاج الکرامة في معرفة الإمامة )في إثبات الامامة()71(.
اه: کلامي الاّجت

رتّب هذا الكتاب الذي قُدّمَ إلى خزانة الس�لطان محمد خدابنده ألجایتو في ستّة 
فصول: اختلاف المذاهب في مسألة الإمامة، ووجوب اتّباع مذهب الإماميّة، وأدلة 
إمامة أمير المؤمنين علي  بعد النبي  ، وإمامة باقي الأئمة ، ونفي شرعية 

إمامة من تقدّم على الإمام علي ، وتفنيد أدلة العامّة في خلافة الخليفة الأوّل.

 11ـ17ـ کشف الیقین في فضائل أمیرالمؤمنین
اه: حدیثي الاّجت

صُنِّــفَ هذا الكتابُ أيضًا اس�تجابةً لطلب الس�لطان محمد خدابنده الجايتو، 
ويختصّ بفضائل الإمام علي ، فقد قُسّم إلى أربعة فصول رئيسة: فضائله ما قبل 
الوجود وال�ولادة، وفضائله حال الخلقة والوج�ود، وفضائله حال كماله وبلوغه، 

وفضائله الثابتة له حین وفاته.

11ـ18ـ الألفین الفارق بین الصدق و المین
اه: فلسفي الاّجت

يع�دّ هذا الكتاب موس�وعة اس�تدلالية واس�عة، حي�ث يُق�دّم 1038 دليًال 
م�ع الإش�ارة في عنوان�ه إلى ألف�ي دلي�ل، مُوزّعةً على: مقدمة وقس�مين رئيس�ن. 
تُصنّ�ف الأدلة في مجموعات مئويّة، تركّ�ز علی لزوم عصمة الإمام وتفنيد حجج 

المخالفين. 
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م�ة الحلـ�يّ في التأليف كان�ت قلیلة، في  وتشري الدلائ�ل إلى أنّ مش�اركة العّال
حين كان الأثر الأبرز لولده فخر المحقّقين، ويس�تند هذا الکلام إلى:  تصريح فخر 
المحقّقين في ختام القس�م الأوّل المؤرخ في 11 جمادى الآخرة 726هـ وبعد أش�هر 
ت�ه في أثناء المراجعة، والف�ارق الزمني الكبير بين  م�ن وفاة أبیه، بإثارته لمس�ألةٍ حّری
تاريخ إنهاء العلامة للمسوّدة وتاريخ إتمام فخر المحقّقين للتنقيح، فاستغرقت المدّة 

الزمنیة للقسم الأول أکثر من 17 عامًا وللقسم الثاني 42 عامًا)72(. 

11ـ19ـ إثبات الوصیة
اه: حدیثي الاّجت

یعتن�ي ه�ذا الکتاب بسرية أئمة أهل البي�ت  وبيان فضائله�م ومناقبهم. 
توج�د نس�خه خطّية منه في مكتب�ة الإمام الرضا )73(، وتوجد نس�خة أخرى في 

المكتبة العامّة بإصفهان )74(. 

11ـ20ـ إثبات الرجعة
اه: حدیثي الاّجت

يُعّرب عنوان الكتاب بدقّة عن مضمونه، وتوجد نسختان منه: الأولی في مكتبة 
الإمام الرضا  من كُتُب مدرس�ة فاضل خان، والثانیة في المكتبة المركزية لجامعة 

طهران )75(. 

12ـ محمد بن علي الجرجاني )حیًّا 728 هـ(

12ـ1ـ الدعامة في إثبات الإمامة
مة الحّيل ومُترجم »الفصول النصيرية« إلى  يذکر المؤلِّف -وهو من تلامذة العّال

العربية- هذا الكتاب في مؤلّفاته الأخرى )76(. 
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12ـ2ـ  الأبحاث في تقویم الأحداث
الاتجاه: کلامي

أت�مّ المؤلّف كتابه في النجف الأشرف س�نة 728ه�ـ، وضمّنه: مقدمة وعشرة 
فصول وخاتمة. كان الدافع الرئيس لتأليفهِ هو الردّ التفصيلـيّ على الزيديّة إذ يقول 
المصنّ�ف في مقدّم�ة كتابه م�ا نصّه: »واعلم أنّ ع�ادة علماء الإمامية ع�دم التعرّض 
للزيديّ�ة ب�أنّ اشرتاط الن�صّ والعصم�ة في الإمام�ة مغ�ن في ه�دم قواعدهم عن 
المباح�ث التفصيليّ�ة، أو عدم مبالاتهم في ذلك اس�تصغارا بهم« وبعدها عدّ س�بعة 
أدلّة لمخالفته للعلماء الإماميّة )77(.  وقد عرض فيه: الرّد على الزيدية، وإثبات إمامة 

الأئمة الاثني عشر ، وإثبات الغيبة، وتفنيد الشبهات المثارة حولها.

13ـ شهاب الدین ابن العودي )کان حیًّا 741 هـ(
أرجوزة في الکلام

هذا الكتاب يُعدّ قصيدةً في أصول العقائد، تضمّنت 326 بيتًا. ثمّة اختلاف بين 
ا نظمٌ لكتاب »الياقوت«، وآخر يرفض  الباحثني حول طبيعة النظم، ففريق يرى أّهن

هذه المقاربة. توجد نسخة من هذا الکتاب في مكتبة آية الله المرعشي النجفي)78(. 

مة الحلّي)681-754هـ( 13ـ عمیدالدین ابن الأعرج الحسیني ابن أخت العّال

13ـ1ـ تبصرة الطالبین فی شرح نهج المسترشدین
اه: فلسفي الاّجت

، ويُرجّح -كالمتن  مة الحّيل ِشِ�دين« للعّال يعدّ هذا الكتاب شرحًا لـ»نهج الُمشَرت
الأصلي- أنّه يشتمل على مباحث في الإمامة.

13ـ2ـ شرح انوار الملکوت فی شرح الیاقوت
يع�دّ هذا الكتاب شرحًا لشرحٍ آخرَ للعلامة الحّيل على كتاب »الياقوت«، وقد 
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صُنّف في حياة العلامة. اعتمد الشارح منهجيةً ثلاثيةً: نقل قول المصنّف، ثمّ عرض 
شرح الش�ارح الأول، وأخیًرا تقديم شرحه. کان یمتلك صاحب »رياض العلماء« 
نسخةً كُتبت في حياة المؤلّف، ورصد صاحب »الذريعة« نسخةً منه في مكتبة الشيخ 
هوت في شرح  محمد الساموي بالنجف الأشرف )79(.  س�ـمّي أيضا بـ»إشراق الَّال
الياق�وت« ونُرش بتحقیق علي أكرب ضيائي، وأش�ار المحقّق إلى أنّ المصنّفَ نفسَ�هُ 
اختار هذا العنوان، لکن اعترض آخرون على هذه النسبة؛ لأنّ هناك كتابًا بالعنوان  

نفسه نُسب لركن الدين محمد بن علي الجرجاني )80(. 

مة الحلّي ) 681 -ت بعد 754 هـ( 14ـ ضیاء الدین ابن الأعرج الحسیني ابن أخت العّال
التحفة الشمسیة في المباحث الکلامیة

صنّفت هذه الرس�الة المختصرة في أصول الدين استجابةً لطلب شمس الدين 
محمّ�د بن الس�يّد النقي�ب حّماد بن إدريس العلوي الحس�يني، وق�د صاغها في ثمانية 
قواع�د أساس�ية: النظر، وتقس�يمات المعل�وم، وح�دوث العالم، وإثب�ات الواجب 
وصفات�ه، والعدل، النبوة والإمامة، والأمر بالمع�روف والنهي عن المنكر، والمعاد. 
تميّ�ز قس�م الإمام�ة بحصّة أكبر مقارن�ة بباقي المباح�ث، إذ احتوی زي�ادة على أدلّة 
إثبات إمامة أميرالمؤمنين  علی تفنيد حجج العامّة في إمامة الخليفة الأول )81(. 

15ـ نصیرالدین الكاشي )657-755 هـ(

15ـ1ـ موصل الطالبین إلی شرح نهج المسترشدین
اه: فلسفي الاّجت

لم يُذك�ر هذا الكتاب في أيّ من المصادر الكلامية المعروفة، ولم يُعثر عليه إّال في 
أربع نسخ مخطوطة فقط، نُسبت اثنتان منها صراحة إلى نصير الدين الكاشي )82(.  
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15ـ2ـ شرح طوالع الأنوار
اه: فلسفي الاّجت

كت�اب »طوالع الأن�وار في مطالع الأنظ�ار« من مصنّفات الق�اضي البيضاوي 
)ت 685ه�ـ(. يختصّ الب�اب الثالث من الكت�اب الثالث منه بموض�وع الإمامة، 
تح�دث في�ه عن المباح�ث الآتية: وجوب نص�ب الإمام، وصف�ات الأئمة، وطرق 
تعنیی الإمام، وإثب�ات إمامة أبي بكر بعد النبي صلی الله علیه ]وآله[. يشري الآغا 
بزرك الطهراني إلى هذا الكتاب باس�م »شرح الطوالع«، إذ اطّلع على نس�ختين منه 
في الخزانة الغروية والمكتبة الرضوية )83(.  ونُسبت إلی المصنّف حاشيتان كلاميتان 
هما: حاش�ية على »تش�ييد القواعد في شرح تجريد العقائد«، وحاش�ية على »معارج 

الفهم في شرح النظم«.

16ـ فخر المحقّقین )682-771هـ(

16ـ1ـ معراج الیقین في شرح نهج المسترشدین
اه: فسلفي الاّجت

يس�تفاد م�ن عبارة الش�ارح »ق�ال دام ظلّ�ه« أنّ الاب�ن قد بدأ برشح الكتاب 
، ويختصّ الفص�ل الحادي  في حي�اة وال�ده. يتألّ�ف الكتاب م�ن ثلاثة عشر فصًا�لً
عرش بالمباحث التالي�ة: تعریف الإمامة، وصف�ات الإمام، ودراس�ة في إمامة أمير 

المؤمنين، وإمامة الأئمة من أهل البيت  ، وغيبة الإمام المهدي #.

16ـ2ـ إرشاد المسترشدین وهدایة الطالبین
اه: کلامي الاّجت

تُعرف هذه الرس�الة أيضا باس�م »الرس�الة الاعتقادية الفخرية« )84(.  وتوجد 
نسختها الخطّية في مكتبة البرلمان الإیراني. وقد صّرح المؤلّف في المقدمة بقوله: »يقول 
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محمّد بن الحس�ن بن المطهّر: إّين أمليت هذه الرس�الة لإرش�اد المسترشدين وهداية 
ا إمالءٌ منه وليس�ت تصنیفًا. تعرض الرس�الة الأصول  الطالبني«، مم�ا يُوضّح أّهن
الخمس�ة الآتية: معرف�ة الله تعالى، والع�دل، والوع�د والوعيد، النب�وة، والإمامة. 
ويشتمل الفصل الخامس بعد تعریف الإمامة علی المباحث التالية: وجوب نصب 
الإم�ام على الله تعالى، ول�زوم عصمة الإمام، وأنّ تعيين الإم�ام علی الله لا الخلق،  
وإثب�ات أنّ الإم�ام بعد النبيّ  هو الإمام عيّل  ، وإمامة الأئمة، ودلالة 
الق�رآن على إمامة الإم�ام المهديّ  #، وحي�اة الإمام المه�ديّ#، واختصاص 

. والأئمة  ّالشفاعة بالنبي

16ـ3ـ تحصیل النجاة في أصول الدین
صنّ�ف الفخ�رُ ه�ذا الكتاب لتلميذه الس�يد ن�اصر الدين حمزة ب�ن حمزة محمّد 

العلوي )85(. ويُستفاد من عمومية عنوانه أنّه يشتمل على مباحث في الإمامة.

16ـ4ـ شرح الفصول
اه: فلسفي الاّجت

يُع�دّ ه�ذا الكتاب شرحًا لـ»الفص�ول النصيرية« لنصير الدي�ن الطوسي. وقد 
أش�ار إلي�ه الآغا بزرك الطهراني باس�م »معراج اليقين«)86(. لکن یج�ب التمييز بينه 
وبين كتاب آخر يحمل عنوانًا مشابًها هو »معراج اليقين في شرح نهج المسترشدين«، 

الذي أورده الطهراني في موضعٍ منفصلٍ من كتابه)87(. 

16ـ5ـ الکافیة في الکلام
ه بعض المؤلفين بـ»الكافية الوافية في الكلام«)88( في حين يثبت الآغا بزرك  سّام
الطه�راني الاس�م الذي ذکرناه)89(.  تشری عمومية عنوان الكت�اب تضمّنه لمباحث 

الإمامة.
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16ـ6ـ  الحاشیة علی أنوار الملکوت في شرح الیاقوت
اه: کلامي الاّجت

تبلغ الحاش�یةُ ضع�فَ حجم الکت�اب، وتوجد نس�خةٌ قديمةٌ ن�ادرة في مكتبة 
مدرسة خيرات خان في مشهد، وقد كُتبت في حياة المؤلّف نفسه)90(. 

17ـ نجم الدین جعفر بن محمد )قریب من عصر فخرالمحققین(
منهج الشیعة في فضائل وصي خاتم الشریعة

، وهو حفيد صاحب كت�اب »مثير الأحزان«،  ينتم�ي المؤلّ�ف إلى أسرة ابن نَا�مَ
واس�مه الكامل: نجم الدين جعفر ابن ش�مس الدين محمّ�د ابن نجم الدين جعفر 
ابن نجيب الدين الحلـيّ الربعي، ويُعدّ من معاصري فخر المحققين. تتميّز منهجية 
الكتاب -بحس�ب عنوانه وانتمائه الأسري- بالنزعة الحديثية في العرض والاعتماد 
على الروايات في الاس�تدلال. جدیر بالذکر أنّ هناك كتابًا بالعنوان نفسه نُسب إلى 

شرفشاه، سيأتي التفصيل عنه.

18ـ علی بن عبد الحمید بن یوسف النیلي )ت 777 ق أو 801هـ(
منتهی السؤول فی شرح الفصول

اه: فلسفي الاّجت
یعدّ هذا الكتاب شرحًا للنس�خة المعرّبة من »الفصول النصيرية« لنصير الدين 
الط�وسي، إذ يتب�ع منهجي�ةً واضحةً تقوم على ع�رض رأي المصنف بعب�ارة »قال« 
وتقدي�م الرشح بعبارة »أق�ول«. يحاف�ظ الشرح عىل الهيكل الأصيل للكتاب في 
عرض مباح�ث الإمامة، والتي تبدأ بتعریف الإمامة  وتنتهي ببيان أفضلیة الإمام. 

وتجدر الإشارة إلى وجود نسخة خطّية من هذا الشرح في مكتبة البرلمان الإیراني.
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19ـ الشهید الأول )734-786 هـ(
الرسالة الأربعینیة

اه: کلامي الاّجت
نشرت هذه الرس�الة ضمن مجموعة رس�ائل الش�هيد الأول. يتبّني من عنوانها 
أنها تضمّ أربعين مس�ألة، وتختصّ المس�ائل الرابعة والثلاث�ون إلى الثامنة والثلاثين 
منه�ا بموض�وع الإمام�ة، فقد عرض�ت: تعریف الإمام�ة، ولزوم عصم�ة الإمام، 
وإثبات أنّ الإمام الحقّ بعد النبيّ  هو أمير المؤمنين ، وأنّ الإمام بعد الإمام 

علي  هو الإمام الحسن ، وحياة الإمام المهدي # ووجوده.

20ـ السید حیدر الآملي )719-787 هـ(

20ـ1ـ رافعة الخلاف عن وجه سکوت أمیرالمؤمنین  عن الاختلاف
اه: العرفان الفلسفي الاّجت

ألّف الس�يدُ هذا الكتابَ بأمر من أس�تاذه فخر المحقّقني، وهو معروفٌ أيضًا 
باس�م »رف�ع المنازعة«)91(.  نُشر الكت�اب محقّقًا ومعلّقًا علي�ه ومترجًما بعنوان »رفع 
المنازع�ة والخلاف« لأوّل مرّة عام 1396ش. یتکوّن الکتاب من مقدّمات ثلاث، 
وأرکان ثلاث�ة. فأمّ�ا المقدمات الثلاث: الغاي�ة من وجود النب�ي والإمام، ووجود 
الإم�ام لطفٌ واللطف واجبٌ على الله تعالى، والصفات الواجبة للإمام. والأركان 
الثلاث�ة: إثبات عج�ز الإمام في بعض المواقف، وورد الش�بهات الناش�ئة عن هذه 
المسألة، ووالروايات الواردة في هذا الباب. وفي الرکن الثالث فصول أربعة:  كلام 
الله تع�الى، وكلام النب�ي  عن عجزه وعجز الإم�ام، وكلام الإمام علي  عن 

ضعفه وعجزه، وأقوال العلماء والمشايخ الدالّة على صحّة هذا المعنى.
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20ـ2ـ الأمانة الإلهیة في تعیین الخلافة الربانیّة
الاتجاه: العرفان الفلسفي )علی الظاهر(

تُعرف هذه الرسالة في بعض كتب التراجم والطبقات باسم »الأمانة«)92(،  في 
حين ذکرت في مصادر أخرى بعنوان )الإمامة()93(. 

21ـ ابن العتائقي )699-790 هـ(
الإیضاح والتبینی في شرح منهاج الیقین

اه: فلسفي الاّجت
أتمّ المؤلّف كتابة هذا الشرح خلال خمسني يومًا، مع تضمينه ملخّصًا لرس�الة 

»العلم« التي طلبها ابن ميثم البحراني من نصيرالدين الطوسي)94(. 

22ـ حسن بن أبي الحسن الدیلمي )القرن 8 هـ(
غرر الاخبار ودرر الآثار في مناقب الأطهار

اه: حدیثي الاّجت
یظهر من عنوان الكتاب أنّه يُعنَى ببيان فضائل ومناقب أهل البيت . ويُعدّ 
مةُ المجلسيُّ في تأليف موسوعته »بحار الأنوار«)95(.  من المصادر التي اعتمدها العّال

23ـ حسن بن سلیمان بن خالد الحلّي )كان حیّّا 802 هـ(

23ـ1ـ مختصر بصائر الدرجات )منتجب البصائر(
اه: حدیثي الاّجت

يع�دّ هذا الكتاب اختصارًا لـ»بصائر الدرجات« لس�عد بن عبدالله الأش�عري 
القمي، لكنّه يمتاز بإضافات تشمل أحاديث من كتب أخرى، کكتاب »القراءات« 
للس�ياري، و»ما نزل في أهل البيت« لمحمّد بن عباس المعاصر للكليني، مع توثيق 
صريح لأس�انيد هذه الروايات تجنبًا للالتباس)96(.  یتألف الکتاب من عدّة أبواب 
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منه�ا: باب الرجع�ة، وفضل الأئم�ة ، والآيات النازلة في حقه�م، وصفاتهم، 
ومقاماتهم وغیرها. يشكّك الباحثُ المعاصُر الأنصاريُّ في نسبة الكتاب إلى حسن 
بن س�ليمان، ويرى أن النسخة الحالية عبارة عن مزيج من أربعة كتب منها »مختصر 

البصائر« لمصنّف مجهول)97(. 

23ـ2ـ الرجعة
اه: حدیثي الاّجت

يخت�صّ هذا الكتاب بجم�ع أحاديث الرجعة، إذ اعتمد المؤلّف في روايتها على 
  . طرقٍ غير تلك التي س�لكها سعد بن عبدالله الأشعري في »بصائر الدرجات«)98(

وتوجد نسخة منه في مكتبة البرلمان الإیراني.

23ـ3ـ  المحتضر
الاتجاه: حدیثي

یعتن�ي ه�ذا الكت�اب بإثب�ات حضور النب�ي الأعظ�م  والأئم�ة  عند 
ا عىل تأويلات الش�يخ المفيد، الذي فّرس ه�ذه الأحاديث  المحترض، وه�و يُعدّ ردًّ
بانكش�اف الحقائق للمحتضر عند الوفاة دون حضور فعلي. أبرز مميّزات الكتاب: 
تفني�د التأويالت العقلاني�ة للش�يخ المفي�د، وإثبات الحض�ور الفعيل بالروايات 
الصحيحة، وتحليل دلالات النص�وص الواردة في الباب، وتأكيد المفهوم الإمامي 

للولاية التكوينية.

23ـ4ـ رسالة في تفضیل الأئمة  علی الأنبیاء والملائکة
اه: حدیثي الاّجت

�ا مع آراء الش�يخ المفيد في »أوائ�ل المقالات«،  ثّ�ل ه�ذه الرس�الة حوارًا نقديًّ ُمت
والش�يخ الطوسي في »المس�ائل الحائرية«، إذ يتبنّى المؤلّف رأيًا مخالفًا لمنهجهما. کان 
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یمتلك صاحب »رياض العلماء« نس�خة من هذه الرس�الة)99(،  کما توجد مخطوطة 
بعنوان »أفضلية الأئمة  على الأنبياء« في مكتبة مشكاة)100(. 

24ـ علي بن عبدالكریم بن عبد الحمید النیلي )حیًّا في 802 هـ أو 801هـ(

24ـ1ـ منتخب الأنوار المضیئة
اه: حدیثي الاّجت

يتّبع هذا الكتاب كالأصل الذي سبق ذكره، الهيكل الموضوعي نفسه في تناول 
ش�ؤون الإم�ام المه�دي #)101(، إذ يتألف م�ن اثني عشر فصًال الترتيب نفس�ه. 
توجد نس�ختان منه في مکتبتي میرحامد حس�ن الهندي والسید راجه محمّد مهدي.  
ويُعرف أيضًا باس�م »الغيبة«، كما ورد في خطبته: »فهذه نبذة في ذكر القائم الحجة، 
و ذك�ر إمامت�ه و وجوده و ذكر والدي�ه و ولادته و غيبته، و ما يك�ون في أيامه عند 

ظهوره، انتخبتها من كتاب الأنوار المضيئة«)102(. 

24ـ2ـ سرور أهل الإیمان فی علامات ظهور صاحب الزمان #
اه: حدیثي الاّجت

يتبّني من خلال الديباجة أنّ هذا الكتاب ليس تأليفًا مباشًرا لعلي بن عبدالكريم، 
ب�ل ه�و انتقاءٌ من كتابه »الغيبة«، حيث يوضّح الكات�ب قائلا: »وبعد، فهذه أخبار 
منقولة من خط الس�يد الكامل الس�عيد السيد علي بن عبد الحميد من كتاب الغيبة، 
رتّبته�ا على م�ا وجدته�ا بخطّه، وس�ميتها )سرور أه�ل الايامن في علائهم ظهور 
صاحب الزمان( راجيًا بها لي وله رجوح الميزان يوم تشيب فيه الولدان«)103(.  کان 
صاحب ریاض العلماء یمتلك نسخة منه. وتوجد نسخة منه في مكتبة ملك)104(. 
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24ـ3ـ السلطان المفرّج عن أهل الإیمان
یختصّ ه�ذا الكتاب بتوثيق حالات الذين ادّع�وا اللقاء بالإمام المهدي #. 
قی�ل: ظه�رت في عصر المصنّف ف�رق مدّعی�ة للمهدویة کالحروفیة والنوربخش�یة 

والمشعشعیة)105(،  فلعلّه السّر في کثرة تصنیفه في مجال المهدویة.

25ـ ابن شرفشاه الحسيني )ت حدود 810 هـ(

25ـ1ـ منهج الشیعة في فضائل وصّي خاتم الشریعة
اه: حدیثي الاّجت

يتبّن�يّ من عن�وان الكتاب وکون المصنّف محدّثًا کما في أم�ل الآمل)106(  على أنّ 
منهجَ�هُ حديثي الطابع. وقد نس�به صاحبُ رياض العلامء بهذا العنوان في مواضع 
م�ن كتاب�ه إلي�ه)107( كما ذک�ر صاحب أم�ل الآمل العن�وان نفس�ه)108(،  لکن أورد 
صاحب الذريعة الكتاب بعنوان »منهج الش�يعة في فضائل خاتم الشريعة«، مشيًرا 
إلى أنّ المؤلّ�ف كتب�ه للس�لطان أويس بهادر خان، ومثبتًا وجود نس�خ منه في المكتبة 
الرضوية وغيرها)109(.  نُشرتْ نسخةٌ محقّقةٌ من الكتاب بعناية السيد هاشم الميلاني 
، والث�اني في فضائله  في ثلاث�ة فص�ول: الأوّل في فضائ�ل أمري المؤمنين  إجم�اًال
، والثالث في ذكر مش�هده وفضل زيارته. وتؤكّ�د مضامين الكتاب صحّة  تفصيًا�لً

العنوان الذي أورده كلّ من صاحب رياض العلماء وأمل الآمل.

25ـ2ـ شرح الفصول
اه: فلسفي الاّجت

ه�ذا الكت�اب شرح لـ»الفصول النصيري�ة« لنصير الدين الط�وسي، من بداية 
الكتاب حتى نهاية مباحث الإمامة. وجدیر بالذکر أنّ الآغا بزرك الطهراني ينس�به 
إلى جلال الدين عبدالله بن شرفشاه العجمي، لا ابن شرفشاه الحسيني)110(، مّما يثير 

شكوكًا حول صحّة نسبته للأخير التي وردت في بعض المصادر)111(. 
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26ـ الحافظ رجب البرسي )ت 813 هـ(

 26ـ1ـ مشارق أنوار الیقین في أسرار أمیرالمؤمنین
اه: العرفان النقلي الاّجت

يبدأ الكتاب بمناقشة أسرار علم الحروف، ثمّ يعرض خصائص سورة الفاتحة 
وأسراره�ا، وحروف الاس�م الأعظ�م، وبعدها ينتق�ل إلى بيان الفضائ�ل. النقطة 
اللافت�ة للنظر أنّ المؤلف یشری في مقدمته إلى تف�رّده بنقل بعض المناقب والأسرار. 
مع أنّ عنوان الكتاب يوحي بالاقتصار على فضائل الإمام علي ، إّال أنّه يتضّمن 
أربعة عشر فصًال عن أسرار الأئمة المعصومين ، كما يختتم بتحليل انقس�امات 

. ويناقش أخطاء العامّة في فهم مقامات الأنبياء ، الفرق بعد الأنبياء

26ـ2ـ مشارق الأمان و لباب حقائق الإیمان
اه: العرفان النقلي الاّجت

ألّ�ف الكاتب ه�ذا المصنّف بعد تأليفه لكتاب »مش�ارق الأنوار«)112(،  ويبدو 
أنَّ�ه مخترٌص له، إذ يش�تمل على فص�ول متعدّدة تبدأ بأسرار س�ورة الحم�د، وأنواع 
الوج�ود، والعل�م، والنقطة وتنتهي بمناقش�ة قدرة الولي وتس�خير المخلوقات له، 
ودف�ع الش�بهات، وح�قّ الإمام عيل  على الموجودات، وأس�باب كش�ف هذه 

النظريات والآراء.

26ـ3ـ  الألفین في وصف سادة الکونین
اه: العرفان النقلي )علی الظاهر( الاّجت

يس�تفاد من عنوان المصنّ�ف أنّه یختصّ بالمناقب. ويذك�ر الآغا بزرك الطهراني  
نسخةً للكتاب في مكتبة الحسيني)113(. 
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  26ـ4ـ ال�در الثمین )الدر الثمین في خمسامئة آیة نزل�ت في مولانا أمیرالمؤمنین
باتفاق أکثر المفسرین من أهل الدین(

اه: العرفان النقلي الاّجت
يع�دّ الكتاب س�جًال توثيقيًا لخمسامئة آية نزل�ت في فضل الإم�ام علي بن أبي 
طالب ، حيث رُتّبت على وفق تسلس�ل السور القرآنية، بدءًا من سورة الفاتحة، 

. وانتهاءً بسورتي الفتح والنبأ. واختتم المصنّف کتابه  بمناقب أمير المؤمنين

 26ـ5ـ أسرار الأئمة
اه: العرفان النقلي الاّجت

یعتن�ي الكت�اب بفضائل النب�ي الأكرم  وأهل بيته  وكش�ف أسرارهم 
الباطنة. يبدأ المؤلّف -كعادته في مؤلفاته الأخرى- بالبحث عن علم الحروف، ثمّ 
يتدرج إلى أحاديث الفضائل، وطریقة اس�تخراج الأسرار عبر الأعداد والحروف، 
والآيات المش�تملة على الأسرار -مرتّبة حسب س�ور القرآن وفضائل كل معصوم  

على حدة، وفضائل جميع الأئمة  مجتمعة.

27ـ ابن المتوّج البحراني )ت 820 هـ(
کفایة الطالبین فیما یجب علی المکلفین

اه: کلامي الاّجت
یشتمل هذا المصنّف فصًال عن أصول الدین، فروع الدین)114(. 

28ـ الفاضل المقداد )ت 826 هـ(

28ـ1ـ اللوامع الإلهیة في المباحث الکلامیة
اه: کلامي الاّجت

رتّ�ب الكتاب في اثني عرش لامعًا. اختص »اللامع الح�ادي عشر« بموضوع 
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الإمامة، ويتضمّن المحاور الآتية:
مقدمات الإمامة في فصلين: تعريف الإمامة وعرض الخلافات حولها.

إثبات حقانيّة المذهب الإمامي في أربعة مباحث: وجوب نصب الإمام على الله 
تع�الى عقليّا، وصفات الإمام، وإثبات إمامة الإمام علي  بعد النبيّ ، وإمامة 

باقي الأئمة ، ومسألة الغيبة.
ال�ردّ عىل المخالفين في ثلاثة أقس�ام: الردّ عىل جمهور أهل الس�نة، والردّ على 

الزيدية، والرد على فرق الشيعة.
التفضي�ل وردّ المطاع�ن في مرصدين: المرص�د الأول: التفضي�ل، في فصلين: 
الفص�ل الأول: تفضي�ل الإمام علي  على جميع الأم�ة، والفصل الثاني: نقد قول 
الأش�اعرة والمعتزل�ة البصري�ة في تفضيل أبي بك�ر. المرصد الث�اني: ردّ المطاعن، في 
ثلاثة فصول: رد المطاعن الموجهة ضد الإمام علي ، وفصلان لرد المطاعن ضد 

. الإمامين الحسن والحسين

28ـ2ـ النافع یوم الحشر في شرح الباب الحادي عشر
اه: کلامي الاّجت

م�ة الحلـيّ، إذ يعتم�د منهجيةً  ه�ذا الكت�اب شرح للباب الحادي عرش للعّال
واضح�ةً في العرض: عرض النّ�ص الأصلي بعبارة »قال«، وتقدي�م الشرح بعبارة 
»أقول«. يختص الفصل الس�ادس من الفصول الس�بعة بموضوع الإمامة، متحدثا 
ع�ن: ضرورة عصم�ة الإم�ام، ووجوب النصّ عىل الإمام، وإثب�ات إمامة الإمام 

. بعد أمیرالمؤمنین  وإمامة الحسنین ،  بعد النبي علي
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28ـ3ـ إرشاد الطالبین إلی نهج المسترشدین
اه: فلسفي الاّجت

، يتبع المنهجية  مة الحّيل هذا الكتاب شرحٌ على كتاب »نهج المسترش�دين« للعّال
نفسها: »قال« لعرض النص الأصلي، و»أقول« للشرح. یتکوّن المصنَّف من مقدمة 
. أمّا الفصل الحادي عشر الذي یختصّ بمباحث الإمامة فیحتوي علی  و13 فصًال
المباح�ث التالی�ة: البحث الأول: م�ن الإمام؟، في مبحثين: وج�وب نصب الإمام 
على الله تعالى، وردّ ش�بهات القائلين بعدم الوجوب علی الله. البحث الثاني: لزوم 
عصم�ة الإم�ام، في مبحثني: وجوب أفضلیّت�ه على جميع الن�اس، وضرورة النص 
 ، علی�ه. البحث الثال�ث: إثبات إمامة الإمام علي  الذي یش�تمل علی 15 دلًالی
زي�ادة على کلام في قب�ح تقديم المفضول عىل الفاضل. البحث الراب�ع إمامة باقي 

الأئمة  بما فیه بحث في الغيبة.

28ـ4ـ الأنوار الجلالیة في شرح الفصول النصیریة
اه: فلسفي الاّجت

شرح »الفص�ول النصيري�ة« لنصير الدي�ن الطوسي يتألّف م�ن أربعة فصول: 
التوحي�د، العدل، النب�وة والإمامة، والمع�اد. مباحث الإمامة في ه�ذا الشرح هي: 
تعري�ف الإمامة، ووجوب نصب الإمام على الله تعالى، وضرورة عصمته، وحصر 
الإمام�ة بواح�د في كلّ عرص، وطریق تعيين الإم�ام، وإثبات إمام�ة الأئمة الاثني 
عرش  ، والأدلة القرآنية على إمامتهم، وأس�باب حرمان الخلق من لقاء الإمام 

المهدي #، وأفضلیّة الأئمة على الأنبياء مع تفضيل النبي  عليهم.

28ـ5ـ الاعتماد في شرح واجب الاعتقاد
اه: کلامي-فقهي الاّجت

، یحتوي عل�ی المباح�ث الفقهیة فضًال  شرح لأح�د مصنّف�ات العلام�ة الحّي�لّ
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ع�ن  أصول الدین، و ويتبعهُ منهجیة: ق�ال یقول. لم یذکر الماتن بحث المعاد فاتّبعه 
الش�ارح، وکتب في أصول أربع�ة: التوحید، والعدل، والنب�وة، والإمامة. اختصّ 
رک�ن الإمامة من الکتاب بالإمامة الخاصّة، إذ یش�تمل عل�ی المباحث الآتية: لزوم 
  ، ووج�وب الاعتقاد بالأئم�ة الاثني عشر ، الاعتق�اد بخلافة الإم�ام علّي
ووجوب الاعتقاد بالإمام المهدي # وحیاته. هذا وذکر للشرح اسمین آخرینی: 

)مهج السداد( و)نهج السداد(.

29ـ الحسن بن راشد الحلّي )ت بعد 836هـ(
مصباح المهتدین في أصول الدین

اه: کلامي الاّجت
  . رأی صاح�ب ریاض العلماء نس�خة من المصنَّف کتب�ت في عام 833 هـ)115(
قسّمت فصول الکتاب ضمن أصول، واحتوت علی مباحث مختصرة في التوحید، 
والنبوة، والمعاد، والإمامة بتفصیل أکثر، ذکر فیها أحادیث في فضائل ومناقب أهل 

 .)116( البیت

30ـ الحسن المهلّبي الحلّي )حیًّا حتی 840 هـ(
الأنوار البدریة لکشف شبه القدریة

  . وُصِ�ف المصنّف بالفاض�ل، الع�الم، المتکلّم، الجلی�ل، الش�اعر، المحقّق)117(
صَنّ�ف الكت�اب بأمر من جم�ال الدين أبي العب�اس أحمد، الذي يُرجّ�ح أنّه ابن فهد 
ا على كتاب يوس�ف بن مخزوم الأعور المقصودي الواس�طي، الذي حرّره  ، ردًّ الحّيل
لل�ردّ على الإمامية)118(.  يتضمّ�ن الكتابُ مقدمةً عرضتْ خلافَ�ة الخلفاء الثلاثة، 
وتت�وزّعُ فصولُ�هُ عىل العنوان�ات الآتي�ة: أدل�ة إمامة الإم�ام عيل ، وتقديمه، 
والمس�ائل الخلافية الت�ي غالبًا ما تثار في أص�ول الدين والف�روع الفقهية، ومناقب 
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الخلفاء، والتأويلات والاستهزاءات المنسوبة إليهم، وفرق الشيعة. توجد نسخ من 
هذا الكتاب في مكتبة آية الله المرعشي النجفي، ومؤسس�ة إحياء التراث، ومدرس�ة 

مروي بطهران، ومكتبة مشكاة، وكلّية الإلهیّات بمشهد)119(. 

31ـ عبدالسمیع بن فیاض الأسدي الحلّي )....(

31ـ2ـ تحفة الطالبین في معرفة أصول الدین
م الجلي�ل، ويعدّه من  يوص�ف الأفن�دي المصنّف بالفقيه الفاض�ل العالم المتكلِّ

. كما يذكر نسخة للکتاب)120(.  كبار تلاميذ ابن فهد الحّيل

32ـ2ـ الفرائد الباهرة
يع�دّ ه�ذا الكت�اب من الكت�ب التي تحتوي عىل مدخل في موض�وع الإمامة. 
وسمّي في بعض المصادر بـ»الفوائد الباهِرة«)121(.  يرى الآغا بزرك الطهراني خلافًا 
للأفندي أنّ المصنّف لهذا الكتاب ش�خصٌ آخر غير مؤلِّف كتاب »تحفة الطالبين«، 
لكنّ�ه لم يذك�ر أيّ دليل واضح يدعم رأيه، لکنّ الظاهر أنّ الس�بب في اعتماده علی 
ه�ذا الرأي هو الفارق الزمني بين وفاة أس�تاذ عبد الس�ميع، أي اب�ن فهد الحلــيّ 
الذي توفي في عام 841 هـ، وبين كتابة »تحفة الطالبين«، التي من المرجّح أنها كُتبت 

نحو عام 910 هـ)122(. 
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الخاتمة
تُع�دّ مدرس�ة الحلّة الكلامي�ة من أبرز الم�دارس الكلامية ل�دى الإمامية، فقد 

احتضنت العديد من العلماء المنتمين إلى تيارات فكرية مختلفة. 
في ه�ذا البح�ث الذي يركّز على دراس�ة مص�ادر الإمامة في هذه المدرس�ة، تمّ 
تحدي�د واح�د وثلاثين عالماً من علمائها ومؤلفاتهم في ه�ذا المجال، التي بلغت أكثر 
من مئة. وقد كُتبت هذه الأعمال بأس�اليب ومناهج متباينة، تعكس التنوّع الفكري 

في هذه المدرسة. وخرجت الدراسة بالنتائج الآتية:
أربعة كتب عامّة )تشمل أصول العقائد التي تتضمّن الإمامة( بمنهج عقلّي --

متأثّر بالمعتزلة.
ستّة عشر کتابًا في مناقب الإمام علي وأهل البيت  بمنهج حديثي.--
ثلاثة وعشرون كتابًا عامّا بمنهج فلسفي.--
خمسة عشر کتابًا عامّا بمنهج كلامي.--
کتابان في الإمامة بمنهج حديثي.--
أربعة كتب في الإمامة، بمنهج كلامي.--
أربعة کتب في المهدوية، بمنهج حديثي.--
کتابان في الإمامة، بمنهج العرفان الفلسفي.--
خمسة کتب في المناقب بمنهج العرفان النقلي.--
کتاب واحد عام منظوم.--
کتابان في الرجعة بمنهج حديثي.--
�ا أو في موض�وع المهدوية، لم يتم تحدي�د منهجها بدقّة -- ثلاث�ة عرش كتابًا عامًّ

بسبب عدم توافرها.
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ه�ذا التن�وع في المناهج والأس�اليب يعكس غن�ى الفكر الكلامي في مدرس�ة 
الحلّة، التي جمعت بين العقلية والنقلية، وبين الفلس�فة والتصوف، مع الحفاظ على 

الأسس الكلامية الإمامية.
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راجع: نادم، محمدحس�ن. )1395ش(.5)))

مصدر سابق.
راج�ع س�بحاني، محم�د تق�ي ورضايي، 6)))

محم�د جعف�ر )1398ش(. ن�ادم، محمد 
حسن )1392ش(.

 س�بحاني، محمدتق�ي ورضاي�ي، محم�د 7)))
جعفر: ص 12.

 لمزي�د م�ن التع�رف عىل ه�ذه التيارات 8)))
الفكري�ة الكلامي�ة راج�ع ن�ادم، محم�د 
حس�ن. »روکیرده�ای کلام�ی وتح�ول 

آفرینی آن در مدرسه حله.

الطه�راني، الآغ�ا ب�رزك. الذریع�ة ال�ی 9)))
تصانیف الشیعة. قم: 23/ 151.

المصدر نفسه.1)1))
الحمصي ال�رازي. المنق�ذ م�ن التقلی�د 1)1))

.239/2
المصدر نفسه.1)1))
ابن بطریق الحيل، عمدة عیون صحاح 1)1))

الأخبار ص2-1.
المصدر نفسه ص 1.3-2)1))
الطه�راني، الآغ�ا ب�رزك. الذریع�ة الی 1)1))

تصانیف الشیعة، 15/ 334.
إلى جان�ب الطبعة المذك�ورة، صدر هذا 1)1))

الكتاب عن »جامعة المدرسني في الحوزة 
العلمي�ة بق�م« مرفقً�ا بمقدم�ة لآي�ة الله 
الس�بحاني س�نة 1987م دون تحقيق. ثم 
نُقّح الكتاب وأُعيد تحقيقه س�نة 1992م 
بواس�طة »ممثلية المرشد الأعلى في الحج«، 
ليُع�اد تحقيق�ه م�رة أخرى س�نة 2015م 
ويُنرش في مجلدي�ن ع�ن »مكتب�ة العلامة 

المجلسي«.
الذريعة 1.334/15)1))
المصدر نفسه 1.175/7)1))
المصدر نفسه1.289/10)1))
العاميل 2)2)) أمنی  محس�ن  الس�ید  وصف�ه 

بـ»ع�الم جلیل فقی�ه متکلم ش�اعر أدیب 
جلی�ل الق�در عظیم الش�أن تخ�رّج علی 
ی�ده أعاظم العلامء وکان إمام الطائفة في 
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وقت�ه والمرجع في علم الکلام والفلس�فة 
وکل عل�وم الأوائل و هو أس�تاذ المحقق 
صاح�ب )الشرائ�ع(... تلامی�ذه یظه�ر 
مم�ا م�ر أن منه�م المحقق الحيل صاحب 
)الشرائع( و الس�ید رضی الدبن علی بن 
ط�اوس ووال�د العامة«. العاميل، أعیان 

الشیعة 180/7.
العلامة الحلي، مناهج الیقین فی اصول 2)2))

الدین. تهران: ص 342.
فاضل مقداد، ارش�اد الطالبین الی نهج 2)2))

المسترشدین. ص 289.
المصدر نفسه ص 2.310)2))
المصدر نفسه ص 2.383)2))
المصدر نفسه ص 2.440)2))
((2(2 ،180/7 الش�یعة:  أعی�ان  العاميل، 

الطه�راني، الآغ�ا ب�رزك. الذریع�ة ال�ی 
تصانیف الشیعة،  315/3.

السید ابن طاووس، سعد السعود، قم: 2)2))
ص 90.

تصانی�ف 2)2)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 
الشیعة، 69/18.

الس�ید ابن طاووس، علی بن موس�ی، 2)2))
)دون.تا( سعد السعود، ص 90.

((3(3 .)1408( ب�رزك.  الآغ�ا  الطه�راني، 
الذریعة الی تصانیف الشیعة، 299/3.

روض�ات 3)3)) الخوانس�اري،  الموس�وي 
الجنات 68-67/1.

الس�ید ابن ط�اوس، طرف م�ن الأنباء 3)3))
والمناق�ب ف�ی شرف س�ید الأنبی�اء: ص 

.109
تصانی�ف 3)3)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 

الشیعة، 162/15.
الس�ید ابن ط�اوس، طرف م�ن الأنباء 3)3))

الانبی�اء:  س�ید  شرف  ف�ی  والمناق�ب 
ص111-110.

المصدر نفسه ص 3.114)3))
تصانی�ف 3)3)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 

الشیعة، 162/15.
المصدر نفسه 3.190-189/4)3))
الخوانس�اري، روضــــات 3)3)) الموس�وي 

الجنات 67/1.
تصانی�ف 3)3)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 

الشیعة، 372-371/15.
((4(4 ،19/3 الش�یعة:  أعی�ان  العاميل، 

الطهراني، الذریعة الی تصانیف الشیعة:  
.5/5

العاملي، أعیان الشیعة: 4.19/3)4))
الخفاج�ي، الرتاث الحل�ی المخط�وط: 4)4))

ص 291.
تصانی�ف 4)4)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 

الشیعة: 247/16.
المصدر نفسه: 4.179/17)4))
المصدر نفسه: 4.61/24)4))
المصدر نفسه: 4.31/2)4))
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المصدر نفسه: 4.24/16)4))
ابن داود الحلي، الحس�ن ب�ن علي کتاب 4)4))

الرجال. قم: ص 75.
المصدر نفسه.4)4))
المصدر نفسه.5)5))
تصانی�ف 5)5)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 

الشیعة، 192/22.
الخفاجي، التراث الحلي المخطوط: ص 5)5))

.325
العاملي، أمل الآمل: 5.191/2)5))
تصانی�ف 5)5)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 

الشیعة، 442/2.
اش�میتکه، زابین�ه. )1378(. اندیش�ه 5)5))

‌های کلامی علامه حلی: ص 54.
،  مع�ارج الفهم في شرح 5)5)) العلام�ة الحّيل

النظم: ص 17.
اش�میتکه، اندیش�ه ‌های کلامی علامه 5)5))

حلی: ص 56.
الطــــه�راني، الذریع�ة ال�ی تصانیف 5)5))

الشیعة: 60/18.
المصدر نفسه 5.424/24)5))
العلامة الحلي،  کشف الفوائد فی شرح 6)6))

قواعد العقائد: ص 36.
العلام�ة الحيل، تس�لیک النف�س ال�ی 6)6))

حظیرة القدس: ص 19.
تصانی�ف 6)6)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 

الشیعة: 416/24.

الطباطبایي، مکتب�ة العلامة الحلي: ص 6)6))
.119-116

المصدر نفسه ص 6.134)6))
المصدر نفسه ص 6.35)6))
المصدر نفسه ص 6.54)6))
المصدر نفسه ص 6.108)6))
المصدر نفسه ص 6.192)6))
المصدر نفسه ص 6.198)6))
المصدر نفسه ص 7.205)7))
يذكرالآغ�ا بزرك الطهراني هذا الكتاب 7)7))

تحت عنوان »في إثبات الإمامة«، وينسب 
»منه�اج  بعن�وان  مس�مّی  آخ�ر  كتابً�ا 
نعم�ة  إلى  الإمام�ة«  معرف�ة  في  الكرام�ة 
الله الرض�وي المش�هدي. وتوجد نس�خة 
من الكت�اب الأخير في مكتب�ة الآصفية.

الطهراني،  الذریعة الی تصانیف الشیعة: 
.173/23

اشمیتکه، زابینه. )1378(: ص 7.61)7))
الطباطبایي، مکتب�ة العلامة الحلي: ص 7)7))

.28
الخفاجي، التراث الحلي المخطوط: ص 7)7))

.29
الطباطبایي، مکتب�ة العلامة الحلي: ص 7)7))

.27
تصانی�ف 7)7)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 

الشیعة: 199/8.
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الجرجاني، الأبحاث في تقويم الأحداث، 7)7))
ص 55-53.

الخفاجي، التراث الحلي المخطوط: ص 7)7))
.38

تصانی�ف 7)7)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 
الشیعة، 115/13.

طبق�ات 8)8)) معج�م  المؤلفنی.  م�ن  جم�ع 
المتکلمین: 126/3.

أحم�دي، مصطف�ی. »التحفة الشمس�یة 8)8))
في المباح�ث الکلامیة ضیاء الدین عبدالله 
ب�ن محم�د أعرج�ي )زن�ده در 740ق( 
نسخه‌شناس�ی و کت�اب شناس�ی«. آین�ه 

پژوهش 31 )2(: ص 171-160.
عطائی نظری، »دست‌نوشتی تازهی‌اب 8)8))

از موصل الطالبین نصیرالدین کاشانی«، 
موقع حلقه کاتبان المتاح علی الرابط:

A t a e i n a z a r i . k a t e b a n . c o m /
post/3343

ونوقش�ت أطروحة دکتوراه بعنوان »تصحيح 
وتحقي�ق مخط�وط: موص�ل الطالبني الى شرح 
نهج المسترش�دين، نصير الدين الکاشي الحلي، 
القرن الثامن الهجري« في کلیة الفلسفة بجامعة 
الأدیان والمذاهب في تاریخ 9 سبتمبر 2024م.

تصانی�ف 8)8)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 
الشیعة: 365/13.

 المصدر نفسه 8.521/1)8))
المصدر نفسه 8.398/3)8))
المصدر نفسه 8.385/12)8))

المصدر نفسه 8.237/21)8))
طبق�ات 8)8)) معج�م  المؤلفنی.  م�ن  جم�ع 

المتکلمین،  385/12.
الطهــــ�راني، الذریع�ة ال�ی تصانیف 8)8))

الشیعة: 250/17.
الطباطبائي، مکتب�ة العلامة الحلي: ص 9)9))

.59
الطهــــ�راني، الذریع�ة ال�ی تصانیف 9)9))

الشیعة، 61/10.
العلامء و حی�اض 9)9)) ری�اض  الأفن�دي، 

الفقهاء. 222/2.
الطهـــ�راني، الذریع�ة ال�ی تصانی�ف 9)9))

الشیعة: 324/2.
المصدر نفسه 9.502/2)9))
المصدر نفسه 9.36/16)9))
وحی�اض 9)9)) العلامء  ری�اض  الأفن�دي، 

الفقه�اء: 193/1، الطه�راني، الذریع�ة 
الی تصانیف الشیعة: 448/3.

حاج�ی تق�ی. محم�د.  جریان شناس�ی 9)9))
تاریخ مدرسه حله: ص 244.

الطهـــ�راني، الذریع�ة ال�ی تصانی�ف 9)9))
الشیعة: 162/10.

العلامء و حی�اض 9)9)) ری�اض  الأفن�دي، 
الفقهاء: 194/1.

الخفاج�ي، الرتاث الحيل المخطوط: 1)10))
ص 62.
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تصانی�ف 1)10)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 
الشیعة: 443-442/2.

المصدر نفسه 1.77/16)10))
الأفن�دي، ری�اض العلامء و حیاض 1)10))

الفقهاء:  12/4، الطهراني، الذریعة الی 
تصانیف الشیعة: 174-173/12.

الخفاج�ي، الرتاث الحيل المخطوط: 1)10))
ص 172.

حاجی تق�ی. جریان شناس�ی تاریخ 1)10))
مدرسه حله: ص 243.

العاملي، أمل الآمل: 1.56/2)10))
الأفن�دي، ری�اض العلامء و حیاض 1)10))

 57/7 و221/3،    114/1 الفقه�اء: 
و145.

العاملي، أمل الآمل: 1.57/2)10))
تصانی�ف 1)10)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 

الشیعة: 193/23.
المصدر نفسه 1.385/13)11))
جمع م�ن المؤلفنی. )1424(. معجم 1)11))

طبقات المتکلمین: 207/3.
الطه�راني، الآغ�ا ب�رزك. )1408(. 1)11))

الذریعة الی تصانیف الشیعة: 33/21.
المصدر نفسه 1.298/2)11))
المصدر نفسه: 1.93/18)11))
الأفن�دي، ری�اض العلامء وحی�اض 1)11))

الفقهاء: 342/1.

 الخفاج�ي، التراث الحيل المخطوط: 1)11))
ص 298.

الأفن�دي، ری�اض العلامء و حیاض 1)11))
الفقهاء: 323/1.

تصانی�ف 1)11)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 
الشیعة: 419/2.

((11(1 .)1433( کاظ�م.  ثام�ر  الخفاج�ي، 
الرتاث الحيل المخط�وط ف�ی المکتب�ات 
العراقی�ة والإیرانی�ة والبریطانیة، مصدر 

سابق: ص 73-72.
الأفن�دي، ری�اض العلامء و حیاض 1)12))

الفقهاء: 121/3.
المصدر نفسه: 1.121/3)12))
تصانی�ف 1)12)) ال�ی  الذریع�ة  الطه�راني، 

الشیعة: 13/16.
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المصادرُ والمراجعُ
، یَیحی بن الحس�ن. عمدة .11 ّ اب�ن بطریق الحّيل

عی�ون صحاح الأخب�ار في مناقب الإمام 
الأبرار. قم: مؤسس�ة النشر الإسالميّ، 

د.ت.
، الحس�ن ب�ن عيل. کتاب .22 اب�ن داود الحّي�لّ

الشری�ف  منش�ورات  ق�م:  الرج�ال. 
الرضي، د.ت.

ابن طاووس، الس�يد علي بن موسی، سعد .33
السعود، قم: دار الذخائر، د.ت.

ابن طاووس، السيد علي بن موسی، الیقین .44
بإم�رة    عيل  مولان�ا  اختص�اص  في 
المؤمننی، ق�م، دار الکت�اب الجزائ�ري، 

د.ت.
اب�ن ط�اووس، الس�يد عيل ب�ن موس�ی،  .55

طرف من الأنباء والمناقب فی شرف سید 
الأنبی�اء والأطايب وط�رف من تصریحه 
بالوصی�ة والخلاف�ة لعلِي ب�ن أبي طالب. 

قم: تاسوعا، )1420 ق(.
أحم�دی، مصطف�ی. »التحفة الشمس�یة في .66

المباح�ث الکلامی�ة ضیاء الدی�ن عبدالله 
ب�ن محم�د اعرج�ی )زن�ده در 740ق( 
نسخه‌شناس�ی و کت�اب شناس�ی«. آین�ه 

پژوهش، )1399ش(.

کلام�ی .77 اندیش�ه‌های  زابین�ه.  اش�میتکه، 
ق�دس  آس�تان  مش�هد:  حل�ی.  علام�ه 

رضوی، )1378(.
أفن�دي، عب�دالله بن عیس�ی بی�ك. ریاض .88

العلماء و حیاض الفقه�اء. إیران، مطبعة 
الخیام، د.ت.

أق�وام کرباس�ی، أربک. »مدرس�ه کلامی .99
کوفه«. فصلنامه نقد ونظر، )1391ش(.

طبق�ات 1010 معج�م  المؤلفنی.  م�ن  جم�ع 
المتکلمنی. قـــــ�م، مــؤسس�ة الإم�ام 

.)1424(  ،الصادق
حاج�ی تق�ی. محمّ�د. جری�ان شناس�ی 1111

تاری�خ مدرس�ه حل�ه. ق�م: پژوهش�کاه 
حوزه و دانشکاه، )1398(.

الدی�ن. 1212 س�دید  ال�رازي،  الحمصـــي 
المنق�ذ م�ن التقلید. ق�م: مؤسس�ة النشر 

الإسلامي، )1413(.
الخفاج�ی، ثام�ر کاظ�م. الرتاث الحيل 1313

المخطوط في المکتبات العراقیة والإیرانیة 
دار  مؤسس�ة  الع�راق،  والبریطانی�ة. 

الصادق الثقافیة، )1433(.
سبحاني، محمد تقی؛ رضایی، محمد جعفر. 1414

»جریان‌های فکری مدرسه کلامی حله«. 
تحقیقات کلامي، )1398ش(.

مکتب�ة 1515 العزی�ز.  عبـــ�د  الطباطبائ�ي، 
م�ة الحلـــيّ. قم: مؤسس�ة آل  العَّالـــــ
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البیتإحیاء التراث، )1416(.
الطه�راني، الآغ�ا ب�رزك. الذريع�ة إل�ی 1616

إسامعیلیان،  ق�م،  الش�یعة.  تصاني�ف 
.)1408(

العاملي، الس�یــــد محس�ن أمنی، أعیان 1717
التع�ارف  دار  بـــی�روت،  الش�یـــعة. 

للمطبوعات، )1408(.
العاملي، السید محس�ن أمین، أمل الآمل. 1818

بیروت: مکتبة الاندلس، د.ت.
عطائ�ي نظ�ري، حمی�د. »دست‌نوش�تی 1919

تازهی‌اب از موص�ل الطالبین نصیرالدین 
حلق�ه  موق�ع  )1396ش(،  کاش�انی«، 

کاتبان:
Ataeinazari.kateban.com/post/

یوس�ف. 2020 ب�ن  حس�ن  الحيّلـ،  العلام�ة 
مناه�ج الیقین فی أص�ول الدین. تهران: 

دار الأسوة، )1415(.
، حس�ن بن یوسف، کشف 2121 العلامة الحّيل

الفوائد فی شرح قواعد العقائد. بیروت: 
دار الصفوة، )1413(.

، حسن بن یوسف، تسلیك 2222 العلامة الحّيل
النفس الی حظیرة القدس. قم: مؤسس�ة 

.)1426( ،الامام الصادق
، حسن بن یوسف، معارج 2323 العلامة الحّيل

الفه�م في شرح النظم. مش�هد: مؤسس�ة 

الطب�ع والنرش التابع�ة للعتب�ة الرضویة 
المقدّسة، )1388 ش(.

الفاض�ل مق�داد، جم�ال الدی�ن، إرش�اد 2424
الطالبین إلی نهج المسترشدین. قم: مکتبة 

آیة الله المرعشي النجفي، )1405(.
الموس�ــــوي الخوانس�ـــــاري، محم�د 2525

أح�وال  ف�ی  الجن�ات  روض�ات  باق�ر، 
إسامعیلیان،  ق�م:  والس�ادات.  العلامء 

)1390ش(.
ن�ادم، محمـــ�د حس�ن. »روکیرده�ای 2626

کلام�ی و تح�ول آفرین�ی آن در مدرس�ه 
حله(. شیعه پژوهی، )1395ش(.
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مة الحليّ )ت 726 هـ( الدعاءُ آدابُهُ وشروطُهُ عند العّال
في كتاب )منهاج الصلاح في اختصار المصباح(

تأتي  أهمية الدعاء في حياة المسلم لكونهِ عبادة عظيمة يحصل من أدائها على الأجر 
والث��واب ويقرّب العبد من رب��ه ويفتح الأبواب المغلقة، ويحقق ل��ه ما يتمنى، ويردّ 
المصائب والشر الذي من الممكن أن تحل بالمسلم، فالدعاء يرد القضاء، ويرفع غضب 
الله ، والله سبحانه وتعالى يحب أن يسمع صوت عبده وهو يناجيه، والدعاء يشرح 
الصدر، ويزيل الغم، ويعد من أهم خطوات التوكل على الله ، إذ إن المسلم حين 
يدع��و ربه يكون متوكًال عليه وتفتح له أبواب الخير، وللدعاء منزلة  كبيرة  في الدنيا 

والآخرة.
وقد درس��نا في هذا البحث أهميّ��ة الدعاء عند أهل البي��ت ، وفضله وآدابه 
وشروط��ه عند العلام��ة الحلي  الت��ي وردت في كتاب��ه )منهاج الص�الح في اختصار 

المصباح(.
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Supplication: Its Etiquettes and Conditions Accord-
ing to Allama al-Hilli (d. 726 AH) in His Work (inhaj 

al-Salah fi Ikhtisar al-Misbah)
Prof. Haidar Abdul-Hussein Zwayn
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Abstract
The significance of supplication (du‘a) in the life of a Muslim lies 

in its being a noble act of worship through which one attains reward, 
draws closer to the Lord, and witnesses the opening of closed doors. 
Supplication fulfills a believer’s hopes, wards off calamities and poten-
tial harm, repels divine decree, and removes the wrath of God. Indeed, 
God Almighty loves to hear the voice of His servant as he earnestly 
calls upon Him. Supplication brings tranquility to the heart, dispels 
grief, and is counted among the most essential steps toward reliance 
(tawakkul) on God; for when a believer supplicates to his Lord, he man-
ifests his trust in Him, and the doors of goodness are opened before him. 
Thus, du‘a holds a lofty status both in this world and the hereafter.

In this study, we examine the importance of supplication according 
to the Ahl al-Bayt (peace be upon them) and its virtues, etiquettes, and 
conditions as presented by Allama al-Hilli in his work Minhaj al-Salah.
Keywords:

Supplication; Ahl al-Bayt; Salah; Allama al-Hilli; Minhaj al-Salah.
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة
يُعدُّ جمال الدين الحس�ن بن يوس�ف بن علي بن محمد بن مُطهّر الحلّي المعروف 
ة،  م�ة الحّيل الفقيه والمتكلم الش�يعي )648 - 726هـ( من أش�هر علماء الحلَّ بالعّال
وق�د عُ�رفَ بمؤلفاته الكثيرة، ومنها: كش�ف المراد، ونهج الحق وكش�ف الصدق، 
وخلاص�ة الأقوال، والجوهر النضيد، ومنه�اج الصلاح في اختصار المصباح الذي 

نبحثُ فيهِ هنا ما كتبهُ عن الدعاء.
ويعدُّ التوسل والدعاء من أهم روابط  القرب إلى المعبود، ومن أقوى الأسباب 
في نجح المطلوب وأعظمها في نيل الهدف المقصود، وهو وسيلة بين المخلوق العبد 
وخالق�ه، وه�و اتصال من عالم الملك بعالم الملكوت، فهو ش�عور الإنس�ان الباطني 
بصلت�ه وارتباط�ه بعالم لا مبدأ له ولا نهاية، ولا حدّ ولا غاية، لس�عة رحمته وقدرته 
وإحاطته بجميع ما سواه، وهو خضوع وإقبال العابد على ربه، والإقبال عليه روح 
العبادة، والعبادة هي الغاية من خلق الإنسان، ومن آثار الدعاء أنه يمحو السيئات 
وح�الات الي�أس والقنوط والهج�ران والوحدة والغربة، كما يخف�ف من وطأة كل 
ذلك ومن حدّته، ويدعو إلى الهدوء والس�كينة والطمأنينة التي يكتسبها الداعي مما 
يشعره بالسرور والغبطة والفرح والانقطاع إلى الله، ويقوي إيمانه ويوثق صلته بالله 

تعالى.
وق�د عني أئمة أه�ل البيت  بالدع�اء عناية بالغة؛ لما يترت�ب عليه من آثار 
تع�ود لصال�ح الداع�ي في الدني�ا والآخرة، فه�و من أنج�ع الوس�ائل وأعمقها في 
تهذي�ب النف�وس، وهو مفتاح الرحمة ونج�اح الحاجة، ولا يدرك م�ا عند الله تعالى 
إلّا بالدع�اء والابته�ال، وه�و م�ن أحب الأعامل إلى الله تع�الى، وهو م�خ العبادة 
وجوهره�ا وأفضله�ا، وهو سالح الأنبي�اء والمؤمنني، ومفتاح الرحم�ة والنجاح 
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والجنان والفلاح، وعمود الدين، وش�فاء من كل داء، ودافع للبلاء، وراد للقضاء 
 إذ قال تعالى ﴿ۉ ې ې ې ې  ى ىئا ئا ئەئە ئو ئو ﴾)1(.

وتأتي  أهمية الدعاء في حياة المس�لم كونهِ عبادة عظيمة يحصل من أدائها على الأجر 
والث�واب، ويقرّب العبد من ربه ويفتح الأبواب المغلقة، ويحقق ما يتمنى له، ويردّ 
المصائ�ب والرش التي م�ن الممكن أن تح�ل بالمس�لم، فالدعاء يرد القض�اء، ويرفع 
غض�ب الله ، والله س�بحانه وتع�الى يحب أن يس�مع صوت عبده وه�و يناجيه، 
.والدعاء : يشرح الصدر، ويزيل الغم، ويعد من أهم خطوات التوكل على الله

ولأهمي�ة الدعاء فقد درس�نا في هذا البحث المتواضع : أهميّ�ة الدعاء عند أهل 
البي�ت ، وفضل�ه وآداب الدع�اء وشروطه عند العلامة الح يل التي وردت في 

كتابه المذكور آنفًا، ولأهمية الموضوع  دار بحثنا في مبحثين: 

 المبحث الأوّل: أهمية الدعاء وفضله عند أهل البيت
الدع�اء لغ�ة من الفعل دعا يدعو دعاءً، وهو النداء لغ�ةً)2(، أما اصطلاحًا فهو 
مخاطبة الخالق س�بحانه وتعالى، ومناجاته في الصلاة، وفي س�ائر العبادات، وقد أمر 
الله سبحانه وتعالى عباده بالإنابة إليه والدعاء بين يديه بإخلاص، وتكفل بالإجابة 
فق�ال ﴿ٺ ٺ ٺ﴾)3(، والدع�اء ه�و الس�بيل الوحي�د إلى مخاطب�ة الخالق 

لتعاليه واستعلائه على مخلوقاته. 
وقد جاء في الحديث: »الدعاءُ مُخُّ العبادة«)4(، وهذا الحديث الذي جاء مشبهًا 
للدع�اء بالم�خ دالٌّ في مضمونه عىل قيمة ذلك التوج�ه وأهميته في البن�اء العبادي. 
والدع�اء ل�ب العبادة وجوهرها، فإذا كان�ت العبادة صدَفة فالدع�اء لؤلؤها، وإذا 
كانت جس�دًا فه�و روحها، وإذا ما نزعت اللؤلؤة م�ن موضعها أصبحت الصَدَفة 
م�ن دون قيمة، كالجس�د ال�ذي إذا فارقته روحه أمس�ى م�ن دون حركة وعرضة: 
)للتغّير، والتحلّل، والاندثار(. كذلك فإنّ الصلاة هي معراج المؤمن إلى ربه، وإذا 
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كان�ت خالي�ة من لغة الوص�ال والقرب، عجفاء من الدعاء فإنه�ا لا تحقق العروج 
المؤمّ�ل، ولا القرب الم�راد ولا الزلفة المرتجاة، وقد تترك نتيجة عكس�ية. والحديث 
ال�ذي جاء مش�بها للدعاء بالم�خ دلّ في مضمونه على قيمة ذل�ك التوجه وأهميته في 
البن�اء العب�ادي، وأنّ الأمر المه�م في الأدعية هو ذلك التوج�ه الى الله وتمركز أنظار 
الن�اس الى نقطة واحدة وهدف واحد)5(، فلا تس�تقيم صلاة من دون دعاء، وحال 
المصلي الذي لا يتجه في صلاته بالدعاء إلى خالقه  حال المس�تكبر الذي لا يعي من 
مقام العبودية إلا حركات : )القراءة، والركوع، والتس�بيح، والسجود، والتشهد( 

من دون الالتفات إلى العلّة.
والدعاء حاجة فطرية عند الإنس�ان، ومن الطبيعي أن يتعرض الإنسان خلال 
حيات�ه الاجتماعية المعقدة إلى مش�اكل يصعب عليه حلها أحيانً�ا، ويتعرض أحيانًا 
أخرى إلى حالات حرجة يش�عر أنه هالك لا محالة، فنراه يلجأ ويتوس�ل بقوة غَيبيَّة 
 يعتق�د أنها قادرة على إنقاذه.وقد يلجأ إليها حتى الذين لا يؤمنون بها، فقال الله

﴿ڀ ٺ ٺ    ٺ ٺ ٿ ٿ  ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤڤ ڤ  ڦ ڦ 
ڦ ڦ ڄ ڄ﴾)6(.

أم�ا في حياة المؤمن  فالدعاء يش�كل أساسً�ا متينًا لش�خصيته ؛ لأنه يؤمن بالله 
تع�الى الق�ادر عىل كل شيء، ال�ذي بي�ده ملك�وت الساموات والأرض، فالله هو 
الرحم�ن الرحيم، الذي وس�عت رحمت�ه كل شيء، وهو اللطيف بعب�اده، والرؤوف 
بمخلوقاته، وهو القادر على ما يريد، الكريم الذي لم يجعل بينه وبين عبده ما يحجبه 

عنه س�بحانه وتعالى.فقد جعل أبوابه مفتَّحة لدعاء الداعين، وقال لعباده ﴿ٺ 
ٺ ٺ﴾)7(.

والمــؤمـــ�نُ يتحب�بُ إلى ربه وخالقه س�بحانه بالتحدث إلي�ه، وطلب المزيد 
م�ن رضاه ورحمته، ويس�تأنس بالدعاء والمناجاة إذا اس�توحش م�ن الدنيا، ويتلذذ 
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بالق�رب منه تع�الى، والدعاء مناجاة ت�زول به الهموم والك�روب، وتطمئن النفس 
باللج�وء إلى مَ�ن بي�ده مقالي�د الأمور.والمؤم�ن يلج�أ إلى الله ويثق بقدرات�ه ؛ لأنّ 
عًا وطاع�ةً، وأكثر الناس  الإنس�ان كلام ازداد معرفةً ب�الله وعلًام ازداد إيمانً�ا وتضرُّ
معرف�ة وعلًام بالله س�بحانه وتعالى أكثرهم له مس�ألة وطلبًا.هك�ذا يقف العارفون 
ء خاش�عين لم تنس�هم دنياهم ذك�ر الله، ولم تلههم تجارته�م عن المناجاة  بربهم، أذَّال
م�ع الله، وه�م يعلمون أنَّ الإنس�انَ قد يتع�رض للخطأ في معاملات�ه، وقد يقترف 
الس�يئة فيؤوب إلى ربه منيبًا مذعنًا معترفً�ا يطلب التوبة والمغفرة، فليس أمام العبد 
ن�ه لا مفرَّ من الله  ال�ذي أوبقت�ه الذنوب إَّال التوبة والإناب�ة إلى الله والدعاء إليه؛ لأَّ
ة لملاقاته، عس�ى أن نحظى بلقائه بوجوهٍ  إلا إلي�ه، فلنجتهد في مرضاته، ونعدَّ العدَّ
بي�ضٍ مشرق�ة بالإيمان الصادق والعمل الصالح، فحاش�ا لله أن يناجيه العبد ويمدَّ 
إليه يدَ الاس�تكانة والمذلّة ويرده، وهو الكريم الجواد، فالله تعالى لا يرد الس�ائلين، 
�ر ذل�ك إلى حني فلحكمة هو يراه�ا، فهو الذي آلى على نفس�ه أن لا يخيب  وإن أخَّ
من دعاه، وهو بعباده رؤوف رحيم، يجيب دعوة الداعي إذا دعاه. وأنّ الدعاء هو 
فط�رة المتدين، والفطرة هي قوة نفس�ية تدفعنا الى الإيامن بوجود الله وقدرته حينما 

.)8(نقع في شدة لا يقوى على إنقاذنا منها إلا الله
 جاء عن أمير المؤمنين علي بن أبي طالب  قال: »أحبّ الأعمال إلى الله تعالى 
في الأرض الدعاء«)9(، و كان  رجلا دعّاء، وقد جاء عن الإمام أبي جعفر محمد 

ب�ن علي الباق�ر خامس أئمة أهل البي�ت  في قوله تعالى ﴿ ٿ ٿ ٿ 
ٹ ٹ ٹ ٹ  ڤ﴾)10( ق�ال  »هو الدع�اء وأفضل العبادة 

الدعاء« )11(.
وق�د ورد ع�ن أئمة أهل البي�ت ، كثير م�ن الأحاديث التي تؤك�د القيمة 
الروحية للدع�اء، ودوره في البناء العقائدي، نورد منها الآتي: »الدعاء هو العبادة، 



7777

الدعاء آدابه وشروطه عند العلامة الحلي

الدع�اء سالح المؤمن، ليس شيء أكرم على الله من الدع�اء« )12(و»لا يردّ البلاء إلا 
الدع�اء، أع�دّوا للبالء الدعاء، الدع�اء عماد الدي�ن« )13(، وقوله�م  :» الدعاء 
مفاتي�ح النج�اح، ومقاليد الفالح، وخير الدعاء ما صدر عن ص�در تقي، و قلب 
نق�ي، وفي المناجاة س�بب النج�اة، وبالإخلاص يكون الخلاص، وإذا اش�تد الفزع 

فإلى الله المفزع« )14(.
والدعاء من المستحبات في أداء الصلاة، وكان من سنن سيد المرسلين ، أنه 
ا لأمّته  متعه�د لباب الدعاء الذي فتحه المولى س�بحانه وتعالى بين�ه وبين خلقه، حاثًّ
على الطلب منه، والرجاء لديه، ولم يؤثر عنه أنه صّىل صلاة واحدة من دون قنوت 
دت النصوص الإسالميّة ع�ن النبي   وع�ن آل البيت   آدابًا  لق�د حدَّ
للدع�اء، وق�ررت شروطًا لابدّ للداعي أن يراعيها ك�ي يتقرب إلى خزائن رحمة الله 
تع�الى وذخائ�ر لطفه، ويتحقّق مطلوبه من الدع�اء، وإذا أهملها الداعي فلا تتحقق 
له الاس�تجابة المرجوّة من الدعاء، ولا تحصل ل�ه نورانية القلب، وتهذيب النفس، 

وسُمُوُّ الروح المطلوبة في الدعاء.
وأمّا شروط الدعاء وآدابهِ فهي:

الأول: الطه�ارة وان  يك�ون الداعي على وضوء، س�يَّما إذا أراد الدعاء عقيب 
الصالة، فقد رَوَى مس�مع ع�ن الإمام الصادق  أنه قال : » يا مس�مع، ما يمنع 
أحدك�م إذا دخ�ل عليه غَمٌّ من غم�وم الدنيا أن يتوضأ ثم يدخل مس�جده، فيركع 

ركعتين فيدعو الله فيهما؟«)15(.
الثاني: الصدقة، وش�مُّ الطيب، والذهاب إلى المس�جد، والمرأة تدعو ربها وهي 
ترتدي لباسً�ا محتشًام وتغطي شعرها بالحجاب، غير أن هذه الآداب ليست فرضًا؛ 

ولكنها مهمة في استجابة الدعاء.
وقد ح�ثّ أئمة اهل البيت  أصحابهم على الدعاء وإنّ أدعيتهم قام بنقلها 

.)16( علماء حديث أهل البيت
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عاء عند أئمّة أهل البيت  قائم على دعائم أساسية عدة، لا بدّ للداعي  والدُّ
  عاء، وبخاصة أن الالتزام بإرش�ادات أهل البيت أن يلتف�ت إليه�ا في مقام الدُّ
يعد من دواعي الهداية، وس�بب ذلك أنَّ الإنس�ان يعيش في عالم النقص ويتعرض 
يفة التي  في�ه للضرر، فال بدّ له م�ن دفع الرضر. والدعاء هو م�ن الوس�ائل الَّرش
جعله�ا الله تع�الى رافعة للرضر ومتممة للنقص، وحاجة الإنس�ان وس�د النقص 
تدفع�ه للبحث عن الجهة التي بمقدورها أن تس�دَّ ه�ذا النقص وترفعه، وبالآتي لا 
يمك�ن أن يتوجه الإنس�ان بالدعاء إلى جه�ة مجهولة، بل لا بدّ ل�ه أن يتعرف إليها، 

وكلّما ازدادت معرفته بها، تمّ دعاؤه)17(.
ع�اء هي دفع الإنس�ان نحو إلهٍ واحدٍ تنحصُر به جهة المس�اعدة  إنّ حقيق�ةَ الدُّ
عاء بهذا  ور. فالدُّ ودف�ع الضرر، ونف�ي أيِّ قدرةٍ لغريه تعالى في أن يق�وم بهذه ال�دّ
ه إلى غير  اعي حقيقةً لا يمكن له أن يتوجَّ المعنى ظلُّ العبادة بل هو نفس�ها، لأنَّ الدَّ

الله تعالى)18(. 
عاء حاكًام على القدر، بل هو من القدر إلا أنَّه أعلى مرتبة  لقد جعل الله تعالى الدُّ
ر الحصول، بل كان وش�يكَ الوقوع  م�ن غيره من التقدي�رات، فإذا كان أمرٌ ما مقدَّ
ع�اء والمناجاة مع الله يقلع  ع�اء لله تعالى. إنّ الدُّ ه وبدّل مس�اره إلا الدُّ مُبَرمً�ا، لما ردَّ
ج�ذور ه�ذه الأنانية من الإنس�ان، فيرى نفس�ه ضئيًال أم�ام الله، وفي الوقت الذي 
يطلب فيه ش�يئًا من الله فإنَّه يثبت الغنى المطلق لله تعالى والفقر المطلق لنفسه عمليًّا 

عاء)19(. بالدُّ
وم�ن أب�رز الظواه�ر في حياة أه�ل بيت العصم�ة الطاهرة ظاه�رة الدعاء ولا 
نبال�غ إذا قلن�ا إنّ حياتهم كلها ذكر لله تعالى، وهم أهم مصادي�ق الذاكرين لله قيامًا 
قع�ودًا وعىل جنوبهم، والدعاء لا ي�كاد يفارق س�لوكهم في كل أحوالهم  على حد 
س�واء في أيّام: )الش�دّة، والرخاء، والعافي�ة، والبلاء، والفق�ر، والغنى، والحرب،  
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والس�لم، والخلوة، والاجتامع(،  هذا الأمر يجعلنا نقف عن�د كل فقرة من فقرات 
الدع�اء ؛لنس�توحي منه�ا ما يصلح نفوس�نا، وق�د ذكر الس�يد الش�هيد محمد باقر 
الصدر في مقدمة الصحيفة السجادية أنّه وبفضل الدعاء زلزلت عروش الأكاسرة 
والقياصرة،وضمّ�ت ش�عوبًا مختلف�ة وبالدًا واس�عة الى الدعوة الجدي�دة وأصبح 

المسلمون قادة الجزء الأعظم  من العالم المتمدن وقتئذ خلال نصف قرن)20(.
يع�دُ الدعاء عب�ادة عظيمة يحصل من أدائه�ا على الأجر والث�واب. وهو يقرّب 
العب�د من ربه ويفتح الأبواب المغلق�ة، ويحقق للعبد ما يتمنى. ويردّ المصائب والشر 
الذي من الممكن أن يحل بالمس�لم، فالدعاء يرد القضاء. ويرفع غضب الله ، والله 
سبحانه وتعالى يحب أن يسمع صوت عبده وهو يناجيه. يحمي المسلم من التكبر، إذ 
إنّ الله س�بحانه وتعالى نهانا عن هذه الخصلة الس�يئة. ويف�رّج الهم، ويشرح الصدر، 
ويزيل الغم. ويعد من أهم خطوات التوكل على الله ، إذ إنّ المسلم حين يدعو ربه 
يكون متوكًال عليه. ويجب علينا جميعًا أن نؤدّي هذه العبادة العظيمة، التي تعود علينا 
بالخري والمنفعة، وتفتح لن�ا أبواب الخير وتقربنا من الله ، فهي تحررنا من العجز. 
والبخل في الدعاء إذ ليس ذلك يصب في مصلحة المسلم؛ لأنّ خير الدعاء لا يقتصر 

على زوال هموم الدنيا فحسب، وإنما له منزلة كبيرة في الآخرة )21(.
ومن العوامل المهمّة في استجابة الدعاء كما علمنا أهل البيت  إزالة العوائق 
ل الذنوب  والموان�ع الت�ي تحول من دون ارتقاء الدعاء إلى الخالق ، وان لا تُش�كّ
ا في اس�تجابة الدع�اء، فيمك�ن للداع�ي أن يتخطّ�ى ذلك  والمع�اصي عامًا�لً س�لبيًّ
فيس�تجاب دع�اؤه، وأَن تتحقّق ثمار العب�ادة والدعاء من خالل الالتزام بالآداب 
الظاهري�ة والباطني�ة ومعرف�ة الله والإيمان بس�لطانه وقدرته المطلقة عىل تحقيق ما 
يطلب�ه عب�ده منه، وحس�ن الظن ب�الله هو أن يف�ي الداعي بعه�د الله ويطيع أوامره 
وينزج�ر عن نواهيه، وكذل�ك ضرورة إقبال القلب على الله تع�الى هو كون القلب 
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منشغًال بالله تعالى حين الدعاء،والَأولى أن يرافق الدعاء الدمعة والبكاء ؛لأنّ ذلك 
ي�ؤدي إلى رقّ�ة القلب الذي يواكب الإخلاص والقرب م�ن الله تعالى، والغاية من 
رف�ع اليدين عند الدعاء هي إظهار الاس�تكانة والفاقة بني يدي الله تبارك وتعالى، 
وم�ن المفاهي�م الرئيس�ة والعوامل المهمّ�ة التي يج�ب أن يراعيها الداع�ي من أجل 
اس�تجابة دعائه إزالة الحجب والموانع الت�ي تحول من دون صعود الدعاء، وأهمها: 
»الذن�وب والمعاصي، وأكل الحرام، وعق�وق الوالدين وقطيعة الرحم، والدعاء بما 

يخالف السنن الإلهية، وعدم اقتران الدعاء بالعمل«)22(. 
ا ذخائ�ر ثمينة  فأدعي�ة أه�ل البيت ، وم�ا ورد عنه�م وعن ش�يعتهم، حقًّ
ا  ونغمات رحمانيّة ومعراج لس�موّ الأرواح ونيل الزلفي لدى الباري س�بحانه؛ لأّهن
ص�درت م�ن نفوس تقيّة وقلوب نقيّة، قال الإمام عيّل :»خير الدعاء ما صدر 

عن صدر تقي وقلب نقي«)23(.

المبح��ث الثاني: الدعاء آدابه وش��روطه عند العلامة الحلي في كتاب )منهاج 
الصلاح في اختصار المصباح(.

بام أن الدع�اء ه�و خط�اب م�ع الله تعالى وطل�ب تحقي�ق أمني�ات ورغبات 
وحاج�ات يرغب به�ا الداعي، إذن لابد من وج�ود شروط وقواعد خاصة يجب 
توافره�ا لدى الداع�ي وعليه الالتزام بها؛ لأنَّ الخطاب م�ع الخالق، والطلب من 
صاحب النعم، فالآداب العامة والخاصة ضرورية ولا سيما وأن المدعو هو مالك 
الملك وبيده كل شيء وعنده مفاتح الغيب وهو على كل شيء قدير. هذه الشروط 
والآداب ه�ي من فطرة الإنس�ان التي فط�ره الله عليها ومن طبيعت�ه التي أودعها 
الله في النف�وس، وه�ي أم�ور عقلية لا تحت�اج الى أدلّة وبراهين، وه�ذا ما وجدناه 

عند العلامة الحلي.
فالإنس�ان عندم�ا يطل�ب من نظيره حاج�ةً معينةً ن�راهُ يأتيه بأدب وبأس�لوب 
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مهذب وبمقدمات مدروس�ة ؛ لكي يحصل على مراده من الانسان الذي طلب منه 
قضاء حاجته، سواء أكان ذلك الإنسان ذا منصب أو ذا جاه أو ذا مال وغنى وغير 
ذل�ك، إذ يملك حاجة ذلك الش�خص المتوجه اليه في حاجت�ه، وهنا نرى أنَّ هناك 
أس�اليب كثيرة وطرقًا عديدة من أجل الوصول الى قلب ذلك الش�خص، حتى إنّ 
بعضه�م يبال�غ بالتملق والمديح والثن�اء من أجل الوصول الى غايت�ه، وأحيانًا يذل 

نفسه، ويهينها من أجل تلك الحاجة التي تكون حتًام ملحّة. 
إذن فم�ن الأولى بالإنس�ان أن يقف أم�ام خالقه والمنعم علي�ه والمتفضل عليه 
ذليًال فقيًرا مؤدّبًا؛ كي تفتح له أبواب السماء بالذي سأله، ويكون له ما أراد، ففطرة 
الإنس�ان تقتضي أن يقف أمام ربه وخالقه وقوف العبد الذليل أمام س�يده ومولاه، 

وبخاص�ة أنّ النع�م الت�ي يتنعم بها العب�د كلها من الله، يق�ول تعالى  ﴿ئى ئى ی 
ی  ی ی﴾)24(.

إنّ أوّل م�ن أس�س لفك�رة أهميّ�ة الدع�اء هم أه�ل البيت ، ولاس�يما أمير 
المؤمنني  في أدعيت�ه ومناجاته المش�هورة، وق�د أفاد من هذا الأس�لوب حفيده 
الإم�ام زي�ن العابدين  في زبور آل محمد الموس�وم بالصحيفة الس�جادية، فكان 
نتاج�ه واس�عًا ومتميّزًا وتأثريه ودوره في المنه�ج الثقافي كبيًرا، ف�كان الدعاءُ بحقّ 
أنجح الأس�اليب في معالجة التدهور الثقافي والأخلاقي في المجتمع الإسلامي بعد 
استش�هاد أبي الأحرار الإمام الحسني  في س�نة 61هـ، فضًال ع�ن التغلب على 

الظروف السياسية الصعبة )25(.
يقول الش�هيد مرتىض مطهري في هذه الثيمة : »بغ�ض النظر عن أجر الدعاء 
وثوابه، أو الاستجابة التي ينشدها، فإن الدعاء إذا تجاوز اللسان والألفاظ، وتناغم 
القلب مع اللس�ان، واهتزت روح الإنس�ان مع هذا الدعاء، فسوف يشعر الإنسان 
بروحاني�ة مقدّس�ة هائل�ة، كما لو رأى نفس�ه غريقً�ا في أمواج الن�ور، يحس في تلك 
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اللحظ�ات بقداس�ة الطبيعة الإنس�انية، وي�درك جيدًا، كي�ف كان منحطً�ا غبيًا في 
اللحظات الأخرى التي ينش�غل نفسه فيها بالأشياء والهموم الصغيرة والتافهة، إذ 

يقلق من أجلها ويتألم «)26(.
إنّ الإنس�ان يح�س بال�ذل، حين يطلب ش�يئًا من غري الله، ولكن حني يطلبه 
م�ن الله فسيش�عر بالعزة، لذلك كان الدع�اء طلبًا ومطلوبًا، وس�يلة وغاية، مقدمة 
ونتيج�ة، وأولي�اء الله لا يتل�ذذون بيشء كالدعاء، فإنهم يكش�فون ل�دي محبوبهم 
الحقيقي كل طموحات وآمال قلوبهم. ويهمهم الدعاء نفس�ه، والطلب والاحتياج 
أكث�ر مم�ا تهمهم مطالبه�م، وتحقيق آمالهم لا يش�عرون بالملل والتع�ب أبدًا في تلك 

اللحظات)27(.
  وت�أتي أهميّ�ة أدب الدع�اء فيام ورد ع�ن أئم�ة أه�ل البيت  ع�ن الامام 
الص�ادق قال: »احفظ أدب الدع�اء وانظر من تدعو وكيف تدعو ولماذا تدعو، 
ـ�ق عظم�ة الله وكبرياءه، وعاين في قلبك عمل�ه بما في ضميرك واطلاعه على  وحَـقِّ
سرك، وم�ا يك�ون فيه من الح�ق والباطل، واع�رف نجاتك وهالكك كيلا تدعو 

بشيء فيه هلاكك وأنت تظن فيه نجاتك«)28(.
دت النص�وص الإسالمية  المتواترة عن الرس�ول محم�د  وعن    لق�د ح�دَّ
وآل بيت�ه  آدابً�ا للدع�اء وشروطً�ا، لابد للداع�ي أن يراعيها ؛ ك�ي يتقرب إلى 
الله والى خزائ�ن رحم�ة الله تعالى وذخائر لطف�ه، ويتحقّق مطلوبه م�ن الدعاء، وإذا 
أهملها الداعي، فلا تتحقق له الاستجابة المرجوّة من الدعاء، ولا تحصل له نورانية 

القلب، وتهذيب النفس، وسُمُوُّ الروح المطلوبة في الدعاء وغيرها. 
لق�د قام�ت هذه الدراس�ة على المنه�ج الوصف�ي التحليلي معتم�دةً على كتاب 
)منه�اج الصلاح في اختصار المصباح(، الذي كتبه العلامة الحلي مختصًرا فيه كتاب 
)مصباح المتهجد( لش�يخ الطائفة محمد بن الحسن بن علي أبي جعفر الطوسي الذي 
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)ت 460 ه�ـ(، والذي قال عنة العلامة الحلي:»ش�يخ الإمامي�ة ووجههم ورئيس 
الطائفة الجليل عظيم المنزلة«)29(.

لق�د اعتمد الباحث في دراس�ته هذه عىل كتاب )منهاج الصالح في اختصار 
المصب�اح( الص�ادر ع�ن مكتب�ة العلام�ة المجليس في ق�م المقدس�ة، 1430 ه�ـ، 
بتحقي�ق العلام�ة عبد الحميد المير دامادي، وقدّم له العلامة الكبير حس�ن موس�ى 
البروجردي، وقد وردت فيها آداب وشروط مهمة للدعاء س�نمر على أهمها، وفيما 

يأتي أهم الشروط والآداب في الدعاء التي وردت في هذا الكتاب: 

1- الوضوء:
م�ن آداب الدع�اء أن يك�ون الداعي عىل وض�وء، س�يَّما إذا أراد الدعاء عقيب 
الصلاة، فقد رَوَى مسمع عن الإمام الصادق  أنه قال :»ما يمنع أحدكم إذا دخل 
علي�ه هَمٌّ من عموم الدينا  أن يتوضأ، ثم يدخل مس�جده، فيركع ركعتين فيدعو الله 
ر«)31(. فيهما«)30( وقد ورد في منهاج الصلاح مايأتي: »يستحبُ لمن أراد الدعاء أن يتطهَّ

2-  الصدقة:
وش�مُّ الطيب، والذهاب إلى المس�جد : فقد روي عن الإمام الصادق   أنه 
م ش�يئًا فتصدّق به، وشمَّ شيئًا من طيب، وراح  قال: »كان أبي إذا طلب الحاجة، قدَّ
إلى المس�جد «)32( وق�د ورد في المصب�اح قوله:»ينبغ�ي أن يق�دم الداعي صدقة على 

دعائه فيتصدق بها، وأن يتم شيئًا من الطيب وأن يروح للمسجد«)33(.

:3-  التصدر بالبسملة والصلاة على أهل البيت
اذا تصدر الدعاء بالبس�ملة وبالصلاة على أهل البيت ؛ فإنّ الدعاء يكون 
أبل�غ في طل�ب الرزق م�ن الرضب في الأرض، والدعاء بعد الفريض�ة أفضل من 

ًال )34(. الصلاة تنفُّ
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وقد ورد في الحديث قول الرس�ول الأعظ�م : »أعجز الناس من عجز عن 
الدع�اء وأبخ�ل الناس من بخ�ل بالسالم«)35(، إنّ دعاء المؤمن يض�اف الى عمله 
ويث�اب علي�ه في الآخرة كما يث�اب على عمله والدعاء ه�و أوًال للتقرب الى الله جل 
ش�أنه، فقد قال الحلي في )منهاج الصلاح( في بركة التوسل بأهل البيت   »بسم 
الله الرحم�ن الرحيم : اللهم انفعنا بهم واحشرنا في زمرتهم وتحت لوائهم ولا تفرق 
بيننا وبينهم، واجعلني بهم عندك وجيها في الدنيا والآخرة«)36( ، وقد تصدرت كل 

.)37( أدعية الحلّي اليومية بالصلاة والبسملة، وذكر أهل البيت

4-الثناء على الله تعالى والدعاء بالأسماء الحسنى
وتع�الى: ﴿ژ  ژ   ڑ  ڑک  کک  ک  گ  گ  گ   گ   ق�ال س�بحانه 

ڳڳ  ﴾)38(.
يق�ول أمير المؤمنني : »الحمد لله الذي جعل الحمدَ مفتاحًا لذكره، وس�ببًا 
للمزي�د م�ن فضله..«)39( ، وقال الإم�ام الصادق : »إذا طل�ب أحدكم الحاجة 
فليث�ن عىل رب�ه وليمدحه«)40(،يقول الحيل في الثناء عىل الله »الله�م فلك الحمد 
والش�كر عىل ما خلقت لنا من الإصب�اح ومتعتنا به ضوء النه�ار، و بصرتنا به من 
مطال�ب الأق�وات،  وق�د أمرن�ا الله في كتابه بالس�عي في�ه الى ذك�ره... واكثروا فيه 

التضرع والدعاء ومسألة الرحمة والغفران « )41(.

5- الإقرار بالذنوب:
ورد ع�ن الإمام أمير المؤمنين  المروي عن كميل بن زياد في دعائه المش�هور 
قوله: »وقد أتيتك يا إلهي بعد تقصيري وإسرافي على نفسي، معتذرًا نادمًا، منكسًرا 
، مس�تغفرًا منيبًا، مقرًا مذعنًا معترفًا« )42(،وفي كتاب منهاج الصلاح ورد  مس�تقيًال
الإقرار بالذنوب من آداب الدعاء في قوله: »اللهم اعيذ نفسي واستعيذ من شر كل 

ذي شر، ومن شر ما ربي منه وأكبر، ومن شر فسقة العرب والعجم« )43(.
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ومن آثار الدعاء الإقرار بالذنوب أنه يمحو الذنوب وحالات اليأس والقنوط 
والهجران والوحدة والغربة والاضطراب كما يخفف من وطأة كل ذلك ومن حدتها، 
ويدعو إلى الهدوء والس�كينة والطمأنينة التي يكتس�بها الداعي مما يش�عره بالسرور 

والغبطة والفرح والانقطاع إلى الله، ويقوي إيمانه ويوثق صلته بالله تعالى)44(.
وإنّ م�ن أه�م الآداب المعنوي�ة للدع�اء معرف�ة الله والإيمان بس�لطانه وقدرته 
المطلقة على تحقيق ما يطلبه عبده منه، والاعتقاد أنّ الله قريبٌ وليس بينه وبين عبده 
حائل أو مانع، وحس�ن الظن بالله فالله يعطي عباده بقدر حس�ن ظنّهم به، ويقينهم 
بس�عة رحمته وكرمه، وكذلك إقبال القلب على الله تعالى، فإذا كان القلب منش�غًال 
بغيره تعالى حين الدعاء فقد جافى حقيقة الدعاء وما له فيه وفي الإجابة من نصيب، 
وإنْ طرح المسألة وبثّ الحاجات بين يدي الله، فإنّ الإنسان عندما يبثّ حاجاته بين 
يدي�ه تعالى، يتقرّب منه، ويتعلّق به، ويأنس إلي�ه، ويحسّ بفقره وحاجته إليه، ومن 
ا مذعنًا تائبًا عّام اقترفه  المهم  الإقرار بالذنوب، فعلى الداعي أن يعترف بذنوبه، مقرًّ

من خطايا، وما ارتكبه من ذنوب.

6- السؤال ومعرفة الله وحسن الظن به سبحانه وتعالى
وفي قول�ه تع�الى ﴿ ى ئا ئا ئە ئە ئوئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ 
 : الله  ئۈئۈ ئې ئې ئې ئى ئى ئى﴾)45(، وق�ال رس�ول 
»ق�ال الله : م�ن س�ألني وهو يعل�م أني أضر وأنفع اس�تجبت له«)46(، فمس�ألة 
الرج�اء تتطل�ب رحم�ة الله والثقة، وحس�ن الظنّ ب�ه أبلغ الأثر في تهذيب الإنس�ان 
 : وتقوي�م س�لوكه و تأهيل�ه لني�ل شرف رضا الله س�بحانه، قال الإم�ام الرضا
»أحس�ن الظنّ بالله، فإنّ الله تعالى يقول: أنا عند ظنّ عبدي بي إن خيًرا فخيًرا وإن  

ا«)47(.  ا فشرًّ شرًّ
وق�د ورد ذل�ك في منهاج  الصالح في قوله » اللهم لا ت�دع لي ذنبًا إَّال غفرته، 
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ولا هم�ا الا فرجته ولا دينا الا قضيته، ولا غائبً�ا إَّال حفظته وأدنيته ولا مريضًا إلا 
شفيته، أتوكل عليك إنّه لا يغفر الذنوب إلا أنت«)48(.

7- التضرع ورفع اليدين في الدعاء:
عن محمد بن مسلم، قال: سألت أبا جعفر  عن قول الله  ﴿ٺ  ٿ  
ٿ   ٿ  ٿ﴾ )49(،فقال : »الاس�تكانة هي الخض�وع، والتضرع هو رفع 
اليدين والتضرع بهما«)50(، وعن الإمام الحسين  قال: »كان رسول الله  يرفع 
يديه إذ ابتهل ودعا كما يستطعم المسكين«)51(،إن الله  جل شانه هو صاحب المنّة على 
الناس وقد استعبد خلقه بضروب وأنواع  من العبادة، كما أنّه أجبر واستعبد خلقه 
عند الدعاء والطلب والتضرع ببس�ط الأيدي ورفعهما إلى السامء لحال الاس�تكانة 

وعلامة العبودية والتذلل لله والذي لا يتذلل ويركع لغيره.
وقد جاء في منهاج الصلاح قوله:»وأمّا الابتهال فترفع يدك وتجاوز بها رأسك، 
وأمّ�ا الترضع فإنه تحرك إصبعك الس�بابة ما ييل وجهك وهذا دع�اء الخيفة«)52(، 
ويطل�ق علي�ه بالعبودية والترضع لأنّه، إن كان من مرتبةٍ أعىل إلى مرتبةٍ أدنى فهو 

أمر، وإن كان بين متساويين فهو التماس)53(.

8- ترقيق القلب والبكاء والتباكي:
قال تعالى ﴿ژ ڑ ڑ ک      ک ک ک      گ﴾)54(، وقال أيضًا 
ۀ﴾)55(،  ۀ   * ڻ  ڻ   ڻ   * ں  ڱ  ڱ  ﴿ڱ  قدرت�ه(  )جل�ت 
وق�ال رس�ول الله : »اغتنم�وا الدعاء عند الرق�ة، فإنها رحم�ة«)56(، وقال الإمام 
أمري المؤمنني : »بكاء العيون وخش�ية القل�وب من رحمة الله تع�الى ذكره، فإذا 
وجدتموه�ا فاغتنم�وا الدعاء، ول�و أن عبدًا بكى في أمّةٍ لرح�م الله تعالى ذكره تلك 
الأمة لبكاء ذلك العبد إذا رق أحدكم فليدع، فإنَّ القلبَ لا يرق حتى يخلص«)57(، 
وق�ال الإم�ام الصادق : »إذا اقش�عر جل�دك، ودمعت عين�ك، ووجل قلبك، 
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فدون�ك دونك، فق�د قصد قصدك«)58(، وعلى الإنس�ان إذا خاف م�ن أمرٍ أن يبدأ 
بالله ومجده يثني عليه كما هو أهله، ومحبة أن يتباكى ولو مثل رأس الذباب، فإن الله 

لا يدخل النار من بكى من خشية الله.
مة الحلي في المنهاج »ينبغي البكاء في حالة الدعاء خوفًا من الله تعالى،   يقول العّال
وخش�يةً من عقابهِ« )59(، وقال الإم�ام الصادق : »كل عين باكية يوم القيامة إَّال 
ثلاثة عين غضت عن محارم الله، وعين سهرت في طاعة الله، وعين بكيت في جوف 
الليل من خشية الله« )60(، فإنَّ بكاء العيون وخشية القلوب من رحمة الله تعالى، هذا 
وهذا الأمر يجعلنا  نقف عند كل فقرة من فقرات الدعاء لنس�توحي منها ما يصلح 
لنفوس�نا ويطهرها من أدران الذنوب وس�يئات الأخلاق، ولنرى ما فيها من أبعاد 

روحية للبناء)61(.

9- الإسرار بالدعاء والدعاء  في السرّاء والضرّاء
ق�ال تع�الى ﴿ۉ ۉ ې ې ې ې ى ى  ئا ئا ئە 
ئە ئو  ئو ئۇ ئۇ ﴾)62(، وقال أمير المؤمنين  لرجل يعظه: »لا تكن ممن 
ا« )63(، وقال الإمام الرضا  ا، وإن ناله رخاء أعرض مغًّرت إن أصاب�ه بالء دعا مضطرًّ
ا دعوة واحدة تعدل س�بعين دع�وة علاني�ة« )64(،وفي منهاج  : »دع�وة العب�د سرًّ
مة الحلي:»اللهم بك أصبحت وبك انترشت، وبك آمنت ولك  الصالح ق�ال العّال

أسلمت، وبك خاصمت وعليك توكلت في السراء والضراء«)65(.
فيجب على المؤمن في الدعاء أن لا يقنط وييأس في إبطاء إجابته، فإنَّ العطيةَ على 
ق�در النية والأجر على قدر المش�قة، وربما تارت عن�ك الإجابة من الله  ليكون ذلك 
أعظم لأجر الس�ائل، وأجزل لعطاء الآمل، وربما س�ألت الشيء فلا تؤتاه وأوتيت 
خرًيا منه عاجلا أو آجال، أو صرف عنك لما هو خير لك، فلربَّ أمرٍ قد طلبته فيه 
هلاك دينك لو أوتيته، وقد يتأخر دعاء تلبية المسلم، نعم هناك ذنوب تجعل الدعاء 
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لا يصعد الى السامء ولا يصل الى المراد، ومنها س�وء النية وخبث السريرة والنفاق 
مع الإخوان، وتأخير الصلاة المفروضة حتى تذهب أوقاتها)66(.

10- الاخلاص في الدعاء والصبر والرجاء وعدم القنوت:
قال تعالى ﴿ ڇ  ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ﴾)67(

إنّ الإخالص والصرب وعدم القنوط في الدعاء أمرٌ مهمٌّ لسرعة الاس�تجابة، 
وقد ورد في ذلك أحاديث كثيرة، فعن أمير المؤمنين : »اذا كان لك الى الله تعالى 
حاجة، فأبدأ بمسألة الصلاة على رسوله  ثم سل حاجتك، فإنّ الله أكرم من أن 

يسأل حاجتين فيقضي إحدهما ويمنع الأخرى« )68(.
وقال الإمام الصادق : »إذا أراد أحدكم أن لا يس�أل ربه ش�يئا إلا أعطاه، 
فليي�أس م�ن الناس كله�م، ولا يكون له رجاء إلا عند الله، ف�إذا علم الله  ذلك 
من قبله لم يسأل الله شيئًا إلا أعطاه«)69(، وجاء في منهاج الصلاح: »اللهم اجعل لنا 
من أمرنا يسًرا، واختم لنا بالس�عادة الى منته�ى آجالنا، وقد قبلت اليسر من أعمالنا 

وبلغتنا برحمتك..«)70(.

11- الاضطرار إلى الله سبحانه وتعالى:
لاب�دّ للداع�ي أن يتوجه إلى الله تعالى توجه المضطر ال�ذي لا يرجو غيره، وأن 
يرج�ع في كلِّ حوائج�ه إلى ربه، ولا ينزلها بغيره من الأس�باب العاديّة التي لا تملك 
ا ولا نفعً�ا، ف�إذا لجأ الداعي إلى ربه بقلبٍ س�ليم، وكان دع�اؤه حقيقيًّا صادقًا  ضرًّ
ه ربَّه وحده لا شريك له، تحقّ�ق الانقطاع الصادق بالاضطرار  ا، وكان مدع�وُّ ج�ادًّ
الحقيق�ي إلى الله تعالى الذي ه�و شرط في قبول الدعاء، فقد ورد في منهاج الصلاح 
في دعاء المضطر: »إلهي ارحم ذلي وفاقتي، وفقري وانفرادي ووحدتي وخضوعي، 
أدعوك دعاء الخاضع الذليل الخاش�ع الخائف المش�فق، البائس المهين الحقير الجائع 

الفقير المقر بذنبه...«)71(.
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12-وهناك آداب أخرى للدعاء آثرنا عدم ذكرها خوفاٌ من الاطالة منها: 
)التخت�م بالعقيق والفيروز، والعمل بام تقتضيه المصلحة، والإلحاح بالدعاء، 
وتس�مية الحوائج، والاضطرار والإقبال على الله سبحانه وتعالى، والتقدم بالدعاء، 

والمكان في الدعاء(.
فق�د ورد ع�ن أهل البيت : أنّ العبادة في  المس�جد الحرام تكون  بأضعاف 
مضاعف�ة، واس�تجابة الدعاء تكون أسرع من غيره، فالصالة فيه تعدل ألف ألف 
صالة، ثم مس�جد النب�ي ، والصالة فيه تعدل عرشة آلاف ركعة، ومس�جد 
الكوف�ة وفيه تعدل الصلاة ألف صلاة، والمس�جد الأقصى وفيه تعدل ألف صلاة، 
ث�م المس�جد الجام�ع)72(، ومن آداب الدع�اء الزمان فهو مه�م في الأدعية عند أهل 
البيت ، وقد ورد في الأثر أنّ: » ليلة الثلاثين من كل شهر هو يوم مختار يصلح 
في�ه ل�كل شيء وق�ال الامام علي  :م�ن ولد في ه�ذه الليلة يكون حليًا�مً مباركًا 
صادقًا يعلو شأنه بإذن الله تعالى، وأنّ الدعاء في هذه الليلة اللهم رَبّ هذه الليلة أن 

تحفظني من شر كل دابةٍ أنت آخذ بناصيتها«)73(.
وقد ذكر الكفعمي: »أنّ أفضل وقت للدعاء هو يوم الجمعة والساعة السابعة 
من الليل والثلث الأخير كله وليلة الجمعة كلها، وساعتين من يوم الجمعة الأولى ما 
بين فراغ الإمام من الخطبة إلى اس�تواء الصفوف، والثانية إذا غاب نصف القرص، 

و شهر رمضان وليالي القدر الثلاث« )74(.
إنَّ أه�ل البي�ت  هم  الوس�يلة الى الله للتق�رب والزلفى والس�مو بالنفس 
والرق�ي به�ا من ع�الم الماديات الى ع�الم الروحانيات والانقط�اع والتبتل عن كل ما 
يش�وب النفس البشريّة؛ لأن الأئمة  أعظم وس�يلة أمرنا الله بابتغائها للوصول 
والتق�رب الى الب�اري تعالى، وبهذا يك�ون أهل البيت   محط رعاي�ة الله وعنايته 
كل من عرف حقه  قصدها وعرف حقهم وتمس�ك بهم وتكون الحاجة التي طلبها 
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مرجوح�ة، أو ق�د طلب الس�ائل في دعائه ما لاينبغي التعرض ل�ه وطلبه، كالدعاء 
عىل الأرحام بهلاكهم أو نزول العذاب عليهم، وما ش�اكل ذلك، كما أنّ المش�اهد 
المشرف�ة لأه�ل البي�ت   جميعه�ا تمتاز به�ذه المزايا العظيم�ة التي منها اس�تجابة 
الدعاء، ويتميز مش�هد الامام الس�بط الحسني الش�هيد بميزة يرويه�ا المحدثون في 
كتبهم، وهي أنّ الدعاء مس�تجاب تحت قبته الشريفة، وهذه من ضمن مزايا كثيرة 

أعطاها الله لوليه وريحانة رسوله الحسين.
وقد روي ان الله س�بحانه وتعالى عوض الحسني  م�ن قتله بأربع خصال: 
»جعل الش�فاء في تربته، وإجابة الدعاء تحت قبته، والأئمة من ذريته، ولا يعد أيام 
زائريه من أعمارهم، هذه الحالة التوجه والارتباط والإقبال على الله س�بحانه وعلى 
أه�ل بيته، ومخاطبته وطلب العون والمس�اعدة منه، والتي أُطل�ق عليها في الشريعة 

الدعاء وقال رسول الله  »الدعاء مخّ العبادة«)75(.

النتائج والتوصيات
النتائج 

11.. الدع�اء مهم في جميع الأمور الدنيوية والأخروية، وهذا منهج أهل البيت 
الدعاء ركن أساسي وركيزة مهمة في بناء عقيدة المؤمن السليمة.

يع�د الدعاء هوية المؤمن المخلص، وكلام ازداد المؤمن إيمانًا ازداد في توجهه الى .22
بارئه وزاد من دعائه ومناجاته وخضوعه. 

الدع�اء هو تقرب من الله تعالى وابتعاد عن الش�يطان وجنوده وحزبه وأعوانه، .33
وان الش�يطان يبتعد عن العبد المؤمن إذا توجه الى الدعاء بقلب خاش�ع وعقل واعٍ 

ونفس مطمئنة.
في الدع�اء بإخالص ومعرف�ة م�ع التذل�ل والخضوع يضع الإنس�ان نفس�ه في .44
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الموضع والمكان المناس�ب، فيضع نفس�ه موضع العبد الذليل، ويرى لخالقه العظمة 
والعزّة والقدرة.

في الدع�اء بإخالص وبع�دد كبير م�ن المؤمنين، يس�تحق العباد الرحم�ة الإلهية .55
والفيوضات الربانية، وتنزل البركات السماوية والغيث الإلهي، تتجلى رحمة الباري 

وعظيم منته على عباده.
في أثناء الدعاء يش�عر الإنس�ان بالثق�ة والطمأنينة وبالرجاء والأمل المنش�ود في .66

تحسين الاحوال، وبث شكواه وهمومه الى الله تعالى، كدعاء الفرج الذي من بعض 
فقرات�ه » الهي عظ�م البلاء وبرح الخفاء وانقطع الرج�اء وضاقت الأرض ومنعت 

السماء، وأنت المستعان واليك المشتكى وعليك المعوّل في الشدّة والرخاء... «.
الدعاء والمناجاة عروج بالروح الى الملكوت الأعلى، والانسالخ من عالم الملك .77

والمادة والجس�د والطمع والجش�ع والحس�د وكل الصفات الذميمة، فهو انتقال الى 
عالم التجرد.

في الدع�اء تتض�ح ال�رؤى وتنكش�ف الأسرار، ويلتق�ي المعش�وق بمعش�وقه، .88
والحبيب بمحبوبه، فيفصح له عما في قلبه، ويطلب منه العذر والمغفرة على تقصيره 
وتفريطه في حق معش�وقه وحبيبه وس�وء عمله وغفلته وانشغاله عن ذكره، فيزداد 

الإيمان وتشع البصائر بنور التجلي.
اذا أغلق�ت الس�بل بوج�ه الإنس�ان وعج�ز ع�ن المطالب�ة لصعوب�ة الأحداث .99

والمواق�ف وتس�لط الظالم، ف�إنّ الدعاء مفتاح لحل كثير من المش�اكل، وهو سالح 
ثقيل عند المؤمن، وهو سلاح الأنبياء.

الدعاء لا يغني عن طلب الرزق والضرب في الأرض والاتكال عليه في قضاء 1010
الحوائ�ج التي تقضى بالس�عي والعم�ل الدؤوب والجد والمثابرة، وي�أتي الدعاء هنا 
كوس�يلة للتوفي�ق لأفضل العواقب وأحس�ن النتائج في العم�ل وأنجعها من دون 

الاستغناء عن العمل والسعي له.
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التوصيات
 بما أنَّ الدعاء هو جوهر العبادة، لذا ندعو المؤمنين الى إعطائه الاهمية الكبيرة بما .11

يتلائم مع عظمة هذه العبادة.
إنّ أغل�ب الن�اس قد غاب ع�ن أذهانهم مفه�وم الدعاء وفلس�فته وأهميته، لذا .22

يتوج�ب عىل العلماء والخطباء والمبلغين والمثقفين ووس�ائل الإعلام والمؤسس�ات 
الإسالمية أنْ تحث الناس وترش�دهم الى التمس�ك به�ذه العبادة وع�دم تركها أو 

 . التفريط بها على وفق منهج أهل البيت
أصبح شبابنا وجيلنا الجديد عازفًا  للأسف عن الدعاء لغفلته وذوبانه بمؤثرات .33

العرص الحديث م�ن دون أن يعرف حقيق�ة الدعاء وفوائده وأهداف�ه وأهميته، لذا 
ندعو الش�باب إلى الرجوع الى أصالتهم الإسالمية وإلى السلف الصالح والاقتداء 

بسيرتهم الحميدة، وإيلاء الدعاء الأهمية التي يستحقها.
 تثقيف الناس على أثر الدعاء وفعاليته في حياة الفرد والمجتمع، وإنه يرد القضاء .44

وقد أبرم إبرامًا.
ح�ثّ المؤمنين عىل التركيز في دعائهم على المرويّ ع�ن أهل البيت  ؛ لأنهم .55

الوسائط بين الخالق وعباده، وترك الدعاء بما يهواه القلب ويخرجه اللسان من دون  
تدبر أو رويّة.
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الهوامش
_____________

سورة الفرقان، الآية 1.77)))
لسان العرب، 2.30/14)))
سورة غافر، الآية 3.60)))
مس�ائل 4))) تحصي�ل  إلى  الش�يعة  وس�ائل 

الشريعة، 7/ 27.
نهضة عاشوراء: 5.16)))
سورة الزمر، الآية 6.49)))
سورة غافر، الآية 7.60)))
التربية الدينية: 8.11)))
ومكي�ال 9)))  ،295  /  93 الأن�وار:  بح�ار 

المكارم، 2/ ٣٤٣. 
سورة غافر، الآية 60. 1)1))
أص�ول ال�كافي: ٢ / ٤٦٧ ب�اب فضل 1)1))

الدعاء ذيل ح ٧.
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أصول الكافي، 2/ 1.469)1))
مكارم الأخلاق، 1.222)1))
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والس�نة، 1)1)) الكت�اب  م�ن  الدع�اء  شرح 

 .122

طريقك إلى الدعاء المستجاب: 22. 1)1))

الصحيف�ة الس�جادية الكاملة ورس�الة 2)2))

الحقوق: 10. 

عاء: 66.   2)2)) مِنْ عَجَائبِِ الدُّ

الكت�اب 2)2)) ض�وء  في  والدع�اء  الذك�ر 

والسنّة، 76. 

ميزان الحكمة: 2.874/2)2))

سورة النحل، الآية 2.53)2))

دور أهل البيت في بناء الجماعة الصالحة: 2)2))

.132

طهارة الروح، ص204. 2)2))

ينظر: المصدر نفسه، 204.  2)2))

الدع�اء عن�د أهل البي�ت، محمد مهدي 2)2))

الآصفي، 76.

خلاص�ة الأق�وال في معرف�ة الرج�ال، 2)2))

 .148

منه�اج الصالح في اختص�ار المصباح، 3)3))

 .74

المصدر نفسه، 3.74)3))

وسائل الشيعة ، 1116/4. 3)3))

منهاج الصلاح ، 3.76)3))

العروة الوثقى، 3.193/2)3))

الأمالي، 89. 3)3))

منهاج الصلاح ، 143. 3)3))
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العدد القوية في دف�ع المخاوف اليومية، 3)3))
ص8.

سورة الكهف، الآية 3.111)3))
من لايحضره الفقيه، 3293/1)3))
المصدر نفسه، 294/1. 4)4))
منهاج الصلاح ، 4.168)4))
مفاتيح الجنان، 4.117)4))
منهاج الصلاح، 4.176)4))
فلسفة المناجاة والتضرع والدعاء، 4.45)4))
سورة البقرة، الآية 186.  4)4))
ثواب الأعمال، 4.153)4))
وسائل الش�يعة، الحر العاملي، الحديث 4)4))

.229/15 ،20348
منهاج الصلاح، 168. 4)4))
سورة المؤمنون، الآية 4.75)4))
أصول الكافي، ٢/5.480)5))
 وسائل الشيعة، 46/7. 5)5))
منهاج الصلاح، 70.  5)5))
مفردات ألفاظ القرآن، ص 5.170)5))
 سورة التوبة، الآية 5.82)5))
سورة النجم، الآية 5.59)5))
بحار الأنوار : 90/ ٣٤٧.5)5))
مكارم الأخلاق: ٣١٧.5)5))
ميزان الحكمة: 5.875/2)5))
منهاج الصلاح: 77. 5)5))
أصول الكافي  ٢/ ٤٨٢.6)6))

تأملات في أدعية أهل البيت: 6.26)6))
سورة  الأعراف، الآية 205. 6)6))
شرح نهج البلاغة: ١٨ / ٣٥٦. 6)6))
أصول الكافي: ٢ / ٤٧٦.  6)6))
منهاج الصلاح : 372. 6)6))
ينظر: شرح دعاء كميل: 6.75)6))
سورة  فصلت، الآية 6.49)6))
سلوة الحزين وتحفة العليل: 6.16)6))
أصول الكافي، ٢ / ١٤٨.6)6))
منهاج الصلاح، 470. 7)7))
المصدر نفسه، 466. 7)7))
ثواب الأعمال: ، ص ٣٠.7)7))
مكيال المكارم: 2/ 366. 7)7))
الإيامن 7)7)) الواقي�ة، وجن�ة  الأم�ان  جن�ة 

الباقية: 872.
مس�ائل 7)7)) تحصي�ل  إلى  الش�يعة  وس�ائل 

الشريعة: 27/7.
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المصادرُ والمراجعُ
* القرآن الكريم 

)ت .11 الكلين�ي  الش�يخ  ال�كافي:  أص�ول 
٣٢٩هـ(، تصحي�ح وتعلي�ق عيل أكرب 

الغفاري، ط5.
)ت .22 الط�وسي  الش�يخ  أمالي الطـــ�وسي: 

٤٦٠هـ(، تحقيــــق: قس�م الدراس�ات 
الإسالمية، مؤسس�ــــــة البعثة، ط1، 

١٤١٤هــ.
بح�ار الأنوار الجامعة لدرر أخب�ار الأئمة .33

الأطهار: الش�يخ محمد باقر المجلسي )ت 
1111هـ(، مؤسسة الوفاء، بيروت. 

تأملات في أدعية أهل البيت: الشيخ جميل .44
الربيع�ي، دار السالم للطباع�ة والنشر، 

بيروت، 2009 م.
التربي�ة الديني�ة، عبد اله�ادي الفضلي، دار .55

التعارف، بيروت،2003م.
)ت .66 الص�دوق  الش�يخ  الأعامل:  ث�واب 

٣٨١ه�ـ(، تحقي�ق وتقدي�م الس�يد محمد 
الس�يد حس�ن الخرس�ان، ط2،  مه�دي 

النجف الأشرف، 1968م.
جن�ة الأمان الواقية، وجن�ة الإيمان الباقية: .77

ب�ن عيل  ابراهي�م  الدي�ن  تق�ي  الش�يخ 
الكفعمي )ت 905هـ(، مؤسسة النعمان 
بريوت،  والتوزي�ع،  والنرش  للطباع�ة 

1992م.  

الرج�ال: .88 معرف�ة  في  الأق�وال  خلاص�ة 
م�ة الحس�ن بن يوس�ف ب�ن علي بن  العَّال
المطبع�ة  ه�ـ(،  الحيل )ت 726  المطه�ر 

الرضويّة، قم،1423هـ.
الدع�اء عن�د أه�ل البي�ت، محم�د مه�دي .99

الآصفي، جامع�ة المصطفى العالمية، قم، 
1429هـ. 

دع�اء للمنتظ�ر المه�دي #، مؤسس�ة 1010
المهدي المنتظر، قم، 1432هـ.

دور أه�ل البيت في بناء الجماعة الصالحة، 1111
الس�يد محمد باقر الحكيم، مطبعة العترة، 

النجف الأشرف، 2007م.
الذكر والدعاء في ضوء الكتاب والس�نة: 1212

عبد الرزاق بن عبد المحسن البدر، وزارة 
الشؤون الإسالمية والأوقاف والدعوة 
والإرش�اد، المملك�ة العربية الس�عودية، 

ط1، ١٤٢٢هـ. 
قط�ب 1313 العلي�ل:  وتحف�ة  الحزي�ن  س�لوة 

الدي�ن الراون�دي، مطبعة ن�كارش، قم، 
1427هـ.

شرح الدع�اء م�ن الكت�اب والس�نة: أبو 1414
عب�د الرحم�ن ماه�ر بن عب�د الحمي�د بن 
مق�دم، شرحه: ماهر بن عب�د الحميد بن 
مق�دم، مطبعة س�فير، مؤسس�ة الجريسي 

للتوزيع والإعلان، الرياض. 
شرح دع�اء كمي�ل:  الس�يد عب�د الأعلى 1515
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الموس�وي الس�بزواري، مؤسس�ة العروة 
الوثقى، الرويس، المعمورة، 2010م.  

الحدي�د، 1616 ابي  اب�ن  البلاغ�ة:  نه�ج  شرح 
عب�د الحمي�د ب�ن هب�ة الله، تحقي�ق محمد 
أب�و الفض�ل إبراهي�م، آي�ة الله العظم�ى 

المرعشي، قم.
شروط الدع�اء وموان�ع الإجابة في ضوء 1717

الكتاب والس�نة: سعيد بن علي بن وهف 
القحطاني، مطبعة سفير، الرياض.

الصحيف�ة الس�جادية الكامل�ة ورس�الة 1818
الحق�وق، للإم�ام زي�ن العابدي�ن: محمد 
باقر الص�در، دار الهادي للطباعة والنشر 

والتوزيع، بغداد، 2012م. 
محم�د 1919 والس�نة:  الكت�اب  في   الصالة 

ق�م،  ط1،  الحدي�ث،  دار  الريش�هري، 
د.ت. 

طريق�ك إلى الدعاء المس�تجاب: أزهري 2020
أحمد محم�ود، دار ابن خزيم�ة، الرياض، 

2000م. 
طهارة الروح: الش�هيد مرتضى مطهري، 2121

دار الرسول الأكرم، بيروت،2004م.
الع�دد القوي�ة في دفع المخ�اوف اليومية: 2222

رضي الدي�ن علي بن يوس�ف ب�ن المطهر 
مه�دي  تحقي�ق  726ه�ـ(،  )ت  الحيل 
ق�م،  الش�هداء،  س�يد  مطبع�ة  رجائ�ي، 

1408 هـ.

كاظ�م 2323 محم�د  الس�يد  الوثق�ى:  الع�روة 
اليزدي، مطبعة ستارة، قم، 1425هـ.

فلس�فة المناجاة والتضرع والدعاء: محمد 2424
حسني المختاري المازنداني، ط١، مطبعة 

محمد، قم، 1424هـ.
كامل الدي�ن وتم�ام النعم�ة: اب�ن بابوي�ه 2525

القم�ي، محمد ب�ن علي، تحقي�ق علي أكبر 
غف�اري، مكــــتب�ة الص�دق، طه�ران، 

1370هـ.
لس�ان الع�رب: محم�د بن مك�رم بن علي 2626

)ت  الإفريق�ي  الرويفع�ي  منظ�ور  ب�ن 
٧١١ه�ـ(، دار ص�ادر، بريوت، ط 3، 

١٤١٤هـ.
 مفاتي�ح الجنان: الش�يخ عب�اس القمي، 2727

والنرش  للطباع�ة  الأعلم�ي  مؤسس�ة 
والتوزيع، ط 4، 1405هـ.

الراغ�ب 2828 الق�رآن:  ألف�اظ  مف�ردات 
عدن�ان  صف�وان  تحقي�ق  الأصفه�اني، 
داوودي، دار القلم، دمشق، 1426 هـ.

م�كارم الأخالق، الش�يخ رضي الدي�ن 2929
الحس�ن ب�ن الفض�ل الطبرسي، مؤسس�ة 

النبراس، النجف الأشرف، 1994 م.
مكي�ال الم�كارم في فوائ�د الدّع�اء للقائم 3030

: مريزا محم�د تق�ي الأصفه�اني )ت 
١٣٤٨ه�ـ(، تحقيق الس�يد علي عاش�ور، 

ط1، ١٤٢١هـ.
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عاء: خالد بن سليمان بن 3131 مِنْ عَجَائبِِ الدُّ
علي الربعي، دار القاسم للنشر، الرياض، 

ط1، ١٤٢٣هــ/ ٢٠٠٢ م.  
مَ�نْ لا يحضره الفقيه: الش�يخ الصدوق، 3232

مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، بيروت، 
1986م.

منه�اج الصالح في اختص�ار المصب�اح: 3333
اب�ن المطهر الحيل )ت 726ه�ـ(، مكتبة 

العلامة المجلسي، 1430 هـ.
مي�زان الحكم�ة: محم�د الريش�هري، دار 3434

الحديث، قم،1422هـ.
نهضة عاشوراء: الإمام الخميني، مؤسسة 3535

  تنظي�م ونرش ت�راث الإم�ام الخميني
الشؤون الدولية، طهران، 2010م. 

مس�ائل 3636 تحصي�ل  إلى  الش�يعة  وس�ائل 
الشريع�ة: محم�د بن الحس�ن ب�ن علي بن 
محمد بن حسني المعروف بالح�ر العاملي 
  ت 1104 هـ(، مؤسس�ة آل البيت(

لإحياء التراث، بيروت، 1409هـ.
ال�وافي بالوفي�ات: صالح الدي�ن خليل 3737

بن أيب�ك الصفدي )ت ٧٦٤هـ(، تحقيق 
أحم�د الأرن�اؤوط وترك�ي مصطفى، دار 
إحي�اء الرتـــاث، بيروت،١٤٢٠ه�ـ/ 

٢٠٠٠م.
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الشيخ ابن إدريس الحلّي آراؤه الكلاميّة 

كتابات علماء الحلّة 
عن المختار الثقفيّ حتَّى نهاية القرن التاسع الهجري

ت��صُّ هذا البحثُ بما كُتبَِ ع��ن المختار الثقفيّ من القرن الث��اني حتى نهاية القرن  يَخ
ع ظه��ور ثلاثة عشر كتابًا  التاس��ع الهجري، أيّ حتى أُفُولِ مدرس��ة الحلّ��ة، إذ يُمكننا تَتَبُّ
ا، والسؤال المطروح: ما الشوط الذي قطعه  متعدّدة الاتجاهات بهمّة اثني عشر عالماً إماميًّ
التأليف في المختار على مدى التاريخ الش��يعيّ حتى أفول مدرس��ة الحلّة؟ على ما يبدو أنّ 
اهتمام الش��يعة في الق��رون الأولى بهذا الموضوع كان تاريخيًّا خصوصً��ا في الكوفة )القرن 
ا  الثاني(، وهذا ما دفع مؤرّخي الشيعة إلى الكتابة عنه، لكن العلماء جنحوا إلى بحثه كلاميًّ
أعم من النقل والعقل ابتداءً من مدرستي قم وبغداد )القرنين الرابع والخامس( فصاعدًا 
ولا س��يما مدرس��ة الحلّة في )القرنين الس��ابع والثام��ن(، وبعد تقصّي مص��ادر الفهارس 
والرج��ال توصّلنا إلى أنّ كتابة بحثٍ المختار هو أمرٌ  مذهبيٌّ وعقائديٌّ لزم به الدفاع عنه 

وإماطة ما أثير حوله من شبهات.
الكلمات المفتاحيّة: 

تاريخ الفكر الشيعيّ، الفهارس والرجال، مدرسة الحلّة، المختار الثقفيّ.
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Abstract
This study focuses on the body of literature produced on al-Mukhtar 

al-Thaqafi from the second century AH up to the end of the ninth cen-
tury AH, marking the decline of the Hilla scholarly school. Throughout 
this period, we can trace the emergence of thirteen works of varying 
orientations authored by twelve Imami scholars. The central question 
addressed here is: How far did the scholarly writing on al-Mukhtar 
progress across Shi‘i history up to the decline of the Hilla school?

It appears that early Shi‘i interest in this subject—particularly in 
Kufa during the second century AH—was predominantly historical, 
which motivated early Shi‘i historians to document his life and move-
ment. However, beginning with the intellectual schools of Qom and 
Baghdad (4th–5th centuries AH) and continuing especially in the Hilla 
school (7th–8th centuries AH), scholars increasingly approached the 
topic from a theological perspective, combining both transmitted and 
rational methods.

Through an examination of biographical dictionaries and biblio-
graphical sources, we conclude that the study of al-Mukhtar eventually 
assumed a doctrinal character within Shi‘i thought. This shift necessi-
tated defending al-Mukhtar and clarifying the doubts and accusations 
raised against him.

Keywords:
History of Shi‘i Thought; Bibliographical and Biographical Sourc-

es; Hilla School; al-Mukhtar al-Thaqafi.
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة
تحتّل شخصيّة المختار مكانةً مرموقةً في الفكر السياسّي الشيعيّ الإثنا عشريّ، 
ه�ذا المحارب والس�ياسّي يعود نس�به إلى قبيلة ثقيف العربيّة الش�هيرة، كما كان أثر 
كبير في أحداث النصف الأوّل من القرن الأوّل لكنّ أهميته تعود إلى أبعد من ذلك، 
إذ تُع�دُّ حركت�ه امت�دادًا للحركات الش�يعيّة الثلاث بعد صلح الإمام الحس�ن×، 
صلحٌ واحدٌ أعقبه ثلاث حركات: ثورة الإمام الحسين×، حركة التوابين، حركة 
المختار التي أفرزت أهم التحولات السياسية في تلك الفترة، ثمّة معلومات عديدة 
ع�ن المختار في التراث التاريخيّ الش�يعيّ وغيره رافقه جملة من الأحكام الصحيحة 
والجائ�رة، فل�م يكن واضحًا عند الباحثين منطقه الس�ياسّي، نعم ثمّة حكم س�لبيّ 
عليه من جانب المصادر الس�نيّة التي نقلت أحداث حركته مع وجود تفاوتٍ بينها 
ح�اوٍ على جُزئيّ�ات ذات دلالةٍ في التاريخ والفكر الش�يعيّ، وم�ن يمتلك خبرة في 
الفكر الشيعيّ وفي الأسلوب والعمل السياسي للمختار هذه الشخصيّة الاستثنائيّة  

وقام بدراستها سيكون قادرًا على الحكم على المجال السياسّي المحيط به.
م�ا تق�دّم جزءٌ من تاريخ المخت�ار، والآخر مجابهته من قبل الش�يعة علماءهم لا 
عوامّه�م، لك�ن ما طبيعة ه�ذه المجابه؟ يمك�ن أن تكون من نواحٍ ع�دّة كالمواقف 
السياس�يّة وتوصي�ف أعامل المخت�ار أو عقائده كش�يعيّ أو موقفه م�ن قتلة الإمام 
الحسني×، كلّ ه�ذا يمك�ن أن يكون م�ن وجهة نظ�ر مذهبيّ�ة، أي كيف يمكن 

للمذهب الشيعيّ كدين أن يتفاعل مع هذه المواقف؟
انربى للجواب عنه من الق�رن الثاني الهجريّ حتى أفول مدرس�ة الحلّة وقبل 
حكوم�ة الصفويين في إيران جملة من العلامء عن طريق تأليف آثار أظهرت تعامًال 
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�اه المختار م�ن علماء ش�يعة العراق بالأخ�ص الكوف�ة في القرنين الثاني  �ا اّجت تاريخيًّ
والثالث حتى أوائل الرابع، قام مؤرخو الشيعة أو من عندهم ذوق شيعيّ بتأليفها، 
لك�ن الوض�ع تغّري من أواخر الق�رن الرابع بتبدّل التعامل التاريخ�يّ مع المختار إلى 
مذهبيّ-عقائديّ، هذه النظرة كفرضيّة ستكون محطّ دراستنا في هذه المقالة، وتجدر 
الإشارة إلى تناول بحثنا الآثار المكتوبة في المختار الباقية منها والمفقودة، وهي قليلة 
الع�دد إذ تبلغ ما يقارب س�تة عشر مؤلّفًا حتى نهاية العرص الصفويّ وهذا العدد 
يشمل الكتب المستقلّة التي ألّفت في المختار باستثناء ما دُوّن عنه ضمن كتب أخرى 
كالمصادر الإسالميّة منها الطبري أو المقالات التي تناولته حديثًا فهي على عددها 
غير مش�مولة بإحصائنا الذي يحتوي على الكتب المستقلّة فقط، كما سنردفها ببطاقة 

تعريفيّة عن الكتاب والمؤلّف والنسخ الخطيّة وغيرها.
أُلّف�ت آثار عدّة ع�ن المختار دون أن يذك�ر أحدها تاريخ التألي�ف فيه كالمختار 
الثقفي مرآة العصر الأموي )1381هـ()1(  للخربوطلي، ودولة المختار الثقفيّ لصفاء 
أحم�د الخطي�ب )1427هـ.()2( ، وش�خصيّة المختار الثقفيّ عن�د المؤرّخين القدامى 
ّ )1438ه�ـ()4( وغيرها  لس�الم لذيذ )1436ه�ـ()3(، والمختار الثقفيّ لباس�م الحّي�لّ
الكثير، فقط العلامة الأمينيّ في الغدير ذكر واحدًا وعشرين أثرًا في المختار)5(، وأشار 
آغا بزرك في الذريعة في مواطن عدّة خصوصًا في المجلّد الأوّل آثارًا مرتبطة بالمختار 

تصل إلى ستة)6(.
يضف�ي على هذا البح�ث أهميّ�ةً دوره في مراحل إنتاج التراث في تاريخ التش�يع 
بالإضافة إلى تسليط الضوء على ما كتب في المختار في مدرسة الحلّة لما لهذه المكتوبات 
م�ن الق�رون الأولى حتى الوس�طى من أثرٍ عىل معرفة تكوين الفكر الش�يعيّ وبيان 
تطوّره؛ وعليه تنبري هذه المقالة للتعريف بهذا الميراث بالأخص في مدرسة الحلّة؛ لذا 
ستشتمل على ثلاثة أقسام: ما كتب في المختار في مدرسة الكوفة، قم، وبغداد، الحلّة.
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المرحلة الأولى: الكوفة
تع�دّ الكوف�ة في القرنين الأوّل والثاني م�ن المراكز العلميّة الش�يعيّة المرموقة لما 
قدّم�ه علماؤها من إرث علميّ في الحديث، الفقه، الكلام، ضاعَ بعضها، لكن ورد 
قسمٌ منها تذكره بعض الفهارس، لكن في مجال التاريخ  كانت الكوفة أقلّ سطوعًا 
عىل الرغ�م م�ن اكتنافها لع�دد من المؤرخين الش�يعة أو م�ن عندهم نزعة ش�يعيّة 
)7( ، ومن هنا تأتي أهميّ�ة الكوفة في  ن�اتٍ في المجال التاريخ�يّ س�اهموا في إنت�اج مدوَّ
كونها مهد الكتابة في المختار، باس�تثناء المؤرّخ المعروف أبي الحسن علّي بن محمّد بن 
عب�د الله بن أبي المدائنـيّ )ت215هـ( صاحب الآث�ار التاريخيّة الكثيرة منها كتاب 
أخب�ار المختار)8(، أم�ا بقيّة مؤرخي القرنين الثاني والثال�ث وحتى الرابع فقد كانوا 
من ش�يعة الكوفة، من أبرزهم ش�يخ أصحاب الأخبار لوط بن يحيى ين س�عيد بن 
مخنف بن س�الم الأزديّ )ت157هـ( فقد كان مّمن يُس�كن إلى ما يرويه، وروى عن 
الإمام الصادق× وقيل عن الإمام الباقر× ولم يصح)9( ، له كتاب أخبار المختار 
ذكره النجاشّي ونقله النديم باسم كتاب المختار بن أبي عبيد)10(، الظاهر فقدان هذا 
الكتاب لكن توجد منه نسخة منسوبة لأبي مخنف تحتوي على الكثير من التصحيف 
والتحري�ف وفيه تضارب بين ما نقله وبين ما نقلته المصادر التاريخيّة، كما قام كامل 
سلمان الجبوريّ بتحقيق نسخة عنه بعنوان كتاب أخبار المختار بن أبي عبيد الثقفيّ 
بتصحيحٍ وتحقيقٍ مناس�بين، ذك�ر في مقدّمته: » أما الكتاب الذي بأيدينا المنس�وب 
إليه فليس له بل ولا لأحد من المؤرخين المعدمين لاشتماله على كثير من الأحاديث 
الت�ي لا عل�م لأبي مخنف بها وإنما ه�ي مكذوبة على الرجال، ويظه�ر ذلك الوضع 
فيه�ا من أن لغتها غري لغة عصره ومن بعض أغلاط النحو فيه�ا، ولو افترضنا أن 
أصل هذا الكتاب نفسه لأبي مخنف فالكتاب المتداول المنسوب إليه أصبح بموجب 
التعديالت المتأخرة الت�ي فيها تصرف في النص زاد بمتقىض الوقت زيادة مطردة 
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حت�ى أصحبت نصوصه�ا بعيدة عن أص�ل المؤلف)11(، والجزم ب�أن الكتاب ليس 
لأبي مخنف حكم متسرع، دفع إليه الظن بمخالفته الواقع التاريخي في بعض موارده 
وم�ا صاحب الكتاب م�ن التحريف والتصحيف وهو من هفوات النس�اخ وكثرة 
تداول�ه وإقبال الن�اس على النهل من رواف�ده عند ذكر الثورة الحس�ينية الخالد كل 
عام�ل وتعلق موضوع أخذ الثار من قتلة الحسني مع موض�وع هذه الثورة فدخله 
بعض التبس�يط لأس�لوبه لتكون لغته س�هلة قريبة من مدارك العام�ة، ومن يقارن 
النسخ المخطوطة المكتوبة منذ قرون خلت بالكتاب المطبوع والنسخ المطبوعة قديًام 
مع النسخ المطبوعة حديثًا يجد أن الكتاب مرّ بمرحلة من مراحل عمره المديد«)12(، 
وطبع هذا الكتاب عدّة مرّات باللغة العربيّة: طبعة حجرية سنة 1287هـ، ملحقة 
بالمجل�د الع�اشر من بحار الأن�وار للعلامة المجليس؛ طبعة حجرية في بمبي س�نة 
1311هـ، ملحقة مع كتاب )اللهوف في قتلى الطفوف( لعلي بن موس�ى بن جعفر 
بن محمد بن طاووس الحسني، أبي مخنف‌ لوط بن‌ يحيى حكاية المختار في أخذ الثار، 
المطبع�ة‌ الحيدري�ة‌، النج�ف الأشرف، 72ص، 1347هـ؛ وأيضًا أب�و مخنف لوط 
ب�ن يحيى الأزدي الغامدي الكوفي، أخبار المختار ب�ن أبي عبيد الثقفي، دار المحجة‌ 
البيض�ا‌ء، بريوت، 153ص، 1429ه�ـ؛ عيل بن موس�ى بن محمد ب�ن طاووس 
الحس�ني الحس�يني له كتاب بعنوان مقتل الحسين أو اللهوف في قتلى الطفوف ويليه 

قصة المختار بن عبيدة الثقفي في أخذ ثار الحسين ×)13(.
الأث�ر الث�اني للمؤرّخ الش�يعيّ نصر ب�ن مزاحم المنق�ري الك�وفي 212هـ)14(  
ه ابن شهر آشوب أخبار  صاحب كتاب أخبار المختار الذي نقله الطوسّي)15(  وسّام

المختار بن أبي عبيد)16(.
الم�ؤرّخ الثال�ث إبراهي�م ب�ن محمّد بن س�عيد بن هالل بن عاصم بن س�عد 
ابن مس�عود الثقف�يّ )ت283هـ( من قبيلة المختار وعمّه س�عد بن مس�عود والي 
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ا على  ا أصبح إماميًّ المدائ�ن في عهد أمير المؤمنني× ومعاوية، وكان إبراهيم زيديًّ
الغال�ب ل�ه كتاب الغ�ارات والعديد م�ن الكت�ب التاريخيّة)17(، ول�ه أيضًا كتاب 
أخب�ار المخت�ار ذكره النج�اشّي وكتاب التوابني، كتاب قيام الإمام الحسني×، 
كتاب مقتل الحسني×)18(؛ المؤرّخ الرابع ذو النزعة الحديثيّة أبو س�عيد بن عبيد 
الله/عبي�د بن كثير العامريّ من الأصحاب الإماميّة، طعن الأصحاب في رواياته 
موه بوضع الحديث، نقل ابن شهر آشوب عنه كتابًا بعنوان أخبار المختار)19(،  واّهت
لا يعل�م إذا كان في المخت�ار الثقف�يّ أو في غريه، ول�ه أث�ار أخرى بعن�وان كتاب 
الفضائ�ل، كت�اب المعرف�ة، الأرج، الأنوار، تفسري غريب الصادقني)20( ، ومن 
المس�تبعد ك�ون كتابه )أخب�ار المختار( قد أُلّ�ف في المختار الثقف�يّ، وذلك بالنظر 
إلى ش�خصيّة أبي س�عيد ونزعته الحديثيّة وعدم وجود تأليفات في المختار في تلك 
الفرتة؛ المؤرّخ الخامس من مش�ايخ البرصة إماميّ المذهب عب�د العزيز بن يحيى 
ابن أحمد ابن عيس�ى الجل�ودي الأزديّ البصريّ )ت332هـ()21( دوّن الكثير من 
الكت�ب التاريخيّة منها أخبار المختار بن أبي عبي�د الثقفيّ الذي نقله النجاشّي)22(، 
وأيضً�ا، كتاب أخبار محمّد بن أبي الحنفيّة، أخبار علّي بن الحسني×، أخبار زيد 

ابن علّي×، أخبار المهدي#)23(.
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المرحلة الثانية: قم وبغداد
استمرّت التأليفات في المختار في فترة آل بويه  بين أعوام 332هـ و 448هـ في 
ذت لنفسها  ظلّ هذه الحكومة الش�يعيّة التي غطّت العراق والأراضي الشرقيّة واّخت
عاصمت�ان في الريّ وبغداد، ألّفت ثلاثة آث�ار قبل البحث فيها نذكّر أنّ حكومة آل 

بويه وإن ادّعت التشيّع لكنها في الأصل نزعة زيديّة، أمّا المؤلّفات:
الأوّل: كت�اب أخبار المختار بن أبي عبيد للمحدّث الإماميّ المعروف في القرن 
الراب�ع الش�يخ الص�دوق أبي جعفر محمّد بن علّي بن الحسني بن موس�ى بن بابويه 
القم�يّ، نقل�ه النج�اشّي)24(، الملفت للنظر أنّ الش�يخ الصدوق لم يك�ن مؤرّخًا ولم 
ا إّال في المختار، والأغرب أنّه لم ينقل ش�يئًا ع�ن المختار في آثاره  يكت�ب كتابً�ا تاريخيًّ
الحديثيّة إّال خبًرا واحدًا فيه ذمّ له، هو طلبه من عمّه تس�ليم الإمام الحس�ن× إلى 
معاوي�ة  في حرب�ه ضدّه التي جُرح فيه�ا وفي المقابل يأخذ حكوم�ة العراق)25(، كما 

يغلب على آثار الصدوق الطابع الحديثيّ، الفقهيّ، الأخلاقيّ دون التاريخيّ.
الث�اني: كت�اب مختصر أخب�ار المختار بي أبي عبي�دة أو أخبار المخت�ار لمحمّد بن 
الحس�ن بن علّي الط�وسّي )ت 460هـ( المعروف بالش�يخ الط�وسّي)26( كما نقله في 
كتابه الفهرس)27( ، ونقل الكثير عن المختار في كتابه )الأمالي()28(، وله أيضًا كتاب 
)مقتل الحسني×()29( ، والشيخ الطوسّي كالصدوق لم يكن مؤرّخًا، وكون فقيهًا 

محدّثًا معتبًرا ألّف في المختار.
الثال�ث: )أخبار المختار( لمحمّد بن الحس�ن بن حم�زة الجعفريّ أبي يعلى خليفة 
أبي عب�د الله ب�ن النعمان الجالس مجلس�ه، المتكلّم، الفقيه، الع�الم بالأمرين جميعًا من 
متكلّمي وفقهاء القرن الخامس ناب عن الش�يخ المفيد بعد وفاته)30(، نقل ابن شهر 
آشوب)31(  كتاب أبي يعلى الجعفري، ولم ينقله أحدٌ قبله، والجعفري عرف كمتكلّمٍ 

في بغداد لكنّه ألّف في المختار، ولا يوجد شخص هكذا.
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المرحلة الثالثة: مدرسة الحلّة
تكادُ تكونُ مدرسة الحلّة امتدادًا لمدرسة بغداد من الناحية العلميّة، وإن اكتسبت 
ا، وكانت مدرسة الريّ بينهما، لكنّ الطابع  ا وكلاميًّ بمرور الوقت طابعها الخاص فقهيًّ
الفك�ريّ الإمام�يّ سرى في العراق بعد بغداد إلى الحلّة)32(، كما تمتّعت مدرس�ة الحلّة 
بمزايا فريدة منها: تعتبر أطول مدّة تاريخيّة لمدرس�ة إماميّة، نعم كانت هناك مدارس 
، كمدرس�ة الحلّ�ة؛ كذلك جامعيّتها  كبغ�داد، ق�م، الريّ لك�ن لم يدم أيّ منها طويًال
للعلوم فقد احتوت على الفقه، الحديث، الكلام، الفلس�فة، العرفان تقريبًا؛ لذا تعدّ 
هذه الفترة متكاملة ونقطة انعطاف؛ وأيضًا تعتبر في النظام التعليميّ أطول سلس�لة 
ا متنوّعًا؛ كما أدّى استمرارها  علميّة مكوّنة من أساتذة وطلاب؛ كما خلّفت إرثًا علميًّ
لأربعة قرون مع جهود علمائها إلى توسعة وتعميق الفكر الشيعيّ الإماميّ، وكلّ هذا 

جعل مدرسة الحلّة متميزة عن غيرها.
ثمّ�ة في ه�ذه المدرس�ة أبعاد عدّة لم يس�لّط عليها الضوء كفاية فق�د كانت تتمتّع 
بغنىً في مواضيعها العلميّة منها الآثار التاريخيّة وبالخصوص في المختار، سنشري إلى 
خمس�ة منها ألّفها علامء هذه المدينة كعالم وفقيه الحلّة المع�روف نجم الدين جعفر بن 
ّ )ت680هـ(، لم يُنقل عنه أثار خاصّة وكتابه  محمّ�د بن جعفر بن هبة الله بن نما الحّي�لّ
المعروف ألّفه في المختار ونُقل بأسماءٍ متعدّدة: )أخذ الثار( )33(، )أخذ الثار في أحوال 
المختار( )34(، )شرح رس�الة أخذ الثار في أحوال المختار( )35(، )شرح الثار المش�تمل 
عىل أح�وال المختار( )36(، )ذوب النضّار في أحوال المخت�ار( )37( وطُبع كتاب يحمل 
العنوان نفسه)38(، وأورده العلامة المجلسّي )ت1111هـ( في كتابه في المجلّد 45 من 
الطبع�ة الجدي�دة)39( ، وفي المجلد العاشر من الطبعة القديم�ة، كما حقّق هذا الكتاب 
فارس حسّون كريم وطبعته مؤسّسة النشر الإسلاميّ في قمّ، كما ترجمه السيّد حسين 
حكي�م الهنديّ)40( ومحمّد مهدس إلهورديها إلى اللغة الفارس�يّة بعنوان كتاب جواهر 



108

عباس ميرزائيّ

ناب داستان خونخواهان كربلا)41(، وإلى اللغة الأورديّة السيد حسين الملقّب بغريان 
بعنوان سوانح الأمير مختار)42(.

ّ )ت726هـ( فقد نقل في خلاص�ة الأقوال بيانات  الأث�ر الثاني للعلامة الحّي�لّ
في مدح المختار ثم قال: »وقد ذكر الكشّي أحاديث تنافي ذلك، ذكرناها في الكتاب 
الكبير«)43(، تشير عبارة العلامة هذه احتمالية وجود كتاب مستقلّ للعلامة جمع فيه 

ا. الأحاديث والأقوال المرتبطة بالمختار تفصيليًّ
 ّ الأث�ر الثال�ث والراب�ع للفقي�ه الع�الم أحمد ب�ن محمّد بن الح�داد البجيّل الحّيل
)44( والسيّد جمال الدين أبي المحاسن يوسف بن  ّ )حتى733هـ( تلميذ العلامة الحّيل
ناصر بن حّماد الحس�ينيّ الغرويّ وعزّ الدين بن أبي الحديد المدائنيّ، كذلك يعدُّ ابن 
الحداد من مش�ايخ تاج الدين محمّد بن القاسم بن معيّة الحسنيّ المعروف بابن معيّة 
)ت776هـ( )45(  وأبي عبد الله محمّد بن مكّيّ المعروف بالشهيد الأوّل )ت786هـ(، 
أمّا كتابه الأوّل فكبيٌر بعنوان )صحيح الآثار في ذكر أخذ الثار(، والثاني )المختار من 
حديث المختار(، الأثر الأوّل مفقود والثاني موجود حقّقه وعلّق عليه باس�م محمّد 
ّ لإحياء تراث ح�وزة الحلّة )1438هـ(،  مال الله الأس�ديّ م�ن مركز العلامة الحّيل
ق�ول اب�ن الحداد في كتابه الأوّل: »فإّين لما جمعت كتاب »صحيح الآثار في ذكر أخذ 
الث�ار« نظره بعض الأعيان الكبار بعين التطويل والإكثار وس�ألني الغوص في تيّار 
بح�ره الزخار والتقاط الحس�ان من درره البكار بي�د الانتخاب والاختصار فلبيت 
دعوته بلس�ان السرعة والبدار وألفيت عملي هذا الكتاب حسب إيثاره و الاختيار 

وسميته كتاب المختار من حديث المختار«)46(.
أمّا الأثر الخامس فهو لأحمد بن متوّج البحراني أو فخر الدين أحمد بن عبد الله 
بن س�عيد بن متوّج المش�هور بابن متوّج البحرانّي، من فقهاء القرن الثامن والتاسع 
البارزين ومن تلامذة فخر المحقّقين مّمن كتبوا في الفقه )47(  كما كان شاعرًا، نقل عنه 

الكتاب الشعريّ الثارات أو قصص الثار)48(.
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التحليل
ا م�ن بين الحركات الش�يعيّة الت�ي لم ينبِر له�ا الأئمّة بعدٌ  لحرك�ة المخت�ار تاريخيًّ
اس�تثنائيّ؛ ذلك لخصائص وقتها وظروف المناطق الإسالميّة السياسيّة الحساسة، 
وبعد مدّةً من أحداث عاش�وراء ساد الش�يعةَ الهدوءُ رويدًا رويدًا، وبعد أن خفّت 
ش�دة الاحتقان بدأوا يفكرون بالانتقام، فكانت حركة التوابين ضد الأمويين التي 
س�ارت بما لا تش�تهي س�فن قادتها، ولم يصلوا إلى م�ا طمحوا، لت�أتي بعدها حركة 
المختار التي أتت أكلُها لتفتح الباب واسعًا أمام الحكم السياسّي الشيعيّ في غضون 
أقلّ من س�نتين عن طريق المختار والاس�تفادة من الفكر الش�يعيّ لش�يعة الكوفة، 
م�ا أدّى إلى مواجه�ة وتفاوض م�ع أقطاب الق�درة، وفي ظلّ ه�ذه الحكومة لم يبقَ 
المختار فحس�ب، كالدعوة التي وجّهها إليه زبيريو الحج�از، بل ظهر المختار بحلّة 
شيعيّة، ورضخَ الكلُّ للمعطيات الجديدة لقيام حركته على الفكر الدينيّ-السياسّي 
الشيعيّ)49( ، لكن ما تبقّى من حكومته لا يعدو عن تقارير متضاربة نقلها مؤرخو 
السنّة والمصادر التاريخيّة الشيعيّة، بالطبع كان للمختار خصومه في التاريخ الشيعيّ 
نقل�وا الرواي�ات الذامّة له، التي لا تنس�جم كثيًرا مع الأط�ر الكلاميّة-الاعتقاديّة 
الش�يعيّة، في ضمنها موقفه الس�لبيّ من الإمام الحس�ن× في حربه مع معاوية)50(، 
وحبّ�ه للخليف�ة الأوّل والث�اني)51(، ودخوله الن�ار، مخالفة الإمام الس�جّاد× له، 
اد إقناع محمّد بن  وعدم قبوله للأموال التي أرس�لها إليه)52(، ومحاولة الإمام الس�جّ
اد×)54( ، وقتله لعبيد الله  الحنفيّة التعاون مع المختار)53(، وكذبه على الإمام الس�جّ
بن علّي بن أبي طالب×)55(، وتحقيره لعمر بن علّي بن أبي طالب× )عمر الأكبر( 

وقتل جيش المختار له)56(.
استمّر التيّار المخالف للمختار حتى القرن السادس، ويمكن تتبّعه في كتابات 
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الش�يخ الص�دوق، الش�يخ الطوسّي، اب�ن إدري�س )ت 598هـ(، كام لم يكن هذا 
التيّ�ار متعلّقً�ا بالمختار، وفي مقاب�ل ذمّ المختار بنقلون رواي�ات وأحداثًا في مدحه، 
وهنا يمكن الإش�ارة بالخصوص إلى الش�يخ الصدوق الناقل لرواية موقف المختار 
الس�لبيّ من الإمام الحس�ن×)57( ، والش�يخ الط�وسّي في نقله لرواي�ة محبّة المختار 
للش�يخين)58( ودخول جهنّم، كذب المختار على الإمام السجاد× ورفض الإمام 
لهداي�اه)59( ، وك�ذا نقل ابن إدريس في المس�تطرفات دخول المخت�ار جهنّم)60(، كلّ 

هذا يشير إلى وجود تيّار مخالفٍ للمختار وإلى عدم اهتمام به.
ينقل ابن نما هذه الاختلافات ش�اكيًا: »وما زال الس�لف يتباعدون عن زيارته 
ويتقاعدون عن إظهار فضيلته تباعد الضب عن الماء والفراقد عن الحصباء ونسبوه 
إلى القول بإمامة محمد بن الحنفية ورفضوا قبره وجعلوا قربهم إلى الله هجره مع قربه 
وإن قبته لكل من خرج من باب مسلم بن عقيل كالنجم اللامع وعدلوا من العلم 
إلى التقليد ونسوا ما فعل بأعداء المقتول الشهيد وأنه جاهد في الله حق الجهاد وبلغ 
م�ن رضا زي�ن العابدين غاية المراد ورفضوا منقبته التي رقت حواش�يها وتفجرت 

ينابيع السعادة فيها«)61(.
ه�ذا التغيري في الط�رح لم يك�ن معروفًا قبل ابن نما الذي س�عى جاه�دًا لتبرئة 
المخت�ار مّم�ا لحق به، يق�ول: »اعلم أن كثيًرا من العلماء لا يحص�ل لهم التوفيق بفطنة 
توقفه�م عىل معاني الألفاظ ولا روي�ة تنقلهم من رقدة الغفلة إلى الاس�تيقاظ ولو 
تدبروا أقوال الأئمة  في مدح المختار لعلموا أنه من السابقين المجاهدين الذين 
مدحه�م الله -  - في كتاب�ه المبني. ودعاء زين العابدي�ن للمختار  دليل 
واضح و برهان لائح على أنه عنده من المصطفين الأخيار ولو كان على غير الطريقة 
المش�كورة ويعلم أنه مخالف له في اعتقاده لما كان يدعو له دعاء لا يس�تجاب ويقول 

فيه قوًال لا يستطاب، وأنَّ دعاؤه  له عبثًا والإمام  منزّه عن ذلك«)62(.
كما يصّرح ابن نما عن أس�لوبه: »وقد أس�لفنا من أقوال الأئمة في مطاوي هذا 
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الكت�اب تكرار مدحهم له ونهيهم ع�ن ذمه ما فيه غنية لأولي الأبصار وبغية لذوي 
الاعتب�ار وإنام أع�داؤه عملوا ل�ه مثال�ب ليباعدوه من قل�وب الش�يعة، كما عمل 
أع�داء أمري المؤمنني  له مس�اوئ، وهلك بها كثري ممن حاد ع�ن محبته، وحال 
عن طاعته. فالولي له  لم تغيره الأوهام، ولا باحته تلك الأحلام، بل كش�ف له 
ع�ن فضله المكنون، وعلم�ه المصون، فعمل في قضية المختار ما عمل مع أبي الأئمة 

الأطهار«)63(.
ّ الذي ينقل روايات  نش�اهد هذا الحسّ المدافع عن المختار عند العلامة الحّيل
مدحه ويُس�قط روايات ذمّه)64(، والحال كذل�ك عند ابن داود )ت بعد 707هـ( 
فريدّ رواي�ات الذمّ لعدم وجود دليلٍ عليها ويؤكّد على روايات المدح التي س�بق 
الإش�ارة إليه�ا، ويعتبر روايات الذم تش�نيعًا على المختار نس�بها إلي�ه العامّة)65(، 
واس�تمرّ التيّار المحامي عن المختار إلى النصف الثاني من القرن الثامن عن طريق 
أحم�د ب�ن محمّد بن الحداد في تبرئ�ة المختار بكتابيه )صحي�ح الآثار في ذكرى أخذ 
عَ فيهما رواي�ات المدح، معرضًا عن كلّ  َ الث�ار(، و)المخت�ار من حديث المختار( َمج
ذمّ يرتب�ط بالمخت�ار، فقط كتابه الثاني موج�ود ولا يحتوي على أي شيء ينتقصُ في 
المختار، واس�تمرّ الأمر هكذا في الحلّة إلى زمن الشهيد الأوّل )ت786هـ( الذي 
نقل في كتاب المزار أوّل زيارة للمختار من دون أيّ س�ندٍ لكنّها تنس�جم تمامًا مع 

مضمون روايات المدح)66(.
بقضائ�ه عىل قتلة الإمام الحسني× كان المخت�ار محطّ اهتمام الش�يعة في نهاية 
فترة حكمه، وهذا ما عكسته مدرسة الحلّة، يقول ابن نما: »فيا لها من منقبة حازها، 

ونوبة أحرزها، فقد سر النبي  بفعله، وإدخاله الفرح على عترته وأهله«)67(.
له�ذا يع�دُّ كتاب�ه عن المخت�ار ملحق بمثري الأح�زان، حيث يوضّ�ح: »فإني لما 
صنفت كتاب المقتل الذي س�ميته مثير الأحزان ومنير س�بل الأش�جان، وجمع فيه 
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م�ن طرائف الأخبار، ولطائف الآثار ما يربى على الجوهر والنضار، س�ألني جماعة 
من الأصحاب أن أضيف إليه عمل الثأر، وأشرح قصة المختار«)68(.

كوّن�ت حركة المختار معي�ارًا لأحقيّته ومدّعياته، والعام�ل الرئيس في نجاحه 
تمثّل في انتس�ابه إلى قادة وأئمّة الش�يعة مّما حدا ببقيّة الحركات إلى تكرار هذا العامل 
عىل م�رّ التاريخ، وإن لم يكن بمقدورهم الانتقام من قتلة الإمام الحسني×، وفي 
الخت�ام اس�تمّر هذا النفس في الحلّ�ة وفي الفترة الصفويّة وبعده�ا بكتب تحمل هذه 

المضامين.

الخاتمة
 المكتوب�ات في المخت�ار أث�رٌ يهت�مّ في الأبح�اث المدوّن�ة في المختار، ويعـ�دُّ أثرًا 
في الفهرس�ة )ببليوغرافي�ا( بن�اءً عىل تتبّ�ع تراث الفهرس�ة الإسالميّ والش�يعيّ 
خصوصًا، وتُظهر هذه الدراس�ة أنّ تطوّر المكتوبات التاريخيّة لم يأخذ أسلوبًا معيّنًا 
بل اختلف أس�لوب تأليف علماء الش�يعة بمرور التاريخ حس�ب الظروف الدينيّة 
والعقائديّ�ة وبالضب�ط هذا ما ن�راه في ما كتب في المختار ب�ن أبي عبيد الثقفيّ الذي 
نظروا إلى حركته ذات الصبغة الشيعيّة نظرة تاريخيّة في القرون الأولى لأن المؤرخين 
ا عن�د مؤرّخي الكوفة كأبي  كان�وا ش�يعة أو عندهم نزعة ش�يعيّة، وهذا واضحٌ جدًّ
مخنف، ونَْرص بن مزاحم المنقريّ الكوفّي، وإبراهيم بن الثقفيّ، عبد العزيز بن يحيى 
الجلوديّ الأزديّ البصريّ، ليتغّري الحال في أواخر القرن الرابع مع الشيخ الصدوق 
والطوسّي وأبي يعلى الجعفريّ في بغداد، وألّف علماء الكلام في هذه المرحلة كتبًا في 
المختار بطابعٍ نقلّي وعقليٍّ بالإضافة إلى حضور النظرة التاريخيّة وكانت هذا التراث 
ا إلى  ا وكلاميًّ مزيج من الإيجابيات والسلبيّات، كما وصل ما كُتب في المختار عقائديًّ
أوجه في الحلّة التي حاول علماؤها جاهدين إلى إبرار صورة المختار الدينيّة من كلّ 
عي�بٍ ونقصٍ ووضعه في دائ�رة أهل بيت العصمة والطه�ارة^، وكما يظهر فقد 
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أصبح التعامل مع مس�ألة المختار في أواخر الق�رن الرابع ذات طابعٍ دينيٍّ عقائديٍّ 
اس�تمرّ كذل�ك في الحلّة لدرجة أنّ علماءه�ا قد وضعوا للمختار زي�ارةً، ومن أبرز 
 ، ّ ، وابن ح�داد البجلّي الحّيل ّ ، والعلامة الحّيل ّ اه: ابن نما الحّي�لّ ش�خصيّات هذا الاّجت
وفخر الدين أحمد بن عبد الله بن س�عيد بن متوج، وإلى الآن ما تزال هذه النظرة في 
المختار مس�تمرة عند الشيعة، ويمكن لموضوع هذا البحث أن يكون أساسًا لبحثٍ 

آخر.
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الشيخ ابن إدريس الحلّي آراؤه الكلاميّة 

التاريخ والسجلّ العلمي
لمدرسة صاحب الزمان # في الحلّة

من المدارس والمراكز العلميّة التي كانت في مدينة الحلّة التي يعود تاريخ تأسيسها 
إلى ما قبل س��نة 636 هـ، تعدُّ مدرس��ة صاحب الزمان #، وكانت تُعرف بأس�امء 

أُخرى مختلفة على مدى التاريخ.
وه��ذه المدرس��ة كانت مرك��زًا لتدريس المع��ارف الإس�الميّة، وتربي��ة الفقهاء 
والمفكّري��ن، والردّ على الاف�تراءات الباطلة لأعداء الش��يعة، وتألي��ف الآثار المهمّة 

لمفكّري الإماميّة، ونَسْخِ مخطوطاتهم.
وه��ذا البح��ث يس��عى إلى التعريف به��ذا المركز الش��يعي المه��مّ لمدين��ة الحلّة، 

واستعراض إنجازاته العلميّة.
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The Historical Background and Scholarly Record
of the Sahib al-Zaman School in al-Hilla
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Abstract
One of the notable schools and scholarly centers that existed in the 

city of al-Hilla is the Sahib al-Zaman School, whose establishment 
dates back to before the year 636 AH. Over the course of its history, it 
was known by several different names.

This school served as a center for teaching Islamic sciences, train-
ing jurists and intellectuals, responding to false accusations leveled 
by the opponents of Shi‘ism, producing significant scholarly works by 
Imami thinkers, and copying important manuscripts authored by Shi‘i 
scholars.

The present study aims to introduce this important Shi‘i intellectual 
center in al-Hilla and to survey its scholarly contributions.

Keywords:
Al-Hilla; Sahib al-Zaman School; al-Zaynabiyya School; Maqam 

Sahib al-Zaman.
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ٱ ٻ ٻ

المدخل:
كان�ت الحلّ�ة موطنًا للعديد م�ن الُأسر العلميّ�ة كآل ط�اووس، وآل نما، وآل 
المطهّ�ر، وآل معيّ�ة، وآل معد، وآل وشّ�اح، وآل فخار، وآل ني�ل، وآل الأخرس، 

وآل بطريق، وآل معصوم، وبني الأعرج وبني الهذلي، وغيرهم.
وكان ظهور واس�تمرار الحياة العلميّة لهذه الُأسر يعتمد على تأسيس مراكز في 

هذه المدينة للتدريس والإفتاء وتربية الفقهاء والمتكلّمين.
ا  وأح�د أش�هر المراك�ز العلميّ�ة التي ظه�رت في هذا الس�ياق، وش�هدت نموًّ
وازده�ارًا عىل مدى الزمان هي المدرس�ة العلميّ�ة التي كانت تق�ع إلى جوار مقام 
صاحب الزمان #، التي تغّري اس�مها عدّة مرّات تبعًا لأمورٍ مختلفة، ومنها قربها 
ين الذين قاموا برعايتها وتبّرعوا لتوسعتها، أو أسماء  من هذا المقام، أو أسامء الخّري

العلماء البارزين الذين كانوا يقومون بالتدريس فيها.
وأشهر أسماء هذا المدرسة هي:

1 ـ مدرسة صاحب الزمان #:
وه�و الاس�م ال�ذي اختري له�ذه المدرس�ة بن�اءً عىل مجاورته�ا لمق�ام صاحب 

الزمان#)1(.
وكان هذا الاسم هو المتداول لهذه المدرسة  في صدور سنة 713هـ؛ فقد ورد 
في إنه�اء عددٍ من النس�خ الخطّيّ�ة أنّ بعض الكُتّ�اب قد حالفهم التوفيق في نَسْ�خِ 
بعض الآثار الش�يعيّة المهمّة في هذه المدرس�ة التي أس�موها مدرسة مقام صاحب 

الزمان #)2(.
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 2 ـ المدرسة الزينبيّة:
وهذا الاس�م هو أحد الأسماء الش�ائعة تقريبًا، وقد أُطلق على هذه المدرسة في 

مراحل مختلفة.
ويقال إنّ وجه تس�مية المدرسة بهذا الاس�م له علاقة بامرأةٍ اسمها زينب بنت 
ا أس�همت في القرن  يوس�ف الآبي التي اهتمّت بهذه المدرس�ة ورعتها، والظاهر أ ّهن

الثامن الهجري بتوسعتها ووقف بعض الموارد للصرف عليها.
ووال�د هذه الم�رأة هو زين الدين أبو علي الحس�ن بن زبیب الدی�ن ـ  المعروف 
بيوس�ف الآبي  ـ مؤلّف )كتاب كش�ف الرموز في شرح المختصر النافع(، وقد توّيف 

في سنة 699 هـ.
ويقال إنّ هذه السيّدة واثنین من علماء الشيعة المشهورين ـ  وهما الشيخ محمود 
الحمصي )ت 600هـ( والش�يخ نصير الدين الكاشي )ت 755 هـ(  ـ مدفونون في 

هذه المدرسة.
وقد صّرح أحد أعاظم الإماميّة بأنّ المدرس�ة الزينبيّة هي نفس�ها مدرسة مقام 

صاحب الزمان #)3(.
كما أنّ الشيخ خضر بن محمّد الَحبْلَرودي الرازي كتب في نهاية شرحه على نهج 

المسترشدين للعلّامة الحّيل يقول:
»لقد تمّ تس�ويد هذا الشرح بعون الله وتس�ديده، ومزيد توفيقه وتأييده، قبيل 
الصبح من ليلة الأحد الثالث من ذي القعدة، بالمدرس�ة الزينبيّة الرافعة لجاه المقام 
المهدي للخلف الصالح القائم المنتظر، حجّة الله‏ على عباده ورحمته في بلاده، مولانا 
وس�يّدنا صاحب الزمان#، وخصّه بأفضل المعونة والرضوان، بمحروسة الحلّة 
الس�يفيّة، معدن أهل الفضائل والإيمان، حرس�ها الله‏ تعالى عن النوائب والحدَثان، 
ورف�ع الله ع�ن س�اكنيها جمي�ع النوائ�ب والأذاء، بح�قّ محمّ�د المصطف�ى وعترت�ه 
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الأوصياء، من س�نة ثمان وعشرين وتس�ع مئة هجريّة. ووقع الفراغ بحقّ محمّد من 
كتابته نهار الثلاثاء المبارك ثامن عشر ش�هر جمادى الأوّلی س�نة خمس وأربعين بعد 

الألف من الهجرة«)4(.
ه�ذا، ولك�نّ بعضهم أيضًا يرون أنّ عنوان )المدرس�ة الزينبيّ�ة( إنّما هو للتبّرك 

.)5( باسم السيّدة زينب بنت الإمام علّي
وهن�اك مخطوطات عديدة من كتب أعاظم الإماميّة تمّ استنس�اخها في أوقاتٍ 

مختلفة في هذه المدرسة تحت اسم )المدرسة الزينبيّة()6(.

3 ـ المدرسة الزينيّة:
ذك�ر الخوانس�اري ع�ن طريق الس�يّد جم�ال الدين اب�ن الأع�رج العميدي في 
الملحقات على كتاب رجال الس�يّد أبي القاسم علي بن عبد الحميد النيلي حول أحمد 
ابن محمّد بن فهد الحّيل العبارة الآتية: »أحد المدرّسني في المدرس�ة الزينيّة في الحلّة 

السيفيّة«)7(.
كام ذكر ع�دد من المفهرسني أنّ بع�ض الكتّاب قد استنس�خوا في )المدرس�ة 
الزينيّ�ة( في أواخ�ر القرن التاس�ع الهجري مجموعةً من النس�خ الخطّيّة من مؤلّفات 

أعاظم الإماميّة.
ولا يُس�تبعد أن يك�ون هذا العنوان هو نتيجة أحد أن�واع التصحيفات لعنوان 

)المدرسة الزينبيّة(.

4 ـ المدرسة )الزعيّة( أو )الزعنيّة(:
ورد في بعض كتب التراجم نقًال عن الس�يّد جمال الدين ابن الأعرج العميدي 
في تتمّة كتاب الرجال للسيّد بهاء الدين أبي القاسم علّي بن عبد الحميد النيلي حول 
ابن فهد ما يلي: ابن فهد كان أحد المدرّسني في المدرس�ة الزعنيّ�ة)8( أو الزعيّة)9( في 

الحلّة السيفيّة.
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5 ـ المدرسة )الدينيّة(:
تذكر الوثائق الخطّيّة أنّ محلّ استنس�اخ العديد من مخطوطات علماء الشيعة هو 
المدرس�ة الدينيّة في مدينة الحلّة)10(. وهذا العنوان العامّ وإن كان يمكن إطلاقه على 
الم�دارس العلميّة كافّ�ة التي يجري فيها تدري�س العلوم الدينيّة، لك�نّ انصرافه إلى 
أشهر هذه المدارس ـ  وهي المدرسة المجاورة لمقام صاحب الزمان #  ـ من دون 

باقي المدارس العلميّة لمدينة الحلّة يبدو أ نّه هو الأليَق والأقرب للواقع.

6 ـ المدرسة المرسيّة:
وهذا العنوان كان هو الشائع شيوعًا كامًال في سنة 911 هـ.

وكما سنشير إليه في ما بعد فإنّ بعض رسائل علماء الشيعة قد تمّ استنساخها في 
هذه المدرسة بهذا العنوان)11(.

7 ـ المدرسة الفخريّة:
م�ن المحتمل أن يكون هذا الاس�م قد أُطلق على المدرس�ة بس�بب وجود فخر 

المحقّقين ـ  ابن العلّامة الحّيل  ـ وتدريسه فيها.
وطبقًا لإنهاءات بعض النس�خ الخطّيّة المستنس�خة في س�نة 756 هـ، فإنّ اسم 

المدرسة الفخريّة كان هو الاسم المختار لهذه المدرسة فيها)12(.

زمان تأسيس مدرسة صاحب الزمان # وتعميراتها:
على الرغم من عدم معرفتنا بالتاريخ الدقيق لتأس�يس مدرسة صاحب الزمان 
عجّ�ل الله‏ تع�الى فرجه، إّال أنّه وطبقًا لعبارةٍ ذكرها الس�يّد حس�ن الصدر فإنّ هذه 
المدرس�ة قد أُعيد بناؤها إلى جوار المقام س�نة 636 هـ من قب�ل نجيب الدين محمّد 
ب�ن جعفر بن محمّد المش�هور بابن نما، وقد أضاف إليها بعضَ الغرف ليس�كن فيها 

جماعة من الفقهاء.
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يقول الس�يّد حس�ن الص�در: »رأيت بخطّ الش�يخ الفاضل علّي ب�ن فضل الله‏ 
 ـ  تلمي�ذ أبي العبّاس أحمد بن فه�د الحّيل  - م�ا صورته: حوادث  ب�ن هي�كل الحّي�لّ
س�نة س�تّ وثلاثين وس�تمائة: فيها عمّر الش�يخ الفقيه العالم نجيب الدين محمّد بن 
جعفر بن هبة الله‏ بن نما الحّيل بيوت الدرس إلى جانب المشهد المنسوب إلى صاحب 

الزمان# بالحلّة السيفيّة، وأسكنها جماعة من الفقهاء«)13(.
ويُـعـ�دّ نجيب الدي�ن واحدًا من التلام�ذة البارزين لأبيه جعف�ر بن نما الحّيل 
. وقد اهتمّ بتربية العلماء البارزين والش�خصيّات المش�هورة في  واب�ن إدريس الحّيل
العل�م والثقافة الإسالميّة في هذه المدرس�ة. ومن ه�ؤلاء: المحقّق الحّي�لّ )602 ـ 
676هـ(، س�ديد الدين يوس�ف بن المطهّر الحّيل )القرن السابع الهجري(، وعلـيّ 
ابن طاووس )ت 664 هـ(، ومحمّد بن محمّد بن علّي بن أبي طالب العلقمي المشهور 
بابن العلقمي )591 ـ 656 هـ(، ويحيى بن س�عيد الحّيل )601 ـ 690هـ(، وابنه 

جعفر الحل)14(.
وم�ن الواضح أنّ ازدهار هذه المدرس�ة وتألّقها وتواجد أكاب�ر الإماميّة فيها 
يسدّ المنافذ أمام ظهور أيّ خرافةٍ أو انحراف في مسألة الاعتقاد بإمام العصر#، 
ولا ي�دع مج�اًال أمام تبديل مق�ام صاحب الزمان # إلى م�كانٍ لما يخالف عقائد 

الشيعة.



126

م.م شريعت أغاجري

هجرة علماء الشيعة إلى الحلّة:
سافر العديد من العلماء إلى مدينة الحلّة واشتغلوا بطلب العلم فيها لدى علماء 

تلك المدينة، ومن جملتهم:

1 ـ جم�ال الد�ين أحمد بن عبد الله بن محمّد بن علّي بن الحس�ن، المعروف بابن المتوّج 
البحراني:

وهو زميل دراسة للشهيد الأوّل محمّد بن مكّي العاملي )استشهد 786 هـ  (، 
وتلميذ فخر المحقّقين )ت 771 هـ( ابن العلّامة الحل)15(.

أمّا تلامذته فيمكن الإش�ارة إلى بعضهم وهم: الش�يخ أحمد بن فهد بن إدريس 
الأحسائي )ت 806هـ()16(، والشيخ أحمد بن فهد الأسدي الحّيل )ت 841 هـ()17(، 
وجمال الدين ناصر بن أحمد المتوّج )كان حيًّا 859هـ()18(، والش�يخ فخر الدين أحمد 

بن محمّد بن عبد الله السبعي )كان حيًّا 860 هـ()19(.

: 2 ـ الشيخ تاج الدين حسن بن راشد البحراني الحّيل
وق�د هاجر من البحرين إلى الحلّة)20(، وتتلمذ لدى الفاضل المقداد الس�يوري 

الحّيل )ت 826 هـ  ()21(.

3 ـ الش�يخ عيل ب�ن عب�د العزيز ب�ن محمّد، المع�روف بجامل الد�ين الخليعي )ت 
850هـ(:

وق�د هاج�ر طالبًا للعلم من الموصل إلى الحلّة التي بقي فيها حتّى وفاته، ودُفن 
إلى جوار رضّي الدين ابن طاووس وابن حّماد البغدادي الحّيل )ت 850 هـ  ( الذي 

كان هو الآخر من العلماء المهاجرين إلى الحلّة)22(.

4 ـ الشيخ مفلح بن حسين بن راشد بن صلاح الصيمري البحراني )ت 880 هـ (:
وق�د هاجر من البحرين إلى الحلّة لتلقّ�ي العلوم، وحضر دروس أحمد بن فهد 
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، حتّى صار هو أيضًا أحد مشاهير علماء تلك الديار)23(. الحّيل

5 ـ ابن أبي جمهور الأحسائي )كان حيًّا 898 هـ  (:
وقد س�افر في الس�نة 888 هـ   إلى مدينة الحلّة، وفي هذه المدة أجاز تلميذه علّي 
، وهي  ابن قاس�م بن عُذاقة إجازةً خاصّة بكت�اب )قواعد الأحكام( للعلّامة الحّيل

موجودة بخطّ يده في نهاية نسخة من الكتاب المذكور)24(.

تدريس علماء الشيعة في هذه المدرسة:
بع�د أن ق�ام أعاظم الش�يعة بتأس�يس مدرس�ة في مدينة الحلّ�ة إلى جانب مقام 

صاحب الزمان #، صارت هذه المنطقة محًّال لتدريس فقهاء الشيعة.
وكام تذكر كت�ب التراجم فإنّ ابن فهد الحّي�لّ )752 - 841 هـ  ( أحد رجال 
العلم والخير والصلاح والبذل والجود، ومؤلّف الآثار المشهورة مثل )عدّة الداعي 

ونجاح الساعي( كان واحدًا من مدرّسي تلك المدرسة)25(.
أمّ�ا تلامذة ابن فه�د والراوون عنه، فمنهم: الش�يخ عزّ الدين حس�ن بن علي 
بن أحمد بن يوس�ف الش�هير بابن العشرة الكوراني العاملي، والش�يخ عبد الس�ميع 
بن فيّاض الأس�دي الحّيل صاحب كتاب )تحف�ة الطالبين في أُصول الدين( وكتاب 
)الفرائد الباهرة(، والش�يخ علي بن هلال الجزائري شيخ الشيخ علي بن عبد العالي 

الكركي، والسيّد محمّد بن فلاح بن محمّد الموسوي)26(.
ومن المفكّرين الش�يعة البارزين الذين كانوا في المدرسة الزينبيّة يمكن الإشارة 
إلى عضد الملّة والدين الش�يخ محمّد بن محمّد بن نفيع، الذي كانت له المرجعيّة س�نة 

839 هـ   في هذه المدرسة)27(.
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تأليف الكتب والرسائل في المدرسة:
أحد كبار ش�يعة الحلّة الذي كان من مدرّسي مدرسة صاحب الزمان # هو 
عض�د الدين محمّ�د بن محمّد بن نفيع، وق�د كانت له س�نة 839 هجريّة ملاقاة مع 
الش�يخ خضر بن محمّ�د الرازي الحبْلَرودي )ت 850 ه�ـ(. وفي هذه المقابلة طلب 
ا على الكتاب الذي كتبه يوس�ف بن مخزوم المنصوري الواس�طي  من�ه أن يكتب ردًّ
بعن�وان الرس�الة المعارض�ة في الردّ عىل الرافضة، وقد اس�تجاب خرض بن محمّد 
ال�رازي الَحبْلَ�رودي لهذا الطلب فألّف كت�اب )التوضيح الأن�ور بالحجج الواردة 
لدف�ع شُ�بَه الأعْ�ور(، وكان التأليف في مدرس�ة صاحب الزم�ان # التي كانت 

تسمّى في تلك الفترة باسم المدرسة الزينبيّة.
يقول خضر الَحبْلَرودي في مقدّمة هذا الكتاب ما نصّه:

»أمّ�ا بع�د؛ فيقول العبد المفتقر إلى الله‏ الغنيّ، المتمسّ�ك بالكتاب المبين والعترة 
الطاهرين بعد النبيّ ، خضر بن محمّد بن علي الرازي الَحبْلَرودي الملازم لخزانة 
المش�هد الشري�ف الغ�روي، غفر الله ل�ه ولوالدَيه ولس�ائر المؤمنني، ووفّقه للخير 

وأعانه عليه، بالنبيّ وآله الطاهرين:
إّين لماّ عزمت على زيارة الأربعين في س�نة ثمانمائة من الهجرة مع تس�ع وثلاثين، 
ووصل�ت إلى المدرس�ة الزينبيّ�ة، مجمع العلماء والفضالء بالحلّة الس�يفيّة الفَيحاء، 
ّ وأتّمهم في المودّة والإخلاص  ومع�دن الأتقياء والصلحاء، أراني أعزّ الإخ�وان عَيل
ل�دَيّ، وهو المس�تغني عن إطن�اب الألقاب بفضله المتين، محمّد ب�ن محمّد بن نفيع، 
عضد الملّة والدين، أدام الله‏ إشراق شمس وجوده، وأغناه وإيّانا عّام سواه بجوده؛ 
بَه والردّ على طريقة الأبرار، مرقومةً بالأساطير والأباطيل  رسالة مشحونة بأنواع الشُّ

ككتاب الفُجّار، لواسطيٍّ أعْوَر أعمى القلب، ينكر فضائل آل الرسول«)28(.
وم�ن الكتب الُأخ�رى التي كان تأليفه�ا في جوار مقام صاح�ب الزمان # 
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-  ب�ل ربام كان في المدرس�ة الزينبيّة نفس�ها  - هو كتاب الدرّة النضي�دة الذي ألّفه 
اد العاملي  الش�يخ ع�زّ الملّة والدين أبو محمّد الحس�ن بن ن�اصر الدين إبراهيم الح�دّ
كرشحٍ لكتاب الأبحاث المفيدة في تحصيل العقيدة، وقال عنه: »ابتدأت في تصنيفه 
ثامن عشر من ش�عبان، وفرغت في رابع عشر من رمضان، فكان مجموع المدّة س�تّة 
وعشري�ن يومًا. وذل�ك في الحلّة مجاورة مق�ام صاحب الزمان، على س�اكنه أفضل 

الصلاة والسلام«)29(.

نَسْخُ الرسائل في المدرسة:
ومن نشاطات علماء الشيعة في مدرسة صاحب الزمان #: قيامهم باستنساخ 

الآثار الشيعيّة المهمّة في هذا المقام.
1 ـ فهن�اك الآن نس�خة من رس�الة )كن�ز الفوائد في حلّ مش�كلات القواعد 
وتردّدات�ه(، الت�ي ألّفه�ا عب�د المطّلب بن محمّ�د الأعرجي الحّي�لّ )ت 754 هـ (، 
وشرح فيها كتاب )قواعد الأحكام في معرفة الحلال والحرام( للعلّامة الحّيل )ت 

726 هـ(.
وبرغم عدم معرفتنا باس�م ناس�خ هذه النس�خة، إلّا أنّنا نعلم أنّ المجلّد الأوّل 
منها ـ  286 ورقة ذات 31 س�طرًا  ـ مستنس�خ س�نة 756 هجريّة بخطّ الثلث في 
المدرس�ة الفخريّة بالحلّة. ويوجد على غلاف هذه النس�خة تملّك عزّ الدين حسني 
الأسرتآبادي في 8 جمادى الثانية س�نة 766 في مدرس�ة صاحب الزم�ان في الحلّة، 
الأم�ر الذي يشري إلى وجود وازدهار المدرس�ة المنس�وبة إلى إم�ام العصر # إلى 

جوار مقامه في الحلّة.
وهذه النس�خة موجودة الآن في مكتبة مجلس الش�ورى الإسلامي في طهران، 
وتحم�ل الرق�م 180 ضم�ن مجموعة النس�خ المه�داة م�ن المرحوم حجّة الإسالم 

الخوئي)30(.
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    2 ـ وهناك نسخة أُخرى من 152 ورقة لرسالة عدّة الداعي ونجاح الساعي 
لابن فهد الحّيل )ت 841 هـ  ( موجودة في مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بالرقم 
12324/1. وقد استنس�خ هذه الرس�الة كاتب مجهول يوم الثلاثاء 4 ذي القعدة 

سنة 813 هـ في المدرسة الدينيّة بمدينة الحلّة السيفيّة.
وجدي�ر بالذك�ر أنّ ابن فهد الحّيل ق�د ألّف هذه الرس�الة في 16 جمادى الُأولى 
س�نة 801 هـ، وذكر الناسخ في هذه النسخة اسم المؤلّف مقرونًا بالدعاء له بعبارة 
)أطال عمره(، الأمر الذي يشير إلى أنّ استنساخ هذه النسخة كان في حياة ابن فهد 

الحل)31(.
3 ـ وهناك نس�خة من رس�الة )نب�ذة الداعي في مختصر ع�دّة الداعي( محفوظة 
في مكتب�ة جامع�ة طهران بالرق�م 1879/2. وهي مكتوبة بخطّ النس�خ الکاتبي، 
وناس�خها مجه�ول استنس�خها في يوم الثلاث�اء الرابع من ذي القعدة س�نة 813 في 
المدرسة الدينيّة بمدينة الحلّة السيفيّة. وهي تتكوّن من 6 أوراق، وكلّ صفحة فيها 

تحتوي على 19 سطرًا)32(.
4 ـ وهن�اك نس�خة من رس�الة )الخلاصة في عل�م الكلام( المنس�وبة إلى قطب 
الدين السبزواري )القرن السادس الهجري( محفوظة بالرقم 10706/5 في مكتبة 
مجلس الش�ورى الإسالمي، وهي مكتوبة بخطّ النسخ في المدرس�ة الدينيّة بمدينة 
الحلّة السيفيّة، ويعود تاريخها إلى 25 ذو القعدة  821هـ. وتتكوّن من 23 صفحة، 

وفي كلّ صفحة 17 سطرًا)33(.
5 ـ وشاهد الميرزا عبد الله‏ الأفندي نسخة من كتاب )تهذيب الُأصول(، وهي 
بخطّ ابن أبي جمهور الأحسائي، وقد تمّ استنساخها في شهر صفر من سنة 883هـ 
ة بالمدرس�ة الزينبيّ�ة في مدينة  في المدرس�ة المج�اورة لمق�ام صاح�ب الزمان والمسّا�مّ

الحلّة)34(.
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6 ـ وهناك نس�خة من رس�الة )قواع�د الأحكام( للعلّامة الحّي�لّ التي ألّفها في 
24 ذي الحجّة س�نة 699هـ تلبيةً لطلب ابنه فخر المحقّقين، وهي موجودة بالرقم 
2840 في مكتبة مجلس الشورى الإسلامي، ومكتوبة بخطّ النسخ، وناسخها أحمد 
ب�ن محمّ�د شريف الديلمي. وهذه النس�خة تتك�وّن من 692 صفحة، عدد أس�طر 
صفحاته�ا هو 23 س�طرًا، وقد تمّ نس�خُها يوم الس�بت 8 رجب س�نة 885 هـ في 

المدرسة الزينبيّة بمدينة الحلّة)35(.
7 ـ وتوج�د نس�خة من )نهج الس�داد إلى شرح واجب الاعتق�اد( لمؤلّفها عبد 
الواح�د بن صفي النعماني  )في القرن التاس�ع(، تحم�ل الرقم 10831/3 في مكتبة 

آية الله المرعشي النجفي في مدينة قم الإيرانيّة.
والنس�خة تحت�وي عىل 36 ورق�ة وتحت�وي كلّ صفح�ةٍ منها على 17 س�طرًا 
ومكتوبة بخطّ النس�خ، ناس�خها هو سالم بن سالمة بن محمّد اللزيزاوي الذي قام 

باستنساخها سنة 894 هـ في المدرسة الزينبيّة بمدينة الحلّة)36(.
8 ـ وهناك نس�خة من رس�الة )الأن�وار الجلاليّة في شرح الفص�ول النصيريّة (

لمؤلّفه�ا الفاض�ل المق�داد )مق�داد بن عب�د الله، ت 826 ه�ـ(، وهي تحم�ل الرقم 
10831/2 في مكتبة آية الله المرعشي النجفي بمدينة قم، واستنسخها بخطّ النسخ 
سالم بن سلامة بن محمّد اللزيزاوي سنة 894 هـ، وتقع في من 178 ورقة، وفي كلّ 

صفحة 17 سطرًا.
وهذه النس�خة تمّ استنس�اخها في المدرس�ة الزينبيّة بمدينة الحلّة. وقد سبق أن 
ذكرن�ا أنّ مدرس�ة صاح�ب الزمان # قد ص�ار يُطلقُ عليها بعد م�دة من الزمن 

اسم المدرسة الزينبيّة)37(.
9 ـ  توجد نس�خة من رس�الة )الفصول النصيريّة في الُأص�ول الدينيّة(، وهي 
تعري�ب رك�ن الدين محمّد بن علي الجرجاني تلمي�ذ العلّامة الحّيل لكتاب سي فصل 
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للخواج�ة الط�وسي، محفوظة في مكتبة آي�ة الله المرعشي النجفي بمدين�ة قم بالرقم 
.8047/1

وقام باستنس�اخ هذه الرس�الة بخطّ النس�خ حسّ�ان ب�ن عطيّة ب�ن صقر في 2 
جمادى الثانية س�نة 902 هـ في المدرس�ة الزينبيّة بمدينة الحلّة، وهي تتكّون من 10 

أوراق)38(.
10 ـ هناك نسخة من رسالة )قواعد العقائد( للخواجة نصير الدين الطوسي، 
محفوظ�ة بالرق�م 8047/3 في مكتبة آي�ة الله المرعشي النجفي بمدين�ة قم، مكتوبة 
بخطّ النسخ وناسخها هو حسّان بن عطيّة بن صقر، انتهى من نسخها في 2 جمادى 
الثانية سنة 902 هـ في المدرسة الزينبيّة بمدينة الحلّة، وتتكّون من 13 ورقة، في كلّ 

صفحةٍ منها 19 سطرًا)39(.
11 ـ هناك نس�خة من رس�الة )كشف الفوائد في شرح قواعد العقائد(، النصّ 
للخواجة نصير الدين الطوسي، والشرح للعلّامة الحلّي، محفوظة بالرقم 8047/4 
في مكتب�ة آي�ة الله‏ المرعشي النجفي بمدينة قم، مكتوبة بخطّ النس�خ وناس�خها هو 
حسّ�ان ب�ن عطيّ�ة بن صق�ر، انتهى من نس�خها في 2 جم�ادى الثانية س�نة 902 هـ 
في المدرس�ة الزينبيّ�ة بمدينة الحلّ�ة، وتتكّون من 63 ورق�ة، في كلّ صفحةٍ منها 19 

سطرًا)40(.
12 ـ هناك نسخة من رسالة )كنز العرفان( للفاضل المقداد )ت 826هـ(، 
محفوظ�ة بالرق�م 424 في مدرس�ة الإمام الص�ادق  بمدينة قزوي�ن، مكتوبة 
بخ�طّ النس�خ وناس�خها مجهول، انتهى من نس�خها في ي�وم الخميس 16 جمادى 
الُأولى س�نة 911 ه�ـ في المدرس�ة المرس�يّة بمدينة الحلّة الس�يفيّة المج�اورة لمقام 
الإم�ام صاح�ب الزم�ان #، وتتكّون من 161 ورق�ة في كلّ صفحةٍ منها 27 

سطرًا)41(.
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13 ـ وهناك نس�خة من )الأمالي( للش�يخ الص�دوق، محفوظة بالرقم 284 في 
مكتبة گوهرش�اد بمدينة مشهد المقدّس�ة، مكتوبة بخطّ النسخ وناسخها هو عطيّة 
بن غنّام )عنام( بن علي بن يوسف الأسدي، انتهى من نسخها في يوم الاثنين سلخ 
ذي القعدة سنة 913 هـ في المدرسة الزينبيّة بمدينة الحلّة، وتتكّون من 177 ورقة، 

في كلّ صفحةٍ منها 28 سطرًا)42(.
14 ـ هناك نسخة من قصيدة عمدة القرّاء وعدّة الأقراء )في الشعر والتجويد( 
من تأليف عبد الله‏ بن أحمد المعروف بابن فصيح )702 ـ 745 هـ(، محفوظة بالرقم 
3061/1 في مكتبة العتبة الرضويّة المقدّس�ة بمدينة مش�هد، مكتوبة بخطّ النس�خ 
العربي وناس�خها هو صالح بن فالح الحميداني، انتهى من نسخها في سنة 914 هـ 
في المدرسة الدينيّة بمدينة الحلّة السيفيّة، وهي في صفحتَين، في كلّ صفحةٍ منها 15 

سطرًا)43(.
15 ـ هناك نس�خة من رس�الة )اللمعة في التجويد(، محفوظة بالرقم 3060 في 
مكتبة العتبة الرضويّة المقدّس�ة بمدينة مش�هد، مكتوبة بخطّ النس�خ وناسخها هو 
صالح بن فالح الحميداني، انتهى من نس�خها في س�نة 914 هـ في المدرس�ة الدينيّة 

بمدينة الحلّة، وتتكّون من 17 ورقة، في كلّ صفحةٍ منها 15 سطرًا)44(.
16 ـ هن�اك نس�خة م�ن منظوم�ة الوقوف�ات )في التجوي�د( في شرح الوقوف 
لمحمّد بن طيفور الس�جاوندي )المولود سنة 560 هـ(، محفوظة بالرقم 3061/3 
في مكتبة العتبة الرضويّة المقدّسة، مكتوبة بخطّ النسخ العربي وناسخها هو صالح 
بن فلاح الحميداني الكعبي، انتهى من نس�خها في س�نة 914 هـ في المدرسة الدينيّة 

بمدينة الحلّة)45(.
17 ـ  هناك نس�خة من رس�الة وقوفات القرآن )الوقوفات اللازمة(، محفوظة 
بالرق�م 3061/4 في مكتبة العتبة الرضويّة المقدّس�ة بمدينة مش�هد، مكتوبة بخطّ 
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النس�خ وناس�خها هو صالح بن فلاح الحميداني الكعبي، انتهى من نسخها في سنة 
914 هـ، وتتكّون من 6 صفحات، في كلّ صفحةٍ منها 15 سطرًا)46(.

18 ـ وهناك نس�خة من رسالة )كش�ف الأسرار في رسم مصاحف الأمصار( 
من تأليف أبي يحيى بن محمّد المعروف بالقاري الشيرازي )القرن التاسع الهجري(، 
محفوظة بالرقم 3061/5 في مكتبة العتبة الرضويّة المقدّسة بمدينة مشهد، مكتوبة 
بخطّ النس�خ العربي، وناسخها هو صالح بن فالح الحميداني، انتهى من نسخها في 
سنة 914 هـ في المدرسة الدينيّة بمدينة الحلّة، وتتكّون من 25 ورقة، في كلّ صفحةٍ 

منها 15 سطرًا)47(.
 ، 19 ـ هن�اك نس�خة م�ن رس�الة نهج المسترش�دين من تألي�ف العلّام�ة الحّيل
محفوظة في مكتبة العتبة الرضويّة المقدّس�ة بمدينة مش�هد بخط الخضر الحبلرودي، 
ت�مّ الانته�اء من نس�خها في 18 جمادى الُأولى س�نة 928 هـ، في مدرس�ة صاحب 

الزمان # بمدينة الحلّة.
20 ـ هن�اك نس�خة من رس�الة المخترص النافع م�ن تأليف جعفر بن الحس�ن 
المعروف بالمحقّق الحّيل )602 ـ 676 هـ (، محفوظة في مكتبة كلّيّة الإلهيّات بمدينة 
مش�هد، مكتوبة بخطّ النسخ وناسخها مجهول، انتهى من نسخها يوم الخميس 16 
ربيع الأوّل سنة 957 هـ، وتتكّون من 194 ورقة، في كلّ صفحةٍ منها 14 سطرًا. 
وقد صّرح الناسخ بأ نّه قد استنسخ هذه النسخة في مدرسة صاحب الزمان بمدينة 

الحلّة)48(.
21 ـ أخرًيا هن�اك نس�خة م�ن رس�الة )إيض�اح المناف�ع في شرح مش�كلات 
الشرائ�ع(، )النصّ للمحقّق الحّيل المتوّىف س�نة 676 هـ، والرشح للفاضل المقداد 
)ت 826ه�ـ(، محفوظ�ة بالرقم 21160 في مكتبة العتبة الرضويّة المقدّس�ة بمدينة 
مش�هد، مكتوبة بخطّ النسخ والنستعليق التحريري، وناسخها هو حسن بن محمّد 
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بن العزيز، في القرن العاشر الهجري في المدرس�ة الزينبيّة بمدينة الحلّة، وتتكّون من 
267 ورق�ة، في كلّ صفحةٍ منها 23 س�طرًا، وقد كتبها ناس�خها عن نس�خةٍ بخطّ 

مؤلّفها الفاضل المقداد)49(.

النتائج:
مدرس�ة صاحب الزمان # هي المدرس�ة التي بُنيت في مدينة الحلّة إلى جوار 
المقام المنس�وب إلى الإمام الحجّة #. وكان تأسيس�ها قبل سنة 636هـ، ففي هذا 
التاريخ قام نجيب الدين محمّد بن جعفر بن محمّد المشهور بابن نما بتعميرها وإضافة 

عدد من الغُرف إليها؛ كي يقيم فيها الفقهاء وطلبة العلوم.
ا  وعُرفت هذه المدرسة على مدى التاريخ بأسماء مختلفة، واستمرّت مركزًا علميًّ

للتدريس ونشر المعارف الشيعيّة والردّ على افتراءات المخالفين.
كما احتضنت الكثير من الفقهاء الذين تربّوا فيها، بل إنّ تأليف أو نَسْخَ العديد 

من الكتب المهمّة لعلماء الحلّة كان في هذه المدرسة.
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الهوامش
_____________

 تكملة أمل الآمل، 1.425/4)))
فنخ�ا )فهارس النس�خ الخطّيّة في إيران(، 2)))

.81/26
 التوضي�ح الأنور بالحج�ج الواردة لدفع 3)))

شُبَه الأعور، ص 14.
نه�ج 4))) شرح  في  المبني  التحقي�ق  أنظ�ر:   

المسترش�دين، تأليف خضر ب�ن محمّد بن 
عيل الَحبْلَ�رودي ال�رازي، مكتب�ة العتبة 
الرضويّة المقدّسة، المخطوطة رقم 372.

 تاري�خ مقام صاح�ب العصر والزمان في 5)))
الحلّة، ص 92، الهامش.

 فنخ�ا )فه�ارس النس�ـــــخ الخطّيّ�ة في 6)))
إي�ران(، 437/25 و497؛ 344/26؛ 

.984/33
 روضات الجنّات، 7.72/1)))
 مع علماء النجف الأشرف، 8.194)))
 أعي�ان الش�ـــــيعة، 147/10؛ هديّ�ة 9)))

العارفين، 125؛ تاري�خ الحلّة، 138/2 
و 143.

 فنخا )فهارس النسخ الخطّيّة في إيران(، 1)1))
.36/33

 المصدر نفسه، 1.794/26)1))

 المصدر نفسه، ص 1.816)1))

تكملة أمل الآمل، 1.425/4)1))

 فرحة الغري، 1.48)1))

رياض الجنّ�ة، 613/1؛ أنوار البدرين 1)1))

والأحس�اء  القطي�ف  علامء  تراج�م  في 

والبحرين، 71.

رياض العلماء، 1.44/1)1))

أنوار البدري�ن في تراجم علماء القطيف 1)1))

والأحساء والبحرين، 72.

رياض الجنّة، 1.613/1)1))

أنوار البدري�ن في تراجم علماء القطيف 1)1))

والأحساء والبحرين، ص 73.

الذريعة، 2.465/1)2))

مراقد المعارف، ص 2.78)2))

تاري�خ الحلّ�ة، 147/2؛ تاري�خ مق�ام 2)2))

الإمام المهدي # في الحلّة، 182/1.

روضات الجنّات، 2.169/7)2))

((2(2.141/1 ، مكتبة العلّامة الحّيل

هديّ�ة 2)2)) 72/1؛  الجنّ�ات،  روض�ات 

العارفين، 125/1.

روضات الجنّات، 2.73/1)2))

التوضيح الأنور بالحجج الواردة لدفع 2)2))

شُبَه الأعور، 14.

المصدر نفسه.2)2))
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مكتبة العتبة الرضويّة المقدّسة، النسخة 2)2))

رقم 13.
فنخا )فهارس النسخ الخطّيّة في إيران(، 3)3))

.816/26
المصدر نفسه، 3.470/22)3))
المصدر نفسه، 3.36/33)3))
المصدر نفسه، 3.955/13)3))
الفوائد الطريفة، 3.210)3))
فنخا )فهارس النسخ الخطّيّة في إيران(، 3)3))

.434/25
المصدر نفسه، 3.984/33)3))
المصدر نفسه، 3.155/5)3))
المصدر نفسه، 3.90/24)3))
المصدر نفسه، 3.497/25)3))
المصدر نفسه، 4.344/26)4))
المصدر نفسه، 4.794)4))
المصدر نفسه، 4.820/4)4))
المصدر نفسه، 4.978/22)4))
المصدر نفسه، 4.478/27)4))
المصدر نفسه، 4.566/34)4))
المصدر نفسه.4)4))
المصدر نفسه، 4.240/26)4))
المصدر نفسه،  4.676/28)4))
المصدر نفسه، 4.511/5)4))
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المصادرُ والمراجعُ:
أعي�ان الش�ـــــيعة؛ الس�ـــيّد محس�ـــن .11

الأمني العاميل، بريوت، دار التع�ارف 
للمطبوعات، 1403هـ.

أن�وار البدري�ن في تراج�م علامء القطيف .22
والأحس�اء والبحري�ن؛ عيّل ب�ن حس�ن 

البلادي البحراني،  1414 هـ.
تاريخ الحلّة؛ يوس�ف كركوش، منشورات .33

الشريف الرضي، 1385 هـ.
تاري�خ مق�ام صاح�ب العرص والزمان في .44

،  النجف  الحلّ�ة؛ أحم�د عيل مجي�د الحّي�لّ
الأشرف، مرك�ز الدراس�ات التخصّصيّة 

في الإمام المهدي #، 1427 هـ.
التحقي�ق المبين في شرح نهج المسترش�دين؛ .55

خضر الَحبْلَرودي الرازي، مشهد ـ مكتبة 
العتبة الرضويّة المقدّس�ة، المخطوطة رقم 

.372
 تكملة أمل الآمل؛ الس�يّد حس�ن الصدر، .66

بيروت ـ دار المؤرّخ العربي.
ال�واردة .77 بالحج�ج  الأنـــ�ور  التوضي�ح 

لدفع شُ�بَه الأعــور؛ خضر الَحبْلَرودي 
مه�دي  الس�يّد  تحقيـــــ�ق:  ال�رازي، 
الرجائ�ي، ق�م، مكتب�ة آي�ة الله‏ المرعشي 

النجف�ي، 1424 ه�ـ.

الذريعة؛ أغا ب�زرك الطهراني، بيروت، دار .88
الأضواء، 1403 هـ.

روضات الجنّات؛ محمّد باقر الخوانساري، .99
قم، إنتشارات إسماعيليان، 1390 ش.

 ري�اض الجنّ�ة؛ محمّ�د حس�ن ب�ن عب�د 1010
الرس�ول الفاني الزنوزي، ق�م، مكتبة آية 

الله‏ المرعشي النجفي، 1412 هـ.
ري�اض العلماء؛ الميرزا عب�د الله الأفندي؛ 1111

تحقي�ق: أحمد الحس�يني، قم مكتب�ة آية الله‏ 
المرعشي النجفي، 1403 هـ.

فرح�ة الغري: عب�د الكريم ب�ن أحمد ابن 1212
ط�اووس )ت693هـ(، قم، منش�ورات 

الشريف الرضي.
فنخا )فهارس النس�خ الخطّيّ�ة في إيران(؛ 1313

مصطف�ى درايتي،  طهران، مركز الوثائق 
والمكتبة الوطنيّة في الجمهوريّة الإسلاميّة، 

إيران، 1390 ش.
الفوائ�د الطريفة، المریزا عبد الله الأفنديـ 1414

ق�م،  رجائ�ي،  مه�دي  الس�يد  تحقي�ق: 
1427هـ/2006م.

مراق�د المعارف في تعيني مراقد العلويّين 1515
والصحاب�ة والتابعني وال�رواة والعلامء 
والُأدب�اء والش�عراء؛ محمّد ح�رز الدين،  
تحقيق: محمّد حسن حرز الدين، النجف، 

مطبعة الآداب، 1391 هـ.
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مع علماء النجف الأشرف؛محمّد الغروي، 1616
بيروت، دار الثقلين، 1420 هـ.

؛ الس�يّد عبد العزيز 1717  مكتب�ة العلّامة الحّيل
  الطباطبائي، قم، مؤسّس�ة آل البيت

لإحياء التراث، 1416 هـ.
موس�ــــوعة طبقـــات الفقهاء؛ جعفر 1818

الس�بحاني،  قـــــــــم، مؤسّسة الإمام 
الصادق ، 1420هـ.

البغ�دادي، 1919 إسامعيل  العارفني؛  هديّ�ة 
بيروت، دار إحياء التراث العربي.
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الشيخ ابن إدريس الحلّي آراؤه الكلاميّة 

أثرُ البجليِّ في شراحِ قصيدةِ )بانت سعاد(
 في بيتِ كعبِ بنِ زهيٍر: هَيفاءُ مقبلةً

نالت قصائد الش��عراء الأوائل في العصر الجاهلي، والعصر الإس�المي اهتمامًا 
كبيًرا من ل��دن اللغويين، فترى المعلقات قد حظيت ب�رشوح مختلفة عبر العصور، 
اهتم��ت بألفاظها وغريبها ونحوه��ا وصرفها، ومثل ذلك ما نالت��هُ قصيدةُ )بانت 
س��عاد( لـ)كعب بن زهير(، ومثلما اختلفت رواية المعلقات في عدد أبياتها اختلفَت 
في رواي��ة بع��ض ألفاظه��ا، فرُويَتْ برواي��ات مختلفة جرى ذل��ك في قصيدة )بانت 

سعاد(، ومن الأبيات التي تذبذب حضورُها في هذه القصيدة قول كعب:
مُدب��رةً عَج��زاءُ  مُقبل��ةً  لا يُشْ��تَكى قِصَ��رٌ مِنهَ��ا ولا طُولُهَيف��اءُ 

َيّز عند أحمد بن  حَ البيتِ كان بش��كل مُم فتتبعتُ��هُ في مصادرِهِ، ووج��دتُ أنَّ َرش
ّ )ت 750هـ(، وأنَّ هناك مَنْ ش��ابه في شرحهِ شرحَ البجلي  محم��د بن الحداد البَجََيل
َ أث��ر شرحِهِ لهذا البيت في ال�رشوح اللاحقة لَهُ،  َّمم��ن جاؤوا بع��دَهُ، فأردت أنَّ أبّني
فرأي��تُ أنَّ ل��ه أثرًا كبيًرا فيهم، فمنه��م مَن نقل الشرح كامًال عن��هُ، ومنهم مَنْ نَقَلَ 

بعضَهُ أو استفاد من ألفاظِهِ وتعبيراتهِِ وفكرتهِِ.
الکلمات المفتاحیّة:

بانت سعاد، كعب بن زهير، البجلي، ابن هشام.
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Abstract
The poems of early poets in the pre-Islamic and early Islamic pe-

riods received significant attention from linguists. The Muallaqat, for 
example, were the subject of extensive commentaries across different 
centuries, focusing on their vocabulary, rare expressions, grammar, 
and morphology. The same applies to the poem Banat Suad by Kabab 
bin Zahir. Just as the transmitted versions of the Muallaqat differ in the 
number of their verses, they also differ in the transmission of certain 
words. This variation is also present in Banat Suad. Among the verses 
whose authenticity fluctuated within the poem is Kabab’s line:

Haifa, graceful when she approaches, radiant when she turns away;
Neither her shortness nor her height gives cause for complaint
I traced this verse across its primary sources and found that its in-

terpretation was presented in a particularly distinguished manner by 
Ahmad bin Muhammad bin al-Haddad al-Bajali (d. 750 AH). I also 
found that several later commentators closely resembled Al-Bajali’s ex-
planation. This motivated me to examine the impact of his commentary 
on subsequent interpretations. The results show that his influence was 
substantial: some later scholars transmitted his explanation entirely, 
while others adopted parts of it or benefited from his vocabulary, ex-
pressions, and conceptual approach.

Keywords:
Banat Suad, Kabab bin Zahir, Bajali, Ibn Hisham
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ٱ ٻ ٻ

أهمية البحث
من عادةِ العلماء الأعلام المتأخرين أنْ يذكروا في كتبهم المصادر التي اعتمدوها 
ما في الشروح المتماثلة للنصوص العربية،  أساسً�ا في عرض مادتهم العلمية، ولاس�يَّ
مث�ال ذل�ك شروح المعلق�ات، فحين يأتي المتأخر يس�تعين بش�ارح متق�دم عليه في 
الفِ�ةً، وفي هذه الشروح  الزم�ن أو أكث�ر؛ ولذا نجد التعليقات تتس�ع مُوافِق�ةً أو ُخم
يُظهر اللغوي س�عةَ علمِهِ وقدرتَهُ على إيضاح المعضل والمش�كل في هذه النصوص 
الت�ي يشرحه�ا، وهو ما جرى في شرح مقامات الحري�ري، ومثله النصّ الذي نريد 

الكلامَ عليه، وهو قصيدةُ )بانت سعاد( لكعب بن زهير.

مشكلة البحث
اختلف�ت رواية قصيدة بانت س�عاد مِنْ راوٍ إلى آخر، ووق�ع الاختلاف في بيتٍ 
احِ وأغفلَهُ آخرون، وهو قول كعب بن زهير: )هيفاءُ مقبلةً...(،  ّ وَرَدَ عند بعض الُّرش
ل مَنْ شرحَهُ البجلّي بحس�ب الشروح التي اطلعت عليها من مطبوعٍ ومخطوطٍ،  وأوَّ
ووج�دتُ نصّ شرحِهِ للبيت في شروح أخرى متأخرةٍ عنه من دون الإش�ارةِ إليه أو 

ذكرِهِ، وغاية البحثِ إثبات ذلك متتبعًا روايةَ البيت وشرحَهُ. 

المقدمة
اح قصيدة )بانت سعاد( لكعب بن زهير، في إيراد أبيات القصيدة،  ّ اختلفَ ُرش
فجعله�ا بعضُهُم )58( بيتًا، وجعله�ا آخرون )57( بيتًا، وجعلها بعضهم أقلَّ من 
ذل�ك مثل اب�ن ميمون )597ه�ـ( ال�ذي جعلها )56بيتً�ا(، وابن حج�ة الحمويّ 

)837هـ( الذي شرح )55( بيتًا، وغيرهم. 
َّا لفت نظري عند كتابة البحث الموس�وم )شرح بانت س�عاد بين ابن الحداد  وِمم
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البجلي وابن هشام الأنصاري بحث في التأثير والتأثر()1( قول كعب بن زهير:
مُدب��رةً عَج��زاءُ  مُقبل��ةً  هَيف��اءُ 

طُ��ولُ ولا  مِنهَ��ا  قِصَ��رٌ  يُشْ��تَكى  لا 
ه�ذا البي�ت لم ي�ورده ابن هش�ام في شرحه، ف�كانَ عدد الأبي�ات التي شرحها 
)س�بعة وخمسني بيتًا(، والأبيات التي شرحها البجلّي )ثمانية وخمسني بيتًا(، ولكنّ 
اَ أوردَه  حَهُ بشرحٍ مطابقٍ ِمل َ الُمَّالــ علي القاري )ت 1014هـ( أورد هذا البيت وَرش
ر في بحثِ ذلك للتأكد من أنَّ البجلي لم ينقل  البجلي في شرحَهِ، وهو ما جعلني أفكِّ
شرح هذا البيت من شارحٍ سابقٍ لَهُ يمكنُ أن يكونَ الُملا علي القاري قد أفادَ منهُ في 

شرحِهِ، وفي ضوء ذلك قسمتُ البحث على ثلاثةِ مباحث:
المبحث الأول: موارد هذا البيت. 

المبح�ث الث�اني: شراح ه�ذا البي�ت قبل البجيّل، وبع�دَهُ وص�ولًا إلى الُمّال علي 
القاري.

المبحث الثالث: شراح هذا البيت بعد الُمّال علي القاري )1014هـ(.
قبل أنْ أشرعَ في الحديث عن المباحث س�أقدّم بشيء يسري عن سريةٍ البَجَلّي، 
فأقول: هو أحمد بن محمد بن الحداد البجلّي، لم تُعرف سنةُ ولادتهِِ، كان فقيهًا مقرئًا، 
ذَ على العلامة الحلي الحس�ن بن يوس�ف ابن  أديبًا، ش�اعرًا، من علماء الإمامية، تَلَمَّ
الُمطَهّر )ت726هـ(، وقرأ القرآن برواية عاصم والكس�ائيّ على السيد جمال الدين 
أبي المحاسن يوسف بن ناصر بن حماد الُحسينيّ، وروى عنه الشاطبية في القراءات، 

وتُوّيف سنة )750هـ(.
من مؤلفاته: منهج القصاد لشرح بانت سعاد)2(، والمختار من حديث المختار )3(، 

وكلاهما مطبوع. 
شرح قصي�دة )بان�ت س�عاد( لكعب بن زهير س�نة )724ه�ـ(، بطلب بعضِ 
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الأصدقاء الصادقين بحسب قوله في مقدمة شرحه )4(.

المبحث الأول: موارد هذا البيت:
قال كعبُ بنُ زهير:

ه��ي��ف��اءُ مُ��ق��ب��ل��ةً ع���ج���زاءُ م��دب��رةً
طُ��ولُ وَال  مِنْهَ��ا  قِصَ��رٌ  يُش��تَكى  لا 

�م هذا المبحث على ثلاثة أقس�ام، القسم الأول أشري فيه إلى المصادر التي  يُقسَّ
أوردت البيت قبل البجلي، والقس�م الثاني أشري فيه إلى المصادر التي لم تورد البيت 
، والقس�م الثالث أشري فيه إلى المصادر التي أوردت البيت بعد البجلي،  ّ قبل البَجََيل
والغ�رض من هذا التفصيل بيان قلة المصادر التي أوردت البيت قبل البجلي، ومن 
ث�مَّ بي�ان الأثر ال�ذي تَرَكَهُ شرح البجلي للبي�ت على مَنْ جاء بعدَهُ ممَّ�ن أوردوا هذا 

البيت في شروحهم.

القسم الأول: المصادر التي أوردت البيت قبل البجلي
السيرة النبوية لابن إسحاق )ت 151هـ()5(.  .11
 السيرة النبوية لعبد الملك بن هشام المعافري )ت 213هـ()6(..22
 جمه�رة أش�عار الع�رب لأبي زي�د القَ�رَشّي )ت 215ه�ـ()7(، وذك�ر المحقق في .33

الهامش أن البيت ليس في الديوان ولا في الطبقات.
شرح الس�هيلي )ت 581هـ( في الروض الأنف، في تفسير السيرة النبوية بعض .44

أبيات القصيدة، إَّال أنه لم يشرح هذا البيت)8(. 



146

أ.م.د صلاح هاشم حسن

القس��م الثاني: المصادر التي أوردت القصيدة وقد س��بقت البجلي ولكنَّها لم تذكر هذا 
البيت: 

الذي دعاني إلى ذكر هذه المصادر هو الإش�ارةُ إلى أنَّ أكثر المصادر التي سبقت 
البجيل لم تذكره، ما يعني تميز البجلي في إيراد البيت وشرحه، واعتماده على مصادر 

مختلفة في رواية القصيدة. والمصادر هي:  
م الجمحي )ت 231هـ( )9(. .11 طبقات الشعراء، لمحمد بن سّال
شعر كعب بن زهير وشرحه لأبي العباس الأحول )ت 259هـ( )10(..22
ديوان كعب بن زهير صنعة السكري )ت 275هـ( )11(..33
الشعر والشعراء، لابن قتيبة )ت 276هـ( )12(. .44
نن الكبرى للبيهقيّ )ت 458هـ( )13(. .55 السُّ
شرح قصيدة كعب بن زهير تبريزي )ت 502هـ()14(..66
قصيدة البردة لكعب بن زهير رض الله عنه شرح أبي البركات ابن الأنباري )ت .77

577هـ()15(. 
منتهى الطلب من أش�عار العرب لمحمد بن مبارك بن ميمون )597هـ(، الذي .88

جعل قصيدة كعب بن زهير أول قصيدة في كتابه)16(.  
شرح بانت سعاد لعبد اللطيف البغدادي )ت 629هـ( )17(..99

القسم الثالث: المصادر التي أوردت البيت بعد الجلي
أشير الآن إلى المصادر التي أوردت البيت ولكنَّها جاءت بعد البجلي: 

ورد البيت في نسخة شرح ابن هشام )761هـ( على )بانت سعاد( بتحقيق: **
د. عب�د الله عب�د الق�ادر الطويل قائاًل: »ويروى بع�د هذا البي�ت: هيفاءُ 
مقبلةً...«)18(، وفي نس�خة شرح ابن هش�ام التي حش�اها الباجوريّ )19(، 
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ووجدتُهُ في هامش مخطوط دار الكتب المصرية، تيمور )شعر( برقم 933، 
ق�ال كاتب البي�ت )حافظ محمد مصطفى الفطاط�ري الحنفي(: )هكذا في 
نس�خةٍ قبلَ هذا البيتِ(، صفح�ة )37(، ولم أَجِدْهُ في المطبوعات بتحقيق: 
أغناطيوس كويدي)20(، ولا تحقيق: س�ناء ناهض الريس )21(، ولا تحقيق: 

د. محمود عكاشة )22(، ولا في كثير من المخطوطات التي اطلعت عليها.
شرح الدولت آبادي )ت 848هـ( )23(.**
شرح الملا علي القاري )ت 1014هـ( )24(.**
ورد البي�ت في قصي�دة كع�ب ب�ن زهري: في مكتب�ة )عاشر أفن�دي( ضمن **

ها  مجم�وع برق�م: )415( ش�غلت القصي�دة الأوراق )11- 16( وسّا�مّ
)البردة الحقيقية(، وأطلق على ب�ردة البوصيري )البردة المجازية(، ويظهر 
ا كتبت في سنة )1193هـ( )25(.  من الصفحات الأخيرة في المخطوطة أَّهن

شرح بعنوان )فتح الفؤاد في شرح بانت س�عاد( لش�ارح مجهول، وشرع في **
تأليفه سنة )1096هـ(.

أورد الشارح أحمد بن عثمان الأرزن الرومي المشتهر ببنبه زاده هذا البيت في **
شرح�ه للقصي�دة )26(، وقد انتهى من شرحه س�نة )1130هـ( فوفاته بعد 

هذا التاريخ. 
ا سنة 1203هـ()27(. ** محمد بن عمرَ الأسكليبيّ )كان حيًّ
فتح الجواد بشرح بانت سعاد لسليمان الجمل )ت 1204هـ()28(.**
حاشية الباجوري )ت 1276هـ( على شرح بانت سعاد لابن هشام )29(.**
ورد البيت في قصيدة كعب وعليها شرح يسري لبعض ألفاظها في حواشي **

القصيدة في مجموع برقم )1078( في مكتبة قيسري راش�د، شغل النص 
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الورق�ات )189-197(، ولم تُذكر س�نة كتابة النس�خة، وفيها: )هيفاء: 
خرب مبت�دأ مح�ذوف، أي: ه�ي هيف�اء( مقبل�ة، مدب�رة: ح�ال. الورق�ة 

)189ب(. 
وهن�اك شراح بع�د البجيل شرح�وا القصي�دة ولم يُ�وردوا ه�ذا البي�ت 

مثل:
ابن سيد الناس اليعمريّ )732هـ()30(..11
ابن هشام الأنصاري )ت 761هـ(..22
تاج الدين السبكي )ت 771هـ()31(..33
السيد عبد الله نقره كار )ت 767هـ()32(..44
عز الدين محمد بن أبي بكر بن عبد العزيز ابن جماعة )ت 819هـ()33(..55
ابن حجة الحمويّ )ت 837هـ()34(..66
صالح بن الصديق النمازي )ت 960هـ(.  )الاقتصاد في شرح بانت سعاد(.77
الشيخ أحمد القُصيري )968هـ()35(..88
س�عد ب�ن عب�د الله ب�ن أبي بك�ر ال�كازروني )ت 758ه�ـ(، كتبت النس�خة .99

972ه�ـ )36(.
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المبحث الثاني: ش��راح البيت قبل البجلي، وبعده وصوًال إلى الملا علي القاري 
)1014هـ(.

عندما نريد أن نتحدث عن شرح بيت كعب بن زهيٍر: هيفاءُ مقبلةً...
اح قصيدةِ كعبٍ، وقد ذكرنا  ا أن نعرفَ مَنْ أوردَهُ مِن شرَّ بُ منَّ فإنَّ ذلك يتطلَّ
في المبح�ث الأوّل مَ�نْ أورده؛ إذ ليس بالرضورة أن يقوم كلّ مَن أورده بشرحه، 
فق�د وردت حادثة كعب بن زهير مع النبي  في مص�ادر مختلفة، منها ما يتعلقُ 
بالسرية النبوية، ومنها ما يتعلق ب�الأدب العربي وتأريخه، ومنها ما يتعلق بتراجم 

الشعراء.
حَ هذا البيتَ قبل البجلي، إذ إنّه وردَ في مصادر  َ والحقيقة أنَّني لم أظفر بمَنْ َرش
مختلفة، إَّال أنَّ ما يهمّنا هو شراح قصيدة )بانت س�عاد( قبل البجلي، وذكرت فيما 
مضى أنَّ أبرزَ الشراح التبريزيّ، وأبا البركات الأنباريّ، وعبد اللطيف البغداديّ، 
وه�م الذين توافرت شروحهم مطبوعةً لم يذكروا هذا البيتَ، فضًال عن مخطوطة 
قريب�ة زمنً�ا من شرح البجلي، لم ي�رد فيها البيت أيضًا لذا يمك�نُ التقرير أن شرح 
البي�ت لم ي�رد قب�ل البجلي بحس�ب ما وصلن�ا من مص�ادر وما اطلع�تُ عليه من 

مخطوطات. 
وعليه يمكن القول إنَّ أوّل ش�ارح لهذا البيت كان أحمد بن محمد بن الحداد 
البجيل الذي شرح القصيدة س�نة )724هـ(، وعلى وفق ذلك س�يكون كلُّ مَنْ 
ج�اء بعدَهُ م�ن الشراح وصوًال إلى الملا علي القاري س�يكون – حتًام – قد اطلعَ 
عىل شرح البجيل على )بان�ت س�عاد( للبجيل، إن كان هناكَ تش�ابهٌ في الشرحِ 

بينهما. 
؛ لبيان الش�به  وقبل أن أتحدث عن الشراح لا بدَّ من تثبيت ما أورده البجلي أوًال
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ال�ذي وقع عند مَن جاءَ بعده، يقول أحمد بن محمد بن الحداد البجلي في شرح البيت: 
)أي: س�عاد دقيق�ة الوس�ط، والمعن�ى: يحك�م عليها بكذا ح�ال كونها مقبل�ةً، وهي 

)عجزاء( أي: عظيمة العجز، وهو مؤخر الشيء حال كونها مدبرةً.
والجمل�ة اس�تئنافية مقررة، كأنّ�ه قيل: هل له�ا صفاتٌ غير ذل�ك؟ فإن كانت 
هنالك فاذكرها بكمالاتها، فإّين مش�تاق إلى بقي�ة صفاتها. وقيّد الحكم بكونها هيفاء 
بح�ال الإقب�ال، وعجزاء بح�ال الإدبار، م�ع أنَّ هاتني النعتين ثابت�انِ لها في جميع 
الأح�وال والآث�ار، وظهورهم�ا في هذين الحالني أكثر في نظر الأب�رار، وأصحاب 

الأسرار. وأمّا الثاني فظاهر على الاراء.
ا الأوّل فلأنَّه قد تَسرُت دِقّةَ الوس�ط بلبسِ الثيابِ من الخلفِ دون الوراء،  وأمَّ
، من باب:  ( مجازٌ عقليٌّ وفي قوله: )لا يُش�تَكى( بصيغة المجهول، وإسناده إلى )قَِرص
م  تن�ي رؤيت�ك، أي: لا تش�تكي هي بقصر منه�ا، ولا طول م�ن أعضائها، وقدَّ سرَّ
)منه�ا( على )ولا طول( لرعاي�ةِ القافية. وفي ذكر )المقبل�ة( و)المدبرة(، و)القصر( 

و)الطول(، من صنعة المقابلة ما لا يخفى على أهل الصفاء.
َا�مَ تنقلبُ مِ�ن وضع إلى وضع، وم�ن حال إلى حال،  والمعن�ى: أنَّ س�عاد كلَّ
يحك�م الناظ�ر إليها في كلّ وضع بحس�ب طب�عٍ، وفي كل حالٍ بزي�ن جمالٍ، فإذا 
 ، ا عجزاءُ، لا تُعابُ بقََِرص ا هيفاءُ، وإذا أدب�رت يحكم بأّهن انقلب�ت )37( يْحكم بأَّهن
ا تطول، وفيهِ تلويح بأنَّ كلَّ  ا، فإَّهن مُّ بطِول، وقِس على هاتني بقيةَ صفاِهت ولا تُ�ذَ
شيء م�ن الملي�ح ملي�حٌ، وتصريحٌ بتس�ليم صحي�ح.  وهذا البيت غري ثابتٍ في 

بعض النسخ()38(. 
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ومِن هؤلاء الشراح: 

: الدولت آبادي )848هـ(:  أولًا
هو شهاب الدين أحمد بن شمس الدين بن عمر الهندي الدولت آبادي الزوالي 
حَ قصيدة )بانت س�عاد(، وتط�رق إلى بيت كعب بن  َ الغزن�وي )ت848ه�ـ(، َرش
زهير فتن�اولَ اللغة والصرف والنحو والمعاني والبي�ان والبديع والعروض، وحين 

وَصَلَ إلى الحاصل من البيت قال:
)إنَّ س�عاد لم�ا تنقلب م�ن وضع إلى وض�ع، وتتحولُ مِن ح�ال إلى حال يحكم 
الناظر إليها في كلّ وضع بحسن، وفي كلّ حال بجمال، إذا أقبلت يحكم بأنها هيفاءُ، 
ا عجزاءُ، لا تُعابُ بقَِرص، ولا تُذَمُّ بطول، وهذا البيت غير  وإذا أدب�رت يحك�م بأّهن

واقع في بعض النسخ()39(.
َام تنقلب من وضع  وإذا عدنا إلى البجلّي وجدناهُ يقول: )والمعنى: أنَّ س�عاد كلَّ
إلى وض�ع، وم�ن حال إلى حال، يحكم الناظر إليها في كلّ وضع بحس�ب طبعٍ، وفي 
ا عجزاء،  ا هيفاء، وإذا أدبرت يحكم بأّهن كل ح�ال بزين جمال، فإذا أقبلت يْحكم بأَّهن

لا تعاب بقصر، ولا تذم بطول.
ا تطول، وفيه تلويح بأنَّ كلَّ شيء من المليح  وقِسْ على هاتيِن بقية صفاتها، فإَّهن

مليحٌ، وتصريح بتسليم صحيح.  وهذا البيت غير ثابتٍ في بعض النسخ(.
وبع�د إثب�ات هذي�ن المقطعين ه�ل يمكنُ لأدن�ى متأم�ل أن يغفل عَ�نِ النقل 

الصريح عن البجلّي.
وعن�د مراجعة ه�ذا البيت في الشروح الأخرى، الس�ابقة للبجلي واللاحقة له 
حَ البجلي المس�مى  قبل الدولت آبادي، لا نجدُ فيها البيتَ وشرحه، لذا نرى أنَّ َرش
)منهج القصاد( كان بين يدي الدولت آبادي الذي نقل عنه الخلاصة، أو الحاصل 

أو المعنى في ختام شرحه للبيت.



152

أ.م.د صلاح هاشم حسن

ثانيًا: الملا علي القاري )1014هـ(:
 نق�ل الق�اري الشرح بتمامِ�هِ وكمالهِِ عن ه�ذا البيت، ولم يختل�ف شيءٌ منها إَّال 
سّ�اخُ فيهما، أو بس�بب اختلاف النسخة التي بين يديه،  بقدر ما قرأهُ المحققون أو النُّ

وسأثبت نص ما ورد في شرح القاري للموازنة بين الشرحين:
)أي: س�عاد دقيقة الوسط، والمعنى: يحكم عليها بكذا حال كونها مقبلةً، وهي 

)عجزاء( أي: عظيمة العجز، وهو مؤخر الشيء حال كونها مدبرةً.
والجمل�ة اس�تئنافية مقررة، كأنّه قيل: هل لها صف�اتٌ غير ذلك؟ فإن كانت لها 
هنالك فاذكرها بكمالاتها، فإّين مش�تاق إلى بقي�ة صفاتها. وقيّد الحكم بكونها هيفاء 
بح�ال الإقب�ال، وعجزاء بح�ال الإدبار، م�ع أنَّ هذي�ن النعتين ثابت�انِ لها في جميع 
الأح�وال والآث�ار، إذ ظهورهما في هاتين الحالتين أكثر في نظ�ر الأبرار، وأصحاب 

الأسرار. وأمّا الثاني فظاهر على الآداء.
ا الأوّل فلأنَّه قد يسرُت دِقّة الوس�ط بلبسِ الثيابِ م�ن الخلفِ دون الوراء،  وأمَّ
، من باب:  ( مجازٌ عقليٌّ وفي قوله: )لا يُش�تَكى( بصيغة المجهول، وإسناده إلى )قَِرص
م  تن�ي رؤيت�ك، أي: لا تش�تكي هي بقصر منه�ا، ولا طول م�ن أعضائها، وقدَّ سرَّ
)منه�ا( على )ولا طول( لرعاي�ةِ القافية. وفي ذكر )المقبل�ة( و)المدبرة(، و)القصر( 

و)الطول(، من صفة المطابقة ما لا يخفى على أهل الصفاء.
َا�مَ تنقلبُ مِن موضع إلى موض�ع، ومن حال إلى حال،  والمعن�ى: أنَّ س�عاد كلَّ
، فإذا  يحك�م الناظ�ر إليها في كلّ وضع بحس�ب طب�عٍ، وفي كل حالٍ ت�زدانُ جماًال
، ولا  ا عجزاءُ، لا تُع�ابُ بقََِرص �ا هيفاءُ، وإذا أدبرت يحك�م بأّهن أقبل�ت يْحكم بأَّهن
ا تط�ول، وفيهِ تلويح بأنَّ  ا، فإَّهن تُ�ذَمُّ بطِ�ول، وقِس على هذين النعتني بقيةَ صفاِهت
، يصرح بتس�ليم صحي�ح.  وهذا البيت غري ثابتٍ في  كلَّ شيء م�ن الملي�ح ملي�حٌ

بعض النسخ()40(. 
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بع�د أن ذكرنا شرح البجلي، وهنا نورد شرح القاري يتبين لكلّ أحدٍ أنَّ النصَّ 
واحدٌ، وكأنَّ الش�ارحَ واحد، وليس الكلام لش�ارحيِن بينما ثلاثةُ قرونٍ، مع بعض 
سَخِ أو في قراءةِ  الاختلافات اليسيرة التي يعودُ سببها إلى لاختلاف في النَّسْخِ أو النُّ

المحققين. 

من ذلك قول البجلي: )وظهورهما(، يقابله قول القاري: )إذ ظهورهما( في كلّ 
الطبعات. 

ومن�ه ق�ول البجلي: )وأمّ�ا الثاني فظاهر عىل الآراء(، يقابله ق�ول القاري: 
)وأمّ�ا الث�اني فظاهر عىل الأداء(. ف�ـ)الآراء( يقابله )الأداء(، مع أنّه في نس�خ 
أخ�رى وردت كلم�ة )الآراء( بتحقي�ق الجب�وري)41(، ووردت كلمة )الآراء(، 
بتحقي�ق محم�د مصعب كلث�وم)42(، والآخ�ر بتحقي�ق د. عبد الكري�م مصطفى 

مدلج)43(. 

ورد عن�د البجلي: )صنع�ة المقابلة(، وعن�د القاري: )صف�ة المطابقة(، وردت 
)صف�ة( عند الجب�وري، و)صنعة( عند كلثوم)44( ومدل�ج)45(، وهذا يبين اختلاف 

المحققين في قراءة الكلمات.

اظِرُ إليها ِيف كُلِّ وَضْعٍ بحسبِ طبعٍ،  كُمُ النَّ ْ ومن لطائف ذلك قول البجلي: )َحي
الٍ(. َ وفي كلِّ حالٍ بزَينِ َمج

اظِرُ إليها ِيف كُلِّ وَضْعٍ بحس�نِ طبعٍ، وفي كلِّ  كُ�مُ النَّ ْ   يقابل�ه ق�ول القاري: )َحي
.)46( ) اًال َ حالٍ تزدانُ َمج

)بحسبِ طبعٍ( يقابله: )بحسن طبعٍ(، فجعل الباء نونًا. وقوله: )بزينِ جمالٍ(، 
(.، في حين ورد النص بتحقي�ق كلثوم)47( ومدلج)48( كما ورد  يقابل�ه: )يزدان جماًال

عند البجلي، وهو لا يعدو أن يكون من قراءة المحقق.



154

أ.م.د صلاح هاشم حسن

ه�ذه الأمثلة اليسرية التي أكتف�ي بها تبني أنّ الفروق التي بني شرح البجلي 
وشرح الق�اري باختالف الطبعات، هي من اختلاف النُّس�خِ أو النّسّ�اخ أو قراءة 

المحققين.

وق�د يتب�ادر إلى الذهن أنَّ الملا علي الق�اري قد نَقَ�لَ شرح البيت عن الدولت 
آب�ادي، وهذا الاحتامل واردٌ بحُكمِ الق�رب الزماني بيَن الاثنني، بخلاف البجلي 
ا إذ إنّ البجيل توفي في منتص�ف القرن الثامن  ال�ذي يبعد ع�ن القاري قرنً�ا إضافيًّ

الهجري، والدولت آبادي توفي في منتصف القرن التاسع الهجري. 

والج�واب: أنَّن�ا لو وجدنا شرح البيت كامًال عن�د الدولت آبادي كما وَرَدَ عند 
ما نقل، ولكنَّا وجدنا أنَّ الدولت آبادي لم ينقل إَّال  البجلي لشككنا في القاري عن أِّهي
ا القاري فقد نقل شرح البيت كامًال  المقط�ع الأخير، وه�و الخلاصة أو الحاصل، أمَّ
كام ورد عن�د البجلي، م�ن دون زيادة، وبما أنَّ�ه لا يوجد نقل آخر ع�ن البجلي قبل 
حَ  الق�اري، فلا نس�تنتج إَّال أنَّ القاري ق�د اطلع على منهج القص�اد، ونَقَلَ عَنهُ َرش
، من دون الإش�ارة إلى البجلي أو إلى كتابهِِ، ما يدلّ على أنَّ نس�خة  هذا البيت كامًال

من منهج القصاد كانت بين يدي الملا علي القاري. 
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المبح��ث الثال��ث: الذي��ن نقلوا ش��رح البيت بعد القاري مس��تفيدين من ش��رح 
القاري أو غيِرهِ

: الشارح )أحمد بن عثمان الأرزن الروميّ المشتهر ببنبه زاده( )49(.  أوًّال
شرح هذا البيت فقال فيه:

)هذا البيت وإن كان غيَر مشروح في شرح الكازرونّي لكن شرحته لوجودِهِ في 
أكثر النسخ، وقد خّمسَهُ مولى جمال الدين محمد الظفاري فأقول:

)هيفاء( بفتح الهاء وس�كون الياء المثنّ�اة التحتية على وزن )حمراء(، من قولهم: 
مر بضم الضاد وس�كون  ام�رأة هيفاء، وقوسٌ هَيفٌِ، وقوس هيفاء ضامرة، والضُّ
المي�م وضمها الُه�زال، وخفة اللحم، كذا في الجوهريّ، وهن�ا كناية عن كونها رقيق 
الوس�ط. ويروى: بيضاء، تأنيث أبيض من البياض، وفي بعض النس�خ: ما س�يفاء 
بالسني المهملة، مصدّرة بـ)ما( النافية بدل )هيفاء( من قولهم: سيفانة أي: ضامرة 

البطن، والمراد: عدم كونها هزالا. و)مقبلة( اسم فاعل من الإقبال. و)عجزاء(.
إعرابه: هيفاء: خبر بعد خبر لـ)س�عاد( السابق ذكره، أي: ما سعاد إَّال هيفاء، 

أو خبر مبتدأ محذوف راجع إلى )سعاد(، وهو )هي(.
ومقبلة: حال عن الضمير المستتر في )هيفاء(، والراجع إلى المبتدأ.

ا خبر بعد خبر، أو خبر مبتدأ محذوف أيضًا. و)عجزاء(: إمَّ
ا خبر بعد خبر  ومدب�رةً: حال عن الضمير المس�تتر فيه، وجملة )لا يش�تكى( إمَّ
أيضً�ا أو ح�ال متداخلة عن الضمير المس�تتر في )مدبرة(، أو مس�تأنفة، ويحتمل أن 
تكون صفة لـ)عجزاء(، و)قصر( نائب مناب فاعل )لا يُش�تكى(، وضمير )منها( 
عىل كلّ من التقادير راجع إلى )س�عاد( للارتباط، و)لا ط�ول( معطوف على جملة 

)لا يشتكى(، أي: ولا يشتكى طول. 
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ا حال كونها متوجهة رقيق الوس�ط، وحال  محصوله: يمدح س�عاد ويقول: إَّهن
بُر عنها بس�وء قصرها ولا طوله�ا، مرادُهُ: إخبار  كونه�ا مدبرة س�من العجز، ولا ُخي
اتصاف محبوبته باعتدال القامة وتناسب الأعضاء، وتعريتها عَّام يوجب النقص في 

الحسن والبهاء(. 

ثانيًا: شارح مجهول شرع بشرحه سنة )1096هـ(:
ى شرحه: فتح الفؤاد في شرح بانت سعاد  وقد أورد البيت ش�ارح مجهول س�مَّ
ح بأنّه نقل عن الملا علي القاري، فقال: )قال مُّال  شرحه سنة )1096هـ(، وقد صرَّ
ما تتقل�ب من وضع إلى وضع  عيل الق�اري رحمه ربه الباري، والمعنى: أنَّ س�عاد كلَّ
وم�ن ح�ال إلى حال، يحك�مُ الناظر إليها في كلِّ وضعٍ بحُس�نِ طَب�ع، وفي كلّ حال 
كَمُ بأنها عجزاء، لا تعابُ  ا هيفاء، وإذا أدبرت ُحي كَمُ بأَّهن بزي�ن جمالٍ، فإذا أقبلت ُحي
ا؛ فإنَّ بيانها يطول، وفيه تلويح بأنَّ  بقرٍص ولا تُذمّ بطولٍ، وقِسْ عليها بقي�ةَ صفاِهت

كلَّ شيءٍ منها صبيحٌ، وكلّ وضعٍ منها مليح( )50(.
وتصريحه باسم علي القاري يكفينا مؤنة البحث.

ثالثًا: سليمان الجمل )1204هـ(:
وكذلك أورد البيت وشرحه الشيخ سليمان الجمل )ت 1204هـ(، وممَّا يلفت 
الانتب�اه أنَّ الجم�ل ق�ارب في شرحه شرح المال علي القاري، م�ع تقديم وتأخير في 
العب�ارات، فيقول: )وقيد الحكم بكونها )هيف�اء( بحالة الإقبال، و)عجزاء( بحالة 
الإدب�ار مع أنَّ هاتني الصفتين ثابتتان لها في جميع الأحوال؛ لأنَّ ظهورهما في هاتين 

الحالتين أتم في نظر الرائي( )51(.
ما تنقلبُ م�ن وضع إلى  وفي نهاي�ة شرح البي�ت يق�ول: )والمعنى: أنَّ س�عاد كلَّ
وض�عٍ، وم�ن حالٍ إلى حال يحكمُ الناظ�رُ إليها في كلِّ وضعٍ بحس�نِ طبعٍ، وفي كلِّ 
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ا عجزاء، لا  ا هيف�اء، وإذا أدبرت يحكمُ بأَّهن ح�الٍ بزينِ جمالٍ، فإذا أقبلتْ يحكمُ بأَّهن
، وهذا البيت غيُر ثابتٍ في  تُعابُ بقصٍر، ولا تذمُّ بطول، بل هي ربعةٌ متوسطةُ القَدِّ

كثير من النسخِ؛ ولذلك لم يشرح عليه غالب الشراح( )52(.
بموازنة يسيرة يرى الناظر أنَّ النصَّ مكررٌ وهو واردٌ عند الُمّال علي القاري كما 

ورد سابقًا عند البَجلّي.

رابعًا: إبراهيم بن محمد بن أحمد الشافعي الباجوري )ت 1278هـ - 1860م(:
: )هذا البيت غير ثابتٍ  حَ الباجوري البيت مع أنَّ ابنَ هش�ام لم يورده قائًال َ َرش
حَ�هُ بعضُهُم،  َ ، ولذل�ك لم يشرح عليه غال�ب الشّراح، وقد َرش سَ�خِ في كثرٍي من النُّ

م عليه تَبَعًا له، فنقول: ونحنُ نتكلَّ
هيف�اء: خرب مبت�دأ مح�ذوفٍ، أي: ه�ي هيف�اء، أي: ضام�رة البط�ن دقيق�ة 
الخرص،...( )53(، وفي نهاية شرح البيت يُوردُ كلام البجلّي: )وحاصل معنى البيت 
َام تنقلب من وضع إلى وضع، ومن حال إلى حال، يحكم الناظر إليها في  أنَّ سعاد كلَّ
ا هيفاء، وإذا  ْكم بأَّهن كلّ وضع بحسن طبعٍ، وفي كل حال بزين جمال، فإذا أقبلت َحي

ا عجزاء( )54(. أدبرت يحكم بأّهن
وكلمة )حاصل( نجدها عند الدولت آبادي الذي يقول في نهاية شرح كلِّ بيتٍ: 
)فالحاصل()55(، ولكنَّ اختلافًا يسرًيا بين نصّ الدول�ت آبادي ونص الباجوريّ، 
يجعلنا نستبعد أنَّ هذا المقطع منقول منه، فيبقى أمامنا البجلّي وعلي القاري، وبما أنَّ 
عه�د الباج�وري قريب من عهد علي القاري؛ ولأنَّ نُسَ�خَ شرحِ القاري كثيرةٌ، لذا 

حَه بعضُهم( هو الملا علي القاري. َ يبدو أنَّ المقصود بقول الباجوري: )وَرش
وكنَّ�ا نأم�ل أن نحصل عىل مخطوطة من )مص�دق الفضل(؛ لنتأك�د مِنْ نصّه 
وع�دم وج�ود خطأ في قراءة عبارتِ�هِ، إذ إنَّ المحقق قد يكون واهًم�ا في قراءة بعض 

الألفاظ، ويبقى الحكم على ما توافر بين أيدينا من نُسَخ.
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خامسًا: ورد هذا البيت في شرح لقصيدة بانت سعاد مترجًما إلى اللغة الفرنسة في سنة 
1904 المترجم )رو( ص2-3 ويبدو أنَّ الشرح للباجوري بحسب )بروكلمان 157/1(:

 ويبدو أنّه مختصر شرح الباجوري وليس بتمامِهِ، يقول فيه: )أي: ضامرة البطن 
دقيقة الخصر، ]مقبلة[ حال من )هيفاء(، والمعنى: أنَّه تصورها الناظر بهذا الوصف 
حال�ة كونها مقبلة، ]عجزاء[ كبيرة العجي�زة، )مدبرةً( حال من )عجزاء(، والمعنى 
أنَّ�ه يبصره�ا الناظر بهذه الصفة حال�ة كونها مدبرة عن�ه، وقيّد كونه�ا هيفاء بحالة 
الإقب�ال، وكونه�ا عج�زاء بحالة الإدبار م�ع أنَّ كًُّال مِنَ الصفتين ثاب�تٌ لها في جميع 
الأح�وال؛ لأنَّ الناظر يرى ضمور البط�ن ودقة الَخصِر في حالة الإقبال أكثر ويرى 
عِظَ�م العجيزة في حالة الإدبار أكثر، أي: لا يَش�تكي منها الرائي عند رؤيتها قصًرا 

، فلا تُعابُ بقصٍر ولا تُذَمُّ بطولٍ بل رَبْعة متوسطة القد(.  ولا يشتكي طوًال
وهذا المقطع مماثل لما أوردناهُ في حاشية الباجوري.

سادسًا: أحمد بن محمد بن علي بن إبراهيم الأنصاري اليمني الشرواني )ت 1256هـ(
أورد البيت وشرحَهُ شرحًا يسرًيا، قال: )ومعنى البيت: وأنَّ هذه سعاد المؤلمة 
فؤاد عاشقها بالبعاد، إذا كانت مقبلة يُنظَرُ هَيَفُها، وإذا كانت مدبرة يَظهَرُ عَجُزُها، 
ا هيفاءُ، وفي حالِ إدبارِها عجزاءُ، لا تُعابُ بطولٍ ولا تُذَمّ بقصٍر،  فهيَ في حالِ إقباِهل

لها وصوّر( )56(.    لها وعدَّ جلَّ مَن جمَّ

سابعًا: محمد بن عمرَ الأسكيلبي )كان حيًّا سنة 1203هـ(: 
يقول في شرح البيت الهيفاء: مِنَ الَهيَف بفتحتيِن بمعنى رقيق البطن والخاصرة، 
عج�زاء: في الصح�اح وام�رأة عجزاء ب�وزن حم�راء: عظيمة العج�ز، بمعنى كبيرة 
 : ُ المؤخر، يُش�تكى: من الش�كاية، يقال: ش�كاهُ إذا أخبر عنه بس�وء فِعلِ�هِ، والقَِرص

بوزن العِنَب مصدر من الباب الأول بمعنى ضد الطول.
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فقول�ه: هيف�اء: صف�ة لمح�ذوف وهو خبر لمبت�دأ مح�ذوف تقديرُهُ: ه�ي امرأةٌ 
هيف�اء، ومقبل�ةً: حال عنها بتأوي�ل المفعول، أو مفعول في�ه للحكم، أي: حكمت 
عليه�ا بـ)هيفائيتها( حال كونها مقبلةً، أو في وقت إقبالها، وعجزاء مدبرةً: إعرابهما 

كإعرابهما، قوله: منها، متعلّق بـ)لا يشتكى( لا بيان من القصر فافهم.
�ا في حال إقبال�ه وتوجهها إليك ترى ضعيف�ة نحيفة، وفي حال     والمعن�ى: إَّهن
إدبارها وتحوّل وجهِها عنك ترى عبلةً متلحمةً، وهذا أحس�ن الهيئات عند أرباب 
الطبيع�ات، ولا قص�ور لها أصًال من جه�ة القصر ولا من جهة الط�ول، بل قامتها 
ا. وفي هذا البي�ت من المحس�نات المعنوية صنع�ة طباق بين  موزون�ة ورش�يقة ج�دًّ
)هيفاء( و)عجزاء(، وبين )مقبلة( و)مدبرة(، وبين )قصر( و)طول(، ومن اللفظية 

صنعة متوازي بين )هيفاء مقبلة( و)عجزاء مدبرة()57(.

ثامنًا: شارح مجهول
في شرحٍ لش�ارح مجهولٍ أورد البيت وقال في شرحه: )هيفاء: لطيفة الشامئل، 
ي إلى احتقار،  عجزاء: وافرة العجيزة، لا يُشتكى: أي: لا يُعاب بقصٍر، أي: لا يؤدِّ

و)لا طول( يؤدي إلى هجنةٍ، كما قال الشاعر)58(: 
ت���س���اوى ال���ق���دّ ف��ي��ه��ا ب��اع��ت��دالٍ

اخ��ت��ص��ارُ()59( ولا  يُ��ع��ابُ  فال� ط��ولٌ 
تاسعًا: شارح مجهول، والمخطوط في دار الكتب القومية، شعر تيمور بالرقم )1224(.
)هيفاء، أي: دقيقة الخاصر، تأنيث أهيف، من الَهيَف بالتحريك، وهو ضمور 
ا مقبلةً،  البط�ن والخ�اصر، وهو خرُب مبتدأ محذوف، أي: ه�ي هيفاء في ح�الِ كوِهن
والإقب�ال ضدّ الإدبار، و)عج�زاء( أي: عظيمة العجز، وقوله: لايُش�تكى، بالبناء 
للمجه�ول ونائب الفاعلِ قوله: قصٌر، يعني: لا ينظر منها قِصٌر ولا طول. في جميع 
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أعضائه�ا ب�ل هي معتدل�ة القامة، وجميع أعضائه�ا في درجة الأوس�اط، ليس فيها 
تفريط ولا إفراط.

وجملة قوله: لا يُشتكى إلخ، يحتمل أن تكونَ منصوبةَ المحلِّ على الحالية، أو أن 
ا خبٌر ثالثٌ عَنِ المبتدأ المح�ذوف، وإنَّما حُذف المبتدأ  تك�ون مرفوعةَ المحََ�لّ على أّهن
لتخيي�ل الع�دول إلى أقوى الدليلين مِنَ العق�ل أو اللفظ، وإنَّما قي�ل: هيفاء مقبلةً، 
وعجزاء مدبرةً؛ لأنَّ حال الإقبال يقع النظرُ على خصرها، وحالَ الإدبارِ يقع النظرُ 
على عجزها، وهذا الوصف، أعني دقة الخصر وعظم العجز ممدوحٌ في النساء، فإن 
قل�ت: أكثر الش�عراء وصفوا القامة بالطول، فلِمَ عدل�وا عن الوصف بالاعتدال؟ 
هم إنَّما أرادوا بالطول الاعتدال؛ لأنَّ غاية الطول الذي جاوز  قلت: إنَّ الشعراءَ كلَّ
حدّ الاعتدال مذمومٌ، ألا ترى أنَّ طويل القامة يُنسبُ إلى الحمق، فالوصف الَحسَن 

هو اعتدال القامة لا طولُ القامة.     
والمعنى: سعادُ دقيقة الخصر، حال الإقبال عظيمة العجز حال الإدبار، لا ينظر 

ٌ ولا طول، بل هي معتدلة الأعضاء( )60(. فيها قَِرص

عاش��رًا: القاضي عبد الحفيظ محمد أطهر المباركفوري في ش��رحه )خير الزاد في ش��رح 
بانت سعاد(، الذي شَرَحَهُ سنة )1355هـ(

في شرح البي�ت يقول: )قوله: هيفاء، أي: ضام�رة البطن ودقيقة الخاصرة، 
م�ن )هَيفَِ( بالكسر )هيفا( بالفتح، )رج�ل أهيف( و)امرأة هيفاء(، و)الهيف( 
بالفت�ح ضمر البط�ن ودقة الخاصرة، قول�ه: )مقبلة(... مِن أقبل الم�كان، وقَبَلَ 
قَبًَا�لً نحوه، وأقبل عليه ضدّ أدبر عن�ه، قوله: )عجزاء( أي: عظيمة العجز، من 
عَجِ�زَتْ المرأة بالكسر عج�زًا عَظُمت عجيزتها، والعج�ز موخّر الشيء، وامرأةٌ 
عج�زاءُ، بوزن حمراء عظيمة العجز، قوله: )مدبرة( أي:...... مِن أدبر الرجل، 
بر  ودَبَرَ دبرًا نقيض أقبل عليه، قوله: )لا يُشتكى( على صيغة المجهول، أي: لا ُخي
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بس�وئها مِنْ اش�تكى إليه وتشكّى وشكا شكوى وش�كاة وشكاية أخبره بسوئه، 
ا ضد طالَ، والإقبال ضدّ  ً َ الشيءّ قَْرص قول�ه: )قصر( أي خلاف طول، من قََرص

الإدبار، و)عجزاء( أي: عظيمة العجز، وقوله: لا يُش�تكى، بالبناء للمجه�ول.
ا إذا أقبلت فضامرة البطن ودقة الخاصرة، وإذا أدبرت فهي عظيمة  والمعنى: إَّهن
العجز، ليس�ت بقصيرة وطويلة فعيّت بها، بل هي الناعمةُ الَحسِ�نَةُ الَخلق، وضمر 

دَح به المرأة( )61(.   البطن وعظم العجز ممَّا ُمت

حادي عشر: حكمت بك شريف في شرحه )سعادة المعاد في مختصر شرح بانت سعاد(.
وكان شرحه للبيت أكثر إيجازًا من باقي الأبيات فقال فيه: )هيفاء: أي: ضامرة 

البطن، دقيقة الخصر، وعجزاء ذات عجيزة( )62(. 
ا( أي: شرح الرشواتي لا نجد  وفي الرشوح الأخيرة )من الس�ادس فصاع�دً
ا منهام قد اطلع  أي تش�ابه فيهام وفي شرح�ي البجيل أو القاري، ل�ذا لا أرى أنَّ أيًّ
عىل الشرحين آنفي الذكر، فضًال عَّام نراه من بس�اطة الرشح المباشر الذي لا يعبر 
عَ به�ا البجلي وتَبعَِهُ مَنْ جاء بعده، فه�ي تعبير ميّرس عن دلالة  َ ع�ن صورة أدبية َرش

الألفاظ ومعنى البيت العام.
اح بعد القاري لم يذكروا هذا البيت في شروحهم: )تحديد الصفحة   وهناك ُرش
أو الورق�ة ج�اء بن�اءً على موض�ع البيت الثالث م�ن قصيدة كعب ب�ن زهير )تجلو 
ع�وارض ذي ظل�م...(، إذ إنَّ البي�ت الذي بُن�ي عليه البحث هو البي�ت الثالث، 
فحيثام ورد بي�ت )تجل�و( علمن�ا أنَّ الش�ارح لم يتط�رق إلى بي�ت كع�ب: )هيف�اء 

مقبلة...(. والشراح هم:
شرح خضر بن إلياس )ت 1046هـ()63(..11
شرح مصطفى بن محمد )ت 1150هـ()64(..22
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إبراهيم الكردي )ت 1151هـ()65(..33
يوسف الحفناوي )ت 1176هـ()66(..44
عبد لله بن فخر الدين الحسينيّ الأعرج )ت 1188هـ()67(..55
محمد البديريّ المقدسّي )ت 1220هـ()68(..66

النتائج:
ممَّا تقدم عرضه وطرحه توصل البحث إلى النتائجِ الآتيةِ:

إن بيتَ كعب بن زهير: )هيفاء مقبلةً...... (، لم يرد إّال عند عدد قليل من نَقَلة .11
القصيدة.

أوّل الشراح الذين اطلعت عليهم، بحسب مراجعتي المصادر التاريخية والأدبية .22
لهذا البيت، هو أحمد بن محمد بن الحداد البجلي )ت 750هـ(.

عدد شراح هذا البيت قليلون، وقد نقل بعضهم عن بعض شرح البيت..33
أكاد أجزم أنَّ الدولت آبادي )ت 848هـ( اطلع على شرح البجلي، ونقل بعض .44

ا ولم يُشر إليه. عباراته عن شرح هذا البيت وهو قريب منه زمانيًّ
ثب�ت لدين�ا بأنَّ الملا عيل القاري )ت 1014ه�ـ( قد اطلع عىل شرح البجلّي، .55

، ولم يُشر إليه. ونقل شرح البيت كامًال
هن�اك شروح مختلف�ة للقصيدة بعد الملا علي الق�اري أوردت خلاصة المعنى أو .66

محصول�ه، وه�ذا قد يكون منقوًال م�ن البجلي أو الق�اري؛ لأنَّ شرحهما لهذا البيت 
متطاب�ق، فال نس�تطيع الجزم عن أيهام نقل، وأغل�ب الظن أنَّه منق�ول من القاري 

لاشتهار شرحه. 
إنَّ نق�ل البي�ت عن البجيل كان بطريقين، طريقٍ مباشر وهو م�ا قام به الملا علي .77

القاري ومَن سبقه بعد البجلي، والطريق الثاني هو الملا علي القاري، ولكنَّ المصدر 
الأصي�ل والوحيد لشرح هذا البيت كان البجيل، وكلّ الشروح التي ماثلته نقلت 
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عنه بشكل مباشر أو غير مباشر.
نَق�لُ الشرح من البجلي بالطريقني المذكورين يُبيُن مكانة شرح�ه الأدبية وعلوّ .88

شأنه في ميدان الأدب واللغة.
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الهوامش
_____________

َ في مجلة )المحق�ق(، مج7، عدد 18، 1))) نُِر�شِ
2022م.

مة الحلـيّ، 2017م، 2))) صدر عن مركز العَّال
ضمن سلس�لة مخطوط�ات حلي�ة محققة، 
بتحقي�ق د. س�عد الح�داد، وص�در أيضًا 
عن مرك�ز تراث الحلة، 2019م بدراس�ة 

وتحقيق أ.د علي عبّاس الأعرجيّ.
م�ة الحلـيّ، س�نة 3))) ص�در عن مرك�ز العَّال

2018، بتحقي�ق الش�يخ باس�م مال الله 
الأسديّ وتعليقه.

ينظ�ر: منه�ج القصاد لشرح بانت س�عاد 4)))
64، وينظر في ترجمته: موس�وعة طبقات 
الفقه�اء: 51/8، وملح�ق رج�ال النيلّي 
)بح�ث(: 284،  ومقدم�ة المحقق لمنهج 

القصاد.
السيرة النبوية: 5.591/2)))
المصدر نفسه: 6.146/4)))
جمهرة أشعار العرب: 7.632)))
ينظر: الروض الأنف: 8.294/7)))
ينظر: طبقات الشعراء: 9.46)))
ش�عر كعب بن زهير إمالء أبي العباس 1)1))

الأحول ورقة 5 )مخطوط(.

ينظ�ر: دي�وان كع�ب ب�ن زهري صنعة 1)1))
السكريّ: 27، وأوردَهُ محقق الديوان عن 
أبي زيد القرشي في جمهرة أش�عار العرب، 
ينظ�ر: دي�وان    كع�ب بن زهري بتحقيق 
عيل فاعور: 61، وذك�ر في الهامش أنّه لم 

يرد في الديوان.
ينظر: الشعر والشعراء: 1.154/1)1))
ينظر: السنن الكبرى؛ 1.412/10)1))
شرح قصيدة كعب بن زهير: 1.12)1))
قصيدة البردة لكعب بن زهير شرح أبي 1)1))

البركات ابن الأنباري 92.
منتهى الطلب: 1.3)1))
ينظر: شرح بانت سعاد: 1.103)1))
شرح قصيدة بانت س�عاد لابن هش�ام: 1)1))

.113
حاشية الباجوريّ: 1.15)1))
شرح بانت سعاد للشيخ جمال الدين أبي 2)2))

محمد عبد الله ابن هشام الأنصاريّ: 32.
ينظر: المصدر نفسه: 2.72)2))
في 2)2)) وذك�ر   ،221 نفس�ه:  المصـــــ�در 

الهامش2 من الصفحة نفسها: )زيادة من 
الإس�كوريال: وروي قب�ل ه�ذا البيت: 

هيفاء مقبلة...(.
مصدق الفضل: 2.25)2))
فتح باب الإسعاد في شرح بانت سعاد: 2)2))

.128
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الورقة 12ب.2)2))
الورقة 11أ. 2)2))
شرح قصيدة بانت سعاد ورقة: 4ب.2)2))
فتح الجواد بشرح بانت سعاد: 2.1746)2))
حاشية الباجوري على شرح ابن هشام: 2)2))

.15
ينظر: منح المدح: 3.257)3))
ينظر: طبقات الشافعية: 3.234/1)3))
شرح قصي�دة كع�ب ب�ن زهري ورق�ة 3)3))

2، محفوظ�ة في المكتــب�ة الأزهري�ة، وفي 
حاش�يتها: )قول�ه: وم�ا س�عاد إلخ، وفي 
بعض النس�خ بعد هذا البي�ت بيتٌ آخر، 
وهو قوله: هيف�اء مقبلة عجزاء مدبرة لا 
يش�تكى قصر منه�ا ولا ط�ول، والهيفاء: 
الرقيقة الممشوقة مِنْ أعلاها، والعجزاء: 
عظيمة البدن مِنْ أسفلها، والوصفانِ من 
الأوصاف المرغوب فيه�ا، وقولُهُ: مقبلةً 
ومدب�رةً منصوب�ان على الح�ال، والعامل 
لا  وقولُ�هُ:  وعج�زاء(،  )هيف�اء  فيهام 
يش�تكى إلى آخره يصفها باعتدال القامة، 
�ا رَبْعَة لا طويل�ة ولا قصيرة، وذلك  وأَّهن
م�ن كمال الَخلق، وقد جاء في وصفه عليه 
الصلاة والسلام: أنّه رَبْعَة ليس بالطويل 
ولا بالقصري، وفي�ه دليل عىل كمال هذا 
الوصف؛ لأنّه تعالى جَبَل نبيهُ على حس�نِ 

الصف�ات الصوري�ة والطبيعي�ة، قال الله 
فأعلَم�ه   ﴾ ں  ڱ  ڱ    تع�الى﴿ڱ 
تع�الى بأنه متمكن من الاخالق الكاملة 
الت�ي لا يهتدي إليها الخل�ق حيث وصفه 

بأنَّه عظيم(. انتهى.
أقصى المراد في شرح بانت س�عاد: ورقة 3)3))

25ب. 
ينظ�ر: شرح قصي�دة كع�ب ب�ن زهري 3)3))

)بانت سعاد( 29.
ينظر: المصدر نفسه: 3.10)3))
ورقة 6ب.3)3))
المناس�ب للمعنى )أقبلت( وهو الوارد 3)3))

في فتح باب الإسعاد لعلي القاري تحقيق 
د. محم�د حسني الجب�وري: 130، ود. 
عبد الكريم مصطفى مدلج: 100، وفي 

مجموع رس�ائل القاري: 311/5.
منهج القصاد لشرح بانت س�عاد 3-86)3))

.87
مصدق الفضل: 3.29)3))
فتح باب الإس�عاد )الجب�وري( 4-129)4))

130، أوردت الن�ص بتحقي�ق د. محم�د 
النس�خ  أكث�ر  لأنّ�ه  الجب�وري؛  حسني 
البجيل،  شرح  ع�ن  اختلافً�ا  المطبوع�ة 
وه�و لا يع�دو كلمات مح�دودة، عىل أنّ 
شرح الق�اري المطب�وع تحت ي�دي بثلاثة 

تحقيقات. 
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فت�ح ب�اب الإس�عاد )الجب�وري( 129 4)4))
هامش 10.

مجموع رسائل العلامة الملا علي القاري 4)4))
)شرح بانت سعاد( 310/5.

فتح باب الإسعاد )مدلج( 4.99)4))
مجموع رسائل العلامة الملا علي القاري 4)4))

)شرح بانت سعاد( 310/5.
فتح باب الإسعاد )مدلج( 4.100)4))
فتح باب الإسعاد )الجبوري( 4.130)4))
مجموع رسائل العلامة الملا علي القاري 4)4))

)شرح بانت سعاد( 310/5.
فتح باب الإسعاد )مدلج( 4.100)4))
تحدث في مقدمة الرشح أنَّه لم يطلع إَّال 4)4))

على شرح الكازروني، شرح بانت س�عاد 
الرومي ورق3أ. 

س�عاد 5)5)) بان�ت  شرح  في  الف�ؤاد  فت�ح 
)أطروحة(: 49-48.

س�عاد: 5)5)) بان�ت  شرح  في  الج�واد  فت�ح 
.1746

المصدر نفسه: 1747-1746. 5)5))
حاشية الباجوريّ: 5.15)5))
المصدر نفسه: 5.15)5))
ينظ�ر مصدق الفض�ل: 29، 36، 41، 5)5))

45. وهكذا في نهاية شرح الأبيات.
الجوهر الوقاد المخطوط ورقة 5.10-9)5))
المخطوط ورقة 4ب.5)5))

هو الش�اعر المع�روف بالبهاء زهير )ت 5)5))
ديوان�ه:  يُنظ�ر:  /1258م(،  ه�ـ   656

118، وفيه الشطر الأوّل:
قَوامٌ بيَن ذلكَ باعتدالٍ                  ............

ورقة 5.3)5))
شرح بان�ت س�عاد: 4، ش�عر تيم�ور: 6)6))

 .1224
خري ال�زاد في شرح بان�ت س�عاد: )5 6)6))

)مخطوط(.
بان�ت 6)6)) المع�اد في مخترص شرح  س�عادة 

س�عاد: 7، وق�د اعتم�د في مخترصه على 
شرح اب�ن هش�ام والباج�وري وبع�ض 
الشروح وكت�ب اللغة والأدب بحس�ب 

تعبيره، ينظر: المصدر نفسه: 29. 
ينظ�ر شرح قصيدة كع�ب بن زهير: 3أ 6)6))

)مخطوط(.
ينظر شرح البردة 9ب )مخطوط(.6)6))
)مجم�وع 6)6)) 21ب  الربدة  شرح  ينظ�ر 

مخطوط(.
ينظ�ر أقىص المراد برشح بانت س�عاد 6)6))

.85
شرح البردة الصفحة 14 )مخطوط(.6)6))
ينظ�ر الإس�عاد في تحقي�ق بان�ت س�عاد 6)6))

145 )أطروحة(.
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المصادرُ والمراجعُ
المخطوطة:

الاقتص�اد في شرح بان�ت س�عاد: صال�ح .11
)ت  الخزرج�ي  النامزي  الصدي�ق  ب�ن 
معه�د  في  مص�ورة  نس�خة  960ه�ـ(، 
المخطوط�ات العربي�ة، الكوي�ت بالرقم 

 .)380(
أقصى المراد في شرح بانت سعاد: عز الدين .22

محمد بن أبي بكر بن عبد العزيز ابن جماعة 
)ت 819ه�ـ(، نس�خة محفوظة في المكتبة 

الأزهرية بالرقم )97554(.  
الجوه�ر الوقاد في شرح بانت س�عاد: أحمد .33

بن محم�د بن علي بن إبراهي�م الأنصاري 
الرشواني )1253ه�ـ(، جامع�ة المل�ك 

سعود بالرقم )3085(. 
خري ال�زاد في شرح بانت س�عاد: القاضي .44

عبد الحفيظ محمد أطهر المباركفوريّ.
شرح بان�ت س�عاد: ابن هش�ام الأنصاري .55

)761هـ(، نسخة محفوظة في دار الكتب 
القومية )شعر تيمور( بالرقم )933(.

شرح بان�ت س�عاد: س�عد بن عب�د بن أبي .66
بك�ر ال�كازروني )ت 758ه�ـ(، نس�خة 
محفوظة في مكتبة ولي الدين أفندي بالرقم 

.)694(

شرح بانت سعاد: لشارح مجهول، مخطوطة .77

محفوظة بدار الكتب القومية، مصر )شعر 

تيمور(، بالرقم )1224(.

شرح البردة: إبراهيم بن حيدر بن أحمد بن .88

حي�در الك�ردي )ت 1151هـ(، مجموع 

محف�وظ في مكتبة قيسري راش�د )تركيا( 

بالرقم )535(.

شرح الربدة: عب�د الله اب�ن الس�يد فخ�ر .99

الدين ابن الس�يد يحيى الحسيني الموصلي 

)ت 1188ه�ـ(، محفوظ�ة في دار الكتب 

القومية )شعر تيمور( بالرقم )547(.

شرح الربدة: محمد بن عمر الإس�كليبي 1010

)كان حيًّ�ا س�نة 1203ه�ـ(، محفوظة في 

مكتبة نافذ باشا )تركيا( بالرقم )979(.

الأرزن 1111 ب�ن عثامن  أحم�د  الربدة:  شرح 

1130ه�ـ(،  س�نة  �ا  حيًّ )كان  الروم�ي 

نس�خة في مكتب�ة ن�ور عثماني�ة )تركي�ا( 

بالرقم )4003(.

شرح البردة: مصطفى بن محمد، في مكتبة 1212

أسعد أفندي )تركيا( بالرقم )2752(.

شرح قصي�دة كعب بن زهري: خضر بن 1313

إلي�اس، مجموع في مكتب�ة لاله لي )تركيا( 

بالرقم )1798(.

شرح قصيدة كعب بن زهير: الس�يد عبد 1414
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نقره كار )ت 767هـ(، نس�خة في المكتبة 
الأزهرية بالرقم )130087(.

ش�عر كعب بن زهير إملاء أبي العباس 1515
في  نس�خة  259ه�ـ(:  )ت  الأح�ول 
مكتب�ة أس�عد أفن�دي )تركي�ا( بالرق�م 

.)2749(
المطبوعة:

جمه�رة أش�عار الع�رب: أبو زي�د محمد بن .11
215ه�ـ(،  )ت  الق�رشي  الخط�اب  أبي 
حققه وضبطه وزاد في شرحه: علي محمد 
البجاوي، نهضة مرص للطباعة والنشر، 

)د. ط( )د.ت(. 
اب�ن .22 شرح  عىل  الباج�وري  حاش�ية 

هش�ام: الش�يخ إبراهيم الباج�وري )ت 
1276هـ(، المطبعة الميمنية بمصر، البابي 

الحلبي، 1307هـ.
دي�وان البه�اء زهري، تحقي�ق: محم�د أب�و .33

الفض�ل إبراهيم ومحمد طاهر الجبلاوي، 
دار المعارف، القاهرة، ط2، 1982م. 

دي�وان كع�ب بن زهري: صنع�ة الإمام أبي .44
س�عيد الس�كريّ، شرح ودراسة د. مفيد 
قميح�ة، دار الش�واف للطباع�ة والنشر، 

جدة، ط1، )1410هـ - 1990م(.
دي�وان كع�ب ب�ن زهري، حقق�ه وشرحه .55

وقدّم له الأس�تاذ علي فاعور، دار الكتب 

العلمي�ة، بريوت، )د. ط( )1417هـ / 
1997م(.

ال�روض الأنف في تفسري السرية النبوية .66
لاب�ن هش�ام: عب�د الرحمن الس�هيلي )ت 
581هـ(/تحقي�ق وتعلي�ق وشرح: عب�د 
الرحم�ن الوكيل، دار الكتب الإسالمية، 

القاهرة، ط1، 1387هـ / 1967م.
س�عادة المعاد في مختصر شرح بانت سعاد: .77

حكم�ت بك شري�ف، المكتب�ة الرفاعية، 
طرابلس الشام، )د. ط(، د.ت.

محم�د .88 إس�حاق:  لاب�ن  النبوي�ة  السرية 
ب�ن إس�حاق ب�ن يس�ار المطلب�ي الم�دني 
)ت151ه�ـ(، حققــــ�ه وعل�ق علي�ه 
وخ�رج أحاديث�ه: أحم�د فري�د المزي�دي، 
ط1،  بريوت،  العلمي�ة،  الكت�ب  دار 

2004/1424م. 
السرية النبوي�ة: اب�ن هش�ام )ت213 أو .99

ج أحاديثها  218هـ(، علّ�ق عليها وخ�رَّ
وصن�ع فهارس�ها: د. عم�ر عبد السالم 
تدم�ري، دار الكت�اب الع�ربي، بيروت، 

ط3، 1410هـ /1990م.
شرح بانت س�عاد: جم�ال الدين أبو محمد 1010

عبد الله بن هش�ام )ت761هـ(، تحقيق: 
س�ناء ناهض الري�س، دار س�عد الدين، 

دمشق، ط1، 1428هـ / 2008م.
قصي�دة 1111 شرح   - س�عاد  بان�ت  شرح 
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كع�ب ب�ن زهري  في م�دح الرس�ول 
ب�ن  الله  عب�د  ]وآل�ه[،  علي�ه  الله  صىل 
النح�وي  المرصي  الأنص�اري  هش�ام 
)ت 761ه�ـ(، تح: د. محمود عكاش�ة، 
دار النرش للجامع�ات، القاه�رة، ط1، 

1435هـ / 2014م.
شرح بان�ت س�عاد: عب�د اللطي�ف ب�ن 1212

يوس�ف البغ�دادي )ت 629ه�ـ(، تح: 
هالل ناج�ي، مكتبة الفالح، الكويت، 

ط1، 1401هـ / 1981م. 
شرح بانت س�عاد في مجموع رس�ائل الملا 1313

تحقي�ق  1014ه�ـ(،  )ت  الق�اري  عيل 
دار  كلث�وم،  مصع�ب  محم�د  وتعلي�ق: 
إس�طنبول، ط1، 1437ه�ـ/  اللب�اب، 

2016م. 
شرح بان�ت س�عاد: الش�يخ جم�ال الدين 1414

أبي محم�د عبد الله، ابن هش�ام الأنصاري 
)ت 671ه�ـ(، ضبط�ه وحش�ى  علي�ه: 

أغناطيوس كويدي، ليبزغ، 1871م.
شرح قصيدة بانت سعاد: جمال الدين أبو 1515

محم�د عبد الله بن هش�ام )ت 761هـ(/ 
دراس�ة وتحقي�ق: د. عبد الله عب�د القادر 
للنرش  الإسالمية  المكتب�ة  الطوي�ل، 
والتوزي�ع، القاه�رة، ط1، 1431ه�ـ / 

2010م.

شرح قصي�دة كع�ب ب�ن زهري )بان�ت 1616
سعاد( في مدح رس�ول الله صلى الله عليه 
]وآل�ه[ وس�لم: ابن حج�ة الحموي )ت 
837ه�ـ(، تح: د. حسني عيل البواب، 
مكتب�ة المع�ارف، الري�اض، 1406هـ / 

1985م.
شرح قصي�دة كع�ب ب�ن زهري في النبيّ 1717

صىل الله علي�ه ]وآله[ وس�لم: أبو زكريا 
يحي�ى ب�ن عيل الخطي�ب التبري�زي )ت 
502ه�ـ(، ت�ح: ف. كرنكو، وق�دم لها: 
د. صالح الدي�ن المنج�د، دار الكت�اب 

الجديد، بيروت، 1389هـ /1971م.
)ت 1818 قتيب�ة  اب�ن  والش�عراء:  الش�عر 

276ه�ـ(، تحقي�ق وشرح: أحم�د محم�د 
ش�اكر، دار المع�ارف، ط2، 1386هـ / 

1967م.
ت�اج 1919 الكربى:  الش�افعية  طبق�ات 

الدي�ن أب�و نرص عب�د الوهاب ب�ن علي 
ب�ن عبد ال�كافي السّ�بكي )ت 771هـ(، 
ت�ح: محمود محمد الطناح�ي وعبد الفتاح 
محمد الحلو، مطبعة عيسى البابي الحلبي، 

القاهرة، ط1، 1383هـ / 1964م.
م الجمحي 2020 طبقات الشعراء: محمد بن سَّال

ه�ل،  ج�وزف  تمهي�د:  231ه�ـ(:  )ت 
دراس�ة: أ. طه أحم�د إبراهيم، دار الكتب 
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العلمي�ة، بريوت، )د. ط(، 1422هـ / 
2001م.

فتح باب الإس�عاد في شرح بانت س�عاد: 2121
نور الدين علي بن سلطان القاري الحنفي 
)ت 1014ه�ـ(، ت�ح: د. عب�د الكري�م 
مصطفى مدل�ج، دبي، ط1، 1444هـ / 

2022م.
فتح باب الإس�عاد في شرح بانت س�عاد: 2222

الش�يخ علي الس�لطان محمد القاري )ت 

1014ه�ـ(/ دراس�ة وتحقي�ق: د. محمد 

عامر،  دار  الجب�وري،  الله  عب�د  حسني 

ن، ، ط1، 1440هـ / 2019م. عّام

قصي�دة البردة لكعب ب�ن زهير شرح أبي 2323

الربكات الأنب�اريّ: دراس�ة وتحقيق: د. 

محم�ود حس�ن زين�ي، ط1، 1400هـ - 

1980م.

ب�ات 2424 قصي�دة  )شرح  الفض�ل  مص�دق 

س�عاد(: ش�هاب الدين أحمد بن ش�مس 

الدي�ن ب�ن عمر الهن�دي الدول�ت آبادي 

ال�زوالي الغزنوي )ت 848ه�ـ(، مطبعة 

مجلس دائرة المعارف النظامية، حيدر آباد 

الدكن، ط 1، د. ت.

منته�ى الطلب من أش�عار العرب: محمد 2525

بن المبارك بن محمد المعروف بابن ميمون 

)ت 597هـ(، نسخة إلكترونية.

منح الم�دح أو ش�عر الصحاب�ة ممَّن مدح 2626

الرس�ول صىل الله علي�ه ]وآل�ه[ وس�لم 

أو رثاه: ابن س�يد الن�اس )ت 732هـ(، 

تقدي�م وتحقي�ق: عف�ت وص�ال حم�زة، 

دار الفك�ر، دمش�ق، ط1، 1407ه�ـ / 

1987م.

منه�ج القص�اد لشرح بانت س�عاد: أحمد 2727

ب�ن محم�د ب�ن الح�داد البجيل الحلي )ت 

750ه�ـ(، ت�ح: د. س�عد الح�داد، مركز 

العلام�ة الحلّي، الع�راق، ط1، 1438هـ 

/ 2017م. 

موسوعة طبقات الفقهاء: اللجنة العلمية 2828

في مؤسسة الإمام الصادق ، إشراف: 

جعفر السبحانّي، قم المقدسة، الجمهورية 

الإسلامية الإيرانية، ط1، 1419هـ.
الرسائل الجامعية:

بان�ت س�عاد: محم�د .11 الإس�عاد في تحقي�ق 
1220ه�ـ(،  )ت  المق�دسي  البدي�ري 
تحقي�ق: الحاف�ظ إك�رام الح�ق )أطروحة 
دكت�وراه(، قس�م اللغ�ة العربي�ة، الكلية 
لاه�ور،  بنج�اب،  جامع�ة  الشرقي�ة، 

باكستان، 2002م.
فت�ح الفؤاد في شرح بانت س�عاد: ش�ارح .22
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الحكي�م،  عب�د  ذكي�ة  تحقي�ق:  مجه�ول، 
)أطروح�ة دكت�وراه( في جامعة بنجاب، 

لاهور، باكستان، 1964م.
الدوريات:

أب�و .11 س�عاد:  بان�ت  برشح  الم�راد  أقىص 

الفضل جمال الدين يوس�ف بن س�الم بن 

أحم�د الِحفن�اوي )ت1176ه�ـ(، تحقيق 

ودراسة: د. محمود محمد العامودي، مجلة 

الجامعة الإسالمية للبحوث الإنس�انية، 

غزة، مج21، ع2،  2013م. 

شرح )بانت س�عاد( بين ابن الحداد البجلي .22

وابن هشام الأنصاريّ - بحث في التأثير 

والتأث�ر: د. صلاح حس�ن هاش�م،  مجلة 

المحق�ق، مرك�ز العلام�ة الحيّل، م�ج7، 

ع18، 1444هـ /2022م.

ملح�ق رجال النيلّي: الس�يد الش�هيد جمال .33

الدين محمد ب�ن عميد الدين عبد المطلب 

ا س�نة 800هـ( مع  ابن الأعرج )كان حيًّ

تعليقات للس�يد النيلي، والش�يخ حس�ن 

صاح�ب )المعالم(، وتليه بع�ض الفوائد، 

تح: السيد حسين الموسوي البروجردي، 

مجل�ة المحق�ق، م�ج7، ع17، 1444ه�ـ 

/2022م.

فتح الجواد بشرح بانت س�عاد: سليمان بن .44

عمر ب�ن منصور الجمل )ت 1204هـ(، 

ت�ح: د. س�يد أحم�د عب�د الرحم�ن محمد، 

حولي�ة كلية اللغة العربي�ة، بنين بجرجا، 

ع 21، ج2، 1438هـ / 2017م. 

شرح قصي�دة بان�ت س�عاد: الش�يخ أحمد .55

القصيري )ت 968هـ(، دراس�ة وتحقيق 

د. عبد اللطيف أب�و بكر بن صالح، مجلة 

أبح�اث، كلي�ة الآداب، جامعة مصراتة، 

عدد12، 2018م.
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أهل البيت ^
سيّ الحلّيّ في شعر رجب الُرب
دراسة في ضوء التناصّ القرآني

ّ نصوصه الإبداعّية من لغة القرآن الكريم،  سّي الحلّي اس��تلهم الشيخ رجب البُر
وآياته وفحواها، إذ مزجها في بنية نصّه الشعري، فأغنت النصّ دلاليًا، وأثمرت 
لعُ على شعره  وأسس��تْ لرؤيا شعرية مكثفة ذات دلالات إيحائية عظيمة،  فالمطَّ
ا في ديوانه؛ إذ لا تكاد  يلحظُ أنَّ التناصّ مع آي الذكر الحكيم أخذَ مجاًال واس��عً

تخلو قصيدة في حقِّ أهلِ البيت̂  إّال تجده يتناصّ مع النَّصِّ القرآنّي.
الكلمات المفتاحية: 

، التناصّ، القرآن الكريم. ّ سّي الحلّي ، البُر أهلُ البيت̂ 

https://doi.org/10.62745/muhaqqiq.v11i28.419 رابط البحث:

 أ.د. ظافر عبيس عناد الجياشي

 كلية التربية الاساسية- جامعة المثنى
Dhafeer.alrubeaai@mu.edu.iq

الملخص
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Ahl al-Bayt in the Poetry of Rajab al-Bursi al-Hilli: 
A Study in Light of Qur’anic Intertextuality

Prof. Dr. Dhafer Abis Enad Al-Jiyashi

College of Basic Education – Al-Muthanna University

Dhafeer.alrubeaai@mu.edu.iq

Abstract
Rajab al-Bursi al-Hilli drew inspiration for his creative texts from 

the language of the Holy Qur’an, its verses, and their meanings. He in-
corporated these elements into the structure of his poetic texts, enrich-
ing them semantically and giving rise to a highly concentrated poetic 
vision characterized by profound suggestive meanings. A close reading 
of his poetry reveals that intertextual references to the verses of the 
Holy Qur’an occupy a significant place in his poetic collection. Indeed, 
hardly any poem dedicated to Ahl al-Bayt is devoid of an intertextual 
relationship with the Qur’anic text.
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة
من المعلوم أَنّ عملية الإبداع في أيّ مجال لابدّ أن تعتمد على عمل سابق عليه؛ 
لأنّ ال�كلام ملتبس بعضه ببعض أواخره من أوائله والمبتدع منه والمخترع قليل 
إذا تصفحته وامتحنته. ولنا في قول الامام علي  خير شاهد على ذلك بقوله: 
»ل�ولا أنّ الكلام يُعاد لنفد«)1(، ولهذا فكلّ خطاب يتكون أساسً�ا من خطابات 
أخ�رى س�ابقة ويتقاطع معها بصورة ظاهرة، أو خفي�ة فلا وجود لخطاب خالٍ 
من آخر فكل نصّ يرجعنا بطريقة مختلفة إلى بحر لا نهائي هو المكتوب من قبلُ.

فتداخ�ل النُّصُوص لا يعني بحال أنّ الكاتب، أو الش�اعر أصبح مس�لوب 
صُ�وص، إنّ هذا ه�و أبعد ص�ور الحقيقة  الإرادة، وأنّ�ه أصب�ح آل�ة لإنت�اجِ النُّ
ع�ن الإب�داع، والّرس يكمن في طاق�ة الكلمة وقدرته�ا على الانعت�اق، فالكلمةُ 
ه�ي موروثٌ رش�يقُ الحركة م�ن نصٍّ إلى آخر، لها القدرة عىل الحركة أيضًا بين 
ا تقبل تغيير هويتها ووجهتها حسب ما هي فيه من سياق،  المدلولات بحيث أّهن
والس�ياقُ مجهودٌ إبداعيٌّ يصدرُ عن المب�دعِ، فالتناصّ يهب النصّ قيمته ومعناهُ؛ 
لأنّه يضع النصّ داخل سياقٍ يساعدنا على فتح مغاليق نظام النصّ، وبيانِ وجهِ 

الترابطِ بين نصوص مختلفة مع حفظ جهات الاختلاف.
م�ن ه�ذا المنطلق وق�ع اختيار الباحث عىل أحد أعلام الحل�ة، وهو رجب 
سّي  الربسي، ليك�ون منطلقً�ا للبح�ث في )أهل البيت في ش�عر رج�ب الُرب
ّ دراس�ة في ضوء التناصّ القرآني(، بعد أن لاحظ الباحثُ أنَّ وجود تناص  الحّيل
سّي م�ع آي الذك�ر الحكيم قد أخذ مج�اًال واس�عًا في ديوانهِِ؛ إذ لا  في ش�عره الُر�بُ
ت�كاد تخلو قصي�دة في حقّ أهل البي�ت إّال تجدُهُ يتناصّ مع الن�صّ القرآني، فقد 
ح�از أهل البي�ت  على أهمية بالغة في الق�رآن الكريم، وأش�ارَت عِدّةُ آياتٍ 
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إلى سامتهم، وحقوقه�م، وما يَمُتُّ إليهم بصلةٍ، وكان دورهم امتدادًا للرس�الة 
تْ التكامل في وحدة النبوة والِامامة، وكان وجودهم  �دَ الِالهية الخاتمة التي جَسَّ
تعبرًيا عن امت�داد هذه الرس�الة الخالدة، فه�م أدلة الحقيق�ة وعلامات الهدى؛ 
َ�ا يمثله القرآن  صُ�وص القرآنية والتن�اصّ معها؛ ِمل ولع�لّ اهتمامَهُ باس�تدعاء النُّ
الكري�م م�ن ثراء وعطاء متجددين للفكر والش�عور، ولتعلق ثقافة الش�عراء به 
رًا وفهًام واقتباسً�ا؛ لأنّه من أبرز العناصر التي تجذبُ القارئ للنصِّ الشعريِّ  تأثُّ
وتثير مشاعر الإعجاب لديه، فضًال عن كونه رجلَ دينٍ يريد الدفاع عن عقيدته 
الحقّة، وشعرُهُ وسيلة أخرى لذلك. واقتضت طبيعة البحث أن يُقسَمَ على ثلاثة 
مباحث، جاء الأول للتعريف بالش�اعر، تَبعَِهُ الثاني لبيان ماهية التناصّ، وخُتمَِ 
، ثم خلاصة لأهمّ نتائج  ّ سي الحّي�لّ بالثال�ث ببحث التناصّ القرآني في ش�عر الُرب

البحث.

المبحث الأول:  هوية الشاعر.
ـ اسمه، ونسبه، وولادته، ووفاته:

سّي  الش�يخ رضّي الدي�ن رجب بن محمد ب�ن رجب، المع�روف بالحافظ الُرب
، حافظً�ا، محدثً�ا، فقيهً�ا، أديبً�ا ش�اعرًا)3(، لم يحدد رجال  )2(، كان فاضًا�لً ّ الحّي�لّ
التراج�م والمؤرخون س�نة ولادته، ولا نش�أته، وأس�اتذته وترجمته، فقط أُشري 
الى م�كان ولادت�ه، ذكر صاح�ب رياض العلامء ترجمته فقال: »الش�يخ الحافظ 
ث«  ّ محتدًا الفقيه المحدِّ سّي مولدًا والحّيل الفاض�ل رجب بن محمد بن رجب الُر�بُ
سّي نس�بة الى بُرس، ومنها أص�ل المترجم وفيها ولد،  )4(، وفي البابلي�ات: »والُرب

ث�م س�كن الحلة وهو من أش�هر علمائه�ا في أواخر الق�رن الثامن، طوي�ل الباع 
ْس  واس�ع الاطلاع في الحديث، والتفسري، والأدب، وعلم الحروف«)5(، والُرب
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، »موضع بأرض بابل به آثار لبخت نَّرص وَتلّ مفرط العُلو يسمّى صرح  مِّ بالضَّ
س«)6(. وكانت وفاتُهُ في قصبة أردس�تان التي هي على مراحل من أصبهان  الُر�بُ

سنة 813هـ)7(، وقيل في مدينة بُرس نفسِها، والأول أشهر)8(.

ـ قالوا فيه:
1- الش�يخ محم�د بن الحس�ن الُح�رُّ العاملي)ت:1104ه�ـ(: » كان فاضًال 
محدثًا ش�اعرًا منش�ئًا أديبًا، له كتاب مش�ارق أنوار اليقني في حقائق أسرار أمير 

المؤمنين، وله رسائل في التوحيد غيره«)9(.
2- الش�يخ عب�د الحسني الامين�ي)ت: 139ه�ـ(: »م�ن عرف�اء الإمامي�ة 
وفقهائها المش�اركين في العل�وم على فضله الواضح في فَ�نِّ الحديث، وتقدمه في 
عِهِ من علم الحروف وأسرارها واستخراج  الأدب وقرض الشعر وإجادته وتضلُّ
فوائدها وبذلك تجد كتبه طافحة بالتحقيق ودقّة النظر، وله في العرفان والحروف 

مسالك خاصة«)10(.
سّي  4- عم�ر رضا كحالة )ت:1408هـ(: »رجب بن محمد بن رجب، الُرب

ّ المعروف بالحافظ عالم محدث شاعر«)11(. الحّيل
3- الس�يد ه�ادي كامل الدين)ت:1408ه�ـ(: » م�ن الأدب�اء اللامعيَن، 
رقيق الإحس�اس س�امي الش�عور، لهُ الي�دُ الطولى في كثري من العل�وم العقلية 

.)12(» والفقهية...، وله مدائحُ جليلة في أئمة أهل البيت

ـ مؤلفاته)13( كثيرة منها:
أسرار النبي وفاطمة والأئمة.**
أسرار الحروف.**
الألفين في وصف سادة الكونين.**
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تفسير سورة الإخلاص.**
خواص أسماء الله الحسنى.**
ال�در الثمين في خمسامئة آية نزل�ت من كلام رب العالمني في فضائل مولانا **

أمير المؤمنين باتفاق أكثر المفسرين من أهل الدين.
ديوانه الشعري.**
رسالة في الصلوات على الرسول والأئمة.**
فضائل أمير المؤمنين.**
لوامع أنوار التمجيد وجوامع أسراره في التوحيد.**
مشارق أنوار اليقين في حقائق أسرار أمير المؤمنين.**

المبحث الثاني: ماهية التناصّ
من المعلوم أَنَّ عملية الإبداع في أيّ مجال لابدّ أن تعتمد على عمل سابق عليه؛ 
لأنّ الكلام »ملتبس بعضُهُ ببعض أواخرُهُ من أوائلِهِ، والمبتدع منه والمخترع قليل 
إذا تصفحت�ه وامتحنت�ه«)14(. ولنا في قول الإمام علـيّ  خير ش�اهد على ذلك 
بقول�ه: »ل�ولا أنّ ال�كلام يُعاد لنف�د«)15(، ولهذا فكل خطاب يتكون أساسً�ا من 
خطابات أخرى سابقة ويتقاطع معها بصورة ظاهرة أو خفية؛ فلا وجود لخطاب 
خ�الٍ من آخر  »فكلّ ن�صّ يرُجعُنا بطريقة مختلفة إلى بحر لا نهائي هو المكتوب 

من قبلُ«)16(.
إنّ موضوع التناصّ ليس بالموضوع الجديد في الدراسات المعاصرة، فبذوره 
تع�ود في الدراس�ات الشرقي�ة، والغربي�ة الى تس�ميات ومصطلح�ات أخ�رى 
كالاقتباس، والتضمين، والاستش�هاد ونحوها، فهي مصطلحات، أو مس�ائل 

تدخل ضمن مفهوم التناصّ وصورته الحديثة )17(. 
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وفي ضوء ما ذكر جاءت تعريفاتُ علماء النصّ والأدب تَصُبُّ في هذا المجال، 
إذ عرّف )جيرار جنيت( التناصّ بأنّه: »كلّ ما يجعل النصّ في علاقة ظاهرة، أو 
ضمنية مع نصوص أخرى فهو يتجاوزها إذن ويش�مل جميع النُّصُوص وبعض 
الأن�واع ذات العلاقة الخاصة بالنصّي�ة«)18(، وقال عنه الدكتو محمد مفتاح بأنّه: 
»تعال�ق الدخ�ول في علاق�ة مع نصّ حي�ث يلتقيان بط�رق مختلف�ة«)19(. ويرى 
)رولان ب�ارت( أنّ:  » كلّ ن�صّ ه�و تن�اصّ، والنُّصوص الأخ�رى تتراءى فيه 
بمس�تويات متفاوتة، وبأشكال ليست عصية على الفهم بطريقة، أو بأخرى؛ إذ 
نستعرض نصوص الثقافة السالفة، والحالية، فكل نصّ ليس إّال نسيجًا جديدًا 

  .
من استشهادات سابقة«)20(

فالتن�اصّ هو إعادة توزيع النصّ للغة، والنصّ هو حقل إعادة التوزيع، أي 
أنّ�ه المركز الذي تدور النُّصُوص وأشالء النُّصُوص في فلكه فيحدث التفكيك 

والانبناء.
صُ�وص لا يعني بحال أنّ الكاتب أو الش�اعر أصبحَ مس�لوبَ  فتداخ�ل النُّ
صُ�وص، إنّ هذا ه�و أبعد ص�ور الحقيقة  الإرادةِ، وأن�ه أصب�ح آل�ةً لانت�اج النُّ
ّ يكم�ن في طاقة الكلم�ة وقدرتها على الانعت�اق، فالكلمة  ع�ن الإب�داع، والّرس
ه�ي موروث رش�يق الحركة من ن�صٍّ إلى آخر، لها القدرة عىل الحركة أيضًا بين 
ا تقبل تغيير هويتها ووجهتها حسب ما هي فيه من سياق،  المدلولات بحيث أّهن

والسّياق مجهود إبداعي يصدر عن المبدع)21(.
وتعتم�د تقنية التناصّ على إلغ�اء الحدود بين الن�صّ والنُّصُوص الأخرى، 
هُ الجدي�د حين تأتي هذه  أو الوقائ�ع، أو الش�خصيات التي يضمّنها الش�اعر نصَّ
صُ�وص موظف�ةً ومذابةً في الن�صّ فتفتح آفاقًا أُخرى ديني�ة، وأدبية وتاريخية  النُّ
عدّة مّما يجعل من النصّ ملتقى لأكثر من زمن وأكثر من حديث وأكثر من دلالة 
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فيصب�ح النصّ غنيًا حافًال بالدلالات والمعاني، فـ«القصيدة باعتبارها عمًال فنيًا 
تجس�د لحظ�ةً فرديةً خاصةً وه�ي في أوج توترها وغناها، وه�ذه اللحظة تتصل 
على الرغم من تفردها بتيار من اللحظات المتراكمة الأخرى«)22(، فالشاعر يتأثر 
بتراثه وثقافته ويبنى عليها ش�عرَهُ، وهذا يعن�ي أنَّ التناصَّ أمرٌ لا مفرّ منه، وهو 
موجود في كلّ نصّ شعريّ، إذ »لا فكاكَ للإنسان من شروطه الزمانية والمكانية 

ومحتوياتها« )23(.
فالتناصّ يهب النصّ قيمتَهُ ومعناهُ؛ لأنّه يضع النصّ داخل س�ياق يس�اعدنا 
عىل فتح مغاليق نظ�ام النصّ، وبيان وجه الترابط بين نصوص مختلفة مع حفظ 
جه�ات الاختلاف، إذ إنَّ هناك توظيفًا متاطبقًا لنصٍّ واحدٍ في س�ياقاتٍ مختلفةٍ 

فضًال عن التغيير الحاصل فيه. 
ا  صُوصِ السّ�ابقة له، ومكانيًّ ا مَعَ النُّ    م�ن هن�ا فإنّ النصّ الجديد يمتدُّ زمانيًّ
مع النُّصوص المعاصرة له، ويدخل معها في تحاور وانس�جام فيكتس�ب صفاتٍ 

جديدةً وغيَر موجودةٍ في النُّصُوص التي تداخلت فيه وتكونت منه )24(.

سيّ الحلّيّ المبحث الثالث: التناصّ القرآني في شعر الُرب
      يُقصد به تداخل نصوص مختارة عن طريق الاقتباس من القرآن الكريم، 
مع النصّ الأصلي للقصيدة بحيث تنسجم هذه النُّصُوص مع السياق الشعري، 

وتؤدي غرضًا فكريًا، أو فنيًا، أو كليهما معًا)25(. 
صُ�وص الدينية في الش�عر يُع�دّ من أنجع الوس�ائل لخاصية  إنّ توظي�ف النُّ
ّا ينزع الذهن  ذهنية في هذه النُّصُوص التي تلتقي وطبيعة الش�عر نفسِ�هِ، وهي ِمم
البشري لحفظه ومداومة تذكره، فلا تكاد ذاكرةُ الانسانِ في كل العصور تحرص 
الامساك بنصٍّ إلا إذا كان دينيًا أو شعريًا، وهي لا تمسك به حرصًا على ما يقول 
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فحسب، وإنّما على طريق القول، وشكل الكلام أيضًا)26(.
وللتناصّ القرآني ثراؤُهُ واتِّس�اعُهُ؛ إذ يجد الش�اعر في�ه كلّ ما قد يحتاجُهُ من 
رم�وز تعّرب عّام يري�د من قضايا من غير حاجة إلى الرشح والتفصيل، فهو مادة 
 ،ٍ راس�خة في الذاك�رة الجمعية لعامة المس�لمين ب�كل ما يحويه من قص�ص وعَِرب
ناهي�ك ع�ن الاقتصاد اللفظ�يّ، والغن�ى الأس�لوبي الذين يتميز بهام الخطاب 
يزًا  الق�رآني، فاس�تحضار النصّ القرآني في النصّ الش�عري يعط�ي مصداقيةً وتمُّ
لدلالات النُّصُوص الش�عرية، انطلاقًا من مصداقية الخطاب القرآني وقداس�تِهِ 

وإعجازه.
فالقرآن الكريم كان ولا يزال مدادًا لأقلام الش�عراء الذين هم حملةُ مش�علِ 
البيانِ، فاقتبس�وا كلماته واس�تلهموا آياته، وتمثلوا بنظمه، فه�و دائًام وأبدًا منهلٌ 
عَبقٌِ، ونَبْعٌ صافٍ، يأتي توظيفه في الش�عر تعزيزًا لش�اعريته، وداعًام لاستمراره 

في ذاكرة الانسان وحافظته.
ّ أن التناصّ مع آي الذكر الحكيم قد أخذ  سّي الحّيل ويلحظُ المتتبعُ لش�عر الُرب
مجاًال واسعًا في ديوانهِِ، إذ لا تكاد تخلو قصيدةٌ إلا وتجده يتناصّ مع النصّ القرآني. 
اَ يمثله القرآن الكريم من  ولعّل اهتمامه باستدعاء النُّصُوص القرآنية والتناصّ ِمل
ثراء وعطاء متجددين للفكر والش�عور، فضًال عن تعلق ثقافة الش�عراء به تأثرًا 
وفهًام واقتباسًا؛ لأنّه من أبرز العناصر التي تجذب القارئ للنص الشعري وتثير 
مش�اعر الإعجاب لديه)27(. فضًال عن كونه رجل دين يريد الدفاع عن عقيدته 

الحقّة وشعرُه وسيلة أخرى لذلك.
ّ في تعامله مع آي�ات الق�رآن الكريم  سّي الحّي�لّ وق�د تنوع�ت أس�اليب الُر�بُ
وتع�ددت اتجاهاته، فنجده أحيانًا يقتبس من مفردات القرآن الكريم وعباراته، 
وتراكيب�ه، وأحيانً�ا يس�تلهم معاني�ه وأس�اليبه، وأحيانً�ا أُخر يس�تحضر بعض 
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ش�خصياته، وأسماء سوره ويوظفها توظيفًا فنيًا ينسجم وتجاربه المتعددة، وأهم 
أنواع التناصّ عنده هي:

ـ ألف: التناصّ مع المفردة القرآنية:
ّ حشدًا كبيًرا من المفردات ذات البعد الدينيّ  سّي الحّيل لقد تضمّن ش�عر الُرب
التي اس�تعملها القرآن الكريم، وهذا إنْ دلَّ على شيءٍ فإنّما يَدُلُّ على أنّ الش�اعر 
ذو ثقاف�ة دينية وعلمية واس�عة، إذ قام باس�تيعابِ دلالات المف�ردات المتناصّة؛ 
لإعطاء الخطاب الشعري قيمة فنية خاصة ذات تأثير عميق في نفس المتلقي بعد 
مَنحِها الرؤيةَ الش�عريةَ الخاصة به؛ فقد اس�تثمر تلك المفردات وبنى منها أروع 
قصائده في أهل بيت النبي الأطهار. وأحببتُ أن أقسم ذلك على: ما يخصُّ 

. والآخر ما يخصّ أهل البيت ، ا الإمام أمير المؤمنين عليًّ

. ا أولًا : ما يخصّ الإمام أمير المؤمنين عليًّ
الإم�ام عيل مه�وى القلوب وس�احر ألب�اب العق�ول، لَامـ لهُ م�ن صفات 
ّ نصيبٌ  سّي الحّيل مَه الله به�ا دون غيره من الخلق، وقد كان للُر�بُ وخصائ�ص كرَّ

وافرٌ في بيان بعض خصائصه.
ومثال ذلك من قصيدة يمدح فيها الأمير قوله )البسيط()28(:

يـــ��ا آي��ةَ الله بل يــ��ا فتنة البــش��رِ
ي��ا غاي��ة الخل��ق ب��ل ي��ا منته��ى القدرِ

يا م��ن إليه إش��ارات العق��ول ومَـــــنْ
في��ه الألبّ��اء تح��ت العج��ز والخطــ��رِ

مْ��تَ أفكارَ ذوي الأف��كار حيَن رَأَوا هَيَّ
امِ والعُصُـــــــــرِ آيات شأنك في الأيَّ
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يا أوًال آخِرًا ن��ورًا ومعــــــــرفـــــةً
ي��ا ظاه��رًا باطنً��ا ف��ي العني� والأثــرِ

ط��قِ البَلي��غِ كمــــا ل��كَ العب��ارةُ بالنُّ
��ــــورِ   ل��ك الإش��ارة في الآي��ات والسُّ

، آخرًا، نورًا،  فالمفردات: )آية، الله، البشر، الخلق، القدر، آيات، الايام، أولًا
ظاهرًا، باطنًا، الس�ور(. كلها مفردات قرآنية اس�تعملها الش�اعر في تناصّ رائع 
م�ن المفردة الش�عرية في قصيدته، فأضف�ت عليها طلاوةً وبه�اءً وجماًال جعلت 

قصيدته مرصعّة بأحلى حَبّات الجواهر القرآنية.
ومن ش�ـــواهد القـــرآن في الآي�ات الشريف�ة للمفـــردات المذكورة، 

قـــوله س�بحـــــــــانه: ﴿ژ ڑ ڑ ک کک ک گ گ گ گ 
پ  پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  تع�الى:﴿ٱ  وقول�ه  ڳ ڳ ڳ   ڳ﴾)29(، 
﴾)30(، وقوله س�بحانه: ﴿ئۈ   ٺٺ  ٺ  ٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ  پ 

ئۈ ئې ئې ئېئى ئى ئى ی ی﴾)31(.

�ا أو الأعمّ الأغلب منها   وقد يتس�اءل س�ائلٌ عن هذه المفردات فيقول: إّهن
كان معروفًا قبل الإسالم ومس�تعمًال في لغة العرب، فلِ�مَ عُدّت من المفردات 
ّ قد اس�تعملها بدلالاتها  سّي الِحّي�لّ القرآني�ة ؟ ويق�ال في ذل�ك: أنّ الش�اعر الُرب
القرآنية المتعددة في الذكر الشريف، وبحس�ب الغرض الذي يرمي إليه والمعنى 

الذي يُريدُهُ.
  ّقَ الش�اعرُ في فضاء ش�خص الإم�ام علـي وفي أبي�اتٍ مِ�نْ ديوانهِِ حلَّ
فألب�س ألفاظَهُ حُلًال موشّ�اة بالمف�ردات القرآنية؛ فهو الآية الإلهي�ة التي افتتن 
، فذاته ذات مطهّرة  اَ له من خِلال ق�لّ مَنْ وجدت فيه من الَخلْ�قِ به�ا البرُش، ِمل
ت�اهَ فيها أولو الألبابِ، فلم يس�تطيعوا أن يصف�وا كنهَهُ على الرغم من وضوح 
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ح�قُ في كُلِّ  صفات�ه، فدلائ�ل آياته غَ�دَتْ واضح�ةً مشرقة فهو الس�ابقُ والَّال
شيءٍ، ويش�هد له القرآن وس�وره بذلك.

ّ )الكامل()32(: سّي الحّيل ومن ذلك قول الُرب
مُ��ذْ زالَ  م��ا  ب��ل  الإسال�مِ  أولُ  ه��و 

جوان��حُ البط��ونِ  ف��ي  علي��ه  أضْحَ��تْ 
ثان��ي النب��يِّ عل��يُّ ثال��ثُ ناصــــــرٍ

وَهُمُ الإلهُ، وجبرئي��لُ وصالـِـــــــــحُ
ــــــــــ��هُ أَسَ��دُ الإل��ه وسَ��يفُهُ ووليُّ

الناصـــ��حُ والإم��امُ  أحم��دَ  وش��قيقُ 
ْ القَسْ��وَر البت��اكُ والفتـــــاكُ والـس��ـ

اك في يومِ العراكِ الذابــــــحُ  ـــسَ��فَّ
فالمفردات: )أول، الإسلام، النبيّ، ناصر، الإله، جبريل، صالح، ولّي، أحمد، 

الإمام، القس�ور(. اقتبس�ت من آيات قرآنية شريف�ة كقوله تعالى: ﴿ڃ ڃ 
چ چ چچ ﴾)33(، وقوله تعالى: ﴿ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ﴾)34( وقوله تعالى: 

﴿ژ ژ ڑڑ ک ک ک ک گ گ گ گ ڳ ڳ ڳ 
تع�الى: ﴿ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ  ڳ ڱ ڱ﴾)35( وقول�ه 

ٹٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ  ڦ ﴾)36(.
سيُّ كثيًرا من معانيه من الق�رآن المنهل العظيم، والنبع الذي لا  فاس�تمدَّ الُرب
ينض�ب بمعاني�ه وألفاظه التي رس�خت في ذهنهِ وملأت آفاقَ ص�درِهِ حتى عدَّ 
بذلك اللبنة الأساس�ية في تكوين صوره، والرابط الرئيس بين ش�خصِهِ وانتمائه 
؛ لذلك جاءت صورُهُ متينةً متماس�كةً. وت�دلُّ هذه المتناصّات  الدين�يِّ والمذهبيِّ



185

أهل البيت ^ في شعر رجب البُرسيّ الحلّيّ

عىل ثقافته الدينية المعمقة ومدى اتصاله وتعلق قلبه بآيات القرآن الكريم، فهو 
يترك لنا الباب مفتوحًا لنقرأ ما بين السطور، فكلُّ تناصٍّ يفتحُ آفاقًا جديدة كلٌّ 
ا أنَّ هذا الم�دح والثناء على ذات الإم�ام يأتي ليؤكد  حس�ب ثقافته، ويظه�ر جليًّ
هُ وعقيدت�ه بأحقيت�ه واس�بقيته القي�ادة بع�د النبي الخاتم محم�د، فهو  �كَ َسُّ َمت

المحامي والذائد عن حياض الإسلام والمسلمين.

. ثانيًا: ما يخصّ أهل البيت
من المعلوم أنّ الله تعالى أكرم نبيه محمدًا وأهل بيته )سلام الله عليهم أجمعين(، 
هم على جميع خلقه، وجعلهم معادن رحمتهِِ وعِلْمِهِ وحكمتهِِ، فهم غُصُونُ  ففضلَّ
الدوح�ة النبوي�ة المبارك�ة، الت�ي أصلُه�ا في الأرض وفرعُه�ا في السامء، والتي 
اصطفاه�ا الله تعالى مِن بنِي خَلقِه، واصطنعها على عينه، فبلغت أوجَ الكمال في 

ِّ والعلنِ، فهُم في كُلِّ عصر وزمان خير البشر. الروح والجسد، وفي الِّرس
ومن شعره في آل البيت  قوله:)الكامل()37(:
آل النـــــبي بنو الــوصي منابـع الشْـ

ـشَـــــرف العـــــليّ وللعـــلوم مفاتُح
خُــــزّانُ عِــل��مِ الِله مَهْبِـــطُ وحيــه

ضحاض��حُ والأن��امُ  عِـــل��مٍ  وبحــ��ارُ 
التــــائب��ون العـاب��دون الحــــام��دو

نَ الذاكـ��رونَ وجُنْــحُ ليـــلٍ جـــانِحُ
الُمطعم��و القــائم��ون  الصــائم��ون 

نَ الُمــؤث��رون لَهُــ��مْ يَــ��دٌ ومنــــائحُ
ـ��مْ قِبْلــ��ةٌ للس��اجــدينَ وكعــبةٌ ُـ ه

للطـــائفيَن ومِشْ��عَـــــرٌ وبطـــائــحُ
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هم طُــرُق الهُـــدى، سُ��فُنُ النجاةِ مُحِبُّ
ميــزانُ��هُ يَـ��ومَ القـــيامـــ��ةِ راجــحُ

فالمف�ردات: )النب�يّ، العيل، الوحي، الأن�ام، التـــــائب�ون، العـــــابدون، 
المطعم�ون،  القــائم�ون،  الصــائم�ون،  الذاكـــــ�رون،  الحــــام�دون، 
الطـــــائف�ون،  الكعــــب�ة،  الس�اجـــــدون،  القبلـــــ�ة،  المـــــؤث�رون، 

المش�عـــــر ( اقتُبسَِ�تْ م�ن آي�ات قرآني�ة شريف�ة كقول�ه تع�الى: ﴿ٱ 
پ   پ پ ٻ ٻ ٻ
ٺ﴾)38(،  ٺ  ٺٺ  ڀ  ڀ  ڀ  ڀ  پ 
وقـول�ه تع�الى: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ٹ ٹ﴾)39( ، وقول�ه تعالى: 

ڎ  ﴿ڌ  تع�الى:  وقول�ه  ڦ ڦ﴾)40(،  ﴿ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڳڳ  گ  گ  گ  گ  ک  ک   ک  ک  ڑ  ڑ  ژژ  ڈ  ڈ  ڎ 

ڳ ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں﴾)41(.
م  فأه�لُ البي�ت ينحدرُ منه�م الرشفُ، ويُنهلُ منه�م العلم والمعرف�ة؛ لأَّهن
خزائ�ن وح�ي الجليل، فف�ي بيوتهم مهابط الوح�ي والتنزي�ل وعندهم الآيات 
والأح�كام، لا يس�بقهم س�ابقٌ في مكرم�ة ولا يدانيه�م برش في عب�ادة، أن�وار 
الهدى وس�فنُ النجاةِ، والعروة الوثقى. فالمتناصّاتُ جَعَلَتِ الشاعرَ يميلُ بلغتهِِ 
الش�عرية صوب آفاق التحليق بواس�طة الإش�ارة أو الإيحاء، فالإشارة القرآنية 
تُغني النصّ الش�عري وتكسبه كثافةً تعبيريةً، وتُعطيه تطابقًا بين وظيفة الإشارة 
وسياق المعاني)42(، فالشاعر نسج خيوط أفكاره  مستندًا على ثقافته المستمدة من 
مَهُ عن طريق النصّ الشعري، فالمفردات  النصّ القرآني؛ لتنتج خطابًا مبدعًا ليقدَّ
القرآنية دخلت في تناصّ رائع من المفردة الشعرية، فأضفت عليها جزالة اللفظ، 

وخصوبة المعنى، وعمق الدلالة لتعزيز معنى النصّ.
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ومنه ذلك أيضًا في مدحهم )الطويل()43(:
وَسِ��يلَتي طـــــ��ه  آلَ  ي��ا  جعلتك��مُ 

ومَفْـــ��زَعُ المع��ادِ  ف��ي  مَع��اذٌ  فنع��مَ 
وإمنَعُ��وا فاحضروه��ا  مَوت��ي  وكرب��ةَ 

عُ يُــــ��رَوِّ أو  يغتالن��ي  أن  ع��دويَ 
بِحُبِّكُ��مْ فإن��ي  ميزان��ي  خَ��فّ  وإنْ 

بن��ي الوحي ف��ي رُجْ��حِ الموازي��نِ أطْمَعُ
فَمْ��نْ ح��ادَ عَنْكُ��م أو تَولَّى سِ��واكمُ      

فلي��س لَ��هُ ف��ي رحم��ةِ الِله مَطْمَــــعُ
عليك��م صال�ةُ الله ي��ا راي��ةَ الهُ��دى

يَتْبَـــــ��عُ  راحَ  وويــ��لٌ لعب��دٍ غيرَه��ا 
فالمف�ردات: )ط�ه، الوس�يلة، المع�اذ، الوح�ي، الم�وت، الع�دو، المي�زان، 
، الرحم�ة، صالة الله، الهدى، الو�يل(. اقتبس�ت من آيات  أطم�ع، ح�اد، توّىل

قرآني�ة شريف�ة كقوله تع�الى: ﴿ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ 
ٹ  ٹ     ٿٹ  ٿ  ٿ  ٿ   ٺٺ  ٺ  تع�الى:﴿ٺ  وقول�ه  ۇ﴾)44(، 
ٹ ڤ ﴾)45(، وقول�ه تع�الى: ﴿گ گ ڳ    ڳ ڳ 
ڳ﴾)46(، وقول�ه تع�الى: ﴿ۆ ۆ ۈۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ ۅ 

ۉ ﴾)47( .
ل بأهلِ البيت  في نجاته يوم القيامة؛ لأنّ الوسيلة  يلحظُ أنَّ الشاعرَ يتوسَّ
به�م مؤثرة وموجبة لقبول التوبة وش�مول الرحمة الِإلهية. فالوس�يلة في الأصل 
بمعنى نش�دان التقرب، أو طلب الشيء الذي يؤدي إلِى التقرب للغير عن ميل 
ورغب�ة، فالمعصوم�ون وأولياء الله لهم حقّ الش�فاعة لقربهم ومكانتهم عند الله، 
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والذين يستش�فعون بهم عند دعاء ربهم، يكون أملهم أكبر باس�تجابة دعائهم، 
هُ وبعدَه، إذا  ّ بهم، فه�م الملجأ والمعاذ قبل الموتِ وعن�دَ سّي الحّيل وه�ذا أم�ل الُرب
َ الحس�اب، فالرجاء فيهم وبهم ومنهم وإليهم، فَمَنْ س�ار  خفّ�ت الموازينُ ونُِرش

على نهجهم في الدنيا فلا يتركوهُ في الآخرة.

ـ باء: التناصّ مع التركيب القرآني:
ا  ّ اس�تثمار التراكي�ب القرآنية في أش�عاره؛ لأّهن سّي الحّيل ح�اول الشّ�اعر الُرب
تضفي قوة وجزالة على النصّ، فالخطاب القرآني لا يضاهيه خطاب فهو نبع ثرّ 
لا ينفذ، وهذا ما جعل نصوصَهُ تَشُدُّ المتلقي ليتفاعل معها النصّ ويكشف ماهية 
تفاعله مع النُّصُوص الأخرى، فهو لا يس�تحضُر آيةً كاملةً في نس�يج شعره، بل 
يقتطعُ جزءًا منها، ثم يَصْهَرُها في نسيجه الشعري محافظًا على تلك النُّصُوص في 
صيغه�ا الأصلية، وهذا يعني أنّ وعيَ الش�اعر قد صاحبه أثناء عملية التناصّ. 

ا: وسنقسم هذا النوع مِنَ التناصّ أيضًا على قسمين، ُمه

. ا : ما يخصّ الإمام أمير المؤمنين عليًّ أولًا
مثال ذلك، قوله )الكامل()48(:

َّ��هُ نبي الإل��هُ  نَص��رَ  بِ��هِ  مَ��نْ  ي��ا 
وبِعَضْـب��هِ بعض��دِهِ  كان  والفت��حُ 

وك���م���الُ دي���نِ م��ح��م��دٍ ب��ولائ��هِ
��هِ وتم��امُ نعمتِ��هِ علي��ه بِحُـــــــــــبِّ

م��غ��ف��ورةٌ غ���دًا  شيعتهِ  وذن����وبُ 
حِزْب��هِ مِ��نْ  ه��م  لأنَّ الإل��هُ  يَرض��ى 

والحاف��ظ البُرس��يّ ي��ا مول��ى ال��ورى
لذنبِ��هِ المع��اد  ي��وم  ف��ي  يرج��وكَ 
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ة تناصّات، منها مع المفردة، كما في »الفتح« المقتبس  فالنصُّ الش�عريّ فيه عدَّ
م�ن قول�ه تع�الى: ﴿ژ ٱ    ٻ ٻ ٻ ٻ * پ پ پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺ 
: »ث�مّ  ّ سّي الحّي�لّ ٺ ٺ ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ ﴾)49(، يق�ول الُر�بُ
َ رس�وله بأنه قد رح�م أمته، وغفر ذنوبه�م، وأكمل دينهم،  إنّ الله س�بحانه بََّرش
هُ، وجعل هذه المقامات والكرام�ات، والعطيات كلّها  َ وأت�مّ نعمتَهُ عليه ونََر�صَ
لعِلّي، ونزل ذلك في آية واحدة من كتابه س�بحانه وتعالى على رسوله وعلى أمته، 
فق�ال: ﴿ ٱ    ٻ ٻ ٻ ٻ ﴾، والفتح كان على يد عيّل«)50(، وأيضًا في مفردة 

)الشيعة( المقتبسة من قوله تعالى: ﴿ ڦ ڦ ڄ ڄ﴾)51(.
أمّا التناصّ مع التركيب فهو في البيت الثاني الذي أجرى الش�اعر فيه بعض 

التحوير للتركيب في)وكمال دين،تمام نعمتهِ ( المقتبس�ان من قوله تعالى: ﴿چ 
چ چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ﴾)52(.

ذكر الشيخ الطوسي في سبب نزول هذه الآية أنّه: »رُوِيَ عن أبي جعفر وأبي 
عبد الله  أنّ الآية نزلت بعد أن نصّب النبيُّ | عليًا علًام للأمة يوم غدير خم 
منصرفه عن حجة الوداع، فانزل الله يومئذ: ﴿چ چ چ ڇ﴾«)53(، 
وفي تفسري الصافي: »ع�ن الباقر الفريضة تنزل بع�د الفريضة الأخرى، وكانت 
الولاي�ة آخ�ر الفرائ�ض فأن�زل الله ﴿چ چ چ ڇ﴾، ق�ال لا أنزل 
بعد ه�ذه فريضة قد أكملت لك�م الفرائض.... أقول: وإنام أكملت الفرائض 
بالولاية؛ لأنّ النبي| أنهى جميع ما استودعه الله من العلم إلى علّي صلوات الله 
علي�ه، ثم إلى ذريته الأوصياء واحدًا بعد واحد فلما أقامهم مقامه وتمكن الناس 
من الرجوع إليهم في حلالهم وحرامهم واس�تمر ذلك بقيام واحد به بعد واحد 

كمل الدين وتمت النعمة إن شاء الله«)54(.
يلح�ظ في مقطوع�ة الش�اعر إش�ارات الى قضايا وأح�داث ورد ذكرها في 
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القرآن الكريم، أراد من خلالها الشاعر توكيد ما يؤمن به من عقيدة، بأسلوب 
ش�عري متمي�ز، وهن�ا تبرز أهمية التن�اصّ ووظيفته في المجال الأدبي ولا س�يما 
الشعريّ؛ إذ بوساطته تسهم الكتب السماوية في تفجير طاقات كامنة في النصّ 
الشعري على حدّ وصف الدكتور عز الدين اسماعيل )55(، وهذه العملية تسير 
وفقًا للوس�يلة التي يرتئيها المبدع في التعبير مع أخذ المتلقي بمستوياته المختلفة 
بنظ�ر الاهتمام )56(، وه�ذا ما جعل المبدع يحرص عىل الهيمنة؛ فحضوره ليس 
لمج�رد إغناء النصّ بطاقاته فحس�ب، ب�ل لكونه عالقًا بذه�ن المتلقّي، مما ينتج 

عن استثماره من وظيفة مزدوجة: روحية، وفنية.
ّ )الكامل()57(: سّي الحّيل ومن أمثلة التناصّ مع التركيب القرآني قول الُرب

ه��رُ الوص��يُّ الُمرتضى والـــــوال��دُ الطُّ
عَــــلَ��مُ الهـدايةِ والمنـــ��ارُ الواضــحُ

ـهُ النْـ مـــولًى لَــهُ الـــنبأ العظيم وحبُّ
ـنَـهْــ��جُ القــويم به الُمتــاجِ��رُ رابــحُ

مــولً��ى لـ��ه بغــدي��ر خُ��مٍّ بــيعـــةٌ
خَضَعَــتْ لَه��ا الأعناقُ وه��ي طوامــحُ

مولً��ى ل��ه ش��هد الجمي��ع بهــــ��ا وآ
ش��ابــــحُ   ودوح  وأحـ��داج  ب��الٌ 

الش�اهد في النصّ الش�عري التناصّ في البيت الثاني)النب�أ العظيم( مع قوله 
سبحانه: ﴿ ٱ ٻ  * ٻ ٻ پ     * پ پ ڀ ڀ﴾)58(.

ذك�ر الحوي�زي في تفسريه عن النبي | قول�ه للإمام عيّل: »يا علي أنت 
حجة الله وأنت باب الله، وأنت الطريق إلى الله، وأنت النبأ العظيم، وأنت الصراط 
 :المس�تقيم وأنت المثل الأعلى«)59(. وفي تفسري البرهان ينقل ق�ول الإمام علّي
»أن�ا - والله - النبأ العظيم الذي فيه اختلفتم، وعلى ولايته تنازعتم، وعن ولايتي 
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رجعت�م بعد م�ا قبلتم، وببغيكم هلكتم بعد ما بس�يفي نجوتم، و�يوم الغدير قد 
علمت�م، ويوم القيام�ة تعلمون ما علمت�م«)60(. وعن�ه  قول�ه: »والله، أنا النبأ 
العظيم الذي هم فيه مختلفون، كلا س�يعلمون، ثم كلا س�يعلمون حين أقف بين 

الجنة والنار، وأقول: هذا لي، وهذا لك«)61(.
فالإم�ام عيّل أبو الأئمة الأطهار، وه�و منار الهداية للن�اس جميعًا، والقرآن 
يرصح بذلك فنهجه نهج النبي، والمتمس�ك به متمس�ك بالع�روة الوثقى، فقد 
عريُّ دلالات التشكيل المرجعي للنص القرآني بطريقة التناصّ  استثمرَ النصُّ الشِّ
التركيبي، إذ لم تخلّ ببنية التش�كيل الش�عري؛ لأنّ المرجعية القرآنية »مصدر من 
ّ هويته المرجعية دينية ولها  سّي الحّيل مصادر الالهام الش�عريّ« )62(، فش�اعرنا الُرب
قابليتها الإبلاغية لتحقيق أكبر قدر من الش�عرية في داخل النس�يج الشعري، إذ 
هيمنت المرجعية القرآنية على جل خطابه، وهي لم تأت بش�كل غير عفوي، بل 
اذ هذا المنحى إدراكه القصدية  نبع�ت من صميم تجربته ولعل الذي دعاه إلى اّخت

التي يفرزها التعبير القرآني، إذ »تشي بإمكانيات دلالية ثرّة« )63(.
ومنه أيضًا قوله )مجزوء الكامل()64(:

والنجــــــ��ا الأطاي��بِ  بــــ��نَ  ي��ا 
والعـــــواتِ��ك والفواطـــــ��م  ئ��ب 

دى ال��رَّ مِ��نَ  الأمـــ��انُ  أنـــــ��تَ 
المهال��ك مِ��نَ  النجـ��اةُ  أنـــــ��تَ 

المس��تقيـ الصـــ��راط  أنـــــ��تَ 
م قس��يـــــم جـــــن��ات الأرائــ��ك

إليـــ��ـ مفـــــزعه��ا  والنـــــ��ار 
ـ��كَ وأنـــــت مالـــــكُ أمرِ مـــالكِ 
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الش�اهد في الن�صّ الش�عري التن�اصّ الق�رآني في البي�ت الثالث)الرصاط 
المس�تقيم( المقتب�س من قوله تع�الى: ﴿ٹ ٹ ٹ﴾)65(. ذكر القمي في 
تفسريه للآية الكريمة قوله: »عن أبي عبدالله  في قوله: ﴿ٹ ٹ﴾، 

قال: هو أمير المؤمنين ومعرفته والدليل على أنّه أمير المؤمنين قوله: ﴿ڑ 
ڑ ک ک ک ک  گ﴾ ]الزخ�رف: 4[، وه�و أمير المؤمنين  في 
اطُ  َ أمّ الكتاب وفي قوله: ﴿ٹ ٹ﴾)66(. وفي تفسري الأمثل قال: »الِّرص

ؤمنين«)67(. ُسْتَقيمُ أمير اْمل اْمل
اط  في معن�اه الأصلّي عىل الطريق، وه�و طريق خاصّ بسِامته  ي�دلّ الّر�صّ
ومزاي�اه، لا كس�ائر الط�رق، فق�د وصف الق�رآنُ الكري�م الطريقَ الح�قَّ الذي 
يوص�ل إلى لقاء الله تعالى بالاس�تقامة، واقرتن صراط الحقّ بصفة الاس�تقامة؛ 
للدلالة على التوسّط والاعتدال في الحركة والمسير، فلا مَزلّة إلى يمين ولا مَضلّة 
إلى شمال ذلك أنّ استقامة الخطّ تجعله أقصر مسافة بين مبدئه ومنتهاه، وكذلك 
هو أمير المؤمنين وأهل بيته هم أقرب الطرق الى الله تعالى، فقد ضمّ الإمام طيب 
الولادة مع طيب الحس�ب، فهو الإمام والملجأ والمنجى من الهلكة، والمفزع عند 
الملمات؛ لأنّه صراط الله المس�تقيم. فسلام الله أبد الآبدين على الصراط المستقيم 

والميزان القويم أمير المؤمنين وسيِّد الوصيّين علّي بن أبي طالب.
فج�اء النصّ مش�ابًها لما ورد في الق�رآن تركيبًا ومضمونًا فاتف�ق اتفاقًا كامًال 
مع التصور الذي أومأ القرآن الكريم اليه، بأخذ اللفظ والتركيب من آي الذكر 
ّ جزالة اللف�ظ وفصاحت�ه من رونق  سّي الحّي�لّ الحكي�م؛ ليضفي على ش�عر الُر�بُ
البلاغ�ة، فالخطاب القرآني لا يضاهيه خط�اب وهو نبع ثرٌّ لا ينفد، كفيلٌ بإثراء 
التجارب والنُّصوص، يلجأ اليه الخطباء والش�عراء مس�تعينين به على النهوض 

بنصوصهم لدرجة تمكنها من العلو والارتقاء.
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. ثانيًا: ما يخصّ أهل البيت
ّ حافل بمدحه�م والتبرك بذكرهم، وم�ن ذلك قوله  سّي الحّي�لّ دي�وان الُرب

)المديد()68(:
وال��ك��رس��ي ال���ع���رش  وربِّ  لا 

نَفْس��ي ه��م  حُبِّ عَ��نْ  ِ��لْ  َمت لَ��مْ 
الـسْ��ـ والش��رفُ  الِله  بي��تِ  أه��لُ 

ـ��س��اط��عُ الأن������وارِ وال���قُ���دْسِ
بهــــــــ��م يل��وم  م��ن  أبال��ي  لا 

م���ن ج��م��ي��ع الج�����نِّ والإن�����سِ
وهــــــــــ��مُ جُنّت��ي  فهواه��م 

ترس��ي الع��دى  محاذي��رِ  مِ��نْ 
طَربـــي م��دح��ه��م  ف��ي  لَ���هُ���مُ 

أُنس��ـــــي  ذكره��م  ف��ي  وبِه��م 
    في النصّ الش�عري تناصّات كثير للمفردات اقتبس�ت من القرآن الكريم 

كـ)الرب، والعرش، والكرسي، الجن، والانس، والجنة(. كقوله تعالى: ﴿ ڇ ڇ 
ڇ  ڇ     ڍ ڍ ڌ ڌ﴾)69(، وقوله تعالى: ﴿ى ئا ئا ئە ئە 
ئو  ئو  ئۇئۇ ئۆ ئۆ         ئۈ ئۈ﴾)70(،وقول�ه تع�الى: ﴿ڄ   ڄ  
ڄ  ڃ  ڃ  ڃ﴾)71(. غير أنّ الش�اهد في�ه هو البيت الثاني )أهل بيت 

الله(، المأخ�وذ م�ن قوله تع�الى: ﴿ڎ      ڈ  ڈ  ژ    ژ  ڑ     ڑ  
ک  ک   ک  ﴾)72(.

روى الطبرسي في تفسريه: »عن جابر ق�ال: نزلت هذه الآية على النبي | 
وليس�ت في البيت إلا فاطمة والحسن والحسين  وعلي  ﴿ڎ      ڈ  ڈ  
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 :| النب�ي  فق�ال   ﴾ ک   ک    ک   ڑ   ڑ      ژ   ژ    
ا نزلت في  اللّه�م هؤلاء أهلي«)73(، وفي تفسري الثعلبي قال: »أكث�ر المفسرين أّهن

.)74( » علّي وفاطمة والحسنين
ّ في الق�رآن الكريم نبعًا لا ينض�ب بمعانيه وألفاظه  سّي الحّيل فق�د وجد الُر�بُ
التي رس�خت في ذهنه وملأت آفاق صدره حتى عدَّ بذلك اللبنة الأساس�ية في 
تكوي�ن صوره الش�عرية، والرابط الرئيس بين ش�خصه وانتمائ�ه الديني، لذلك 
جاءت صوره متينة متماس�كة، إذ عَمَدَ الش�اعرُ في تش�كيل صورته من التناصّ 
الق�رآنّي؛ لإثارة الانتب�اه والتنعم في صورة الموقف ال�ذي أراد تصويره والتعبير 
�كِهِ وذوبانه بأهل بيت العصمة، فل�م يجد طريقة يصف بها هذهِ  َسُّ هِ وَمت عن�ه بحبِّ
مًا القس�م بالله مصداقًا  الص�ورة إَّال عن طريق التن�اصّ مع القرآن الكريم، مُقدِّ
لقول�ه غري مبالٍ بمن يعذله ويلومه، فهو على يقني ودراية بما يقول ويفعل بعد 

حَ القرآنُ بذلك.   َّ أنّ َرص
ومن أمثلة ذلك ما مَدَحَ بهِِ النبيَّ الأكرمَ محمدًا | بقولهِِ )المتقارب( )75(:

المرس��ليـــــــن  َ خ��اتِم ي��ا  لَّي��تَ  َ َجت
يُلْحَــ��قُ لا  الفَضْ��لِ  مِ��نَ  بش��ـأوٍ 

لٌ آخِـــــــ��رٌ أَوَّ فـــأنـــ��تَ لنـــ��ا 
وباطِـــ��نُ ظــاهرِكَ الَأسْ��بَــــــــقُ

المادحنَي� صف��ةِ  عَ��نْ  تعاليـــ��تَ 
أعمق��وا أو  فيـ��ك  أطنـــب��وا  وإنْ 

دارةٌ الـــ��ورى  حـــ��ول  فمعـن��اكَ 
��ُحتدِقُ  أس��رارِها  غــي��بِ  عـــل��ى 



195

أهل البيت ^ في شعر رجب البُرسيّ الحلّيّ

الس��ماءِ ملك��وتِ  مِــ��نْ  وروحُ��كَ 
لُ بالأمـــ��رِ م��ا يَـــخْلُـــقُ تَـــنَــ��زَّ

الكائن��ات عل��ى  يس��ري  ونش��رُك 
يَـعْـــبَــقُ فَكُـــلُّ عـــلى قـــ��درِهِ 

إليـ��ك قلـــ��وبُ جـــمي��عِ الأنـــ��امِ
ـــنُّ وأعـــناقُها تَـــعْـــنَــــــــقُ ِ َحت

العالمني� ف��ي  إيادي��ك  وفيـــ��ضُ 
بأنهـــارِ أســرارِهـــا يَــدْفَــــــقُ

البـــينـــــــاتُ آياتِـــ��كَ  وآثـــ��ارُ 
تُشْ��ـــرقُ الـ��ورى  جبه��اتِ  عل��ى 

العالمني� فــ��ي  الله  رحــم��ةَ  في��ا 
ومَــــ��نْ كــ��انَ ل��ولاهُ لَ��مْ يُخلق��وا

الُمنـــي��رُ الجــال�لِ  وجـــ��هُ  َّ��ك  لأن
يُشْ��رِقُ. ال��ذي  الجـم��الِ  ووجـــ��هُ 

مقطوعة ش�عرية رائعة وفائقة الجمال ذاب الشّ�اعر فيها بوصف كنه الحبيب 
المصطف�ى فاقتبس الكثري من المف�ردات القرآنية ليرصع بها ش�عرَهُ كـ) الخاتم، 
والمرس�لين، والأول، والأخ�ر، والظاه�ر، والغيب والملكوت، ويخل�ق، الأنام، 

العالمني، الأنهار، والدفق، والآيات، والبينات، الوجه(. كقوله تعالى: ﴿ې ى       
ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ﴾)76(، وقول�ه تعـــالى: 

﴿ ٱ ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ    پ پ ڀ 
ڀڀ﴾)77(. والش�اهد في النصّ الش�عري قول: ، المقتبس من قوله تعالى: 

﴿ٿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤڤ ڤ  ڤ ڦ﴾)78(.
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ّ لوحة جميلة للش�خصية الف�ذة التي خلقها الله تعالى  سّي الحّيل لقد رس�م الُرب
أفخ�ر وأروع ش�خصية في الحي�اة التي رس�م فيها كلّ س�مو، وكلّ جم�ال تأخذ 
بمجامع قلوب الناظرين إليها، س�واء كان الناظر مس�لًام أم غير مسلم.. وسواء 
كان ممن يدرك معنى الجمال والكمال، أم لا يفهم ذلك، فإنّ هذه اللوحة الباهرة 
تبلغ من الظهور والوضوح مبلغًا لا يدع فردًا نظر إليها إّال وجذبته نحوها جذبًا، 
فهذه اللوحة الرائعة هي لوحة رسول الإسلام محمّد بن عبد الله |، فهو أجود 
ا، وأصدقهم لهجة، وأوفاهم ذمة، وألينهم عريكة، وأوس�طهم نس�بًا،  الناس كفًّ
من رآه هابه، ومن خالطه أحبه، وما سُئلِ شيئًا إّال أعطاه، فهو قدوة لكلّ خير، 

وأسوة في كلّ فضل إلى كلّ ما ينفع الإنسان في العالمين.
ّ نصوص�ه الإبداعّية من لغ�ة القرآن الكري�م، وآياته  سّي الحّيل اس�تلهم الُر�بُ
وفحواه�ا ومزجها في بنية النصّ الداخلية، فأغن�ت النصّ دلاليًا، بانفتاحه على 
العالم العلوي، فأثمر هذا التداخل، وأس�س لرؤيا شعرية مكثفة ٍ ذات دلالات 
إيحائي�ة عظيم�ة؛ لأن توظيفه كان توظيفً�ا بارعًا جاء بوع�ي وإدراك، فصياغته 
محكم�ة حملت معه�ا مضامين اسالمية طَغَتْ وش�عت بص�ورٍ قرآني�ةٍ مشرقةٍ، 
منح�ت النصّ الش�عري غن�ى وخصوبة، وس�موًا، وانفتاحًا على عوالم واس�عةٍ 

ومثيرةٍ.

ـ جيم: التناصّ الإيحائي لآي القرآن الكريم:
�اعرُ إلى التعامل مع النصّ القرآني تعامًال  هو التناصّ الذي لا يعمد فيه الشَّ
صريًح�ا، أو مباشًرا، بل تغني الإش�ارة عن النصّ، فيتمثل بالمعنى دون الش�كل 
وبهذا يتحرك في مس�احات واس�عة ج�دًا، إذ يتح�دد هذا النمط بات�كاء النصّ 
الش�عري على الن�صّ القرآني على نحو لا يميل إلى المحافظ�ة على البنية التعبيرية 
القرآنية، إذ يذوب النصّ القرآني في النصّ الشعري، وربّما تضيع المعالم الشكلية 
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اللفظية للنص الس�ابق، ويتم اخضاعها إلى النسق الشعري الجديد، ويدل ذلك 
على: »براعة الش�اعر ومقدرته من إيجاز التعبير وتكثيفه، ومن قدرته الفنية على 
تقليص مس�افة وصل النصّ المقتبس منه إلى المتلقي، والإحاطةِ بمش�اعرهِ«)79(. 

ويمكن تقسيمه على:

. ا : ما يخصّ الإمام أمير المؤمنين عليًّ أولًا
ّ )الرمل()80(:  سّي الحّيل ومن أمثلة ذلك قول الُرب
أق��ل إن  عل��يٍّ  ف��ي  أغل��و  لس��تُ 

المال� مول��ى  الـــــ��ورى  مول��ى  إنّ��هُ 
ذل��كَ الواج��بُ إذ ل��م أدعُـــــــــ��هُ

فـــــــــلا ومعبودًا  ا كلّا  ًـ خالقــــ
أش��ـــــا م��ا  أُط��ري  هذي��ن  وع��دا 

مِنْ نعوتٍ في��ه والنعـــتُ حـــــــــلا
المصطفى ن��ف��سُ  ال��رح��م��نِ  آي���ةُ 

أم عال� القائ��لُ هـــــــــ��ذا  فغال� 
َّ��هُ أن تعل��مْ  القُ��رآن  ب��هِ  سَ��لْ 

العُـــال�  ف��ردُ  الُمصطف��ى  ثان��ي  ه��و 

سّي إلى تناصّه مع قوله تع�الى: ﴿ ۅ ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې  يشري الُرب
ئۆ  ئۆ  ئۇ  ئۇ  ئو  ئو  ئە  ئە  ئا   ئا  ى  ى  
ئۈ ئۈ ئې ئې ئې﴾)81(.وقص�ة الآية معروفة بآي�ة المباهلة إذ 
باه�ل النبيّ نص�ارى نجران، حين دعاهم النب�يّ | للمباهلة، ولماّ نزلت الآية 
أخذ النبي | بيد علي وفاطمة والحس�ن والحسني ، ث�مّ دعا النصّارى إلى 

المباهلة، فاحجموا عنها، وأقروا بالذلة والجزية.
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 والش�اهد في الن�صّ الش�عري البيت الراب�ع )نفس المصطف�ى(، والخامس 
تأكيد لذلك من القرآن،  يقول الس�يد الطباطبائيّ )ت: 1402 هـ( في تفسريه 
راويً�ا عن الامام الرضا  تفسريه  لأنفس�نا وللآية: »إنّما عن�ى به عليَّ بنَ أبي 
: لينتهين بنو وليعة أو لأبعثن إليهم رجًال  طال�ب، ومّما يدل على ذلك قول النبيِّ
كنفسي يعني علي بن أبي طالب، وعنى بالأبناء الحس�ن والحسين، وعنى بالنساء 
فاطم�ة، فه�ذه خصوصية لا يتقدمهم فيه�ا أحد، وفض�ل لا يلحقهم فيه بشر، 
وشرف لا يس�بقهم إلي�ه خل�ق إذ جعل نفس علي كنفس�ه«)82(. وق�ال ابن كثير 

)ت: 774 هـ(: »قال جابر: فيهم نزلت ﴿ئا  ئە ئە ئو ئو 
ئۇ ئۇ﴾، ق�ال جاب�ر: ﴿ئۇ ئۇ﴾ رس�ولُ اللهِ | وعلّي بن 

أبي طالب و﴿ئە﴾  الحسن والحسين ﴿ئو﴾ فاطمة« )83(.
ّ تفجير طاق�ات في الكلمات وإكس�ابها لغةً  سّي الحّيل فاس�تطاع الش�اعر الُر�بُ
ش�عرّيةً ق�ادرةً على التعبير عن آرائ�ه، ومواقفهِ وانفعالاته الغزي�رة، فهو يُفصح 
بعدم مغالاته في موالاة الإمام علّي بعدما ولاه الله ذلك في كتابه فهو نفس محمّد 
لا غيره، فقد اهتم رس�ول الله | به غاية الاهتمام وبذل ما في وس�عه في تربيته، 
وتأديب�ه، وتقوية نفس�ه وتوجيه�ه، وطبع غرائزه على أحس�ن ما ي�رام وتعليمه 
الفضائ�ل والمكارم، فأنتجت تلك التربية الفريدة في نفس علّي أحس�ن الأثر، إذ 
اجتمع�ت فيه جمي�ع المؤهلات للصع�ود إلى أعلى مرقاة، فاس�تحق أن يجعلَهُ الله 
نفس النبي في آية المباهلة، وكملت فيه الكفاءة والإنسانية بجميع معنى الكلمة 
حتى صار أهًال لكل منحة إلهية، وعطية ربانية وصار جديرًا بالولاية، والخلافة، 

والوصية، والوراثة.
ومن ذلك أيضًا قوله )الكامل()84(:

ي��ا أيه��ا المول��ى الوليُّ وم��ن له الـشْ��ـ
ــشَ��رفُ العليُّ ومَ��نْ به أن��ا واثـــــقُ



199

أهل البيت ^ في شعر رجب البُرسيّ الحلّيّ

لا ابتغي مولى س��ـــــــــواك ولا أرى
إلَّا ولاكَ ومَنْ عـــداكَ فطـــــــــالقُ

عيُن العُال� ب��كَ أش��رقَتْ أنوارُهـــــا
ص��ارَ الصف��ا مِ��نْ بَحْ��رِ ج��ودِك دافقُ

ي��ا كاف كُلّ ال��كل يا ه��اءَ الهــدى
يا فل��كَ ن��وحٍ واللــــ��واءُ الخـــــافِقُ

ًا كم يعذلوني ف��ي هواكَ تعنفـــــــــ
أن��ا عاش��قٌ أنا عاش��قٌ أنا عاش��ـــــقُ 

، لا ابتغي مولى س�ـــــــــواك( مع  يتن�اصّ الش�اعرُ في قوله: )الم�ولى الوليُّ
ق�ول الله : ﴿ ې ې ې ى ى ئا ئا ئە ئە ئو ئو  
ئۇ ئۇ ﴾)85(. روى الزمخشري )ت: 538هـ( في كش�افه س�بب نزول هذه 
ا: »نزلت في عليٍّ )كرم الله وجهه( حين س�أله سائل وهو راكع  الآية الكريمة أّهن
في صلات�ه فط�رح له خاتمه كأنّ�ه كان مرجًا في خنصره، فل�م يتكلف لخلعه كثيَر 
عمَ�لٍ تَفْسِ�دُ بمثله صلاتُ�هُ، فإن قلت: كي�ف صحّ أن يكون لعيّل  واللفظ 
لفظ جماعة؟ قلت: جيء به على لفظ الجمع وإن كان الس�بب فيه رجًال واحدًا ؛ 
ليرغب الناس في مثل فعله فينالوا مثل ثوابه، ولينبه على أنّ سجية المؤمنين يجب 
أن تكون على هذه الغاية من الحرص على البّر والإحس�ان وتفقد الفقراء، حتى 
إن لزمهم أمر لا يقبل التأخير وهم في الصلاة، لم يؤخروه إلى الفراغ منها« )86(. 
وفي تفسري الفخ�ر ال�رازي )ت: 606هـ(: »روي ع�ن أبي ذر  أنه قال: 
صليت مع رس�ول الله | يومًا صلاة الظهر، فسأل سائل في المسجد فلم يعطه 
أحد، فرفع السائل يده إلى السماء وقال: اللّهم أشهد أّين سألت في مسجد الرسول 
| فام أعطاني أحد ش�يئًا، وعيّل  كان راكعً�ا، فأومأ إليه بخنرصه اليمنى 
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وكان فيها خاتم، فأقبل السائل حتى أخذ الخاتم بمرأى النبي |، فقال: اللّهم 
إنّ أخي موس�ى س�ألك فقال: ﴿ ۇ ۆ ۆ ۈ﴾ إلى قوله ﴿ئې ئې ئې﴾ 

]ط�ه: 25- 32 [ فأنزل�ت قرآنً�ا ناطقً�ا ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ 
ئۈ ئې﴾ ] القص�ص: 35 [ الّله�م وأن�ا محمّد نبيّ�ك وصفيك فاشرح لي 
ا أشدد به ظهري. قال أبو  ْ لي أمري واجعل لي وزيرًا من أهلي عليًّ صدري ويَّرس
ذر: فو الله ما أتمّ رس�ول الله هذه الكلمة حتى نزل جبريل فقال: يا محمّــد اقرأ 

﴿ې ې ې ى﴾ إلى أخرها«)87(.
ّ إنام تولى علي بن أبي طال�ب؛ لأنّ الأدلة تأخذ بعنقه  سّي الحّيل فش�اعرنا الُرب
لموالات�ه، فعيّل الذي أق�ام الصلاة وآتى ال�زكاة وهو راكعٌ يري�د الله  في كل 
هم به، نش�أ في حجره، يتَّبعه اتِّباع  ح�ال، فهو أقرب الناس إلى النبيّ | وأخصُّ
ه وأبيه، يتلقى منه مكارم الأخلاق ومحاس�ن الآداب ومفاتح العلوم  الصبي لأمِّ
وأسرار الحياة وفلسفتها. لقد كان  قمةً في كلّ شيء، ينحدر عنه السيل، ولا 
يرقى إليه الطير، استغنى عن الكل، واحتاج الكل إليه، لكنّه عاش في مجتمعٍ عزّ 
وج�ود مَنْ يفهمُهُ فيه، ف�كان يقودهم إلى مبادئ الَحقِّ ومع�ارج الكمال، وكانوا 
يريدونه لدنياهم وش�هواتهم ولذاتهم، وإذ كان أمير المؤمنين بحكم القرآن أولى 
بالناس من أنفسهم، لكونه وليَّهم بالنصّ في التبيان، وجبت طاعته على كافتهم 
بجيلِّ البيان، وأنَّ الق�ول بمنزلة هارون من موس�ى ÷ يقتضي حصول جميع 
من�ازل هارون من موس�ى لأمير المؤمنني من النبي | إّال ما خصّه الاس�تثناء 
المنط�وق ب�ه في الخرب من النب�وة، وإنّ من من�ازل هارون من موس�ى÷ هي: 
م عنده في الفض�ل والمحبَّة والاختصاص  ة، والأخوة، والتق�دُّ الشرك�ة في النب�وَّ
ته، وغيره�ا من المنازل، وفي  عىل جمي�ع قومه، والخلافة له في ح�ال غيبته على أُمَّ

هذا دلالة واضحة على فرض ولاية الإمام علـيٍّ  على جميع المسلمين.
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. ثانيًا: ما يخصّ أهل البيت
ّ )الطويل()88(: سّي الحّيل قال الُرب

هُمُ القومُ أنوارُ النـــــــــبوّةِ فيــــــهمُ
تلمــــــــــــــعُ الإمام��ةِ  وآثارُ  تلوحُ 

مهابطُ وح��يِّ الِله خـــ��زانِ علمِـــــهِ
مُـــــــ��ودَعُ المهيم��نِ  سِ��رُّ  وعنده��مُ 

إذا جلس��وا للحكم فالكــل أبكــمٌ 
ومَسْ��مَعُ أُذْنٌ  فالده��ر  نطق��وا  وإن 

وإن ذُكِ��روا فالك��ونُ نَ��دٌّ ومَــــندلُ 
عُ  لَ��هُ  أَرَجٌ مِنْ طِيبه��م يَتَضـــــــــــوَّ

وإنْ ذُكِ��رَ المع��روفُ والُج��ود في الورى
ــــــ��عُ  يَتَدَفَّ زاخِ��رٌ  نَداه��م  فبح��رُ   

قول الش�اعر يتناصّ- وعلى الأخص البيتان الأولان- مع قوله س�بحانه: 
﴿ ئۈ ئې ئې ئې      ئى ئى ئى * ی ی ی ئج ئح ئم   ئى ئي 
 بج بح  بخ بم بى﴾ )89(. روى الطباطبائي في الميزان عن الإمام الرضا
قوله في الآية الشريفة: »نحن ورثة ذلك الرسول الذي أطلعه الله على ما يشاء 
م�ن غيب�ه فعلمنا م�ا كان وما يكون إلى ي�وم القيامة« )90(، وفي كتاب )كش�ف 
الغم�ة( لبه�اء الدي�ن الإربلّي )ت 692 ه�ـ(: »إنّ الله لم يظهر عىل غيبه أحدًا 
ما كان عند الرس�ول كان عند العالم وكلما اطلع  إّال من ارتضى من رس�ولٍ، فكلَّ
عليه الرس�ول فقد اطل�ع أوصياؤه عليه لئّال تخلو أرضه م�ن حجة يكون معه 

علم يدل على صدق مقالته وجواز عدالته« )91(.
ّ على القرآن اطلاعًا جعله يسري في ش�عره  سّي الحّيل لقد اطلع الش�اعر الُر�بُ
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سريان الروح في الجس�د ويتمش�ى في قصائده تمشي الدم في العروق، فتناصّ مع 
ا  آي�ات الق�رآن الكريم وأكثر م�ن ذلك كثرة تلف�ت نظر الق�ارئ أو الباحث؛ ِمل
للن�ص القرآني من ثراء واتس�اع وجد في�ه كل ما قد يحتاجه من رم�وز تعّرب عّام 
يري�د م�ن قضايا من غري حاجة للج�وء الى الشرح والتفصي�ل، فآيات الكتاب 
العزيز بإشراقها وأساليبها غمرته، وألهمت نصوصه الشعرية، بنصيب وافر من 

الأساليب الفياضة التي مرت على قرطاسه بعد أن غمس يراعه في سرها.
وقريب من هذا المعنى قوله )الطويل()92(:

بن��ي الوحي والآي��ات يا مَ��نْ مديحكم
عل��وتُ به ق��درًا وطب��تُ ب��ه ذِكْـــرا

انُ غَيبِــــهِ مهابط ســــــــرِّ الله خزَّ
وأعلى ال��ورى فخرًا وأرفعه��م قــــدرا

حثثتُه��ا إليك��م  آمالـــ��ي  ركائ��ب 
فلا أرتج��ي في الن��اس زي��دًا ولا عمرا

ومَ��ن ذا ال��ذي أَضحَ��ى بِرب��ع نداك��مُ
يُسْ��رَا عس��رَهُ  أبدلت��م  وم��ا  نزيًا�لً� 

م�ن الطبيع�ي أن يحتلَّ أه�لُ بيت رس�ول الله | مكانةً مرموق�ة متميزة في 
نف�وس المس�لمين وغيره�م، وأنْ تهفُ�و له�م القل�وبُ والأفئدةُ، فهم يش�كلون 
الامتداد الطبيعي لرسول الله |، إذ يجد المسلم نفسه ملزمًا باتباعهم للنصوص 
الشرعية الواردة في الكتاب الكريم، والسنة المطهرة وأن يأخذ بها ويطبقها امتثاًال 
صُ�وص الشرعية  لأم�ر الله تع�الى وتقربًا الي�ه، وطلبًا لرضاه، وحينام تتعدد النُّ
وتستفيض وتتواتر بكثافة حول أمر من الأمور فذلك يعني أهمية خاصة وعناية 
إلهي�ة مؤك�دة تدفع المس�لم للحرص علي�ه وأخذه ب�كل جدٍّ واهتامم، وهذا ما 
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ألزم الش�اعر أن ينحو نحو هذا الاتجاه من الش�عر، ومن هنا تبرز أهمية المبدع في 
اس�تيعابِ البنية القرآنية ومن ثم تحويلها في نصه الشعري، وهذه العملية تجري 
في إطار الاختيارات اللغوية التي يس�تحضرها م�ن مرجعياته المخزونة في ذهنه 

بهدف بناء لغته الشعرية الخاصة.

دال: التناصّ مع أسماء الأنبياء، أو السور في القرآن الكريم:
ّ اس�تلهامه واس�تدعاءه  سّي الحّي�لّ يلح�ظ الق�ارئ أو المتتب�ع لدي�وان الُر�بُ
لش�خصيات تراثية كأسامء الأنبياء، ومصدرها القرآن الكريم والتي تُعدّ رافدًا 
م�ن رواف�د النصّ الش�عري ال�ذي تغذيه وتم�ده بدم�اء جديدة تس�هم في إثراء 

دلالاته. 
ومن أمثلة تناصّه مع أسماء الأنبياء قوله )الطويل()93(:

يلَ��وحُ الضري��حِ  ن��ورُ  أم  الش��مسُ  ه��و 
يَفُ��وحُ الوص��ي  طِي��بُ  أم  المسِْ��كُ  ه��و 

وبح��رُ ن��دًى أم روض��ةٌ حَ��وَتِ الهُ��دى
نُــ��وحُ المهيم��نِ  س��رُّ  أم  وآدم 

بعـــــ��دَهُ س��ليمانُ  أم  ه��ذا  وداودُ 
مَسِ��يــــــحُ وراه  أم  كلي��مٌ  وذاك 

ــــــهُ وأحم��د هذا المصطف��ى أم وصيُّ
وذبيــــــ��حُ هاشِ��مٌ  نم��اهُ  عل��يٌّ 

ــــــــةٍ ّـَ دِ بدرُ دُجن ْ محيطُ س��ماءِ المَج
يلــوحُ ل�ل�أن���امِ  ج��م��الٍ  وف��ل��ك 

ه حبي��بُ حبي��بِ الله بل س��رُّ س��ـــــرِّ
روحُ للخلائــــــ��قِ  أم��رٍ  وجثم��انُ 
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لقد جاء الشاعر بأسماء هذه الشخصيات على وعي بها؛ نظرًا إلى ما كان يتمتع 
ب�ه من ثقافة قرآنية حفل بها ديوانه أوردها مس�تفيدًا من سامتها، وخصائصها، 
وأفعالها، وأقوالها في دعم السياق الذي أوردها فيه تعزيزًا وتوكيدًا، لمنزلة الإمام 
أمير المؤمنين واحقيته الدينية والسياسية، فالشاعر لا يستعيد الأحداث التي 
ارتبط�ت بذك�ر تلك الش�خصيات القرآنية بهوامش�ها الأصلي�ة، فهدفه يتعدى 
التعري�ف به�ا أو اس�تعادتها إلى التوظي�ف، توظيف تل�ك الش�خصيات تبعًا لما 
عرف�ت به من خصائص وصفات عبر إش�ارات خاطفة له�ا للتأكيد على ما يَودُّ 

تبليغَهُ.
ومن أمثلة تناصّه مع أسماء السور القرآنية قوله )البسيط()94(:

ما قَدْرُ مدحـــــيَ والرحمانُ مادِحُكُمْ
في بيناتِ كتابِ الِله ذي الِحكَــــــمِ 

ويس��معُهُ تَ��الٍ،  فيعرفُ��هُ  يُتلَ��ى، 
مُص��غٍ لقارئ��ه ف��ي س��ائر الُأمَـــــ��مِ

في )آل عمران( في)الفرقان( في )زمر(
في)ع��مّ( في)هل أتى( في)ن��ون والقَلَمِ(

حاش��اكم يُحــرمُ الراجي مكارمَكُم
أو يرجعُ الجارُ عنك��م غير مُحتــــرمِ

سّي في قول�ه: في)آل عم�ران(  إلى تناصّ�ه مع قول�ه تعالى: ﴿ۅ  يشري الُر�بُ
ۅ ۉ ۉ ې ې ې ې ى  ى ئا ئا  ئە ئە ئو ئو 

ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئېَ﴾)95(.
أما في الفرقان فهو متناصّ اشاري لقوله سبحانه: ﴿ڻ ۀ ۀ   ہ 

ہ ہ ہ ھ ھ ھ ھ ے  ے﴾)96(.
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 ورى الس�يد البح�راني )ت: 1107ه�ـ( عن الإمام الصادق تفسريه للآية 
الكريم�ة قوله: »نحن هم أهل البيت« )97(، وفي تفسري الثقلني أنّ »)ازواجنا( 
خديج�ة )وذرياتن�ا( فاطمة )وقرة أعين( الحس�ن والحسني )واجعلن�ا للمتقين 

إمامًا( علي بن أبي طالب والائمة صلوات الله عليهم« )98(.
وفي الزمر تناصّات كثرية منها قوله تعالى: ﴿ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى 

ئىئى ی  ی     ی ی﴾)99(.
في تفسري الطربيّ )ت:310ه�ـ( ع�ن الإم�ام الباق�ر قوله: »نح�ن الذين 
يعلم�ون وعدون�ا الذين لا يعلم�ون« )100(، وروى الطبرسّي )ت: 548 هـ( في 
تفسريه مع زيادة: »ع�ن أبي عبد الله  أنه قال: نح�ن الذين يعلمون وعدونا 

الذين لا يعلمون وشيعتنا أولو الألباب« )101(.
واش�ارة الى تناصّه في )عمّ( لقوله تعالى: ﴿ٱ ٻ  * ٻ ٻ پ     * پ 

پ ڀ ڀ﴾)102(. وقد تقدمت الإشارة إليه.
ويلح�ظ تناصّ�ه في )ه�ل أت�ى( إلى قول�ه تع�الى: ﴿ٺ ٿ ٿ ٿ 
ٿ ٹ ٹ *ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ       ڦ ڦ ڄ﴾)103(. ذكر الثعلبيّ 
 ت:427 هـ( في سبب نزولها أنها نزلت في علي وفاطمة والحسن والحسين(

وجارية لهم تسمى فِضّة )104(.
سّي: في )ن�ون والقلمِ( تناصّ مع قول�ه تعالى: ﴿ڈژ ژ ڑ  وفي ق�ول الُرب
ڑ* ک ک ک  گ گ﴾)105(. في تفسري كنز الدقائق للمش�هديّ )ت: 
1125هـ( ذكر تفسيرها عن الإمام الكاظم  قوله: »النون اسم لرسول الله، 

والقلم اسم لأمير المؤمنين« )106(.
لقد حاز أهل البيت  أهمية بالغة في القرآن الكريم، وأشار إليهم في غير 
واحد من آياته ببيان سامتهم، وحقوقهم، وما يمت إليهم بصلة، وكان دورهم 
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امتدادًا للرس�الة الِالهية الخاتمة التي جسدت التكامل في وحدة النبوة والِامامة، 
وكان وجوده�م تعبرًيا ع�ن امتداد ه�ذه الرس�الة الخال�دة، فهم أدل�ة الحقيقة 
وعلامات الهدى، وهذا ما يدفعنا للتمسك بأهل البيت  الذين قدموا سيرة 
متقدمة منصهرة في الإسلام والأخلاق الإسلامية العظيمة من الزهد والتواضع 
والش�هادة والتضحية والكرم والايثار والدعوة الى الله تعالى، فمحبتهم والولاء 
له�م عنصر أس�اس من عناصر العقي�دة ومقومات الإيمان ومرتكزات الرس�الة 
المحمدية الغ�رّاء، ولقد جاءت النُّصُوص القرآني�ة والحديثية واضحة وصريحة 

في تأصيل هذا المبدأ الولائي وتعميق دلالاته ومعطياته.
ويظهر مّما تقدم أن اس�تلهامات الش�اعر واس�تمداده من القرآن الكريم قد 
غطت معظ�م قصائده الش�عرية، اس�تدعاء للتراكيب والمفردات، أو اس�تيحاء 
لمضمون الآيات القرآنية ومدلولها أو فحواها، وهذا الثراء التناّيص يُغني تجربته 
الش�عرية ويمدُّ قصائ�ده بمعاني ذلك الخط�اب الرباني العظي�م ويتواصل معه، 
ويتعالقُ بنصوصه مع تلك الثيمات القرآنية، مّما يجعله يحقق لنصوصه شكًال فنيًا 
خاصً�ا لما له من مخزونٍ هائ�لٍ من الثقافة والعلوم والمع�ارف الدينية، ومجموعةٍ 
كبيرةٍ من النُّصُوص المرجعيّة المس�تودعة في الذاكرة، وقد سار هذا التوجه لدى 

الشاعر بنحو واعٍ ومقصود.

الخاتمة
ّ قِيلَ (11 رسي الحّي�لّ ُـ �ا أنَّ المدحَ والثن�اءَ لأهلِ البيت  في ش�عر الب ظه�ر جليًّ

ليؤكد تمس�كه وعقيدته بأحقيتهم واسبقيتهم القيادية بعد النبيّ الخاتم محمّد 
|، فهم المحامون والذائدون عن حياض الإسالم والمس�لمين، فالشاعر 
نس�ج خيوط أفكاره  مس�تندًا على ثقافته المس�تمدة من النصّ القرآني لتنتج 
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خطابًا مبدعًا ليقدمه عن طريق النصّ الشعري، بتفجير طاقات في الكلمات 
ةً قادرةً على التعبير عن آرائه، ومواقفهِ وانفعالاته، وهذه  وإكسابها لغةً شعريَّ
العملية تسير وفقًا للوسيلة التي يرتئيها في التعبير مع أخذ المتلقي بمستوياته 
المختلف�ة بنظر الاهتمام، وهذا ما جعل�ه يحرص على الهيمنة؛ فحضوره ليس 
لمجرد إغناء النصّ بطاقاته فحس�ب، بل لكونه عالقًا بذهن المتلقي، مّما ينتج 

عن استثماره من وظيفة مزدوجة روحية، وفنية.
صُ�وص الديني�ة في الش�عر يُعدّ م�ن أنجع الوس�ائل لخاصية (22 إنَّ توظي�فَ النُّ

هُ مّما  صُ�وص الت�ي تلتقي وطبيعة الش�عر نفس�ه، وه�ي أنَّ ذهني�ة في ه�ذه النُّ
ين�زع الذهن البرشيّ لحفظهِ ومداوم�ة تذكره، فلا تكاد ذاكرة الإنس�ان في 
ا، وهي لا  ا أو ش�عريًّ كلّ العص�ور تح�رص الإمس�اك بن�ص إّال إذا كان دينيًّ
تمس�ك ب�ه حرصًا على م�ا يقول فحس�ب، وإنّما عىل طريق القول وش�كل 
عريِّ يُعطي مصداقيةً  الكلام أيضًا، فاس�تحضارُ النَّصِّ القرآنّي في النَّصِّ الشِّ
يزًا لدلالات النُّصُوص الش�عرية، انطلاقًا من مصداقية الخطاب القرآني  وتمُّ

وقداسته وإعجازه.
ّ كثيًرا بالق�رآن المنه�ل العظيم، والنب�ع الذي لا (33 سّي الحّي�لّ تأث�ر الش�اعر الُرب

ينض�ب بمعانيه وألفاظه التي رس�خت في ذهنه ومألت آفاق صدره حتى 
عدَّ بذلك اللبنة الأساس�ية في تكوين صوره، والرابط الرئيس بين ش�خصه 
وانتمائ�ه الديني والمذهبي؛ لذلك جاءت صوره متينة متماس�كة، وتدل هذه 
المتناصّات على ثقافته الدينية المعمقة ومدى اتصاله وتعلق قلبه بآيات القرآن 
الكريم، فهو يترك لنا الباب مفتوحًا لنقرأ ما بين السطور، فكلّ تناصّ يفتح 

آفاقًا جديدة كلٌّ حسب ثقافته.
ّ هويته المرجعية دينية، ولها قابليتها الإبلاغية لتحقيق (44 سّي الحّيل اتضح أنّ الُرب
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أكرب ق�در من الش�عرية في داخ�ل النس�يج الش�عري، إذ هيمن�ت المرجعية 
القرآني�ة عىل جلّ خطاب�ه، وهي لم تأتِ بش�كل غير عفوي، ب�ل نبعت من 
اذ هذا المنحى إدراكه القصدية التي  صمي�م تجربته، ولعلّ ال�ذي دعاه إلى اّخت
يفرزها التعبير القرآني، إذ تشي بإمكانيات دلالية ثرّة، فجاء النصّ مشابًها لما 
ورد في الق�رآن تركيبًا ومضمونًا في جلّ قصائده؛ ليضفي على ش�عره جزالة 
اللفظ وفصاحته من رونق البلاغة، يلجأ اليه الخطباء والش�عراء مس�تعينين 

به على النهوض بنصوصهم لدرجة تمكنها من العلو والارتقاء.
ّ نصوص�ه الإبداعّية من لغ�ة القرآن الكري�م، وآياته (55 سّي الحّي�لّ اس�تلهم الُرب

وفحواه�ا ومزجها في بنية النصّ الداخلية، فأغنت الن�صّ دلاليًا، بانفتاحه 
على العالم العلوي، فأثمر هذا التداخل، وأس�س لرؤيا ش�عرية مكثفةٍ ذات 
دلالات إيحائي�ة عظيمة؛ لأنّ توظيفه كان توظيفًا بارعًا جاء بوعي وإدراك، 
فصياغته محكمة حملت معها مضامين إسالمية طَغَتْ وشعّت بصورٍ قرآنيةٍ 
مشرقةٍ، منحت النصّ الشعري غنى وخصوبة، وسموًا، وانفتاحًا على عوالم 

واسعةٍ ومثيرةٍ.
ّ على القرآن اطّلاعًا جعله يسري في ش�عره (66 سّي الحّي�لّ لق�د اطّلع الش�اعر الُرب

سريان الروح في الجس�د ويتمشى في قصائده تمشي الدم في العروق، فتناصّ 
مع آيات القرآن الكريم وأكثر من ذلك كثرة تلفت نظر القارئ أو الباحث؛ 
اَ للنصّ القرآني من ثراء واتس�اع وَجدَ فيه كلّ ما قد يحتاجه من رموز تعّرب  ِمل
عّا�مّ يريد م�ن قضايا من غري حاجة للج�وء الى الشرح والتفصي�ل، فآيات 
الكت�اب العزي�ز بإشراقها وأس�اليبها غمرت�ه، وألهمت نصوصه الش�عرية، 
بنصيب وافر من الأس�اليب الفياضة التي مرت على قرطاسه بعد أن غمس 

يراعه في سرها.
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ينظر:  انتاج الدلالة: 2.41)2))
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ينظ�ر:  التّناص م�ع القرآن الكريم في 2)2))
الشعر العربي المعاصر:  78.

الديوان: 2.112)2))
سورة آل عمران: 41. 2)2))
سورة إبراهيم: 11. 3)3))
سورة الحديد/3.3)3))
الديوان: 3.68)3))
سورة ال عمران: 3.19)3))
سورة الأعراف: 3.158)3))
سورة البقرة: 3.97)3))
سورة الصف: 3.6)3))
الم�اء 3)3)) الضحض�اح:    .65 الدي�وان: 

القليل.
سورة التوبة: 3.112)3))
سورة الإنسان: 3.8)3))
سورة المائدة: 4.97)4))
سورة البقرة: 4.158)4))
الصوفي�ة في الش�عر الع�ربي المعاصر: 4)4))

 .10
الديوان: 4.124-123)4))
سورة المائدة: 4.35)4))
سورة يوسف: 4.23)4))
سورة الرحمن: 4.9)4))
سورة الأعراف: 4.56)4))
سورة الديوان: 4.57)4))
سورة الفتح: 4.2-1)4))

مش�ارق أنوار اليقين في حقائق أسرار 5)5))
أمير المؤمنين: 126.

سورة يس: 5.83)5))
سورة المائدة: 5.3)5))
التبيان في تفسير القرآن: 5.436/3)5))
تفسير الصافي: 5.10/2)5))
ينظر:  الشعر العربي المعاصر: 32. 5)5))
ينظر:  الانتاج والتلقي:  62 – 66. 5)5))
الديوان: 5.68-67)5))
سورة النبأ: 5.3-1)5))
تفسير نور الثقلين: 5.491/5)5))
((6(6    . البرهان في تفسير القرآن:  566/5
بحار الأنوار: 6.3/36)6))
في 6)6)) التراثي�ة  الش�خصيات  اس�تدعاء 

الشعر العربي المعاصر: 95. 
البني�ات الدال�ة في ش�عر أم�ل دنقل:  6)6))

 .183
الديوان: 6.132-131)6))
سورة الحمد: 6.6)6))
 تفسير القمي: 6.29/1)6))
الأمث�ل في تفسري كت�اب الله المن�زل: 6)6))

.57/1
الديوان: 6.107)6))
سورة النمل: 6.26)6))
سورة البقرة: 7.255)7))
سورة الذاريات: 7.56)7))
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سورة الأحزاب: 7.33)7))
الق�رآن: 7)7)) تفسري  في  البي�ان  مجم�ع 

.157/8
الكش�ف والبيان عن تفسري القرآن: 7)7))

.36/8
الديوان: 7.128-127)7))
سورة الأحزاب: 7.40)7))
سورة الحديد: 7.25)7))
سورة هود: 7.73)7))
التّن�اصّ في ش�عر س�ليمان العيس�ى: 7)7))

.212
الديوان: 8.135-134)8))
سورة ال عمران: 8.61)8))
الميزان في تفسير القرآن: 8.229/3)8))
تفسير القرآن العظيم: 8.379/1)8))
الديوان: 8.130-129)8))
سورة المائدة: 8.55)8))
اف: 8.624/1)8)) الكشَّ
التفسري الكبير، المعروف بـ) تفسري 8)8))

الرازيّ(: 26/12.
الديوان8.121-120)8))
سورة الجن: 8.27-26)8))
الميزان في تفسير القرآن: 9.59/20)9))
الأئم�ة: 9)9)) معرف�ة  في  الغم�ة  كش�ف 

.181/3
الديوان: 9.111-110)9))

الديوان: 9.60-59)9))
المصدر نفسه: 9.161)9))
سورة ال عمران: 9.61)9))
سورة الفرقان: 9.74)9))
الق�رآن: 9)9)) تفسري  في  البره�ان  س�ورة 

.155/4
تفسير نور الثقلين: 43/4. 9)9))
سورة الزمر: 9.9)9))
جامع البي�ان عن تأويل آي القرآن: 1)10))

.241/23
الق�رآن: 1)10)) تفسري  في  البي�ان  مجم�ع 

.389/8
سورة النبأ: 1.3-1)10))
سورة الإنسان: 1.9-8)10))
الكشف والبيان عن تفسير القرآن: 1)10))

98/10. وينظر:  الكشاف: 197/4.
سورة القلم: 1.2-1)10))

تفسير كنز الدقائق: 1.373/13)10))
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المصادرُ والمراجعُ 
* القرآن الكريم

آفاق التناصّي�ة المفهوم والمنظ�ور، ترجمة .11
وتقدي�م: محم�د خري البقاع�ي، ط1، 
للكت�اب،  العام�ة،  المصـــري�ة  الهيئ�ة 

السعودية، 1985م.
استدعاء الش�خصيات التراثية في الشعر .22

الع�ربي المعاصر، د. عيل عشري زايد، 
ط1، الشرك�ة العالمية للنرش والتوزيع 

والاعلام، القاهرة، 1978.
أعي�ان الش�يعة، محس�ن الأمين�ي العاملي .33

)ت 1371هـ(، تحقيق وتخريج حس�ن 
الأمين�ي، دار التع�ارف للمطبوع�ات، 

بيروت، )د.ت(. 
الأمثل في تفسري كتاب الله المنزل، ناصر .44

م�كارم الشريازي، دار إحي�اء التراث 
العربي، بيروت، 1423هـ/ 2002 م.   

الح�ر .55 الحس�ن  ب�ن  الآم�ل، محم�د  أم�ل 
العاميّل )ت: 1104ه�ـ(، تحقيق أحمد 
الحس�يني، دار الكتاب الإسلامي، قم، 

1362 ش.
إنتاج الدلالة، قراءة في الشعر والقصص .66

والمسرح، د. صلاح فضل، الهيئة العامة 
لقصور الثقافة، مصر، 1985م.

البابليات، محمد علي اليعقوبي، دار البيان .77

للطباعة والنشر، قُم، د. ت.

بح�ار الأنوار الجامعة لدرر أخبار الأئمة .88

الأطه�ار، العلام�ة الش�يخ محم�د باقر 

المجلسّي )ت1111 هـ(، ط2، مؤسسة 

الوفاء، بيروت،1403هـ/1983م.

99 هاش�م . الق�رآن،  تفسري  في  البره�ان 

تقدي�م:  1107ه�ـ(،  )ت:  البح�راني 

قس�م  ت�ح:  الآصف�ي،  مه�دي  محم�د 

الدراس�ات الإسالمية، ط1، مؤسسة 

البعثة – قم، )د. ت(. 

البنيات الدالة في ش�عر أمل دنقل، عبد 1010

السلام المساوي، اتحاد الأدباء العرب، 

دمشق، 1994م.

التبيان في تفسير القرآن: أبو جعفر محمد 1111

بن الحسن الطوسّي )ت:460هـ( تحقيق 

وتصحيح، أحم�د حبيب قصير العاملي، 

ط1، مكتـــ�ب الإعالم الإسالمي، 

1409 هـ.

تحليل الخطاب الش�عري )اسرتاتيجية 1212

التن�اصّ(،  د. محمد مفتاح، دار التنوير 

للطباعة والنرش بيروت، المركز الثقافي 

العربي، الدار البيضاء، ط2، 1986م.

تفسري الص�افي، محمّ�د محس�ن الفيض 1313
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حَ�ه  الكاش�اني )ت 1091ه�ـ(، صحَّ

حس�ـــين  علي�ه:  �ق  وعلَّ ل�ه  م  وق�دَّ

طه�ران،  الص�در،  مكتب�ة  الأعلم�ي، 

ط2، 1416هـ/ 1374 ش.

اب�ن 1414 العظي�م )تفسري  الق�رآن  تفسري 

كثري(، أب�و الف�داء إسامعيل ب�ن كثير 

القرشي الدمشقيّ )ت 774هـ(، تحقيق 

وتقديم يوس�ف عبد الرحمن المرعشلي، 

دار المعرفة للطباع�ة والنشر والتوزيع، 

بيروت، 1412هـ/ 1992 م.

تفسري القم�ي، أب�و الحس�ن عيل ب�ن 1515

إبراهي�م القم�يّ )ت:329هـ(، تحقيق 

الس�يد  وتقدي�م:  وتعلي�ق  وتصحي�ح 

ط3،  الجزائ�ري،  الموس�وي  طي�ب 

مؤسس�ة دار الكتاب للطباعة والنشر،  

قم، 1404هـ.

ال�رازي(، 1616 )تفسري  الكبري  التفسري 

محم�د ب�ن فخ�ر الدي�ن ال�رازيّ ) ت: 

606ه�ـ(، ط3، دار الفك�ر، بريوت، 

1405هـ/1985م.

 تفسري كنز الدقائ�ق وبح�ر الغرائب، 1717

محم�د بن محم�د رضا القمي المش�هديّ 

)ت: 1125ه�ـ(، ط1، تحقيق حسني 

درگاهي، مؤسسة الطبع والنشر وزارة 

قُ�م،  الإسالمي،  والإرش�اد  الثقاف�ة 

1407هـ/ 1366 هـ.

ب�ن 1818 عيل  عب�د  الثقلني،  ن�ور  تفسري 

جمع�ة الع�روسي المع�روف بـ)ـالش�يخ 

تحقي�ق  )ت1112ه�ـ(،  الحوي�زي( 

مؤسس�ة  المحالتي،  الرس�ولي  هاش�م 

إسامعيليان للطباعة والنشر والتوزيع، 

قم، ط 4، 1412هـ/ 1370 ش.

أحم�د 1919 د.  �ا،  وتطبيقيًّ نظريًّ�ا  التن�اصُّ 

ن، ط 2،  الزعبيّ، مؤسس�ة عمون، عَّام

1420هـ/2000م.

جام�ع البي�ان ع�ن تأوي�ل آي القرآن: 2020

أب�و جعف�ر محم�د ب�ن جري�ر الطربي 

)ت310ه�ـ(، تحقي�ق وتقدي�م خليل 

المي�س، ضبط وتوثي�ق وتخريج صدقي 

للطباع�ة  الفك�ر  دار  العط�ار،  جمي�ل 

والنشر والتوزيع، بيروت، 1415هـ/ 

1995 م.

حلي�ة المحاضرة في صناعة الش�عر، أبو 2121

علي محمد بن الحس�ن بن المظفر الحاتمي 

)ت 388ه(، تحقي�ق د. جعفر الكتاني، 

دار الرشي، بغداد، 1979م.

الى 2222 البنيوي�ة  م�ن  والتكفري  الخطيئ�ة 

التشريحي�ة، د. عب�د الله الغذامي، الهيئة 
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المصرية العامة للكتاب، ط 4، القاهرة، 
1998 م.

الدلال�ة المرئية، د. عيل جعفر العلاق، 2323
ط1، دار الرشوق للنرش والتوزي�ع، 

ن، 2002 م. عَّام
دي�وانُ الحافظ رجب البرسي الحلي، تحقيق 2424

حيدر عبد الرس�ول ع�وض، مجمع الإمام 

الحسني × العلم�ي لتحقيق ت�راث أهل 

البيت ^، كربلاء المقدس�ة، 1436هـ-

2015م.

روض�اتُ الجن�ات في أح�وال العلامء 2525
الموس�وي  باق�ر  محم�د  والس�ادات، 
الخوانس�ـــــاري الأصفه�اني، ال�دار 
الإسالمية للطباعة والنشر والتوزيع، 

بيروت، 1411هـ / 1991م. 
الفضالء، 2626 وحي�اضُ  العلامء  ري�اضُ 

الاصفه�اني  افن�دي  عب�دالله  المريزا 
)ت 1130ه�ـ( ت�ح: أحمد الحس�يني، 
وآخر، مكتبة آي�ة الله العظمى المرعشي 

النجفي، قم، 1403هـ.
قضاي�اهُ 2727 المع�اصُر،  الع�ربيُّ  الش�عرُ 

وظواه�رُهُ الفني�ة والموضوعي�ة، د. عز 
ودار  الع�ودة،  دار  إسامعيل،  الدي�ن 

الثقافة، بيروت، ط3، 1981م.

الصوفي�ةُ في الش�عر الع�ربي المع�اصر، 2828

محمد بن عمارة، شركة النشر والتوزيع، 

المغرب، 2001م.

العمدةُ في محاس�ن الشعر وآدابه ونقده: 2929

أب�و عيل الحس�ن ب�ن رش�يق الأزدي 

القريواني )ت 463ه�ـ(، تحقيق محمد 

محي�ي الدي�ن عب�د الحمي�د، ط5، دار 

الجيل، بيروت، 1401 هـ/1981 م.

الغدي�ر في الكت�اب والس�نة والأدب، 3030

عبد الحسني الأمينيّ )ت 1392هـ(، 

عن�ي بنرشه حس�ن إي�راني، ط4، دار 

الكت�اب العربي - بيروت، 1397هـ/ 

1977 م.

الحرك�ة 3131 تط�ور  أو  الفيح�اء   فقه�اء 

الدي�ن،  كامل  حم�د  ه�ادي  الفكري�ة، 

مطبعة المعارف- بغداد، 1962م.

الكش�اف ع�ن حقائق التنزي�ل وعيون 3232

الأقاويل في وجوه التأويل، أبو القاسم 

ج�ار الله محم�ود ب�ن عم�ر الزمخرشي 

)ت 538ه�ـ(، شرك�ة مكتب�ة ومطبعة 

القاه�رة،  وأولاده،  الحلــب�ي  الب�ابي 

1385هـ/1966م.

كش�ف الغم�ة في معرف�ة الأئم�ة، أب�و 3333

الحس�ن علي ب�ن عيس�ى ب�ن أبي الفتح 

الأربيل )ت 693ه�ـ(، تقديم الش�يخ 
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جعفر الس�بحاني، ط2، دار الأضواء - 

بيروت، 1405هـ/ 1985 م.

الكش�ف والبي�ان ع�ن تفسري الق�رآن 3434

المش�تهر بـ)تفسري الثعلب�ي(، أحمد بن 

محم�د النيس�ابوري المع�روف بالثعلبي 

) ت: 427ه�ـ (، تحقي�ق أب�و محمد بن 

عاش�ور، دار إحي�اء الرتاث الع�ربي، 

بيروت، 1422هـ /2002م.

الكنى والألقاب، الشيخ عباس القمي 3535

)ت: 1359ه�ـ(، تقدي�م محمد هادي 

طه�ران،  الص�در،  مكتب�ة  الأمين�ي، 

)د.ت(. 

البي�ان في تفسري الق�رآن، أب�و 3636 مجم�ع 

علي الفض�ل بن الحس�ن الطبرسّي )ت 

العلامء  م�ن  لجن�ة  تحقي�ق  548ه�ـ(، 

مؤسس�ة  الاخصائيني،  والمحققني 

بريوت،  للمطبوع�ات،  الأعلـــم�ي 

1415هـ /1995م. 

مش�ارق أنوار اليقني في حقائق أسرار 3737

أمير المؤمنين×، الشيخ الحافظ رجب 

الربسي الحيل، )ت:813هـ(، ط10، 

مؤســــس�ة الأعلم�ي للمطبوع�ات، 

بيروت، )د. ت(.

معجـــــ�م البل�دان: ش�هاب الدي�ن 3838

ياق�وت بن عب�د الله الحم�وي الرومي 

البغ�دادي )ت:626ه�ـ(، دار إحي�اء 

التراث العربي - بريوت، 1399هـ/ 

1979م.

معجم المؤلفين )تراجم مصنفي الكتب 3939

العربي�ة(، عم�ر رض�ا كحّال�ة، مكتب�ة 

المثن�ى، بريوت، ودار إحي�اء الرتاث 

العربي، 1376هـ/1957م.

اللجن�ة 4040 الفقه�اء،  طبق�ات  موس�وعة 

العلمية في مؤسسة الإمام الصادق×، 

إشراف جعفر السبحانّي، ط1، مؤسسة 

الإمام الصادق×، قم، 1418هـ.

الميزان في تفسري القرآن، محمد حسني 4141

جماع�ة  1412ه�ـ(،  )ت  الطباطبائ�ي 

قُ�م  العلمي�ة،  الح�وزة  في  المدرسني 

المقدسة، )د. ت(.

رام�ان 4242 المع�اصرة،  الأدبي�ة  النظري�ة 

س�لدرن، ترجم�ة: د. جاب�ر عصف�ور، 

الهي�أة العامة لقصور الثقاف�ة، القاهرة، 

1996م.

هدي�ة العارفين - أسامء المؤلفين وآثار 4343

المصنفني: إسامعيل باش�ا البغ�دادي 

الرتاث  إحي�اء  دار  )ت1339ه�ـ(، 

العربي - بيروت.
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الدوريات:
أسامءُ المناط�ق الحلي�ة القديم�ة – بحثٌ .11

في الأص�ول اللغوي�ة: د. أحم�د ه�ادي 

زيدان، مجلة )المحق�ق(، س 5، ع 12، 

1441هـ/ 2020 م.

الإنتاج والتلقي، هانس روبيرت ياوس، .22

ترجم�ة رش�يد بنح�دو، مجل�ة )نوافذ(، 

ة،  ج�دَّ الأدبي،  الن�ادي   ،15 الع�دد 

2001م.

صُ�وص، هان�ز روبريش�ت، .33 تداخ�ل النُّ

ترجم�ة الطاهر الش�يخاوي، ورجاء بن 

سالمة، مجلة )الحياة الثقافية(، تونس، 

العدد:5، 1985 م.
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مة الحِلّيّ على كُتُبِهِ المفقودة إحالاتُ العلَّا

مة الِحلّيّ إحالاتُ العَّال
على كُتُبِهِ المفقودة

مة الحلي  )ت 726 هـ( دورٌ كبيٌر في ازدهار الحركة العلمية في العالم  كان للعّال
ر أنَّ شخصًا يدرسُ العلوم الإسلامية من دون أن  الإسلامي وانتش��ارها، ولا أتصوَّ
يمرَّ على تأليفاته ويطّلع على نظرياته في الفقه والكلام والرجال وغيرها، وقد وصلت 
ا مقدار مُعتَنًى به، حال��هُ حالُ التراث العلمي  إلين��ا مخطوطاتُ كثير منه��ا، وغاب عنَّ

لعلمائنا الأبرار الذي فُقِدَ إثر جور الجائرين وظلم الظالمين.
ُ لنا ما وصل إلينا خبره من تراث العلامة المفقود، وقد قسمناه  وهذا البحثُ يبيِّن
م��ة في بعض مصنّفاته وأحال  ع�ىل أنواع ثلاثة، فمنه��ا : الكتب التي نقل عنها العّال
عليها، وبلغ عددها سبعة كتب، ومنها: كتبه التي وصلت إلينا نُسَخُها لكنّها ناقصة، 
وهي أربعةُ كتبٍ، ومنها: الكتب الثابتة نس��بتها إليه التي لم نحصل على نقل له عنها، 

وكانت 37 عنوانًا.
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References of Allama Al-Hilli to His Lost Works
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Abstract
Allama Al-Hilli (d. 726 AH) played a significant role in the flourish-

ing of the scholarly movement in the Islamic world and its dissemi-
nation. It is hard to imagine a student of Islamic sciences who would 
study without encountering his writings, classifications, and insights 
in jurisprudence, theology, biographical evaluation, and other fields. 
Many of his manuscripts have survived, while a considerable portion of 
his scholarly heritage has been lost, similar to the broader loss of our 
scholars’ scientific legacy due to the oppression of tyrants and injustice 
of the unjust.

This study presents what is known to us of Allama Al-Hilli’s lost heri-
tage. We have classified it into three categories:

1.Books that he cited in some of his works and referred to, number-
ing seven.

2. His works whose manuscripts have reached us but are incomplete, 
numbering four.

3. Works reliably attributed to him for which we have not found any 
citations, totaling thirty-eight titles.
Keywords:

Allama Al-Hilli; Lost Heritage; Incomplete Manuscripts.
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ٱ ٻ ٻ

مقدّمة
الحمد لله ربّ العالمين، والصلاة والسالم على أشرف المرس�لين محمّد وآله 

الطيّبين الطاهرين.
مة أبو منصور الحلـيّ  كتبًا كثيرةً قيّمةً لها الدور الأس�اسي في  ألّ�ف العّال
إيج�اد الحرك�ة العلمية في العالم الإسالمي، فكثري من كتبه تعتبر لح�دّ الآن من 
المص�ادر الت�ي تحمل معها صفة الأم، فألّف في ش�تى العلوم م�ن الكلام والفقه 
والأص�ول والحدي�ث والرج�ال والطبيعي والإله�ي و... وكان�ت مؤلّفاته ولا 
زالت محطّ أنظار العلماء تدريسً�ا وشرحًا وتعليقً�ا، ولا أتصوّر أنّ أحدًا يدرس 

العلوم الدينية ولم يمرّ بآرائه ونظرياته وكتبه أو يطّلع عليها.
قال الصفدي عنه: »صاحب التصانيف التي اش�تهرت في حياته«)1(، وقال 
مة كتبه: »لو لم يكن هذا  أُستاذه الخواجة نصير الدين الطوسي عندما شرح العّال
الش�اب العربي لكانت كتبي ومقالاتي في العلوم كبخاتي خراسان غير ممكنة من 

السلطة عليها«)2(. 
، ويدلّ  ّ تامٌ، والآخر غير تامٍّ مة الِحّيل ومن المعلوم أنّ قِسًام من مؤلّفات العَّال
على ذلك قوله في )خلاصة الأقوال( بعد سرد أسامء قس�م م�ن مؤلّفاته: وهذه 

الكتب فيها كثير لم يتمّ نرجو من الله تعالى إتمامه.
ّ كش�طر واسع من تراث علمائنا الأبرار ليس له  مة الِحّيل وأنّ من تراث العَّال
عين ولا أثر في عصرنا الحاضر، بسبب حرق المكتبات، وانحصار بعض النسخ 

عند بعض الأفراد القدماء، وعدم اهتمام الأجيال المتأخّرة بذلك. 
َ حدودَ بلاد الإسالم وصارَ في  وم�ن تراث�ه وتراث علمائن�ا الأبرار ما عََر�بَ
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متاحف الكفار، والمس�افر إلى تلك الأماك�ن، والمتابع لفهارس المكتبات العالمية 
في شرق الأرض وغربها يرى العجائب من تراثه وتراث غيره من علمائنا مخزونًا 

في متاحفهم.
ث�مّ إنّ م�ن التراث م�ا تلف بعضه وبقي القس�م الآخر تح�ت أيدينا مجهول 
الحال لا نعرف مصنّفه، وعلى هذا يمكننا أن نقسم تراث علماء الأمّة الإسلامية 

ّ على نحو الخصوص على أقسام: مة الِحّيل على نحو العموم وتراث العَّال
الأول: مؤلّف�ات ص�درت منه وأخذ العلامء بتناقلها استنس�اخًا جيًال بعد 
جيل، ووصلت إلينا بنسخ متعدّدة؛ لوقوعها محلّ المدارسة والتعليق والمناقشة، 
وه�ذه بحم�د الله قد أخ�ذ الأخوة الك�رام العامل�ون في تحقيق الرتاث ونشره 
بإظهاره�ا إلى النور، وقد ظهر منها إلى النور مقدارٌ لا بأس به، فش�كر الله تعالى 

مساعيهم.
الثاني: مؤلّفات صدرتْ منه وبقيتْ نسخةٌ واحدةٌ لم تستنسخ، وهذه تلفتْ 

بسبب الكوارث السماوية والبشرية مثل الحروب وغيرها.
الثال�ث: مؤلّفات خرجتْ م�ن يد مؤلّفها، وبعد ذل�ك سُرقَتْ من البلاد 
الإسالمية، واس�تقرّتْ في متاح�ف دول الرشق والغ�رب، وال�ذي يراج�ع 
فه�ارس المكتب�ات العالمية يرى ذل�ك بجلاء، فمثًال ترى أنّ نس�خة من كتاب 
)أن�وار الملكوت في شرح الياقوت( للعلامة الحّيل القديمة والمكتوبة بيده س�نة 
723هـ موجودة في مكتبة برنس�تون، كما أنّ نس�خة من نس�خ كتاب )معارج 
الفه�م( في مكتب�ة جسرتبيتي، م�ع العل�م أنّ بع�ض تل�ك الكن�وز لم تدخ�ل 

فهارسهم الرسمية. 
الراب�ع: مؤلّف�ات خرجت من ي�د مؤلّفه�ا، وبقي شيء منه�ا في مكتبات 
المس�لمين والمكتب�ات العالمي�ة، ولك�ن س�قطت م�ن أوّل المخطوط�ة ورقةٌ أو 
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أوراقٌ، ومن آخرها كذلك، لذا لم يُعرف اس�مُ الكتاب أو اس�مُ مُؤلّفه، فترى 
المفهرسني يقولون: اس�م المؤلّف مجهول، ويقولون: اس�م الكتاب مجهول أو 
غير معروف، وأمثال ذلك، والحال أنّ القرائن شاهدة بقدم النسخة المخطوطة 

ونفاستها.
ث�م إنّنا نرى أنّ بعض علمائنا الأبرار اعتمدوا في تأليفاتهم على كُتُبٍ وَقَعَت 
تحتَ أيديهم ونقلوا منها، ولكن مع الأس�ف ليس لتلك المصادر أيّ أَثَرٍ، وليس 
لأقوال اُولئك العلماء وجود سوى ما تناثر في كتب المتأخّرين عنهم، فترى مثًال 
ّ ينقل في كتبه عن العلمين القديمين العماني والإس�كافي، وينقل  مة الِحّيل العَّال
ع�ن الصاب�وني الجعفي وس�الم بن ب�دران وغيرهما، وه�ذا الس�يد المرتضى علم 
الهدى )ت 436هـ( ينقل في كتاب )الش�افي( عن مصادر لم تصل إلينا، ولكنّها 
كان�ت قد وقعت تح�ت أيديهم واعتم�دوا عليها، وترى أنّ بع�ض العلماء يحيل 
بع�ضَ المطال�ب في كُتُبهِ إلى عناوين كتبٍ له، فيظه�ر منه أنّه قد كان أتمَّها ولكنها 

لم تصلٍ إلينا.
صات الكت�ب المفقودة، أعني بذلك الكتب  نَهُ هنا مش�خَّ والذي اُريد أن اُبيِّ
ّ ، التي أحال عليها أو وقعت بيد العلماء  مة الِحّيل المؤلَّفة والخارجة من يد العَّال

لمدة من الزمن، ونقلوا عنها واعتمدوها وفقدت بعد ذلك ولم تصل إلينا.
ومثل هذا النوع من الكتب-وإن كانت مفقودة في هذا الوقت-من المحتمل 
والممكن العثور على نسخة منها ببركة وسائل الاتّصال الحديثة، وذلك لُأمور: 
1-أنّ ه�ذه الكت�ب أُلف�ت وخرج�ت من�ه ووصل�ت إلى أي�دي العلامء، 
واستنسخوها، ونقلوا منها في كتبهم، فنسخها قد كانت موجودة بيد أهل العلم 

لمدة من الزمان.
2 - ال�ذي يُراج�ع مكتبات المخطوطات يرى أنّ بعض النس�خ س�قط من 
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أولها ومن آخرها أوراق ، فلم يعلم اسم الكتاب أو اسم مؤلّفه، فبجمع الموارد 
المحكي�ة عن هذا الكتاب يس�هل أمرن�ا في إبداء نظر بأنّ هذه النس�خة المجهول 
مؤلّفه�ا - الت�ي وجدنا بعض مادّتها أو قطع منها منقولة في كتب المؤلّفين الذين 
كانت قد وقعت النس�خ الأصلية بأيديه�م  -هي كتاب فلان أو فلان خصوصًا 

إذا استفدنا من القرائن الأخرى.
وبعب�ارة اُخ�رى إنّنا إذا جمعن�ا المتفرّقات من الكتاب الفالني المنقولات في 
كتب المصنّفين، فلربّما يحصل تطابق نوعي بين هذه المتبقيات وبين بعض النسخ 
المجهول عنوانها أو المجهول مؤلّفها التي س�قط شيء من أوّلها أو آخرها، وهذا 

يكون مقدّمة لإحياء ذلك الأثر مع تشخيص مؤلّفه ولو بنحو الاحتمال.
3- تصري�ح المتخصّصني وأهل الفنّ بأنّ عدم الوج�دان لا يدلّ على عدم 

الوجود، فلعلّ الضائع عنا قابع في زاوية من زوايا مكتبات العالم.
ث�م إنّ من ثمرات هذا العمل أننا بتصريحن�ا أنّ الكتاب الفلاني مفقود وقد 
جمعنا متفرقاته من الكتب في كتاب معين إذا رأى أو س�مع أحد بوجود نس�خته 
في مكتب�ة من مكتبات العالم ت�راه يتحرك ضميره لإظهارها وتعريفها وتحقيقها، 

ا من نقائصه. وهذه فائدة عظمى لهذا العمل لا أّهن
والذي يسهّل هذا الأمر بعض المستجدات:

الأول: فهرسة المكتبات العالمية وإمكان الحصول على الفهارس.
الثاني: تصوير المخطوطات في المكتبات العالمية.

الثالث: وفرة وسائل الاتّصال الحديثة عبر الإيميل وغيره.
إذا عرف�ت ه�ذا فاعل�م أنن�ا س�نجري في هذا المبح�ث على جم�ع متفرّقات 
، التي أشار إليها في كتبه وأحال عليها، بل المنقولة  مة الحّيل الكتب المفقودة للعّال
في مصنّف�ات غريه من المؤلّفين، وه�ذا العمل لعلّه يكون لنا عامًال مس�اعدًا في 

العثور على نسخة من كتبه المفقودة.
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النوع الأوّل من الكتب التي صرح بتأليفها ونقل عنها
ّ المفقودة التي قد صّرح بتأليفها، ونقل عنها في كتبه. مة الِحّيل  هي كتب العَّال

الكتاب الأول: استقصاء الاعتبار في تحرير معاني الأخبار
مة الحس�ن بن يوس�ف ب�ن المطهر الحّيل في عل�وم وفنون عديدة  كتب العّال
وب�رع فيه�ا، ومن جملة ما كتب فيه فقه الحديث، فق�د نقل الأخبار الواصلة إليه 
عن رس�ول الله وآله صلوات الله عليه وعليهم وبوّبها وتكلّم فيها س�ندًا ومعنىً 
وما يس�تفاد منها، وكتاب اس�تقصاء الاعتبار في تحرير معاني الأخبار واحد من 
تأليفات�ه في ه�ذا المج�ال، ولك�ن مع الأس�ف لم يص�ل إلينا إلا خربه مع بعض 

الحوالات عليه في بعض كتبه الفقهية.
وهذا المبحث اختصّ بجمع المتناثرات مما بقي منه.

مة في خلاصة الأقوال: كتاب اس�تقصاء الاعتبار في تحرير معاني  ق�ال العّال
الأخب�ار، ذكرن�ا فيه كُلَّ حديثٍ وص�ل إلينا، وبحثن�ا في كلّ حديث على صحة 
السند أو ابطاله، وكون متنه محكًام أو متشابها، وما اشتملَ عليه المتن من المباحث 
الأصولية والأدبية، وما يس�تنبط من المتن م�ن الأحكام الشرعية وغيرها، وهو 

كتاب لم يعمل مثله)3(.
ُ أُمُورٌ: ومن هذا الكلام تتبيَّن

مة الحلـيّ  أقرّ بتأليف كتاب )استقصاء الاعتبار في تحرير  الأوّل: أنّ العَّال
مع�اني الأخبار(، بل أحال عليه في كتبه الفقهيّة مثل )تحرير الأحكام( و)أجوبة 

المسائل المهنائية(، كما ستراه لاحقًا. 
الث�اني: أنّ كت�اب )اس�تقصاء الاعتب�ار( ليس كتابً�ا حديثيًّا صرفً�ا، بل فيه 

تحقيقات سندية من قبيل إثبات صحّة السند وإبطاله.
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الثالث: تمحيص الحديث من حيث الإحكام والتش�ابه، وأنّه هل يمكن أن 
يستدلّ به على الحكم الشرعي أم لا؟

الراب�ع: اس�تخراج المباحث الأصوليّ�ة والأدبيّة والأح�كام الشرعيّة وغير 
ذلك مّما يستفيده من النصوص.

م�ة نفس�ه صّرح بأنّ�ه لم يعم�ل مثله، وه�و الخبير بكتب  الخام�س: أنّ العّال
السابقين في فنّ الحديث.

وجاء في أجوبة المس�ائل المهنائية في إجازته للمهنا بن س�نان ما نصّه: يقول 
: قد أجزت للمولى السيد  العبد الفقير إلى الله حس�ن بن يوس�ف بن المطهر الحّيل
الكبير الحسيب النسيب المعظم المرتضى سيد الأشراف مفخر آل عبد مناف نجم 
الملة والدين مهنا بن س�نان العلوي الحس�يني أدام الله إفضاله وأعزّ إقباله وبلّغه 
في الداري�ن آماله وخت�م بالصالحات أعماله، أن يروي عن�ي جميع ما صنفته من 
الكت�ب في العل�وم العقلية والنقلية، وجميع ما أصنفه وأمليه في مس�تقبل الزمان 

ق الله تعالى.  إنْ وفَّ
فم�ن ذلك كت�ب الفق�ه والأحاديث والرج�ال: كتاب »قواع�د الأحكام« 
مجلدان، كتاب »مختلف الش�يعة« س�بع مجلدات، إلى أن قال: وكتاب »استقصاء 
الاعتبار في معاني الأخبار « مجلد)4(. إلى آخر الإجازة التي لا حاجة لذكرها هنا. 
مة في عداد كتبه التي صنّفها، ووصفه بأنّه مجلّد، وكأنّ  أقول: قد ذكره العّال
ل�ه بداية ونهاية، أو تام في مطالبه، أو أنّ�ه فرغ من كتابته بحيث أنّه أعطى إجازة 

في رواية مطالبه.
حَ هو في )خلاصة  مة الطهراني في الذريعة، إذْ قال عنه:»... صرَّ وذكره العّال

الأقوال( أنه كتاب لم يعمل مثله« إلى آخر العبارة المتقدمة أعلاه.
ثم قال الطهراني: وقال في طهارة المختلف في مسألة سؤر ما لا يؤكل لحمه 
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بعد كلام مش�بع طويل »هذا خلاصة ما أوردناه في كتاب اس�تقصاء الاعتبار في 
تحقيق معاني الأخبار« فيظهر منه أنه في غاية البسط)5(. 

وذكره السيد عبد العزيز الطباطبائي في مكتبة العلامة الحلي بالرقم 12. 
موارد ذكره: 

نبّن�يّ للقارئ الكريم بعض الموارد التي أح�ال فيها المصنّف الحّيل في بعض 
كتبه الفقهيّة على كتابه )استقصاء الاعتبار في تحرير معاني الأخبار(.

مة في تحرير الأحكام الاس�تغفار من جملة خصال  المورد الأول: جعل العّال
الكفّارة فيما إذا عجز عن بقيّة خصالها، وذكر في نهاية كلامه عنها رواية محمد بن 
ر  يعقوب عن علي بن إبراهيم عن أبيه، عن صفوان بن يحيى عن إسحاق بن عّام
عن الصادق : أنّ الظهار إذا عجز صاحبه عن الكفّارة فليس�تغفر ربّه ولينو 
أن لا يعود قبل أن يواقع ثمّ ليواقع، وقد أجزأ ذلك عنه من الكفّارة، فإذا وجد 
السّ�بيل إلى ما يكفّر ب�ه يومًا من الأيّام فليكفّر، وإن تصدّق بكفّه وأطعم نفس�ه 
وعياله فإنّه يجزيه إذا كان محتاجًا، وإلّا يجد ذلك فليس�تغفر الله ربّه وينوي أن لا 

يعود، فحسبه ذلك - والله - كفّارة. 
ث�م ق�ال: »وه�ذا الحدي�ث وان كان جَيّد السّ�ند لكن فيه بح�ث ذكرناه في 
كتاب اس�تقصاء الاعتبار وفيه دلالة على الاكتفاء في الاستغفار للمظاهر وحلّ 
ال�وطء له وبعض علمائنا حرّم عليه ال�وطء عمًال بالحديث الأوّل)6(، والأقرب 

عندي الجواز«)7(.
مة في كتاب خلاص�ة الأقوال أنّه بحث في هذا الكتاب في  أق�ول: ذكر العّال
أُمور عديدة س�ندية ودلالية واصولية وفقهية وغير ذلك، وعليه فالكتاب ليس 
ا بالفقه بل مهتم بفنون الحديث التي لا يستغني عنها الفقيه، ولأجل عدم  خاصًّ

الإطالة أحال عليه. 
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الكتاب الثاني: مصابيح الأنوار
ّ ولم تصل إلينا كت�اب مصابيح  مة الِحّي�لّ م�ن جملة الكت�ب التي ألّفه�ا العَّال
م�ة في خلاصة الأقوال ضمن تأليفات�ه وأحال عليه في  الأن�وار، فقد ذكره العّال

مختلف الشيعة في أكثر من مورد.
قال في خلاصة الأقوال: ذكرنا فيه كلَّ أحاديث علمائنا وجعلنا كلَّ حديث 
 ، بنا كلَّ فنٍّ على أبواب، ابتدأنا فيها بما روي عن النبي يتعلق بفنٍّ في بابه ورتَّ

.)8(  وهكذا إلى آخر الأئمة ، ثم بعده ما روي عن علي
الظاهر من كلامه أُمُورٌ:

 1- أنّ كتاب مصابيح الأنوار كتاب جامع ذكر فيه كلّ أحاديث علمائنا.
2 - الكتاب مبوب ومرتب.

3 - اتب�ع في�ه في كلّ ب�اب نق�ل الحديث النب�وي الشريف ث�م المروي عن 
الأئمة واحدًا بعد واحد.

وقال الس�يد الأمين: »وذكر أن هذا الكتاب لا عين له ولا أثر، ولعله ألف 
منه شيئًا يسيًرا ولم يتمه، فذهبَتْ به حوادثُ الأيام«)9(.

م�ة في خلاصة الأقوال أنه ألف منه ش�يئا  أق�ول: والظاهر م�ن عبارة العّال
يعتد به ، ويؤيد هذا ما ذكره في المختلف بعد أن ذهب إلى أن ماء البئر لا ينجس 
بملاق�اة النجاس�ة من غري تغير، واحت�ج بصحيح محم�د بن إسامعيل ورواية 
عيل بن جعفر، ق�ال: وغير ذلك من الأحاديث الكثيرة وق�د ذكرناها في كتاب 

مصابيح الأنوار)10(. 
وذك�ره الطه�راني في الذريع�ة حي�ث ق�ال: مصابي�ح الأن�وار في جمع جميع 
الاخب�ار بترتي�ب الفنون وذك�ر كلّ حديث في الفن المتعلق ب�ه، وكل فن مرتب 
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عىل أبواب بحس�ب الصدور، فالأول باب ما روي ع�ن النبي  ثم عن أمير 
، جمال الدين أبي منصور  المؤمنين  وهكذا إلى آخر الأئمة ، للعلامة الحّيل

الحسن بن سديد الدين يوسف بن علي بن مطهر الحّيل )ت 726 هـ()11(. 
وذكره السيد عبد العزيز الطباطبائي في مكتبة العلامة الحلي برقم )90(.

موارد الإحالة  
بع�د أن تبني لك ثبوت نس�بة الكتاب للعلامة الحّيل تع�ال معنا لنطلع على 

الموارد التي أحال عليها في بعض كتبه الفقهية.
مة في مختلف الش�يعة: مس�ألة: اختلف علماؤنا في م�اء البئر، هل  ق�ال العّال
ينجس بملاقاة النجاس�ة من غير تغير أم لا ؟ مع اتفاقهم على نجاستها بالتغير. 
فق�ال الأكثرون: بنجاس�تها، وهو أحد قولي الش�يخ  والمفيد، وسالر، وابن 
 .إدريس. وقال الآخرون: لا ينجس بمجرد الملاقاة، وهو القول الثاني للشيخ

واختاره ابن أبي عقيل. وهو الحق عندي.
ثمّ ذكر دليله على مختاره فقال: لنا ما رواه الش�يخ في الصحيح عن محمد بن 
إسامعيل، قال: كتبت إلى رجل أس�أله أن يسأل أبا الحسن الرضا  فقال: ماء 
البئر واس�ع لا يفس�ده ش�ئ إلا أن يتغير ريحه أو طعمه فين�زح منه حتى يذهب 
الري�ح ويطي�ب طعمه، لأن ل�ه مادة وعن علي ب�ن جعفر، في الحس�ن عن أخيه 
موس�ى ، قال: س�ألته عن بئر ماء وقع فيها زنبيل من عذرة رطبة، أو يابسة، 
أو زنبي�ل م�ن سرقني أيصل�ح الوض�وء منها ؟ ق�ال: لا بأس. وغري ذلك من 

الأحاديث الكثيرة، وقد ذكرناها في كتاب مصابيح الأنوار)12(. 
أق�ول: كأنّ الأدل�ة على ه�ذا المطلب كثرية ومذكورة في كت�اب )مصابيح 

الأنوار(، وقد اكتفى في هذا الكتاب بالحديثين أعلاه.
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الكتاب الثالث: المعتمد في الفقه
م�ة الحّيل كت�اب المعتمد في الفق�ه، فإنه من  م�ن جمل�ة الرتاث المفقود للعّال
المتيق�ن أنه ألفه وصدر منه ووقع بأيدي بعض العلماء ونقلوا منه، وهذا البحث 

معقود لهذا الكتاب وبيان ما وصلنا منه.
مة الحل المصرحون بنسبة كتاب المعتمد في الفقه للعّال

مة الحّيل  قد نس�ب الش�يخ أحمد بن فهد الحّي�لّ كتاب المعتمد في الفق�ه للعّال
ونقل عنه في أماكن مختلفة من كتابه المهذب البارع بحسب ما يأتي بيانه. 

قال الأفندي )من علماء القرن 11( في رياض العلماء ما نصه: ثم قد ينسب 
م�ة  أيضًا كت�ب أخرى غير ما ذكرنا، فمن ذل�ك كتاب )المعتمد في  إلى العّال
الفقه(، نس�به إليه بعض العلماء - ولعل من نسبه كان من تلامذته - في حواشي 
خلاص�ة الأق�وال المذكورة على م�ا رأيت نس�خة من خلاصة الأق�وال في بلدة 

مة  نفسه أيضا)13(. ساري من بلاد مازندران وكان عليها بلاغات من العّال
وذكره الس�يد الخوانس�اري )ت 1313 هـ( في روضات الجنات وعده من 

جملة كتبه التي لم يذكرها في خلاصة الأقوال )14(:  
وقال في الذريعة: ذكره في الروضات ولكنه تنظر في صدق النسبة. 

أق�ول: الظاه�ر أن صاحب الروض�ات لم يتنظر في صدق نس�بة المعتمد إلى 
م�ة في خلاصته: ولا  م�ة، حي�ث قال في بي�ان الكتب الت�ي لم يذكرها العّال العّال
كت�اب المعتم�د في الفق�ه وكت�اب مجام�ع الأخب�ار وكت�اب الأسرار في الإمامة 
ومختصره في تحقيق معنى الإيمان، وإن كان في نسبة هذه الثلاثة إليه نظر واضح.

مة  قال الس�يد الصدر في تأس�يس الش�يعة )ت 1354 هـ(: نس�به إلى العّال
الشهيد الثاني )ت 965 هـ( في حاشيته على خلاصة الأقوال )15(. 
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وذك�ر هذا الكتاب الس�يد عبد العزي�ز الطباطبائي في مكتب�ة العلامة الحلي 
برقم )94(.

الناقلون عن كتاب المعتمد في الفقه
م�ة الطهراني )ت1389 ه�ـ( في الذريعة بعد نق�ل عبارة رياض  ق�ال العّال
العلامء: لق�د أكثر النقل عن كتاب المعتمد في الفقه للعلامة الش�يخ أبو العباس 
أحم�د ب�ن فهد الحّي�لّ في المهذب الب�ارع وفي هامش نس�خة )القواع�د( للعلامة 

المكتوبة 1090 نقل بعض الفروع عن كتاب المعتمد)16(.
وق�ال في م�كان آخر في مقام ذكر الح�واشي على قواعد الأحكام: الحاش�ية 
علي�ه للمصن�ف نفس�ه، لكنه�ا قليل�ة، فقد رأي�ت نس�خة القواع�د المكتوبة في 
)1090هـ( في كتب الش�يخ مش�كور في النجف وعليها بعض الحواشي بعنوان 

)منه( وبعضها بعنوان )من المصنف( )17(.
قال الس�يد محس�ن الأمين )ت 1371 هـ( بعد نقل كلام رياض العلماء ما 

نصه: المعتمد ينقل عنه جدي كثيًرا في شرح منظومة بحر العلوم)18(.

الموارد المنقولة من كتاب المعتمد في الفقه
وبع�د ه�ذا العرض المختصر حول ما قيل في كتاب المعتمد في الفقه نعرض 
للق�ارئ الكريم الموارد المنقولة عنه في كتاب المهذب البارع والتي يظهر منها أنّ 

نسخة من الكتاب كانت عند ابن فهد الحلي.
قال ابن فهد الحّيل في كتاب المهذب البارع في بحث س�جدتي الس�هو: وهل 
مة في النهاية: نعم وهو مذهب الش�هيد،  تجب الطهارة والاس�تقبال ؟ قال العّال
مة في المعتبر م�ن الواجبات ولم  وشرط اب�ن إدري�س الطه�ارة، وأس�قطهما العّال
مة في المعتمد، وذلك يعطي  يتعرض لهما في الكتابين بنفي ولا إثبات، وكذا العّال

عدم اعتبار الشرطين، والروايات خالية من التعرض لذلك أيضًا )19(.
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وأن�ت ت�رى أنّ ابن فهد قد تعرض لكتاب المعتمد في الفقه وصّرح بنس�بته 
، وأنه لم يتعرض لبحث الطهارة والاس�تقبال في س�جدتي الس�هو  للعلامة الحّيل

بنفي ولا إثبات.  

الكتاب الرابع: مدارك الأحكام
ّ في مجال الحديث الشريف المختصّ  مة الِحّيل من جملة الكتب التي ألّفها العَّال
مة في  بالأح�كام الشرعي�ة كتاب مدارك الأحكام، وهذا الكت�اب قد ذكره العّال
خلاص�ة الأقوال حين سرد أسامء كتب�ه وذكره أيضًا في أجوبة المس�ائل المهنائية 

حيث قال: كتاب »مدارك الأحكام« خرج منه الطهارة والصلاة مجلد )20(.
وذك�ره أيضً�ا في الإجازة وقال: خرج منه الطه�ارة والصلاة مجلد، لكن في 
نسخة الإجازة التي اعتمد عليها في بحار الأنوار ورياض العلماء ذكر أنه خرج 
منه الطهارة. وفي نس�خة خلاصة الأقوال الت�ي اعتمد عليها في )بحار الأنوار( 

أنه ثمانية أجزاء.  
وذك�ر هذا الكتاب الس�يد عبد العزي�ز الطباطبائي في مكتب�ة العلامة الحلي 

برقم )86(.
وأما الموارد المنقولة عن هذا الكتاب الشريف فهي كالآتي. 

رواية الوش�اء التي اس�تفاد منها في الجواب على س�ؤال مهنا بن س�نان فيما 
يخصّ بعض أحكام ولد الزنا، وإليك المس�ألة بتمامها في أجوبة المس�ائل المهنائية 
مس�ألة )92( ما يقول س�يدنا في ما ورد في ولد الزنا من الاخبار، كالرواية التي 
فيها س�ألته عن غس�الة الحمام فق�ال: أنه يدخل اليه�ودي والنصراني والناصب 
وولد الزنا وهو شرهم. وإجماع الطائفة على أنه لا يجوز إمامته ولا تقبل شهادته، 
ومذهب السيد المرتضى  ومن تبعه في ذلك معروف، فهل تقتضي هذه الأشياء 
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عدم إيمانه وأنه إذا علم ما يجب عليه وعمل ما يجب عمله وترك ما يجب تركه لا 
يكون بذلك مؤمنا ولا مقبول العمل ولا يثاب على أعماله ولا يدخل الجنة، فلو 
كان الأمر كذلك فبأي وجه يحبط عمله، وهو لم يكتسب سيئةً في كونه ولد الزنا 
أم يقتضي الأش�ياء المذكورة عن الأئمة  وعن الطائفة أنه لا يمكن أن يفعل 
ش�يئًا من أفعال الخير، وأنه لا يفعل إَّال الشر، نعوذ بالله من ذلك، وإن رأيناه في 
الظاهر يفعل أفعال الخير، فهي مدخولة بما يحبطها، أم يكون حكمه حكم سائر 
ا فشّر، ويك�ون بأعماله الصالحة من أهل الايمان  الن�اس إنْ خرًيا فخير، وإنْ شرًّ
وممن يستحق الثواب والجنة، فإذا كان كذلك فبأيّ وجهٍ يتأول الأخبار الواردة، 
فيه ومذهب المرتضى  وإجماع الطائفة على عدم جواز إمامته وقبول ش�هادته، 
وما ذلك إَّال لمعنى. بَّني لنا هذا الأمر بيانًا شافيًا، لا زال أمرك راجحًا ومتجرك 

رابحًا. 
الج�واب الذي رويناه في كتاب )مدارك الأحكام( وذكره الش�يخ  رواية 
الوشاء عمن ذكره عن الصادق  أنه كره سؤر ولد الزنا واليهودي والنصراني 
والمشرك وكل مَنْ خالف الإسالم، وإن كان أش�د ذلك عنده س�ؤر الناصب. 
تْ كان الوجهُ من خالف الإسالم ينكر النبوة،  وهذه الرواية مرس�لة، لو صَحَّ
وهي لطف خاص والناصب ينكر الإمامة وهي لطفٌ عام. وأما ما نقله الس�يد 
تْ روايتُهُ فلها وجهٌ، وهو أن شرَّ الكافر مستندٌ إلى فعله وهو  في سؤاله فإن صَحَّ
هُ ذاتي لا يمكن تغييره ولا تبديله، بخلاف  اعتقاده وقوله، وأما ولد الزنا فإنَّ شرَّ
الكافر الذي شره عرضي يمكن زواله فلا يسلبه القدرة والاختيار للإيمان، وإلا 
لبط�ل تكليفه، ولو فرض وقوع الطاعات منه وأن�ه عرف واعتقد ما يجب عليه 
كان من أهل النجاة. لكن الس�يد المرتضى  ادعى الإجماع على خلافه ولرواية 
رواه�ا أن ول�د الزن�ا لا ينج�ب وأنه لا يدخل الجن�ة، فإن صحت ه�ذه الرواية 
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فالوجه فيها أنه بخبث أصله وفس�اد طبع�ه لا يقبل الألطاف الإلهية، ولا يصح 
. ولا  من�ه اعتقاد الحق لتقصيره في النظر الواجب علي�ه شرعًا المتمكن منه عقًال
ع�ذر ل�ه؛ لأن الواجب على الله تعالى بعثة الرس�ل وخل�ق القدرة والآلات 

والألطاف، وقد فعلها الله تعالى له فالتقصير منه )21(. 

الكتاب الخامس: شرح الإشارات والتنبيهات
كتاب الإشارات والتنبيهات من مؤلفات ابن سينا )ت 428هـ(، وقد وقع 
مةُ  م�دار البح�ث والدرس والشرح والتعلي�ق، ومن جملة مَن وق�فَ عليه العَّال

ّ فقد شرحه شروحًا متعددة.  الِحّيل
الأول: الإشارات إلى معاني الإشارات. هو أحد شروح العلامة على كتاب 
الإش�ارات والتنبيهات لابن سينا. ذكر في نسخة الخلاصة التي اعتمد عليها في 
البحار، وفي نس�خة الإجازة التي اعتمد عليها في الرياض والبحار. وذكر فيهما 
أنه مجلد، وفي الذريعة: الإش�ارات إلى معنى الإشارات )22(... كذا ذكره الشيخ 
ش�مس الدين محمد بن علي بن خواتون في إجازته الكبيرة وفي الأعيان نقل عن 
الش�يخ البهائي في ح�واشي الخلاص�ة أن للعلامة شرحا للإش�ارات وأنه عنده 

بخطه، فيحتمل أن يكون هذا، ويحتمل أن يكون بسط الإشارات الآتي. 
الث�اني: إيض�اح المعضلات من شرح الإش�ارات. ذك�ره في الخلاصة كما في 
النسخة التي اعتمد عليها في البحار، وكذا ذكره في الإجازة كما في النسخة التي 
اعتم�د عليها في البحار والري�اض، وفي الإجازة المطبوع�ة: إيضاح المعضلات 
في شرح الإش�ارات مجل�د. والإش�ارات لأبي علي ابن س�ينا، وشرحه للمحقق 
الطوسي والموس�وم بحل مشكلات الإشارات)23(، فالعلامة أوضح معضلات 

شرح النصير الطوسي على الإشارات. 
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الثالث: بس�ط الإش�ارات إلى معاني الإش�ارات. ذكره المصنف في الإجازة 
وقال: إنه مجلد، وذكره في الخلاصة كما في النس�خة التي اعتمد عليها في البحار، 
وهو أحد الشروح الثلاثة للعلامة على إش�ارات الش�يخ الرئيس، وذكر الش�يخ 
البهائي أن عنده شرح الإشارات بخط العلامة، فيحتمل أن يكون هذا ويحتمل 

أن يكون بسط الإشارات المتقدم)24(.  

المنقول عن بسط الإشارات
ق�ال الش�يخ أحمد بن الش�يخ صالح آل ط�وق القطيفي في رس�ائله: »وقال 
: في )بس�ط الإش�ارات( في هذا المقام ما ملخّصه: الأدوات ألفاظ  ّ مة الِحّيل العَّال
تلحق القضايا، هيئاتٍ زائدةً على ما يفهم من طرفيها، ولماّ كان المنطقيّ إنّما ينظر 
بال�ذات في المقاص�د للهيئات دون الأدوات بالذكر، ث�مّ في التفصيل بحث عن 
الأدوات، مث�ل )إنّما( ت�زاد في الحمليّات، فيقال: )إنّما يكون الإنس�ان حيوانًا(، 
و)إنّام يك�ون بعض الن�اس كاتبًا(، فيتبع ذل�ك زيادة في المعن�ى لم تكن مقتضاه 
قب�ل ه�ذه الزيادة بمج�رّد الحمل ؛ فإن المحم�ول قد يكون أعمّ م�ن الموضوع، 
وق�د يكون مس�اويًا، وقد يكون أخ�صّ كالخواصّ القاصرة. فلف�ظ )إنّما( يدلّ 
ا بالموضوع. وكذلك قد  على نفي العموم عن المحمول ويجعله مس�اويًا أو خاصًّ
تقول: )إن الإنس�ان هو الضاحك( بالألف واللام في الخبر فيدلّ في لغة العرب 
على مساواة المحمول للموضوع. وإذا دخل حرف السلب دلّ على نفي الزيادة، 
فأثب�ت العموم، مثل )ليس إنّما يكون الإنس�ان حيوانًا(، و: )ليس الإنس�ان هو 
الضاحك(. وقد يدخل حرف الس�لب على القضيّة وينقض بحرف الاس�تثناء، 
ويفهم منه أمران: أحدهما: المساواة في المفهوم، مثل: )ليس الإنسان إَّال الحيوان 
الناط�ق(. والثاني: المس�اواة في العم�وم، مثل: )ليس الإنس�ان إَّال الناطق(، فلا 

يوجد أحد إَّال مع صاحبه )25(. انتهى.



234

الشيخ عبد الحليم عوض الحلي

الكتاب السادس: غاية الإحكام في تصحيح تلخيص المرام 
 ذك�ره في خلاصة الأقوال وه�و شرح لكتابه تلخيص الم�رام وينقل عنه 
الش�هيد الأول في شرح الإرش�اد وعنون�ه في خلاص�ة الأق�وال الت�ي اعتمد 
عليه�ا نور الله التسرتي في مجالس المؤمنني غاية الم�رام في تصحيح تلخيص 
الم�رام)26(. ولم يرد اس�م ه�ذا الكتاب في نس�خ خلاصة الأق�وال التي اعتمد 
عليه�ا في أمل الآمل وري�اض العلماء،  وأعيان الش�يعة)27(. وذكره البحراني 
في اللؤلؤة عن نسخته من خلاصة الأقوال بعد كتاب تلخيص المرام. وذكره 
الس�يّد بحر العلوم في رجاله عن نس�خته م�ن خلاصة الأقوال أيضًا. وذكره 
في الذريعة )28(. والكتاب لم يصل إلينا، ولا إلى من س�بقنا إلى الشهيد الأول، 

حيث ينقل عنه في شرح الإرشاد.
ق�ال المولى الأفن�دي: واعلم أنّ الش�هيد قد ينقل في شرح الإرش�اد وغيره 
م�ة، ويعني به شرح�ه على تلخيص المرام لنفس�ه في  م�ن شرح التلخي�ص للعَّال
مة  الفق�ه، وظنّ بع�ض أفاضل المعاصرين أنّ�ه كتاب غريب م�ن مؤلَّفات العّال
غري مذك�ور في الخلاص�ة، ولا في إجازة الس�يّد مهنّ�ا المدني.. وأن�ت خبير بأنّ 
مة نفس�ه قد ذكره في خلاصة الأق�وال بهذه العبارة: وكتاب غاية الإحكام  العّال

في تصحيح تلخيص المرام. 
قال ثقة الإسالم الش�هيد التبريزي: كتاب غاية الأح�كام غير مذكور فيما 
عندنا من نس�خ الخلاصة، وكذا مّما نقله عنها في الأمل، واللؤلؤة، والروضات، 
ولكنّ�ه مذكور فيما نقله في رياض العلامء عنها بعد كتاب تلخيص المرام، ولعلّ 

ذلك من جهة اختلاف نسخ خلاصة الأقوال أيضًا.   
وقال الس�يّد الأمني العاملي: لا وجود له في نس�خة عن�دي من الخلاصة، 
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مقابلة على نس�خة ول�د ولد المصنّف، ولا في إجازة الس�يّد مهنّا في نس�خة منها 
عن�دي، وه�و لم يذكره فيما نقله ع�ن الإجازة، وإنما ذكره فيام نقله عن خلاصة 
الأقوال. وقال المولى الأفندي في تعليقة أمل الآمل: في حواشي خلاصة الأقوال 
رأي�ت بخطَّ بع�ض الأفاضل ما ه�ذا لفظه: كت�اب غاية الإح�كام في تصحيح 
مة أيضًا  ه شرح للعَّال تلخيص المرام نس�خة بخطّ ش�يخنا الش�هيد، انتهى، ولعلَّ

على متنه هذا. انتهى ما في التعليقة.
قال المولى الأفندي في رياض العلماء: ثمّ اعلم أنّ الش�يخ حس�ن قد ذكر في 
مة  مس�ألة ج�واز الطهارة بالماء المضاف وعدمه من فروع كت�اب المعالم: أنّ العّال
نقل نفسه في بعض كتبه موافقة المفيد للسيّد المرتضى في القول بالجواز، ثمّ كتب 
في الهام�ش: أنّ�ه ذكره في حاش�يته عىل التلخيص، وهذا الكتاب غير مش�هور، 
وه�و موجود عندنا، ولم يتجاوز العبادات، واقتصر على بيان الخلاف مجرّدا عن 

التعرّض للدّليل. انتهى ما في هامش المعالم. 
مة نفسه في هوامش كتاب  وأقول: مراده بحاشية التلخيص ما قيّده به العّال
تلخيص�ه المذكور، فالم�راد بهذا الكت�اب والضمائر بعده هو نف�س التلخيص لا 

حاشيته.
أقول: ويظهر لمن تأمّل في عبارة ما كتب في الهامش: أنّه ذكره في حاش�يته 
عىل التلخي�ص.. أنّ هذه الحاش�ية غير الشرح الس�ابق غاية الإح�كام، بل ما 
م�ة من حواش على أط�راف كتابه تلخيص الم�رام، وإن كان احتمال  كتب�ه العّال
اد هذه الحاش�ية مع غاية الأحكام باق، لع�دم وصول كتاب غاية الأحكام  اّحت

إلينا )29(. 
وذك�ر هذا الكتاب الس�يد عبد العزي�ز الطباطبائي في مكتب�ة العلامة الحلي 

برقم )65(.
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الموارد المنقولة عن كتاب غاية الإحكام في تصحيح تلخيص المرام
مة في إرش�اد الأذهان في كتاب الحج: ولو نواه ونام أوجنّ أو  1ـ قال العّال
اُغمي صحّح وقوفه على رأي.وقال الش�هيد الأوّل في غاية المراد في شرح نكت 
الإرش�اد معلّقً�ا: الصحّة حكاه�ا المصنّف في بعض مصنّفات�ه، وجاء في هامش 
نس�خة منه بخطه: هو شرح التلخيص يعني شرح تلخيص المرام الموسوم بغاية 

الإحكام في تصحيح تلخيص المرام )30(.
2 ـ جاء في غاية المراد في شرح نكت الإرش�اد: وإذا نذر اُضحية معيّنة زال 
ملكه عنها، فإن تلفت بتفريط ضمن قلت: حق إذا عارضه أمّا مع عدمه فالعمل 
بهام أولى، واعلم أنّ المصنّف في التلخيص قيّد الموت بقبلية الوصول، ولا وجه 
ل�ه، ولإطلاق الأصحاب ب�ل تقييدهم بتمكّنه من الس�بعة ونقل في شرحه عن 

ابن إدريس الخلاف في ذلك.
ومراده من: )شرحه( كتاب غاية الإحكام في تصحيح تلخيص المرام )31(. 

الكتاب السابع: كشف المقال في معرفة الرجال
 أفردنا له بحثًا مُس�تقًال عن هذا الكتاب)32(، ولا بأس بالإشارة إليه هنا على 
ّ بالرجال الكبير، ويحيل  مة الِحّيل نح�و الاختصار فنقول: هو الذي يعّرب عنه العَّال
عليه كثيًرا في خلاصة الأقوال وإيضاح الاشتباه ومختلف الشيعة وتحرير الأحكام 

وغيرها. 
ى بكش�ف  مة في مقدّمة الخلاصة: ذكرنا في الكتاب الكبير المس�مّ قال العّال
المق�ال في معرف�ة الرج�ال كلّ م�ا نقل عن ال�رواة والمصنّفين مّما وص�ل إلينا من 
المتقدّمني، وذكرن�ا فيه أحوال المتأخّري�ن والمعاصرين كما أنّه اعرتف به عندما 
ترج�م لنفس�ه في خلاص�ة الأقوال كما في بعض نس�خها وق�ال في مقدّمة كتاب 
إيضاح الاشتباه: ولم نطل الكتاب باستقصاء أحوال الرجال ولا ذكرنا تعديلهم 

وجرحهم؛ إذ جعلنا ذلك موكوًال إلى كتابنا الكبير.
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، فقال: كتاب  ّ مة الِحّيل مة المجلسي في مقام بي�ان كتب العَّال وق�د ذكره العّال
كشف المقال أربعة أجزاء)33(.

مة: والكتاب الكبير  وقال الحرّ العاملي في أمل الآمل في مقام ذكر كتب العّال
ذكره في مواضع من خلاصة الأقوال وفي أولها وآخرها )34(.

م�ة المذك�ورة أعاله في مقدّم�ة كت�اب خلاص�ة الأقوال  فتصريح�ات العّال
وإيض�اح الاش�تباه صريح�ة وواضح�ة في أنّ�ه قدس سره ق�د كت�ب وألّف هذا 

الكتاب الشريف مع إعطائه صفة الكبير. 
وذك�ر هذا الكتاب الس�يد عبد العزي�ز الطباطبائي في مكتب�ة العلامة الحلي 

برقم )77(. 

الإحالة عليه:
ّ الرجالي�ة في خلاصة الأق�وال وإيضاح  مة الِحّي�لّ بع�د متابع�ة أق�وال العَّال
الاش�تباه وكتبه الفقهية وصلتُ إلى نتيجة ه�ي أنّ خلاصة الأقوال مأخوذة من 
ًال والأول مس�تلٌّ من�ه، وإليك ذكر  كتاب كش�ف المق�ال، فالأخيُر مكت�وبٌ أوَّ

بعض الإحالات عليه.
مة في إيضاح الاش�تباه: يقول العبد الفقير إلى الله  الإحالة الأولى: قال العّال
تعالى حس�ن بن يوس�ف بن مطهر الحّيل غفر الله له ولوالديه: إّين مثبتٌ في هذه 
الأوراق تحقيق أسماء جماعة من رواتنا وإيضاحها على وجه الإيجاز والاختصار، 
ولم نطل الكتاب باس�تقصاء أحوال الرج�ال، ولا ذكرنا تعديلهم وجرحهم، إذ 
جعلن�ا ذل�ك موك�وًال إلى كتابن�ا الكبير، وقد وس�مت هذا الكتاب ب�‍ » إيضاح 
الاش�تباه في أسامء الرواة« مس�تعينًا بالله على الإتمام ومتوكًّال عليه، وهو حسبنا 

ونعم الوكيل)35(.
أق�ول: عبارته ظاهرة في أنّ مقصده في هذا الكتاب ضبط أسامء الرواة من 
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دون التفات إلى توثيق أو تضعيف، بل أوكل ذلك إلى كتابه الكبير أعني كشف 
المقال.

مة في إيضاح الاش�تباه: محمّد ب�ن أحمد بن يحيى  الإحال�ة الثانية: ق�ال العّال
ب�ن عمران بن عبد الله بن س�عد بن مالك الأش�عري، ثقة ي�روي عن الضعفاء 
ويعتمد المراسيل، واستثنى الشيخ محمّد بن الحسن بن الوليد ما يرويه عن جماعة 

ذكرتهم في كتاب » كشف المقال في معرفة الرجال« )36(. 
أق�ول: ونفهم م�ن عبارته أنّ الرجالي محمّد بن الحس�ن ب�ن الوليد له تقييم 
خاص لمحمّد بن أحمد بن يحيى الثقة الذي يروي عن الضعفاء ويعتمد المراسيل 
م�ة ذكرهم إلى  ولم يقب�ل من�ه كلّ رواية، واس�تثنى من رواته جماع�ة أحال العّال

كتاب )كشف المقال(.
إلى غير ذلك من الإحالات التي ذكرناها. 

النوع الثاني: كتب وصلتنا نسخها لكنها ناقصة
ّ وصدرت منه  مة الِحّيل لا ب�أس أن ن�أتي بذكر بعض الكتب التي كتبها العَّال
ولكن مع الأس�ف قد فقدت نس�خها وبقي شيئ منها نس�أل الله تعالى أن يظفر 

محققينا الكرام بما يتمّم آثاره الكريمة.

الكتاب الأول: السرّ الوجيز في تفسير الكتاب العزيز. 
مة في نسخة خلاصة الأقوال التي اعتمد عليها في رياض العلماء  ذكره العّال
وأمل الآمل وروضات الجنات، وفي النس�خة المطبوعة وأعيان الش�يعة: القول 
الوجي�ز في تفسري الكتاب العزيز، وفي نس�خة خلاصة الأق�وال التي نقل عنها 
مة الطهراني:  في الذريع�ة: التيسري الوجيز في تفسري الكتاب العزيز. ق�ال العّال
والموجود منه من أول س�ورة الفاتحة إلى آخر س�ورة البقرة لكنه مخروم من أوله 
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قبل آية )مالك يوم الدين( ومخروم من آخر سورة البقرة قليل من آخر آية )آمن 
الرسول( كله في ست عشرة كراسًة كلّ كراسة ما يقرب من سبعمائة بيت وكان 
: رابع الأول من  هذا هو المجلد الأول، وبخط الكاتب تعيين عددها بقوله مثًال
التفسير الوجيز أي: الجزء الرابع من المجلد الأول ثم خامس الأول ثم سادس 
الأول إلى تمام الس�تة، وعليه حواش كثيرة كتب في أول كلّ حاش�ية لفظ حاشية 
وفي جمل�ة منه�ا لفظ حاش�ية بخط�ه... ويظهر م�ن الخط والكاغ�ذ وغيرهما أن 
مة وبالجملة هي نس�خة نفيس�ة  تاريخ الكتابة يرجع إلى قرب عصر المؤلف العّال

رأيتها عند السيد عبد الحسين الحجة بكربلاء )37(.
وذك�ر هذا الكتاب الس�يد عبد العزي�ز الطباطبائي في مكتب�ة العلامة الحلي 

برقم )59(. 
الكتاب الثاني: إيضاح مخالفة السنة لنص الكتاب والسنة

ذكره الحر العاملي وقال: س�لك فيه مس�لكًا عجيبً�ا، والذي وصل إلينا هو 
المجلد الثاني، وفيه سورة آل عمران لا غير يذكر فيه مخالفتهم لكل آية من وجوه 
كثيرة بل لأكثر الكلمات. وهذا الكتاب يمكن عده من كتب الاحتجاج والجدل 
لاشتماله على بيان مخالفات النص الكتاب والسنة ويمكن عده من كتب التفسير 
لما فيه من تفسير الآيات وبيان مداليلها. من أهم نسخه: نسخة في مكتبة مجلس 
الشورى الإسلامي رقم 5070 بخط المصنف، وهي الجزء الثاني فقط من قوله 
تعالى: )زين الذين كفروا الحياة الدنيا( إلى نهاية سورة آل عمران، فرغ منها سنة 
723 ، وعليه�ا خ�ط المحدث النوري صاحب المس�تدرك في موضعين يؤيدُ أنَّ 
دَ أنَّ هذه النسخة بخَِطِّ  هذه نسخة الأصل بخطِّ المؤلف من دون شك، وكذا أيَّ
د حسن الصدر ذكرت في فهرسها 15 /30 وهي معروضة الآن  المصنِّفِ الس�يِّ
في معرضها. نس�خة في مكتبة مجلس الش�يوخ الإيراني الس�ابق )س�نا( رقم 20 
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كتبت في القرن الثامن أو التاس�ع عن نس�خة الأصل بخ�ط المصنف تبدأ بالآية 
208 من س�ورة البقرة وحتى نهاية سورة آل عمران ذكرت في فهرسها 1 /14 
وعنها مصورة في جامعة طهران رقم 1751 ذكرت في فهرسها 1 /288 )38(.  

الكتاب الثالث: الألفين الفارق بين الصدق والمين
مة في خلاصة الأقوال، كتبه بالتماس ولده فخر المحققين مرتّب  ذكره العّال
على مقدّمة وألف دليل في إثبات إمامة الأئمة ولا سيما علّي  بل في عصمتهم 
وألف دليل على إبطال إمامة الخلفاء الجائرين وخاتمة، ولم يكن مرتبًا فرتبه ولده 
فخر الدين وليس الموجود في النس�خ المتداولة من الألف الثاني إلا يسيًرا يقرب 

من نيف وثلاثين دليل)39(. 
والظاهر أنّ فخر المحققين لم يقـفْ على بقية الكتاب عند ترتيبه وأنّه تلفت 
كراريس منه طول تلك المدة بعد وفاة والده، ولأجل هذا النقص أدرجناه هنا.

النوع الثالث: كتب ثابتة النسبة له ولم نحصل على ناقل منها
مة الثابتة نسبتها إليه ولكن لم نحصل  س�نذكر هنا المفقود من مؤلفات العّال
مة في خلاص�ة الأقوال وإجازته  عىل من نقل عنها، وه�ذه الكتب ذكرها العّال
ا له، ولا  للس�يد مهنا بن س�نان، وبعضه�ا احتفت بقرائن تبعث الاطمئن�ان بأّهن
ننك�ر فضل وجهود الش�يخ فارس الحس�ون التي بذلها في مقدّمة كتاب إرش�اد 
الأذه�ان، وق�د أج�اد في تل�ك المتابعة وأف�اد حيث ق�ال: بما أن نس�خ خلاصة 
الأق�وال والإج�ازة مختلفة لذا اضطررن�ا إلى أن نقابل ما نقله من أسامء كتبه في 
نس�خة خلاصة الأقوال المطبوعة على نس�خ خلاصة الأقوال التي اعتمد عليها 
القاضي التسرتي في مجالسه والمحدث البحراني في لؤلؤته والحر العاملي في أمله 
والخوانساري في روضاته والمولى الأفندي في رياضه والشيخ المجلسي في بحاره 
وكذا قابلنا ما نقله من أسماء كتبه في نسخة الإجازة المطبوعة على نسخة الإجازة 
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الت�ي اعتم�د عليها المولى الأفن�دي في رياض العلماء والش�يخ المجلسي في بحار 
الأنوار وأثبتنا الاختلافات المهمة التي لها دخل فيما نحن فيه. 

فمن المؤلفات المفقودة والثابتة نسبتها له
الأدعي�ة الفاخرة المنقولة ع�ن الأئمة الطاهرة. وه�و في أربعة أجزاء كما في -11

نسخة خلاصة الأقوال التي اعتمد عليها الشيخ المجلسي، لكن في أعيان الشيعة 
والذريع�ة ذكر هكذا: الأدعية الفاخرة المأثورة عن العترة الطاهرة، وفي نس�خة 
خلاصة الأق�وال التي اعتمد عليها الخوانس�اري في روضات الجنات: الأدعية 

الفاخرة المنقولة عن العترة الطاهرة )40(. 
الأربعني في أص�ول الدين وه�ي أربعون مس�ألة كلامية في أص�ول الدين -22

مة السيد الأمين في أعيان الشيعة والطهراني في الذريعة)41(. نسبها إلى العّال
إيض�اح التلبيس من كلام الرئي�س. ذكره في خلاصة الأقوال وقال: باحثنا -33

فيه الش�يخ ابن س�ينا وفي نس�خة خلاص�ة الأقوال الت�ي اعتمد عليه�ا في بحار 
الأنوار: إيضاح التلبيس وبيان س�هو الرئيس، وفي الإجازة: كش�ف التلبيس في 
بيان سري الرئيس مجلد، وفي نس�خة الإجازة التي اعتمد عليها في بحار الأنوار: 
كش�ف التلبي�س وبيان سري الرئيس وفي نس�خة الإجازة التي اعتم�د عليها في 

رياض العلماء: كشف التلبيس وبيان سهو الرئيس)42(.  
مة في خلاصة الأقوال وقال: وهو اختصار شرح -44 بسط الكافية. ذكره العّال

الكافية في النحو وذكره في الإجازة وقال: إنه مجلد )43(.
تحري�ر الأبحاث في معرفة العلوم الثلاث. وهي: المنطق والطبيعي والإلهي -55

مة في مقدّمة مراصد التدقيق وفي الإجازة كما في النس�خة التي اعتمد  ذكره العّال
عليها في رياض العلماء والبحار وذكره في خلاصة الأقوال كما في النس�خة التي 
اعتم�د عليه�ا في بح�ار الأنوار باس�م تحرير الأبح�اث في العل�وم الثلاث، وفي 
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النسخة التي نقل عنها في الذريعة: تجريد الأبحاث في العلوم الثلاث )44(.
تحصيل الملخّص. ذكره في خلاصة الأقوال كما في النسخة التي اعتمد عليها -66

في بح�ار الأنوار، وذكره في الإجازة كما في النس�خة التي اعتمد عليها في رياض 
العلماء وقال: إنّه خرج منه مجلد، وقال الس�يد الأمين: وكأنه شرح على ملخص 

فخر الدين الرازي في الحكمة والمنطق)45(. 
تس�بيل الأذهان إلى أحكام الإيامن. مجلد في الفقه ذك�ره في الذريعة وقال: -77

ذكره الش�يخ محمد بن خواتون العاملي في إجازته وذكره الس�يد الأمين في أعيان 
الشيعة أيضًا)46(. 

تسليك الأفهام في معرفة الأحكام. ذكره في خلاصة الأقوال كما في النسخة -88
الت�ي اعتمد عليها في ري�اض العلماء وأمل الآمل وبح�ار الأنوار، وفي خلاصة 
الأقوال المطبوعة: تسليك الأفهام إلى معرفة الأحكام في الفقه وذكره في الإجازة 
باس�م تس�ليك الأذهان وقال: إنه مجلد وفي نسخة الإجازة التي اعتمد عليها في 
رياض العلماء والبحار: تس�ليك الأذهان إلى أحكام الإيمان وفي أعيان الش�يعة: 

وكأنه منه أخذ الشهيد الثاني اسم كتابه مسالك الأفهام )47(. 
أقول: الظاهر أن تس�ليك الأفهام هذا وتس�بيل الأذهان المتقدم عليه كتاب 

واحد. 
التعلي�م الت�ام في الحكم�ة وال�كلام. كذا في روض�ات الجن�ات، وذكره في -99

الإج�ازة باس�م التعليم الش�اني وقال: في ع�دة مجلدات خرج من�ه بعضها، وفي 
نس�خة الإج�ازة التي اعتمد عليه�ا في رياض العلماء: التعليم التام، وفي نس�خة 
خلاص�ة الأق�وال الت�ي اعتم�د عليها في بح�ار الأن�وار التعليم الث�اني وقال في 
الذريع�ة: والظاه�ر أنه غير كتابه المقاوم�ات الذي باحث فيه تم�ام الحكماء وإن 

احتمل الاتحاد بعض الأفاضل)48(. 
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التناسب بين الأش�عرية وفرق السوفس�طائية. ذكره في خلاصة الأقوال، 1010
وفي نسخة خلاصة الأقوال التي اعتمد عليها في بحار الأنوار: إلحاق الأشعرية 
بفرق السوفس�طائية، وفي نس�خة خلاصة الأق�وال التي نقل عنه�ا في الذريعة: 

التناسب بين الفرق الأشعرية والسوفسطائية، وكذا في أعيان الشيعة )49(. 
تنقي�ح الأبح�اث في العلوم الثلاث. أي: المنط�ق والطبيعي والإلهي ذكره 1111

في خلاص�ة الأق�وال كام في النس�خة التي اعتمد عليه�ا في بحار الأن�وار وذكر 
بعده: تحرير الأبحاث في العلوم الثلاثة وذكره في الذريعة أيضًا وقال: وعده من 

تصانيفه في كتاب خلاصة الأقوال)50(. 
تنقي�ح قواعد الدين المأخوذ من آل ي�س. ذكره في خلاصة الأقوال كما في 1212

النس�خة التي اعتمد عليها في بحار الأنوار وقال: عدة أجزاء وذكره في الإجازة 
باسم: تنقيح القواعد المأخوذ عن آل يس مجلد، وفي نسخة الإجازة التي اعتمد 

عليها في الرياض: تنقيح قواعد الدين المأخوذ عن آل يس)51(. 
مة في الإجازة  تهذيب النفس في معرفة المذاهب الخمس في الفقه. ذكره العّال
وق�ال: إنه مجل�د وذكره في خلاصة الأقوال كما في النس�خة التي اعتمد عليها في 

بحار الأنوار )52(. 
مة في مختلف الشيعة بعد نقل رواية: إني 1313 جامع )مجامع( الأخبار. قال العّال

ق�د أوردته�ا في كتاب جامع الأخبار وقال في الرياض: ونس�ب أيضًا إليه بعض 
متأخ�ري علماء جب�ل عامل في بعض مجاميع�ه على ما رأيته بخط�ه وكان تاريخ 
كتابتها س�نة ثلاث وس�تين وأل�ف - كتاب مجام�ع الأخبار وي�روي عنه بعض 
الأخب�ار المتعلقة بفضائ�ل القرآن وهذا غريب لكن ق�ال: كتاب مجامع الأخبار 
مة على تعريف  مة قدس الله روحه الزكية فلا يبعد حمل لفظ العّال لش�يخنا العّال
مة قدس سره نفسه في أوائل كتاب المختلف حديثا وقال:  شيخه نعم أورد العّال
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إني أوردت�ه في كت�اب جامع الأخب�ار فلاحظ انتهى ما في ري�اض العلماء وتنظر 
م�ة لكن قال الس�يد الأمين: بعد  الخوانس�اري أيضًا في نس�بة الكت�اب إلى العّال
مة لا وجه لحمله  وج�ود ذلك في المختلف وتبادر المترجم من إطلاق لفظ العّال

على شيخ له)53(.
أقول: لم نعثر عليه في كتاب )مختلف الشيعة( المطبوع والموجود بين أيدينا. 

ج�واب الس�ؤال ع�ن حكمة النس�خ. ذك�ره في ري�اض العلامء وذكر أنه 1414
ج�واب س�ؤال الس�لطان محمد خدابن�ده عن وج�ه حكمة النس�خ في الأحكام 
الشرعية وذكر له نس�خة يقرب تاريخه�ا من عصر المؤلف موجودة عنده وذكره 

أيضًا في الروضات وأعيان الشيعة والذريعة )54(. 
ح�ل المش�كلات من كت�اب التلويح�ات. ذك�ره في خلاصة الأق�وال وفي 1515

الإجازة: كش�ف المش�كلات م�ن كت�اب التلويحات وفي نس�خة الإج�ازة التي 
اعتمد عليها في رياض العلماء أنه مجلدات واشتبه الأمر على السيد الأمين حيث 
عدَّ )حلّ المش�كلات( كتابًا، و)كشف المشكلات( كتابًا آخر، ولم يلتفت إلى أنها 
كتابٌ واحدٌ، والاختلاف نش�أَ من اختلاف النُّس�خ، وعلى كلِّ حال فهوَ شرحٌ 
لكت�اب )التلويح�ات في المنطق والحكمة( للش�يخ ش�هاب الدين الس�هروردي 

المقتول سنة 587 )55(. 
مة في الأمل والروضات 1616 خلق الأعمال، وهي رسالة وجيزة نسبها إلى العّال

وأعيان الشيعة والذريعة)56(. 
مة في الإجازة، 1717 ال�درّ المكنون في شرح عل�م القانون في المنطق ذك�ره العّال

وذك�ره أيضًا في )خلاصة الأقوال( كما في النس�خة التي اعتم�د عليها في )بحار 
الأنوار( وفي المطبوعة و)أعيان الشيعة(: الدر المكنون في علم القانون )57(. 

ال�درّ والمرج�ان في الأحادي�ث الصح�اح والحس�ان. ذك�ره في الإجازة 1818
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وق�ال: إنه مجل�د وذكره في خلاصة الأقوال أيضًا وفي نس�خة خلاصة الأقوال 
الت�ي اعتم�د عليها في ري�اض العلماء والبح�ار: أنه عشرة أج�زاء. وقد اقتفَى 
هُ الش�يخُ حس�ن صاحب )المعالم(، فصنَّ�ف كتابَ�هُ )منتقى الجمان في  أثرَه س�ميُّ
الأحادي�ث الصح�اح والحس�ان( وفي أعي�ان الش�يعة:« إنه لا عين ل�ه ولا أثر 
ولعله ألف منه ش�يئًا يسيًرا ولم يتمه، فذهبت به حوادث الأيام«، وهذا مخالف 
مة في الإجازة م�ن أنه مجلد وفي خلاصة الأق�وال من أنه عشرة  لم�ا ذك�ره العّال
: مجلد واح�د منه من مخطوطات القرن العاشر  ّ مة الِحّيل أج�زاء وفي مكتبة العَّال
مكتوب عليه: صحاح الأحاديث للعلامة الحّيل رأيته في مكتبة السيد مصطفى 
الخوانس�اري في قُم أظنه من أجزاء هذا الكت�اب، وقد انتقى فيه ما يعول عليه 

من أحاديث الكتب الأربعة )58(. 
مة 1919 شرح غاي�ة الوصول إلى علم الأصول. نَسَ�بَهُ إليهِ الح�اج خليفة والعّال

الطه�راني وه�و شرح بق�ال أقول: ف�رغ منه في س�نة 681 هـ، وغاي�ة الوصول 
للغزالي )59(. 

مة في تعداد كتبه في خلاصة الأقوال كما 2020 العزية. وهي رس�الة ذكرها العّال
في النسخة التي اعتمد عليها في بحار الأنوار والذريعة )61(. 

مة في خلاصة 2121 القواع�د والمقاصد في المنط�ق والطبيعي والإلهي ذكره العّال
الأقوال والإجازة وقال في الإجازة: إنه مجلد صغير)62(. 

م�ة في خلاص�ة 2222 كاش�ف الأس�تار في شرح كش�ف الأسرار. ذك�ره العّال
الأقوال والإجازة، وقال في الإجازة: إنه مجلّد، وكتاب كش�ف الأسرار لدبيران 

الكاتبي )63(. 
م�ة في خلاصة 2323 كش�ف الخف�اء م�ن كت�اب الش�فاء في الحكمة ذك�ره العّال

الأقوال والإجازة وقال في الإجازة: إنّه مجلدان وكتاب الشفاء لابن سينا )64(. 
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كشف المكنون من كتاب القانون، وهو اختصار لشرح الحزولية في النحو 2424
مة في الخلاصة)65(  ذكره العّال

مة في الإجازة وفي نس�خة خلاصة الأقوال التي 2525 ل�ب الحكم�ة. ذكره العّال
اعتمد عليها في بحار الأنوار: لب الحكمة في النحو )66(. 

مة في خلاصة الأقوال كما في النسخة 2626 مختصر شرح نهج البلاغة. ذكره العّال
الت�ي اعتم�د عليه�ا في أمل الآمل وبح�ار الأن�وار ورياض العلامء وروضات 
الجن�ات ومجال�س المؤمنني، وفي بحار الأن�وار أنّ�ه أربعة أج�زاء، وفي خلاصة 
الأق�وال المطبوعة مختصر نهج البلاغة وذكر بعض العلماء أنه مختصر شرح كمال 

مة )67(.  الدين بن ميثم أستاذ العّال
م�ة في الإجازة، وكذا ذكره في 2727 المطال�ب العلي�ة في علم العربية. ذكره العّال

خلاصة الأقوال كما في النس�خة التي اعتمد عليها في أمل الآمل وبحار الأنوار 
وري�اض العلماء وروض�ات الجنات وفي خلاص�ة الأقوال المطبوع�ة: المطالب 
العلي�ة في معرف�ة العربي�ة، وفي نس�خة خلاص�ة الأق�وال التي اعتم�د عليها في 

مجالس المؤمنين: المطالب العلية في علوم العربية)68(. 
م�ة في خلاصة 2828 المقاص�د الوافي�ة بفوائ�د القان�ون والكافي�ة. ذك�ره العّال

الأق�وال وق�ال: جمعنا فيه بين الجزولية والكافي�ة في النحو مع تمثيل ما يحتاج إلى 
مثال وذكره في الإجازة أيضًا وقال: إنه مجلد )69(. 

مة في خلاص�ة الأقوال وقال: باحثن�ا فيه الحكماء 2929 المقاوم�ات. ذك�ره العّال
الس�ابقين وهو يتم مع تمام عمرنا وفي نس�خة خلاصة الأقوال التي نقل عنها في 

الذريعة: المقاومات الحكمية)70(. 
مقص�د الواصلني في أصول الدين. ذكره في خلاص�ة الأقوال، وذكره في 3030

الإج�ازة أيضًا وقال: إنه مجلد وفي أعيان الش�يعة: مقص�د الواصلين أو مقاصد 
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الواصلني في أص�ول الدين وفي نس�خة الإج�ازة التي اعتمد عليه�ا في البحار: 
معتقد الواصلين )71(.

م�ة في مقدّمة مناس�ك الحج التي 3131 المنه�اج في مناس�ك الح�اج. ذك�ره العّال
حققتها ونشرتها)72(، فقد جاء في أولها: »هذه رس�الة تشتمل على واجبات الحجّ 
وأركانه، خالية عن التطويل والإكثار، في غاية الإيجاز والاقتصار، لّخصْت فيها 
م�ا يجب على كلّ ح�اجّ معرفته وعلمه، ولايجوز تركه وجهله، ولم نطوّل الكلام 
فيه�ا بذكر الدع�وات ولا الأفعال المندوبات، إذ جعلنا ذل�ك موكوًال إلى كتابنا 
الكبير المسمّى بالمنهاج في مناسك الحاجّ، وإنما اقتصرنا في هذه الرسالة على ذكر 

الواجبات لا غير«. 
مة في خلاصة الأقوال كما في النس�خة التي اعتمد عليها  كما أنّه ذكرها العّال
في مجال�س المؤمنني وبحار الأن�وار، وفي خلاصة الأقوال المطبوع�ة: المنهاج في 

مناسك الحج )73(. 

مة في خلاص�ة الأقوال كما 3232 منه�اج الهداي�ة ومعراج الدراي�ة. ذك�ره العّال
في النس�خة الت�ي اعتمد عليه�ا في بحار الأن�وار ولؤلؤة البحري�ن وأمل الآمل 
وروضات الجنات ورياض العلماء وذكره أيضًا في الإجازة كما في النس�خة التي 
اعتم�د عليها في ري�اض العلماء وفي خلاص�ة الأقوال المطبوع�ة: منهاج الهداية 
ومع�ارج الدراي�ة في ال�كلام وفي الإج�ازة المطبوع�ة: منه�اج الهداي�ة ومعارج 

الدراية مجلد )74(. 

مة في خلاصة 3333 النكت البديعة في تحرير الذريعة في أصول الفقه ذكره العّال
الأقوال، والطهراني في كتاب الذريعة )75(. 

مة في الإجازة وقال: إنه مجلد، وفي 3434 ن�ور المشرق في علم المنطق. ذكره العّال
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نسخة الإجازة التي اعتمد عليها في بحار الأنوار ورياض العلماء: النور المشرق 
في علم المنطق )76(. 

مة في خلاص�ة الأقوال وقال: 3535 نه�ج الإيمان في تفسري القرآن. ذك�ره العّال
ذكرنا فيه ملخص الكشاف والتبيان وغيرهما)77(. 

مةُ في )خلاصة الأقوال( 3636 نهج العرفان في علم الميزان. في المنطق ذكره العَّال
وفي )الإجازة( أيضًا، وقال: إنه مجلد )78(. 

مة في خلاصة الأقوال، 3737 النهج الوضاح في الأحاديث الصحاح. ذكره العَّال
ه ألَّفَ منهُ شيئًا يسيًرا ولم  وقال السيد الأمين: »وذُكر أنَّه لا عيٌن له ولا أثرٌ، ولعلَّ

يتمه فذهبت به حوادث الأيام« )79(.  
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الترجمة: 119.
لم نأت به هنا لعدم الحاجة إليه.6)))
تحرير الأحكام 7.388:4)))
خلاصة الأقوال : 8.110)))
أعيان الشيعة5 : 9.404)))
أعيان الشيعة 5 : 1.404)1))
الذريعة 21: 85/ 1.4056)1))
مختلف الشيعة 1:  187 – 1.189)1))
 رياض العلماء 1: 1.380)1))
 روضات الجنات 2: 1.275)1))
 تأسيس الشيعة :188. 1)1))
 الذريعة 21: 213: 1.4667)1))
 الذريعة 6: 171: 1.929)1))
 أعيان الشيعة 5 : 1.404)1))
 المهذب البارع 1: 450 – 1.451)1))
 أجوبة المسائل المهنائية: 156. 2)2))
أجوبة المسائل المهنائية: 2.68)2))

 الذريعة 12: 2.90)2))
 أجوبة المس�ائل المهنائية: 157، بحار 2)2))

ري�اض  و149   57  :107 الأن�وار 
 :5 الش�يعة  أعي�ان   ،369  :1 العلامء 
406، الذريعة 2: 500 و501، مكتبة 

العلامة الحلي: 173.
أجوبة المسائل المهنائية: 2.68)2))
 رسائل آل طوق القطيفي 3 : 2.85)2))
 مجالس المؤمنين 1: 2.574)2))
 أمل الآمل 2: 82، رياض العلماء 1: 2)2))

372 - 381، أعيان الشيعة 5: 403. 
 لؤل�ؤة البحرين: 213 رجال الس�يد 2)2))

الذريع�ة 13:   275 العل�وم 2:  بح�ر 
152، و 16: 6.

إح�الات العلام�ة الحيل عىل كتاب 2)2))
الرج�ال  معرف�ة  في  المق�ال  )كش�ف 
الكت�اب  نس�بة  إثب�ات  في  ودوره�ا 
إلي�ه(، مجل�ة )المحقق(، م�ج 8، ع 20، 

2023م، ص 378-333.
 غاية المراد في شرح نكت الإرشاد 1: 3)3))

431، وانظر الذريع�ة 4: 427 و16: 
.6

غاية المراد في شرح نكت الإرشاد 1: 3)3))
.448

بحار الأنوار 104: 3.53)3))
المصدر نفسه 104: 3.53)3))
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أمل الآمل 2: 3.85)3))
إيضاح الاشتباه: 3.77)3))
المصدر نفسه: 277 3)3))
خلاصة الأقوال: 48، أعيان الش�يعة 3)3))

5: 405، الذريع�ة 11: 198 وج12: 
.183

 أم�ل الآم�ل 2: 85، أعي�ان الش�يعة 3)3))
 498 و   490  :2 الذريع�ة   ،405  :5

و499.
خلاصــــة الأقــوال: 148 رياض 3)3))

 :5 الش�يعة  أعي�ان   ،376  :1 العلامء 
405، الذريعة 2: 298 و 299.

روض�ات 4)4))  ،46 الأق�وال:  خلاص�ة   
الجن�ات 2: 272، بحار الأنوار 107: 
53، أعي�ان الش�يعة 5: 406، الذريعة 

 398 :1
 أعيان الش�يعة 5: 405، الذريعة 1: 4)4))

435 و 436.
أجوب�ة 4)4))  ،47 الأق�وال:  خلاص�ة   

المســــائل المهنائية: 57، بحار الأنوار 
107: 57 و 149 ري�اض العلامء 1: 
369، أعيان الشيعة 5: 405، الذريعة 

2:  493و18: 24.
خلاصة الأقوال: 47، أجوبة المسائل 4)4))

 :5 الش�يعة  أعي�ان   ،156 المهنائي�ة: 
406، الذريعة 3: 109.

رياض العلماء 1: 369،  بحار الأنوار 4)4))
107: 56 و 149، أعي�ان الش�يعة 5: 

406، الذريعة 3: 351.
ري�اض 4)4))  ،55  :107 الأن�وار  بح�ار 

 :5 الش�يعة  أعي�ان   ،369  :1 العلامء 
406، الذريعة 3: 397 و 398.

أعي�ان الش�يعة 5: 404، الذريعة 4: 4)4))
.174

خلاصة الأقوال: 48، أجوبة المسائل 4)4))
المهنائي�ة: 155 رياض العلماء 1: 368 
و 374، بحار الأنوار 107: 52 و 48 
أم�ل الآم�ل 7: 84، أعيان الش�يعة 5: 

404، الذريعة 4: 179.
((4(4 ،157 المهنائي�ة  المس�ائل  أجوب�ة 

بح�ار   ،275  :2 الجن�ات  روض�ات 
الأن�وار 107: 57 ري�اض العلامء 1: 
369، أعيان الشيعة 5: 406، الذريعة 

4: 226 و 227.
خلاصة الأق�وال: 46، بحار الأنوار 4)4))

 ،405 53، أعي�ان الش�يعة 5:   :107
الذريعة 5: 405.

 بحار الأنوار 107: 56، الذريعة 4: 5)5))
.460

أجوبة المس�ائل المهنائي�ة 156، بحار 5)5))
ري�اض  و148   53  :107 الأن�وار 
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 :5 الش�يعة  أعي�ان   ،368  :1 العلامء 
404، الذريعة 4: 464.

أجوبة المس�ائل المهنائي�ة: 156، بحار 5)5))
الأن�وار 107: 53، أعي�ان الش�يعة 5: 

404، الذريعة 4: 515.
العلامء 1: 379، روض�ات 5)5)) ري�اض 

الش�يعة 5:  أعي�ان   ،275 الجن�ات 2: 
406، الذريعة 5: 37.

العلامء 1: 378، روض�ات 5)5)) ري�اض 
الش�يعة 5:  أعي�ان   ،275 الجن�ات 2: 

406، الذريعة 5: 183.
خلاص�ة الأقوال: 47 أجوبة المس�ائل 5)5))

المهنائي�ة 157، أعيان الش�يعة 5: 405 
و406، الذريعة 7: 74 و 75 18: 62.

أمل الآم�ل 2: 85، روضات الجنات 5)5))
 ،405  :5 الش�يعة  أعي�ان   ،274  :2

الذريعة 7: 243.
خلاص�ة الأقوال: 47 أجوبة المس�ائل 5)5))

المهنائي�ة: 157، بح�ار الأن�وار 107: 
57، أعي�ان الش�يعة 5: 405، الذريعة 

.73 :8
خلاصة الأقوال: 46، أجوبة المس�ائل 5)5))

المهنائي�ة: 156، بح�ار الأن�وار 107: 
53، ري�اض العلامء 1: 373، أعي�ان 

الشيعة 5: 406، الذريعة 8:  87.

الذريعة: 13: 375 و 376، كش�ف 5)5))
الظنون 2: 1194.

أعيان الشيعة 5: 406، الذريعة 18: 6)6))
.118

53، الذريع�ة 6)6)) بح�ار الأن�وار 107: 
.262 :15

خلاصة الأقوال: 47، أجوبة المسائل 6)6))
 :5 الش�يعة  أعي�ان   ،157 المهنائي�ة: 

405، الذريعة 17: 195.
خلاصة الأقوال: 47، أجوبة المسائل 6)6))

 :5 الش�يعة  أعي�ان   ،156 المهنائي�ة: 
405، الذريعة 17: 233.

خلاصة الأقوال: 48، أجوبة المسائل 6)6))
 :5 الش�يعة  أعي�ان   ،157 المهنائي�ة، 

405، الذريعة 18: 34.
خلاصة الأقوال: 47، أعيان الش�يعة 6)6))

5: 406، الذريعة 18: 64.
أجوبة المس�ائل المهنائية: 157، بحار 6)6))

الأن�وار 107: 57، أعيان الش�يعة 5: 
406، الذريعة 18: 286.

خلاصة الأقوال: 47، أمل الآمل 2: 6)6))
84، مجال�س المؤمنين 1: 575، رياض 
العلامء 1: 374، روضات الجنات 2: 
272، بح�ار الأنوار 107: 54، أعيان 
الش�يعة 5: 406، الذريعة 14: 124، 

.198 :20
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خلاصة الأقوال: 47، أجوبة المسائل 6)6))
المهنائي�ة: 156، أم�ل الآم�ل 2: 84، 
مجالس المؤمنين 1: 575، بحار الأنوار 
107: 57، ري�اض العلامء 1: 374، 
أعي�ان   ،272  :2 الجن�ات  روض�ات 

الشيعة 5: 406، الذريعة 21: 140.
خلاصة الأقوال: 47، أجوبة المسائل 6)6))

المهنائية 157، أعيان الشيعة 5: 406، 
الذريعة 21: 386.

خلاصة الأقوال: 47، أعيان الش�يعة 7)7))
5: 405، الذريعة 22: 9.

خلاصة الأقوال: 48، أجوبة المسائل 7)7))
المهنائي�ة 156، بح�ار الأن�وار 107: 
148، أعيان الشيعة 5: 405، الذريعة 

.112 :22
مناس�ك الح�ج للعالة الحيل، مجل�ة 7)7))

)تراثنا(، 1436هـ، ص 249.
خلاصة الأق�وال: 47، بحار الأنوار 7)7))

107: 53 مجال�س المؤمنني 1: 575، 
أعي�ان الش�يعة 5: 404، الذريعة 23: 

.171
خلاصة الأقوال: 48، أجوبة المسائل 7)7))

المهنائي�ة: 156، بح�ار الأن�وار 107: 
55 لؤل�ؤة البحرين: 218، أمل الآمل 
 273  :2 الجن�ات  روض�ات   ،84  :2
رياض العلماء 1: 368 و 375، أعيان 

الشيعة 5: 405، الذريعة 22: 351.
خلاصة الأقوال: 46، أعيان الش�يعة 7)7))

و24:   26  :10 الذريع�ة   ،404  :5
.303

أجوبة المس�ائل المهنائية: 157 رياض 7)7))
العلامء 1: 369، بح�ار الأنوار 107: 
149، أعيان الشيعة 5: 406، الذريعة 

.376 :24
خلاصة الأقوال: 46، أعيان الش�يعة 7)7))

 :24  ،171  :12 الذريع�ة   ،405  :5
.412

خلاصة الأقوال: 48، أجوبة المسائل 7)7))
المهنائية: 157، أعيان الشيعة 5: 405 

و 406، الذريعة 24: 424. 
خلاصة الأقوال: 48، أعيان الش�يعة 7)7))

5: 406، الذريعة 24: 427.
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المصادرُ والمراجعُ
11. ّ م�ة الِحّيل أجوب�ةُ المس�ائل المهنائية: العَّال

)ت 726 هـ(، مطبعة الخيام – قم.
)ت .22  ّ الِحّي�لّ م�ة  العَّال الأذه�ان:  إرش�ادُ 

726ه�ـ(، تحقيــــ�ق الش�يخ ف�ارس 
الحس�ون، مؤسس�ة النرش الإسالمي 

التابعة لجماعة المدرسين - قم.
أعيانُ الشيعة: الس�يد محسن الأمين )ت .33

1371ه�ـ(، تحقيق حس�ن الأمين، دار 
التعارف للمطبوعات - بيروت.

أملُ الآمل: الش�يخ محمد بن الحسن الحر .44
العاميل )ت 1104هـ(، تحقيق الس�يد 
أحمد الحس�يني، دار الكتاب الإسلامي 

- قم.
ّ )ت .55 الِحّي�لّ م�ة  العَّال إيض�احُ الاش�تباه: 

726هـ(، تحقيق الشيخ محمّد الحسون، 
مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة 

المدرسين - قم.
إيضاحُ المكنون: إسماعيل باشا البغدادي .66

)ت 1339هـ(، تصحيح رفعت بيلگه 
الكلييس، دار إحياء الرتاث العربي - 

بيروت.
بح�ارُ الأن�وار: العلام�ة المجليس )ت .77

1111هـ(، دار الأضواء - بيروت.

تتمي�مُ أم�ل الآم�ل: الش�يخ عب�د النبي .88
الث�اني  الق�رن  أعالم  )م�ن  القزوين�ي 
عرش(، تحقي�ق الس�يد أحمد الحس�يني، 

مكتبة آية الله المرعشي – قم. 
)ت .99  ّ الِحّي�لّ م�ة  العَّال الأح�كام:  تحري�رُ 

  726هـ(، مؤسس�ة الإمام الصادق
- قم.

ّ )ت 1010 م�ة الِحّيل خلاصـةُ الأق�وال: العَّال
726هـ(، تحقيق الشيخ جواد القيومي، 

مؤسسة النشر الإسلامي - قم.
الذريعةُ إلى تصانيف الشيعة: آقا بزرگ 1111

الطهراني )ت 1389 هـ(،  دار الأضواء 
- بيروت.

رجالُ ابن الغضائري: أحمد بن الحسني 1212
الغضائري الواس�طي )من أعلام القرن 
الخام�س،( تحقي�ق الس�يد محمّ�د رض�ا 

الجلالي، دار الحديث - قم.
رس�ائلُ آل طوق القطيفي: الشيخ أحمد 1313

ب�ن الش�يخ صال�ح آل ط�وق القطيفي 
ونرش  تحقي�ق  1245ه�ـ(،  بع�د  )ت 
شركة دار المصطفى  لإحياء التراث 

- بيروت.
الرس�ائلُ الرجالي�ةُ: أب�و المع�الي محمّ�د 1414

ب�ن محمّ�د إبراهي�م الكلبــــ�اسي )ت  
حسني  محمّ�د  تحقي�ق  1315ه�ـ(، 

الدرايتي، دار الحديث - قم.
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العلام�ة 1515 الجنــــــ�ات:  روض�اتُ 
الخوانساري، مكتبة اسماعيليان - قم.

رياضُ العلماء: الحجة عبد الله الأفندي، 1616
مكتبة آية الله المرعشي النجفي - قم.

أب�و 1717 الرج�ال:  عل�م  في  المق�ال  سامءُ 
1356ه�ـ(،  )ت  الكلب�اسي  اله�دى 
تحقيق الس�يد محمّد الحسيني القزويني، 
مؤسس�ة ولي العرص  للدراس�ات 

الإسلامية - قم.
شرحُ إحقاق الحق: السيد المرعشي )ت 1818

1411ه�ـ(، تصحي�ح الس�يد إبراهيم 
الميانجي مكتبة الس�يد المرعشي النجفي 

- قم.
الفوائ�دُ الرجاليةُ: الس�يد بح�ر العلوم 1919

)ت 1212ه�ـ(، تحقي�ق محمّ�د صادق 
بحر العلوم، حسين بحر العلوم، مكتبة 

الصادق – طهران.
مة الحلــيّ )ت 2020 قواعدُ الأح�كام: العَّال

726ه�ـ(، مؤسس�ة النشر الإسالمي 
التابعة لجماعة المدرسين - قم.

الس�يد 2121 والأس�تار:  الحج�ب  كش�فُ 
إعجاز حسين )ت  1286 هـ(، مكتبة 

السيد المرعشي النجفي - قم.
عب�اس 2222 الش�يخ  والألق�اب:  الكنَ�ى 

القـم�ي )ت1359هـ(، مكتبة الصدر 
– طهران.

يوس�ف 2323 الش�يخ  البحري�ن:  لؤل�ؤةُ 
البــــح�راني )ت  1186 ه�ـ(، طب�ع 

النجف.
مجالسُ المؤمنين: القاضي السيد نور الله 2424

التسرتي )الش�هيد س�نة 1019 هـ(، 
العتبة الرضوية المقدسة، 1393هـ. 

فخ�ر 2525 الش�يخ  الــــبحري�ن:  مجـم�ع 
الدي�ن الطريحي )ت1085ه�ـ(، نشر 

مرتضوي - تهران. 
ّ )ت 2626 م�ة الِحّي�لّ مختلـ�ف الش�يعة: العَّال

726 هـ(، مؤسس�ة النشر الإسالمي 
التابعة لجماعة المدرسين - قم.

معج�مُ المؤلّفني: عمر كحال�ة، مكتبة 2727
المثن�ى ودار إحي�اء الرتاث الع�ربي - 

بيروت.
: الس�يد عبد 2828 م�ة الحلــ�يّ مكتب�ةُ العَّال

العزي�ز الطباطبائ�ي )ت 1416ه�ـ(، 
مؤسس�ة آل البيت  لإحياء التراث 

- قم.
المقنع�ةُ: الش�يخ المفي�د )ت  413هـ(، 2929

مؤسسة النشر الإسلامي التابعة لجماعة 
المدرسين - قم.

م�ة الحلـيّ )ت  3030 منته�ى المطل�ب: العَّال
726 ه�ـ(، مجمع البحوث الإسالمية 

- مشهد.
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المه�ذبُ البارع: ابن فه�د الحلــيّ )ت 3131
841 هـ(، مؤسس�ة النشر الإسالمي 

التابعة لجماعة المدرسين - قم.
مة 3232  نهـجُ الحق وكش�ف الص�دق: العَّال

الحلــيّ )ت  726 هـ(، تقديم الس�يد 
رض�ا الص�در، تعلي�ق الش�يخ عين الله 

الحسني الأرموي، دار الهجرة – قم.
هدي�ةُ العــــارفين: إسامعيــل باش�ا 3333

البغ�دادي )ت  1339 هـ(، دار إحياء 
التراث العربي - بيروت.

الدوريات:
مجل�ة تراثن�ا، الع�دد 123، 1436ه�ـ: .11

مناس�ك الح�ج للعلام�ة الحيل، تحقيق 
الشيخ عبد الحليم عوض.

22. :2023  ،20 الع�دد  المحـــق�ق،  مجل�ة 
إح�الات العلام�ة الحيل عىل كت�اب 
الرج�ال  معرف�ة  في  المق�ال  )كش�ف 
ودورها في إثبات نس�بة الكتاب إليه(: 

الشيخ عبد الحليم عوض.
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أثرُ البجليِّ في شراحِ قصيدةِ )بانت سعاد(

رسالتان إلى ابن تيميّة الحرّاني
جلال الدين عبد الله بن إسماعيل بن محاسن الأسدي البغدادي

المعروف بـ: ابن المعمار البغدادي الحلّي )ت 742 هـ(

ظهرت في القرن الثامن من الهجرة فتنة في العالم الإسلامي، حيث أتى رجل 
حنبلّي مع��روف بـ: ابن تيميّة الحرّاني، فخالف علماء المذاهب الإس�الميّة، وشرع 
في تكفيرهم وتفس��يقهم، حتّى آل أمره إلى أن سجنوه عدّة مرّات. وحين سجنوه 
في مدينة الإس��كندرية، أتاها أحد علماء الصوفية الشهير بـ : ابن المعمار البغدادي، 
فأخ�ربوه بما جرى ب�ني علماء تلك البلدة وب�ني ابن تيميّة، ولماّ ع��رف ابن المعمار 
حقيقة الواقعة، أرس��ل رسالة إلى ابن تيميّة، نصحه فيها وطلب منه أن يكفّ عن 
مقالات��ه العجيبة في تكفير الأمّة. فلّام قرأ ابن تيميّة رس��الته، ش��تم كاتبها وأظهر 
البراءة من مقالته، وحينئذٍ كتب ابن المعمار رس��الة ثانية مشفقًا على سوء حال ابن 
تيميّة، فنصحه بعبارات أُخر أدبيّة. وقد قمنا هنا بتحقيق نصّ الرسالتين مع بيان 

شيء مّما يرتبط بابن المعمار في المقدّمة.
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Abstract
In the eighth century AH, a significant turmoil emerged in the Islam-

ic world due to a Hanbali scholar known as Ibn Taymiyya al-Harrani. 
He opposed the scholars of the Islamic schools of thought and began 
declaring them infidels, which ultimately led to his repeated imprison-
ment. While he was imprisoned in the city of Alexandria, a well-known 
Sufi scholar, Ibn al-Mimmar al-Baghdadi, arrived and was informed 
about the events between the scholars of that city and Ibn Taymiyya. 
Upon learning the truth of the matter, Ibn al-Mimmar sent a letter to 
Ibn Taymiyya advising him to cease his controversial statements re-
garding the excommunication of the Muslim community.

When Ibn Taymiyya read the letter, he insulted its author and dis-
claimed responsibility for its contents. In response, Ibn al-Mimmar 
wrote a second letter, expressing concern for Ibn Taymiyya’s condition 
and offering him advice in more refined literary expressions.

This study presents a critical edition of the texts of the two letters, 
along with introductory notes on Ibn al-Mimmar and his scholarly 
background.

Keywords:
Ibn Taymiyya; Ibn al-Mimmar; Sufism; Kashkul on Events Affecting 

the Family of the Prophet.
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة
الحم�د لله ربّ العالمني، والصلاة والسالم على البشري النذي�ر، والسراج 
المنير، س�يّدنا ونبيّنا محمّد، وعلى أهل بيت�ه الطيّبين الطاهرين المعصومين، ولعنة 

الله الأبديّة على أعدائهم أجمعين، إلى قيام يوم الدين.
أمّ�ا بعد، ف�إنّ الصراع�ات العقديّة ـ التي ج�رت كثيًرا بين أتب�اع المذاهب 
ل جزءًا مهًّام من تاريخ التراث الإسالمي، ومن  وعلمائه�ا مع مخالفيهم ـ تش�كّ
المؤس�ف أنّ كثرًيا من ه�ذه المنازعات والمناظ�رات ـ مع ما لها وفيه�ا من فوائد 
مهمّة ومسائل جديرة بالعناية ـ لم تحظ بعناية علماء المسلمين تحقيقًا وتصحيحًا، 
فبقيت تلك الفوائد والمس�ائل تحت ستار الغفلة والنسيان، بل كادت أن تتمزّق 

وتضيع لولا عناية بعض علماء المذاهب بها.
وه�ذه العملُ واحدٌ من الجواه�ر الثمينة التي أبقتها الأيّ�ام لنا كي نخرجه 
اليوم إلى عالم النور، ويضمُّ رسالتين، كتبهما عالم صوفي مغفول عنه ـ وهو: عبد 
الله ابن المعمار البغدادي ـ إلى عالم سنّي في غاية الشهرة وهو: تقيّ الدين أحمد بن 
عبد الحليم بن تيميّة الحرّاني، وتعدّ الرسالتان من أقدم ما وصلنا من ردود علماء 

المسلمين على ذلك العالم السنّي.
ترجمة المصنّف

إنّ صاحب الرس�الة ـ أعني: ابن المعمار البغدادي ـ هو أحد علماء الصوفيّة 
تاج  في القرن الثامن من الهجرة، ولم تُذكر معلومات تفصيليّة شاملة لجميع ما ُحي
إلي�ه في معرف�ة الرجل ـ نش�أةً وأسرةً، وتحصيًا�لً وتأليفًا، ومنهجًا وعقي�دة ـ ، ولم 
يصلنا في المصادر الرجاليّة والتاريخيّة عنه إّال أش�ياء قليلة، ونزر يسري، حاولنا 

استيعابه ـ إلى حدّ ما ـ في هذه المقدّمة الوجيزة.
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اسمه ولمحة من حياته
هو: جلال الدين أو تاج الدين، أبو محمّد، عبد الله بن إسماعيل بن محاسن، 

البغدادي مولدًا وموطنًا، والحّيل وفاةً ومدفنًا.
وقد عرّف نفس�ه ونس�به في مقدّمة رس�الة التضّرعات بما ييل: »عبد ]الله[ 
ابن إسامعيل بن محاسن المعمار، الصوفي مذهبًا ومقتدىً، الأسدي نسبًا ومحتدًا، 

البغدادي منشًا ومولدًا«.
ولم نعثر على تاريخ ولادته تحديدًا، لكنّنا نعلم أنّه كان من أبناء أواخر القرن 
الس�ابع، وع�اش إلى س�نة 742 ه�ـ، وقد س�افر إلى أصفهان في س�نة 707 هـ، 
وذهب إلى الإسكندرية في سنة 717 هـ، وكان ساكنًا ببغداد في أُخريات حياته 

في حدود سنة 735 هـ.
وم�ن المس�ائل الجدي�رة بالالتف�ات في حي�اة الرجل ه�و احتامل كونه من 
صَيريّة الغالي�ة، ولعلّه لهذا نس�ب إلى التصوّف؛ لك�ون النُّصيريّة تُعنى  فرق�ة النُّ
بالتأويالت الباطنيّة كثيًرا، وس�تأتي عب�ارات من بعض الق�وم المصّرحة بكون 
الرجل فيلس�وفًا، فلا مجال للقول بأنّه ليست له مقالات عقليّة وباطنيّة معروفة 
بكونها من عقائد الفلاس�فة والنُّصيريّة والصوفيّة. وهذا الاحتمال طرحه لأوّل 

مرّة الُأستاذ حسن الأنصاري القمّي)1(.
وعلى كلّ، فقد عرفنا ابن المعمار البغدادي من خلال دراسة رسالتيه إلى ابن 
تيميّ�ة رجًا�لً مؤدّبًا للغاية، لا يسيء في كلامه م�ع مخالفه بشيء، بل يبجّله ويثني 
عليه ليؤثّر في نفسه، وقد يستند في كلامه إلى القرآن كثيًرا، ويشير في نصرة كلامه 
إلى الأحاديث والأقوال الحكميّة أحيانًا، فالروح الملموس�ة في لسانه وكتابه هي 

(1) https://ansari.kateban.com/.st/1907.
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تلك الروح الخاصّة بالصوفيّة القائلين بالصلح العامّ مع الجميع. ولا يمكن أن 
نشكّك في ذكاء الرجل وحسن قريحته وكمال دقّته في ما يطرحه بناء على ما تبنّاه 

من عقيدته وسلوكه.
وبكلم�ة جامع�ة: الرج�ل ص�وفي، ع�ارف بالمس�ائل الشرعيّ�ة والحكميّة، 

ومثقّف، ومائل إلى مذهب الشيعة إلى حدّ ما.

آثاره 
قام ابن المعمار بتأليف عدد من الكتب، نذكر ما تمكّنّا من التعرّف عليه: 

 1ـ الكشكول في ما جرى لآل الرسول
هذا الكتاب قد طبع عدّة مرّات، ونُس�ب إلى الس�يّد حيدر الآملي، لكن قد 
نوق�ش في هذه النس�بة كثرًيا، وأجاد الش�يخ الميرزا أفندي & في تش�كيكه بهذه 

النسبة، فنلخّص أدلّته بما يلي:
أ( عدم موافقة س�ياق الكش�كول مع طريقة الس�يّد الآملي الصوفي؛ لأنّه لم 

يذكر من مطالب الصوفيّة ومصطلحاتهم شيئًا.
ا  ب( ورود ذمّ الصوفيّة في هذا الكتاب، وهذا لا يناسب كون المؤلّف صوفيًّ

كالسيّد الآملي.
ج( كان تاريخ تأليف الكتاب في س�نة 735 هـ، وتاريخ المسائل التي سألها 
مة ـ هو س�نة 756هـ، ومن هنا قال  الس�يّد الآملي من فخر المحقّقين ـ ولد العّال
ا أن يكون أوًّال في غاية العل�م والفضل حتّى أنّه  الأفندي: »ومن المس�تبعد ج�دًّ
ق�د ألّف ذلك الكش�كول، ثمّ صار بعد أربع وعشرين س�نة ـ لا أقلّ ـ من جملة 
متوسّ�طي العلماء، حتّى يس�أل عن الش�يخ فخ�ر الدين المذكور بعض المس�ائل 

الفقهيّة ويستفتيها!«.
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د( توجد عبارة في خاتمة بعض النس�خ العتيقة من كتاب الكشكول، وهي: 
ى بـ: الكش�كول في ما جرى لآل الرسول، دروزة الفقير إلى  »تمّ الكتاب المس�مّ

الله تعالى، عبد الله بن إسماعيل بن محاسن المعمار الأسدي عفى الله عنه«.
ثمّ قال: »وقد رأيت أنا تلك النسخة العتيقة بقزوين، وكان تاريخ كتابتها سنة 
ثمان وثلاثين وثمانمئة، في بلدة قطيف من بلاد الأحساء، وقد كانت بخطّ إبراهيم 
بن عيسى بن إبراهيم بن سلطان بن شبيب، مع أنّه لم يثبت كون عبد الله بن إسماعيل 
المذك�ور من جملة العلماء، ب�ل ولا يكون هذا الرجل هو ابن المعمار المش�هور؛ لأنّ 
الّذي يعرف بـ: ابن المعمار، كان من أكابر الفقهاء والمتكلّمين، وعندنا من مؤلّفاته 
رس�الة لطيفة في علم الكلام. فلاحظ. واس�م مؤلّفه غير هذا الاسم، ولم يحضرني 

الآن اسمه. فلاحظ«.

2ـ مسبار العقيدة)1(.
طبعت ترجمتها بالفارس�يّة في مجلّة ميراث إسالمي إيران، الجزء الثاني، س�نة 

1374 ش.

3ـ رسالتان إلى ابن تيميّة، وهي الماثلة بين أيديكم.
وقد ذكر الُأس�تاذ حس�ن الأنصاري القمّي هاتين الرس�التين، وعنونها بـ: 
»مناظرات«، ومن هنا نشكر جهود الأستاذ في التعريف بالتراث الإسلامي)2(.

))) قال المولى الأفندي & في رياض العلماء 3: 254: »ولكن عندي من مؤلّفاته: رس�الة مس�بار 
ا... وق�د ألّف تلك  العقي�دة في أُص�ول الدين، حس�نة النه�ج والفوائد، والنس�خة عتيقة جدًّ
الرس�الة للش�يخ نظام الدين إس�حاق عىل طرز أنيق رش�يق، والنس�خة التي عندن�ا منها قد 

سقطت من آخرها أجزاء، فلاحظ«.
))) ومن الجدير قراءة ما كتبه الدكتور الأنصاري في مقالته عن: ابن المعمار البغدادي، ففيها بعض 

الفوائد المهمّة. انظر:
https://ansari.kateban.com/post/1907.



263

رسالتان إلى ابن تيميّة الحرّاني

4ـ شرح المشرع السابع والعشرين من مشارع الأشواق للجلياني.
كذا جاء ذكر هذه الرسالة في فهرس المخطوطات لمركز الملك فيصل)1(.

5ـ كتاب التضّرعات )في الأدعية(.
6ـ كتاب المنسك )في الفقه()2(.

ما قيل عنه
لم نعثر ـ بعد الفحص والبحث في كتب التراجم والرجال والتواريخ ـ على 
معلوم�ات تفصيليّ�ة كثيرة حول ابن المعمار، ولعلّ أق�دم نصّ وصلنا عن حياته 
هو ما قاله السالمي الدمش�قي ـ من تلامذة ابن تيميّة الحرّاني ـ في كتابه: تاريخ 

علماء بغداد، حيث قال)3(:
عبد الله بن إسماعيل الأسدي البغدادي، أبو محمّد، المنعوت بالجلال.

الكاتب، الأديب، الفيلسوف، المعروف بـ: ابن المعمار.
أنشدني الإمام أبو محمّد عبد الله بن محمّد بن المطري، قال: أنشدني أبو محمّد 
عبد الله بن إسماعيل ـ لنفسه ببغداد ـ جواب كتاب للشيخ تقيّ الدين ابن تيميّة:

عَن أغ��نَ��ـ��يَ��ا  إذْ  بَ��ي��تَنِي�  كَ����أَنَّ 
ال��غَ��رَض مِ��ن��هَ��ا  ََّم  ت بَ��ي��تٍ  أَل���فِ 

َّ��ةٌ صِح لـ��ي  كَ  سَ��بِّ عَ��ن  صَمْتِ��يَ 
��ي مَ���رَض ، وَبَ���ل���وَاكَ بِ��سَ��بِّ ف���يَّ

جُوهَ��رٌ قُ��درَةٍ  ذِي  مِ��ن  مْ��تُ  وَالصَّ
عَ��رَض بِ��عِ��رضِ��ي  الآنَ  وَش��غ��لُ��كَ 

))) خزانة التراث 122: 125717/408.
))) فهرس تاريخ التراث الإسلامي 2: 3818/1369.
))) تاريخ علماء بغداد )منتخب المختار(: 53 ـ 59/54.
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توّيف في جمادى الآخرة، سنة 742 هـ )1341 م( بالحلّة من العراق.
ووصفه ابن الفوطي الشيباني مرّتين بقوله: »الشيخ العالم العارف«)1(.

وقال المولى عبد الله الأفندي عنه)2(: »فاضل عالم، متكلّم كبير من الإماميّة، 
ولم أعلم خصوص عصره«.

وقال خير الدين الزركلي عنه)3(: »عبد الله بن إسماعيل الأسدي البغدادي، 
أبو محمّد، جلال الدين، ابن المعمار، كاتب أديب، نُعت بالفيلس�وف، له ش�عر، 

من أهل بغداد، توّيف بالحلّة«.

تلامذته
ق�د ذكر ابن الفوطي الش�يباني )ت 723 هـ( ـ المعاصر لش�يخنا المترجم)4( 
ـ في كتاب�ه بع�ض المعلوم�ات النافعة حول ابن المعمار، ومنها ما ذكره من أسامء 

بعض تلامذته، حيث ذكر منهم:
1ـ غياث الدين، أبو س�عد، سلطان ش�اه ابن شهاب الدين سليمان بن علّي 

بن أبي الفتح الشيباني.
قال عنه)5(: »اشتغل وحصّل، وكتب على الشيخ العالم العارف، تاج الدين، 

))) مجمع الآداب 2: 1769/439؛ وكذا فيه 3: 2791/376.
))) رياض العلماء 3: 254.

))) الأعلام 4: 72.
))) كما صّرح بذلك نفسه في مجمع الآداب 4: 3617/179، حيث قال في ترجمة كمال الدين عبد 
الرحيم بن ش�جاع الحربوي: »حدّثني الش�يخ العارف، تاج الدين، أبو المحاس�ن، عبد الله بن 
إسماعيل ابن المعمار، قال: كان المتوّيل لقضاء دجيل يحكم من الحربيّة الى دَقوقا، فنازعه القاضي 
شرف الدي�ن إبراهي�م الكلين�ي ـ قاضي دجي�ل ـ ودام النزاع بينهما، فرافع�ا الى قاضي القضاة 

وهو... في جماعة. قال: وكنتُ معهم... إلی آخره«.
ثمّ قال: »وذلك سنة... ثمانين وستّمئة«. 

))) المصدر نفسه 2: 1769/439.
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عبد الله بن إسماعيل ابن المعمار، واقتبس منه نكت الصوفيّة والعلماء«.
2ـ قطب الدين، أبو س�عيد، حيدر ش�اه ابن ش�يخ المش�ايخ ش�هاب الدين 

سليمان بن علّي بن أبي الفتح الشيباني.
قال عنه)1(: »انتقل وتأدّب وكتب على الشيخ العالم العارف تاج الدين عبد 

الله بن إسماعيل ابن المعمار«.

شعره
كان اب�ن المعامر مّمن ينش�د الش�عر أحيانًا، وقد ت�مّ العثور عىل مجموعتين 
مختصرتين من الأبيات الش�عريّة له، والش�كر موصول للس�يّد حسين الموسوي 

البروجردي لتوفير مخطوطتها، وهذه الأبيات هي: 
1.أبيات مكتوبة في بداية رسالة، في ضمن مخطوطة محفوظة في مكتبة فيض 

الله أفندي في تركيا برقم 1265، وجاء في بدايتها ما يلي: 
هذه الأبيات كتبها ابن المعمار البغدادي على هذه الرس�الة المشهورة برسالة 

الطيف:
به��ذا المن��ام  ه��ذا  ت��رى  حتّ��ى  تن��ام 

الط��ول، قل ل��ي: مت��ى نلق��اك يقظانا
ظم��أٍ عل��ى  دلّ��ت  خطبت��ه  وكلّ 

وأن��ت ف��ي البح��ر م��ا تنف��كّ ظمآن��ا
م��ن لّج��ة البح��ر م��ا أروت��ه م��ن ظمأٍ

ش��بعانا ب��ات  ق��د  ت��رى  ش��يءٍ  ب��أيّ 
2. لق�د كان لاب�ن المعامر مواجهة أُخرى مع اب�ن تيميّة من خالل أبيات 
ا قد ت�ورّط في فكرة الجبر، وأراد  أُخ�رى حاول فيها اختباره، ففرض نفس�ه ذمّيًّ

))) مجمع الآداب 3: 2791/376.
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جواب علماء الإسالم عنه�ا، فأجاب ابن تيميّة بجواب لي�س فيه إّال التنقيص 
ام، فردّ عليه الش�يخ المقداد السيوري وطلب منه أن يجيب بجواب مقنع،  والاّهت
ام الآخرين. وهذه الأبيات مكتوبة في نهاية نس�خة من كتاب  وأن لا يكتفي باّهت
، تحتفظ بها مكتبة العتبة الرضويّة ـ على س�اكنها  مة الحّيل نهج المسترش�دين للعّال
آلاف التحية والسالم ـ، برقم: 955، كتبها محمّد بن أبي طالب الآوي في س�نة 

702 هـ في بغداد. والأبيات كما يلي: 
كتب الش�يخ ابن المعمار هذه الأبيات، وألقاها في مجلس ابن تيميّة بدمش�ق 

المحروسة:
دينِك��م ذمّ��يُّ  ي��نِ،  الدِّ عُلَم��ا  أي��ا 

َّ��ةِ حُج بأوضَ��حِ  ��وه  دُلُّ َّ��رَ  ي َحت
إذا م��ا قض��ى ربّي بكف��ري بزعمكم

ول��م يَرضَ��ه منّ��ي فم��ا وج��هُ حيلتي؟!
دعان��ي وسَ��دَّ الب��ابَ عنّ��ي فه��ل إل��ى

ل��ي قضيّت��ي ثبّت��وا  دخول��ي س��بيلٌ؟! 
قَضَ��ى بضلالي ث��مّ ق��ال: ارضَ بالقضا

فه��ل أن��ا راضٍ بال��ذي في��ه ش��قوتي؟!
ف��إن كن��تُ بالمقض��يِّ ي��ا ق��وم راضيًا

بليّت��ي لَشُ��ومُ  يَرض��ى  لا  وربّ��يَ 
فه��ل أرضَ ش��يئًا ليس يرضاه س��يّدي؟!

فقد ح��رتُ دُلّوني على كش��ف حيرتي
إذا ش��اء ربّ��ي الكف��ر منّ��ي فَشِ��يتُهُ

المش��يّة؟! باتّب��اع  ع��اصٍ  أن��ا  فه��ل 
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وهل ل��ي اختي��ار أن أخال��ف حُكمَه؟!
علّت��ي بالبراهني�  اش��فوا  ب��الله 

فأجابه ابن تيميّة يقول:
معان��دٍ س��ؤالُ  ه��ذا  س��ؤالُك 

البريّ��ة ب��اري  الع��رش  ربَّ  يخاص��م 

العل��يَّ الَمل��كَ  خاصَ��مَ  س��ؤالٌ  وه��ذا 
البليّ��ة أص��لُ  إبلي��سُ  ب��ه  قديًم��ا 

يَرجِعَ��نْ للمهيم��ن  ي��كُ خصمً��ا  وم��ن 
الحفي��رة ف��ي  هاويً��ا  رأس��ه  أمّ  عل��ى 

معاده��م ي��وم  الله  خص��ومُ  ويُدع��ى 
القدريّ��ة فرق��ة  ا:  ط��رًّ الن��ار  إل��ى 

فقال الشيخ المقداد جوابًا له:
جوابُ��ك ـ ي��ا ه��ذا ـ ج��وابُ مكاب��ر

والادلّ��ة ه��ى  النُّ بديه��ي  لحك��مِ 
يَحي��د ع��ن الح��قّ الص��راح وإن غَدَت

العقي��دة قب��ح   ]...[ أدلتُ��ه 
مُوهِمً��ا باله��ذر  التش��نيع  ويلت��زم 

بهداي��ة أت��ى  ق��د  أن  لأتباع��ه 
ن��وره لاح  إذ  الح��قّ  أنّ  يَ��درِ  ول��م 

الجهال��ة أه��ل  تلبي��سُ  يُطفِ��هِ  فل��م 
متحيّ��رًا غ��دا  ذمّ��يٍّ  ذن��ب  وم��ا 

َ��ا ق��د رأى م��ن قبحه��ا م��ن بليّ��ة؟! ِمل
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بُمفحِ��مٍ الج��واب  ف��ي  أتيت��م  فهّا�لّ� 
من الق��ول والتبي��ان في كش��ف حيرة

سُ��نّةٍ دلال��ة  أو  كت��ابٍ  كن��صّ 
مظنّ��ة ف��ي  ل��ه  إن كنت��م  العق��لِ  أو 

ولك��نّ حكم الن��صّ يقض��ي بأنّكم
القدريّ��ة فرق��ةُ  لئ��امٌ  مج��وسٌ 

التعريف بالنسخة
كما مرّ القول س�ابقًا: إنّ القول الصحيح في نس�بة كتاب: الكش�كول في ما 
ج�رى لآل الرس�ول  أنّه لاب�ن المعمار البغدادي، وقد توجد نس�خة من هذا 
الكت�اب مع التصري�ح بكونه لهذا الش�يخ في مكتبة جامعة الإلهيّ�ات والمعارف 

الإسلاميّة في المشهد المقدّس الرضوي، برقم 568.
وهذه المجموعة تحتوي أيضًا على نس�خة فريدة لرس�التي اب�ن المعمار إلى ابن 

تيميّة ـ وهي هذه الماثلة بين أيديكم ـ ، وهي الرسالة الثالثة في تلك المجموعة.
وق�د عرّف�ت المجموع�ة في فه�رس المكتب�ة بكونه�ا مكتوبة بخطّ النس�خ، 
وحرّرها عبد الله بن حس�ن بن محمّد النجّار في ش�هر الش�عبان، س�نة 762 هـ. 
وكانت في تملّك محمّد ليث الحس�يني النجفي، وكذا في تملّك رجل باس�م: »أبو 

الحسن« في سنة 1168 هـ.
والمجموع�ة تحت�وي عىل رس�الة بعن�وان: المقدّم�ة في ذك�ر مناق�ب أمري 
المؤمنين×؛ منس�وبة للخواجة نصير الدين الطوسي &، وكذا على مقالة أدبيّة 

بطريقة المقامة)1(. 

))) فهرس�ت نس�خه‌ ه�اي خطّ�ي كتابخان�ه دانش�كده إلهي�ات ومع�ارف إسالمي مش�هد 1: 
.616/379
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منهج التحقيق
بعدم�ا أعطاني الأس�تاذ الس�يّد حسني الموس�وي البروج�ردي ـ أدام الله 
ا مرّة، فوجدتها جديرة  توفيقه ـ نسخة هذه الرسالة وطلب منّي تحقيقها، قرأّهت

بالعناية والتصحيح.
وحيث لم يكن للرس�الة عنوان معّني من قِبَل المصنّف، وكذا لم يرد لها اس�م 
يناها بـ: رس�التان إلى ابن  خ�اصّ في المصادر، لذا قمنا باختيار عنوان لها، وس�مّ
تيميّ�ة الحرّاني، وهذا أحس�ن ما يمك�ن أن تعرّف به الرس�الة؛ لأنّ مفادها ليس 
مس�ائل جدليّة حتّى تس�مّى بالمناظرات، بل الرسالتان تحتويان على عدّة نصائح 

ومواعظ لابن تيميّة، فالأليق ما سمّيناها به.
وق�د طبعتُ النصّ في البداية على الحاس�وب، ث�مّ قابلته بنفسي وصحّحت 
بعض ما فات منّي في المرحلة الأولى، ثم شرعتُ في تخريج ما أش�ار له المصنّف 

في المتن، فخرّجت الآيات والأحاديث والأقوال.
وجعل�ت في ه�ذه المرحلة أن�واع علامات الترقي�م المتعارفة، فاس�تعملت 
القوسني المزهّرين ﴿﴾  لحصر الآيات القرآنيّة، والقوسين المزدوجين »« لحصر 
م�ا ثبت كونه من الأحاديث الشريفة، أمّا م�ا لم نعرفه بعنوان حديث، أو نعرف 
كونه حديثًا مختلقًا، فلم نجعله بينهما. وجميع ما زدناه في المتن مّما يقتضيه السياق 

والنصّ، وكذا العناوين الواردة لتقطيع الفصول، وضعناه بين معقوفتين ][.
ولأهّمي�ة ه�ذا الن�صّ العتيق وع�دم تمكّني من ق�راءة بع�ض الكلمات، قام 
الأس�تاذ الفاض�ل والمحقّ�ق المتتبّ�ع، الش�يخ حي�در البي�اتي ـ زاد الله في مقاماته 
الدنيويّ�ة والُأخرويّ�ة ـ بمقابل�ة الن�صّ مع المخطوط�ة للمرّة الثالث�ة، ولولا ما 
صحّح�ه وأنع�م النظر فيه وأثبته لما خرجت هذه الرس�الة بن�صّ مصحّح دقيق 

بهذه الصورة، فلله أجره وعليه درّه.
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صورة الصفحة الُأولى 
من مخطوطة كتاب الكشكول، مع التصريح بكونه لابن المعمار
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صورة الصفحة الُأولى
من رسالتي ابن المعمار إلى ابن تيميّة
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صورة الصفحة الأخيرة من الرسالتين
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بسم الله الرحمن الرحيم

 ]المقدّمة[
قال الفقير عبد الله ابن المعمار:

دخلتُ الإس�كندريّة الميمونة التي هي م�ن كلّ دنس مصونة غرّة رمضان، 
المتناهي)1( بس�نة أتى أمر الله ـ وهي س�نة سبع عشر]ة[ وسبعمئة ـ وأنا على قدم 
التجري�د والس�ياحة، وطل�ب الزه�د والراح�ة، معترًبا أسرار الله في الأرض، 
مختبًرا)2( س�احات طولها والعرض، فارغًا من ملابسات الناس، خاليًا مّما يجلب 
لي الوسواس، فرأيتُ بها ما يملأ العين قرّة، والنفس مسّرة، فشهدت من حسن 
المس�اكن، وإحس�ان الس�اكن ما يسّي�لّ عن الأوطان، ويُنسي س�الفَ الإخوان، 
ورأي�تُ م�ا خُصّت به من العجائ�ب الغريبة، والغرائب العجيب�ة، أن يلتقي بها 
الس�ائح والس�افح)3(، ويحمدها الغ�ادي والرائح، ويمدحها الس�انح والبارح. 
لات دائمة،  لاة قائمة، والصِّ الأبدان بها س�ليمة، والأديان فيها مستقيمة، والصَّ
والمس�اجد مزهرة، والليالي مقمرة، وسحر المكارم بها مثمرة، وأنفاس الفضائل 
بها متعطّرة، والقرآن متلوّ، وحس�ن الأخلاق مجلوّ، وأهلها من تخليص عان)4(، 
وتلخي�ص مع�انٍ، وأفتخ�ار ملاب�س، واقتن�اء نفائ�س. فتمشّ�يتُ في ربوعها، 
وأعجب�تُ بتقس�يم تربيعه�ا، فبَينَا أن�ا أرفل في خف�ارة الخفارة بقل�ب أثبَتُ من 

الحجارة، طالبًا باب المنارة.

))) كذا. 
))) كذا. 
))) كذا. 

))) العاني: الأسير. 
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]بيان حال ابن تيميّة، وسبب حبسه[
لقيتُ بعض الإخوان، ومّمن نش�أتُ معه في الزمان، فاستفهمتُ منه أحوال 
المدينة، وما الذي تحتوي عليه من الزينة، فقصَّ عليَّ طرفًا من أخبارها، ونشر لديَّ 
ط�رَيف إزارها، وقال: أَعَلِمتَ أنّ طالب الإمام�ة، المحارب على الزعامة، الفقيه 
م�ة، العب�د الصالح، الأمين الناص�ح، المنزّه من المآثم، ن�اصر المظلوم على  العّال
الظالم، ربّ الفلق)1( والحس�بة، والكرسي والخطب�ة، صاحب العقيدة الأحمديّة، 
والش�ياط)2( المحمّديّة، الورع م�ن الغِيبة، المظهر للع�وامّ كلّ عجيبة، النقيّ من 
الش�به والالتباس، النفيّ من أخذ أعراض الناس، ناشر محاسن السلف، مسدّد 
عق�ول الخلف، المس�ـمّى بين الناس ب�ـ: أحمد، المفتي على مذه�ب الإمام أحمد، 

المعروف بـ: ابن تيميّة، مسجونٌ في سجن الإسكندرية؟!
فقلتُ: ما أدراك؟ وما السبب لذاك؟! 

فقال: نش�أت بينه وبين فقهاء الزمان، وقضاة البلاد والأعيان، منافرةٌ أدّت 
إلى مناكرة، وصلت إلى مشاغبة، انتهت إلى محاربة، بلغت به إلى الحبس، وهي)3( 

العقل وضعف النفس.

]بيان دعاوي ابن تيميّة، وما نقموا عليه[
فقلتُ: أَعَلِمتَ شيئًا من دعاويه، وما الذي يقول مُناويه؟

فقال: اطّلع على كتب الناس، وهمّ أن يكشفها بالقياس، فوقع في الالتباس، 
وأخذه نار الوسواس، فرماها بالأرجاس والأدناس، ثمّ تعاطى بينهم الإرشاد، 

فرَموه بالعناد.

))) كذا. 
))) كذا. 

))) كذا، ولعلّه: »وَهْيُ« أو »وَهَى«.  
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لةً فأوضِح.  فقلتُ: أبهمتَ فأفصِح، وقلتَ ُمج
فق�ال: ظَنَّ ما حصّله من الأقوال كافيًا في مناظرة أرباب الأحوال، فجاش 
عليه�م بألف�اظ، واعتق�د أن يطغ�ى منهم بعضُ الش�واظّ، فعُكس عليه ش�عاع 
أحدهم فأحرقه، ونفذ فيه س�هم بعضهم فخرقه، فأب�ى إّال المكاثرة، والإصرار 

على المطاولة والمكابرة. 
 . ، فالأمر ليس بهِّني فقلتُ: بِّني

فق�ال: عم�د)1( إلى رموز الأنبي�اء المكنونة في ص�دور الفق�راء، المبهمة بين 
الأولي�اء والصلح�اء، المس�تورة بني العلامء الأتقي�اء، المبطون�ة في الكناي�ات 
والعبارات، المنظوية في التجوّزات والإش�ارات، فنشرها بني العوامّ، وأباحها 
للخ�اصّ والع�امّ، وفت�ق فيها لس�ان المالم، وندّد به�ا في المحافل والأس�واق، 

وألقاها في أسماع أهل الشقاق.
 َ فن�ادَوه: ي�ا مذيع الأمانة، يا مظهر الخيانة، يا مثير الإحَن، يا مهيّج الفِتَن، ِمل

أوقعتَنا في الذمّ، وأطلقت علينا عنان الشتم؟!
اد.  فقال: لإظهاركم الفساد، ودعواكم بالاّحت

فقال�وا: ي�ا لقيط المع�ارف، ورضي�ع الصحايف، يا م�ن ﴿گ گ ڳ 
�اد وتعرفه، ويمكن�ك أن تبديه وتصفه،  ڳ ڳ﴾)2(، إن كن�تَ ت�درك الاّحت
ل لك فيه وهم، ولا انبسط  ُ فحالك مثل حالنا، ومَآلُك إليه كمَآلنِا، وإن كان لم َجي

ل�ك عليه س�هم، ف�ـ﴿ئو  ئۇ  ئۇ  ئۆ  ئۆ  ئۈ  ئۈ﴾)3(، واجتنب الظنّ ﴿پ               
پ ڀ ڀ﴾)4(، وإن كان�ت معرفت�ك به لا تؤثّر فيك، وأنت طالب رئاس�ة 

))) لعلّها تقرأ: »عهد«. 
))) يس )36(: 78.

))) الإسراء )17(: 36.
))) الحجرات )49(: 12.
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وهوى، وقَلَّ من تس�نّم متن الهواء وما هوى، فكيف تؤثّر معرفتنا به فينا س�وا، 
وقد رفضنا الش�هوة والغضب، ولبس�نا بين ي�دي ربّنا ش�عار الأدب، وحفظنا 
الأسرار م�ن الأشرار، وطوينا الأخبار عن الأغيار، وجادلنا بالتي هي أحس�ن 
وأق�وى، وناظر بعضنا بعضً�ا في مراتب التقوى، فطلبنا القرب من الله مجلسً�ا، 
ودوام ذكره لنا مونسً�ا، فأخملنا ظواهرنا بالذلّ والانكسار، واستعملنا في قلوبنا 

الهيبة والوقار، بين يدي الملك الجبّار، العزيز القهّار.
وحّملن�ا بواطننا بالقناع�ة والحلم، والش�جاعة والعلم، والس�خاء والمروّة، 
والوف�اء والفت�وّة، والم�ودّة والصيان�ة، والع�زّة والأمان�ة، والمحبّ�ة والص�دق، 
والمس�امحة والرف�ق، وطه�ارة الأنف�اس م�ن الأدن�اس، وحراس�ة الخواطر من 

الوسواس.
وتدرّعن�ا الش�فقة والإحس�ان، ولبس�نا الصبر والإيامن، وجانبنا الش�هوة 
والغض�ب، والح�رص والك�ذب، والغفل�ة وس�وء الأدب، والحق�د واللعب، 
والعناد والمناظرة، والحس�د والمفاخرة، وطلب الرئاس�ة بالقه�ر، والتغلّب على 

أبناء الدهر، والشره]...[ )1(، والشحّ والخشونة.
ا  وتوخّين�ا النزاه�ة م�ن الغِيبة ليًال ونه�ارًا، والتوب�ة من أكل لح�م الميَتة سرًّ
وجه�ارًا، وس�ألنا الله أن يُلهمنا الس�كوت، وأن لا يوقعن�ا في المعاندة لشيء من 

خلقه حتّى نموت.
�ا الإنس�ان ـ إلى نفس�ك، واذك�ر طول رمس�ك، وغيب�ة قمرك  فارج�ع ـ أّهي
وشمس�ك، فما الأخ�رس كالمترجِ�م، ولا الطبيب كالمنجّ�م، ولا الفقير كالفقيه، 

ولا الورع كالس�فيه، ولا المالك كالمملوك، ولا الغنيّ كالصعلوك)2(، وقل: ﴿ۉ 

))) كلمة لم نتمكّن من قراءتها. 
))) الصعلوك: هو الفقير الذي لا مال له، كما نصّ عليه ابن منظور في لس�ان العرب 10: 455.. 

وغيره.
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جّت�ه بحُجّته، و ﴿ژ ژ ڑ  َ ۉ ې ې ې ﴾)1(، ويس�توي)2( على َحم
ڑ ک﴾)3(، ورضي كلّ ق�وم مذهبه�م، ولكلّ من الرج�ال مقام ومقال، 

ومشرب ونديم.
فاربَ�ع عىل ظَلعِك، وارعَ م�ن زرعك، ولا تظ�نّ أنّ بعد محمّ�د  نبوّة، 
ولا بل�غ ب�ك الح�ال مقامات الأب�وّة، فالمنتطر غريك، والمعدود في ه�ذا الطمع 
سريك)4(، فاسرِتح وأرِح، ومرهم العرض المنج�رح)5(، واعل�م، أنّ قليًال من 

ضياء الحسّ خيٌر من كثيٍر مِن درسِ الحكمة، وأنّ الله تعالى ﴿ئۆ ئۈ 
ئۈ ئې﴾)6( ﴿ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ﴾)7(.

فلم تزده معاتبتهم)8( إّال نفارًا، ولا وليته)9( مجاذبتهم)10( إّال استكبارًا، وهو 
الآن مكبّ في الس�جن على الإصرار، مجانب لما جاءه من الإنذار، غير منقاد إلى 

إلقاء الأعذار، وملابسة الاستغفار.

))) الإسراء )17(: 84.
))) هكذا قد تقرأ، كما قد تقرأ: »ويَسري«. 
))) البقرة )2(: 60؛ الأعراف )7(: 160.

))) كذا. 
))) كذا. 

))) البقرة )2(: 105؛ آل عمران )3(: 74.
))) يوسف )12(: 76.

))) تقرأ في الأصل: »معاتبهم«.  
))) كذا. 

)1)) كذا، ولعلّها: »محادثتهم«. 
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]الرسالة الُأولى إلى ابن تيميّة[
قال العبد عبد الله ابن المعمار:

فحملتني الشفقة عليه بأن أكتب شيئًا إليه، أذاكره بما في السكوت من الأمر 
المحب�وب؛ لعلم�ي أنّه غير الرجل المطل�وب، وأنّه عّام قص�ده الفقراء من الرمز 

محجوب، لعلّه يقلع ويتوب.
فكتبتُ إليه، وأسـ]ـميته[ )1(: الواقعة:

بسم الله الرحمن الرحيم.
ا الولّي الصالح، والأمين الناصح، ورحمة الله وبركاته. السّلام عليك أّهي

اعلم ـ أيّدك الله بما تسمع، وأيّدك بروحٍ منه، وحرسك من المبادرة إلى الجرح 
 : الذي هو شعار أهل الجدل، والعجلة التي أصيب بها أهل الملل والنحل ـ

أنّ الانس�ان الش�خصي، المنبثّ على وجه الأرض، القائم بالحياة، المتس�لّط 
عىل ما عليها م�ن معدن وحيوان ونبات، لم يجد من يدلّه على حقيقة ما في باطن 
الأم�ر م�ن الأسرار الإلهيّة الواجبة الوجود، غَيَر الإنس�ان النوعي الذي هو من 
جنس�ه؛ لحصول الأنس بينهما في قبول الأث�ر والتأثير، لتنبت الحكمة في العنان، 
ويظهر سّر الله في الكنان)2(، ولا من يبدي مراتب العقول الإلهيّة سواه، ولا من 
يقرّر أحكام النبوّات الشرعيّة غيره، ولا من يغاير بين الصفات إّال هو، ولا من 

يؤمن ويكفر، ويعلم ويجهل سواه.
ث�مّ يمرّ بفكره على س�ائر الأش�ياء الوضعيّ�ة ـ من البلاد والقالع، والمدن 
والضي�اع، والآلات والأعمال، والصناعات والأش�غال ـ فيجدها أثرَه وعملَه، 

))) قد تقرأ: »واس�تهمله«. والأنس�ب ما أثبتناه؛ بقرينة ما س�وف يأتي في الرسالة الثانية من قوله: 
»واسمُها: الصاخّة«. 

))) كذا. 
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حتّ�ى يرى أكثر الأش�جار، والرياحين والأزهار، وس�ائر النبات قد باشره بيده 
ونظ�ره، ولا ي�زال كذل�ك حتّ�ى ينته�ي إلى الأفالك، والعن�اصر، والمولّدات، 
فيق�ف هن�اك ويظهر العج�ز، ثمّ يخ�رج ـ مع العج�ز ـ بالإبان�ة والإيضاح عن 
حركاته�ا وس�كناتها، وتحليله�ا وتركيبه�ا، وتولّد بعضها من بعض، ويكش�ف 
أُصوله�ا ومباديه�ا وغاياتها، كلّ ذل�ك بتقدير العزيز العليم ال�ذي خلقه ودبّره، 
وشقّ س�معه وبصره، وقد نطقت الإشارة الإلهيّة بمقامه من الموجودات، فقال 
س�بحانه: ﴿ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ﴾)1( إلى قـــولهم: 

﴿ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ﴾)2( إلى قوله: ﴿ک ک ک﴾)3(.
فنبّ�ه : أنّ الإنس�ان النوع�يّ المتكثّ�ر بالش�خص يخرب عن س�ائر المعاني 
والعلوم بلس�انه، ويظهر جمي�ع الصناعات بيده، فكأنّه بي�تٌ جامع لأحكام الله 
وأسامئه وصفاته، مس�تقرٌّ لرحمت�ه وعذابه، مظهرٌ لأش�خاص موجوداته، دليلٌ 
عليه�ا، ول�ه صورة، وجل�د، وعظم، وعص�ب، وعروق، وج�داول، وأوردة، 
وحج�ب، وأعض�اء، وأغش�ية، كلّ واح�د منها ل�ه صناعات وعل�وم، وأعمال 

مؤالفة ومخالفة، وأحكام مختلفة، وله بعد ذلك:
قوى حيوانيّة، تنقله في الجهات.

وقوى طبيعيّة، تقوم بشهوته بجذب منافعه ودفع مضارّه.
وله قوى حسّ�يّة، يصل بها إلى أغراضه العلميّة والعمليّة، والمقاصد المركّبة 

من الشهوة والغضب، يسوس بها)4( عالَـمَي وجوده وموجوده.

))) البقرة )2(: 31.

))) البقرة )2(: 32.

))) البقرة )2(: 33.
))) في الأصل: »بهم«.  
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وله قوى نفس�انيّة، يستخرج بها)1( العلوم السياسيّة، والصناعات العمليّة، 
ويظهرها بها)2( من القوّة إلى الفعل.

وله قوى عقليّة، يميّز بها)3( صور الموجودات، ويرتّبها في الُملك والملكوت، 
ويحفظ بها)4( نظام الصورة الكلّيّة.

ول�ه قوى روحانيّة، يس�تنزل به�ا)5( الأف�كار الغامضة، والمع�اني الشريفة، 
وينتهي إلى المناسبة الخفيّة، يستخرج بها)6( جواهر الحكم.

ول�ه ق�وّة الهيّة، يس�تغرق بها في ع�الم الحيرة والذه�ول، وينبثّ به�ا في تلك 
المواطن على الحياة والعلم.

ث�مّ ل�ه في كلّ مرتبة لس�ان، يخبر به ع�ن تلك المرتبة وما فيها ويلابس�ها من 
المعاني الباطنة والظاهرة،

فيقول مخبًرا عن لسان القوى الحيوانيّة: ﴿پ ڀ ڀ   ڀڀ ٺ ٺ ٺ﴾)7(.
ۀ    ۀ  ڻ  ڻ  ڻ  ﴿ڻ  الطبيعيّ�ة:  الق�وى  ع�ن  ويق�ول 

ہ﴾)8(.
ويقول عن القوى الحسّيّة: ﴿ ئە      ئە     ئو ئو       ئۇ  ئۇ ئۆ           ئۆ ئۈ ئۈِ﴾)9(.

ويقول عن القوى النفسانيّة: ﴿ ٺ ٿ ٿ﴾)10(، و: ﴿ۈ ۇٴ 

))) في نسخة بدل: »بهم«.

))) في نسخة بدل: »بهم«.

))) في نسخة بدل: »بهم«.

))) في نسخة بدل: »بهم«.

))) في نسخة بدل: »بهم«.

))) في نسخة بدل: »بهم«.
))) الفرقان )25(: 44.

))) آل عمران )3(: 14.
))) الملك )67(: 10.

)1)) الفجر )89(: 27.
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ۋ﴾)1(، و: ﴿ک ک ک گ﴾)2(، و: ﴿پ پ پ﴾)3(. 
ويقول بالقوى العقليّة: ﴿ڄ ڃ  ڃ ڃ ڃ چ چ﴾)4(.

ويقول بالقوى الروحانيّة: ﴿ ک ک ک      ک﴾)5(.
ويقول بالقوّة الإلهيّة ـ مخبًرا عن الإلهيّة ـ : ﴿پ پ پ ڀ ڀ ڀ    ڀ ﴾)6(.

ثمّ يعرض لهذا الإنس�ان النوعي أن يتكثّر بالشخص، فيملأ وجه الأرض، 
فتُحدث فيه الجهات اختلافًا في ش�خصه وعقله، ويتباين بخمس�ة أشياء وهي: 
المظاهر، والأسامء، والصف�ات، والأفعال، والأقوال، فيتناك�ر ويتغاير، فيصير 
الملك في العيان غير الصعلوك، والطويل والأبيض غير القصير والأسود، وزيد 

غير عمرو، والنجّار غير الحدّاد، والعالم غير الجاهل.
ثمّ يتطوّرون بحسن الجهات والمساكن وامتداد)7( الأزمنة أطوارًا، كلّ طور 

دائرة، ولهم من جنس�هم رئيس يحكم أمره�م، ويجمع عقولهم، كلّ ﴿ڦ ڦ   
ڄ ڄ ﴾)8(، ولتظه�ر خصائص القوّة الإلهيّة في الكائنات، وتبدو أحكام 

الله في الأسماء والصفات، فحينئذٍ تظهر العقائد والملل، والآراء والنحل.
والإنسان النوعيّ المجرّد في باطن الأمر غير هذه المعاريض، قائم)9( بالفطرة 
سَانهِ«)10(، والحقيقة الإلهيّة قائمة به  انهِ، وَيُمَجِّ َ دَانهِ، وَيُنَِّرص وِّ الأولى، وإنّما »أَبَوَاهُ ُهي

))) طه )20(: 96.
))) القيامة )75(: 2.

))) يوسف )12(: 53.
))) الأعراف )7(: 199.

))) يوسف )12(: 40؛ الإسراء )17(: 23.
))) طه )20(: 14.

))) في الأصل: »ولامتداد«. 
))) الأنعام )6(: 96؛ يس )36(: 38.

))) كذا، ولعلّها: »فإنّما«.  
)1)) روى الش�يخ الص�دوق & في كت�اب م�ن لا يحرضه الفقي�ه 2: 49 ـ 2/50، ع�ن الإم�ام 
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في ع�الم الحياة بجوهر واحد، يجتمع ب�ه في المؤتلفات، ويفترق به في المختلفات، 
�دث المؤالفة أُنس  �دث المباينة إن�كار الابن لأبي�ه، والأخ لأخي�ه، وُحت حتّ�ى ُحت

الهندي بالرومي، والتركي بالحبشي، والعربي بالعجمي.
ثمّ بعد ذلك، قد رتّب الله تعالى هذا الإنسان الشخصي على ترتيب لم يقصده 
الإنسان بنفسه في سائر الأماكن، يدلّ على رضا الله عنه في الابداع والوضع، حتّى 
حني أكثر ]مـ[ّامـ تحت�اج إلى الحدّادين، وتحتاج إلى  تج�د كلّ مدين�ة تحتاج إلى الفّال
الخبّازي�ن و]...[)1( أكث�ر مّم�ا تحتاج إلى الصاغ�ة والصياقلة، وتحت�اج إلى الأعوان 
والجن�د أكثر مّما تحتاج إلى الأم�راء والوزراء، وتحتاج إلى الفقه�اء والمتعلّمين أكثر 
مّم�ا تحتاج إلى القضاة والمدرّسني، وتحتاج إلى المحاويج والمس�اكين أكثر مّما تحتاج 
ين  إلى الزهّ�اد والعبّ�اد، وتحت�اج إلى الصوفيّ�ة والمتكلّمين أكثر مّما تحت�اج إلى المتأّهل

والمستغرقين.
هكذا قد أحكم الله أمر خلقه، ووضعه على قديم حكمته، ودبّره على أسرار 
ح يحدّث في  بر كلّ واحد من هؤلاء عن حال�ه، فالفّال علم�ه، فإذن لاب�دّ وأن ُخي
الزراع�ة، والح�دّاد في الحدادة، والجندي في ما يتعلّق به، والس�لطان في ما يحكم 
أمر ملكه، والمتعلّم في فهمه، والفقيه في فتاويه، والقاضي في فضله)2(، والمحتاج 
في فاقت�ه، والزاه�د في نُزُل�ه)3(، والعاب�د في عمله، والمتكلّم في إبانت�ه، والمتألّه في 

انه،  دانه، وَيُنِّرص َوِّ الص�ادق×، أنّه قال: »ما من مولودٍ يُولَد إّال على الفط�رة، فَأبَوَاهُ اللذانِ ُهي
ساه«. وَيُمَجِّ

: صحيح البخاري 1: 530 ـ 1359/531؛ صحيح  وقد جاء في مصادر كثيرة، فراجع مثًال 	
مس�لم 7: 21 ـ 2750/22 وص22 ـ 2750/24 )3( و)5( و)6(؛ صحيح ابن حبّان 1: 

336 ـ 128/337 ـ 129، وص132/341، وص133/342.. وغيرها.
))) كلمة لم نتمكّن من قراءتها. 

))) كذا، ولعلّ الأنسب: »في فصله«. 
))) هكذا قد تقرأ، ولعلّ الصواب: »في تركه«. 
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جلال الله وجماله، والمستغرق في شطحه.
وللمواط�ن الشرعيّ�ة رج�ال، وللمواط�ن البرهانيّ�ة رج�ال، في كلّ زم�ن 
وعصر، ما دام الدهر؛ فإنّ صفات الله لا تتناهى، وغايات معرفته لا تُدرك، ولا 

يَتوهّم أنّه محيط بها مطّلع عليها إّال جاهل مغرور.
ا العبد الصالح ـ إلى اللسان الموسويّ وتحلّيه بـ: ﴿ۉ﴾)1(،  ثمّ انظر ـ أّهي

﴿ۇٴ ۋ ﴾)2(.
وإلى اللّســـان المحمّدي  وتحلّيه بـ: ﴿ڻ ڻ ڻ   ڻ  ۀ﴾)3(، ﴿ ڈ 

ڈ ژ ژ ﴾)4(، ﴿ ڍ ڍ         ڌ  ڌ ڎ ﴾)5(.
وقد عرفتَ الخطاب أوًّال بين العبد وموسى، وتخصيصه العبد بـ: »إنّا آتيناه 
«)6(، وبقوله له: ﴿ڱ﴾)7(، ﴿فَأَرَدْنَا﴾)8(، ﴿ى ئا﴾)9(، فلا  من لدنّا علًام
تتعجّب مّمن تقوى عليه القوى النفس�انيّة فينطق بها، والقوّة العقليّة فيعّرب عنها، 

والقوّة الإلهيّة فيشير إليها. 
ة البشر، ف�إذا رأوا أحدًا قد عّرب بلس�ان  واعل�م، أنّ الحس�د مرك�وز في جِبلَِّ

))) وهو قوله تعالى في سورة طه )20(: 46: ﴿ ۇٴ ۋ ۋۅ ۅ ۉ ۉ ې ﴾.
))) وهو قوله تعالى في س�ورة الأعراف )7(: 143: ﴿ ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ڭ ۇ 
ۇ ۆ ۆۈ ۈ ۇٴ ۋ ۋ ۅ  ۅ  ۉ ۉ ې  ې ې ېى ﴾إلى آخ�ر 

كلامه سبحانه.
))) النجم )53(: 17.
))) النجم )53(: 12.
))) النجم )53(: 11.

))) إشارة إلى قوله تعالى في سورة الكهف )18(: 65: ﴿ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ 
ڎ ڎ ڈ ڈ ژ﴾. 

))) الكهف )18(: 79.

))) الكهف )18(: 81.

))) الكهف )18(: 82.
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الربوبيّة عن هويّة الربوبيّة، ينس�بونه ]إلى الجهل[؛ لعدم شهادتهم حقيقة المخبر 
والمخَر�بَ عن�ه، ويبقون مع الص�ور الفانية التي ه�ي التراب، الداخل�ة)1( بحبّ 

الموت والفناء والخراب، ويظنّون أنّ الخطاب لها وعنها. 
وق�د م�رّ بعلم�ك أنّ الناط�ق في الص�ورة الإنس�انيّة يضيفها إلي�ه، فيقول: 
صورتي وجس�دي، ويفصل أعضاءها، فيقول: ي�دي ورِجلي، ورأسي وقدمي، 
ولس�اني وقلبي، ونفسي وعقلي، وروحي وإلهي. ويقول في الإش�ارة: هو وهم، 
وأن�ا وأنت، وم�ن لم يفهم خطاب هذه المراتب أنك�ر الصفات، واختلفت عليه 

الأصوات، ودخل في الأشتات، وقيل له: فاتَ، وهيهات.
فارجع ـ أيّدك الله بروح منه، وجعلك مخبًرا عنه ـ إلى المؤانس�ة بالمعنى، ولا 
تق�ف مع التصوّر فترشب ﴿ے   ۓ       ۓ ڭ﴾)2(، وتدخل ﴿ئە﴾)3( 
﴿ئى ئى ی﴾)4(، وتع�رف حینئ�ذ كلّ مص�وّر في النّ�ار، وادخل إلى 
ع�الم المعاني، تشرب كأسً�ا ﴿بخ        بم بى﴾)5(، وتدخ�ل جنّة عالية 
﴿گ گ گ گ   ڳ ڳ ڳ   ڳ   ﴾)6(، وتع�رف حينئ�ذٍ معن�ى كلّ موحّ�د في 

النعيم.
�ا ال�ولّي الصالح ـ بعن�اد من لا بدّ من�ه في الوجود؛  ولا تضيّ�ع أيّام�ك ـ أّهي
فأنت جملة شريفة، وآلة حسنة، وجوهرك قابل، ولك فضائل جّمة، فلا تأخذ في 
عناد الموتى بأش�باحهم القائمين في هذا العالم بأرواحهم، يذهب عليك الزمان، 

))) هكذا قد تقرأ، ولعلّ الصواب: »الواصلة«. 
))) الإنسان )76(: 17.
))) الرحمن )55(: 62.
))) الرحمن )55(: 66.
))) الإنسان )76(: 5.

))) الغاشية )88(: 11 ـ 12.
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ويعان�دك أهل الم�كان، واس�تدرك المؤانس�ة بالقوّة الإلهيّ�ة القائمة به�ذا العالم، 
المختلف في الأش�خاص والأديان، المتّفق في الجوهر والكيان، ولا تجعل نفسك 

في الجمّ الغفير الراضي بمدح الكثير، فلا خير في كثير.
 ـ والله ـ لأحبّ أن لا تكون في قليل الكثير، بل في قليل القليل، ﴿ۇٴ  ۋ  وإّين
ۋ﴾)1(، والمتّهم)2( من رسم في المستقبل ما ينتفع به العالم الحاضر، وراعى الماضي 

مراعاة التدبير العقلي)3(؛ ليحفظ به عقول أهل الغفلة.
وم�ا كتبتُ ه�ذه الجزازة إّال وأنا عارف أنّ علم�ي في بحر كلامك، وكلامي 
تًا)5(، ولا  في برّ علمك ]ليس[ إّال كالذرّة والقطرة، ولس�تُ مستنبطًا)4(، ولا مبخِّ
ا، يعلم الله ذل�ك من سريرتي، وه�و المطّلع على  عً�ا، ولا مكاب�رًا، ولا معان�دً مقرِّ
طويّتي، بل جئتك)6( ش�فيقًا رفيقًا صديقًا، تجب علي�ه محبّة أمثالك، كما يعزّ عليه 

فوات أعمالك.
دِهم)7( الحك�م الربّانيّ�ة، ولا ارتاضوا  فإيّ�اك ومقارنة الش�باب الذي�ن لم َهت

بالمعارف الإلهيّة، فينقلوا إليك ما يفتنونك)8( به. والسّلام.
وق�د كتبتُ ه�ذه الجزازة بين�ي وبينك، فلا ترشك فيها ثالثً�ا فيحلّ الخبال 
والوبال. وأس�تغفر الله لي ول�ك من الخطأ والخطل، والزي�ادة والخلل، والحمد 

لله ربّ العالمين.

))) ص )38(: 24.
))) كذا. 

))) لعلّها تقرأ: »الغفلي«.  
))) كذا. 

))) هكذا قد تقرأ. 
))) هكذا قد تقرأ.  

))) في الأصل: »لم تهديهم«. 
))) في الأصل: »ما يفتنوك«. 
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]موقف ابن تيميّة من الرسالة الأولى[
قال العبد الفقير عبد الله ابن المعمار:

ا؛ لئّال  ا، وسألتُ الله أن لا يثير منه شرًّ فحملتُ هذه الرسالة إليه بنفسي سرًّ
يشغلني بذاته، وجرس نذاته)1(. فلّام وصلتُ إليه، وفصلتُ لديه، قال: من هذا 

الضالّ المتعاطي هذا الحال؟!
فقالوا: فقير خَلِق السربال، عليه ]...[)2( بالٍ.

فقال: اطلبوه، لعلّنا نرشده إلى الباب، ونهديه إلى الصواب.
فلّا�مّ لم يج�دوا لي أث�رًا، ولا أثبتوا منّي خبًرا، نس�بني قبل اس�تحلاء عبارتي، 

ادية، وألقاني في لعنة)3( العناديّة. واستجلاء إشارتي إلى الاّحت
فحصل لي منه المراد بعدم الانقياد، فقلتُ للقلب: لا تس�أم العلاج، فيفسد 
م حسن الظنّ في علاجه، واصِرب على انحراف مزاجه، فلعلّه ولعلّه من  المزاج، قَدِّ
أحي�ى أرضًا ميتة فهي له غ�ذّة القوابض، وجنبة الحوامض)4(، وصرف أطعمته 
ب�ـ: لا تسرفوا، ولا تقتروا، وأشِربته بالذين ﴿ڇ ڇ ڇ﴾)5(، وعرّفه 
أنّ طه�ارة الجس�د بتخفيف ترابه وفضلات�ه، واعتداله بتصفي�ة مائه ورطوباته، 

واستقامته بتحليل هوائه الكثيف، وحياته باعتدال ناره اللطيف.

))) كذا. 
))) كلمة غير مقروءة، ولعلّها: »مسح«. 

))) قد تقرأ: »لعينة«.  
))) كذا. 

))) التوبة )9(: 108.
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]الرسالة الثانية إلى ابن تيميّة[
فركّب�تُ له نس�خة ثاني�ة، قط�وف منافعها داني�ة، وأضفتُ إليه�ا قليًال من 
العَقَاقري الح�ادّة، لعلّها تحتمل ش�يئًا م�ن المادّة، وكتبت بالنس�خة الثاني�ة إليه ـ 

واسمها: الصاخّة ـ :
بسم الله الرحمن الرحيم، وما توفيقي إّال بالله، عليه توكّلت، وإليه أنيب.

ھ  ھھ  ھ  ہ  ہ  ہ  ہ     ۀ  ۀ  ڻ  ﴿ڻ 
ے ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ﴾.)1(

ا السيّد الجليل الفاضل، الحبر الفقيه العالم العامل ـ جزازة  كتبتُ إليك ـ أّهي
من وجه المذاكرة، أنبّه فيها على حس�ن ظنّي في�ك؛ طمعًا في تلاقيك وتلافيك، 

وألتمس أن تكون الحال ثاني اثنين؛ لتتّحد بيني وبينك حقيقة العين.
وق�د علم�ت ما في الكثرة م�ن الشّر، وأنّه قَلَّ من لابس�ها فاس�تسّر، لآخذ 
عن�ك ومنك ما في نفس�ك م�ن الغاية التي ه�ي كمالك يوم العَ�رض على مالك 
السامء والأرض، ولا نع�رف من أثناء ذلك: هل أنت م�ن الرجال الذين هّمهم 
أمر المعاد، ومّمن اقتنوا له الزاد، وقوّوا له الاس�تعداد، أم أنت مّمن يثبت في ما لا 

عة. يعلم، ويحكم عليه الشّر المبهم، فأبنتَ عن سرعة، وحكمتَ علّي بغير ِرش
فاعل�م يقينً�ا، وافه�م مس�تبينًا ـ أراك الله ط�رق السالمة، وجنّبك س�بل 
الندامة ـ: أنّ الذي حصل لك من العلوم الظاهرة، والرس�وم الباهرة، والفقه 
المختل�ف، والجدل المؤتلف، والذي تحمّلتَه من الأسامء والصفات، وتركيب 
القضاي�ا الوهميّات، والذي نقلتَه من نوادر الحكم، وأخبار الأمم، وعرفتَه من 
أنس�اب الع�رب، وحفظتَ�ه من دقائق أرب�اب الأدب، وأحكمتَ�ه من الخلاف 

))) الزمر )39(: 45.
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الناش�ئ بني أهل الفتن، وعلمتَ مَ�ن الواضع له في كلّ زمن، وال�ذي اقتنيتَه 
ين بالوجه العقلي  م�ن تأويل المتكلّمين في الكتاب الإلهي، وما ج�اء عن المفّرس
والنقيل، وال�ذي اتّضح لك من أس�باب التن�زّلات، وتنوّعتَ في�ه من... )1(، 
ودري�تَ من ال�راوي المحقّ، ومن ناقل الإفك والص�دق، وحقّقتَ ما جاء في 
الزم�ان م�ن العلماء، وكم بتقادي�ر الأزمنة حتّى مباع�ث)2( الأنبياء، وكم عمر 
كلّ واح�د م�ن الأشراف المتقدّمين، ومن تابعه م�ن المتأخّرين، والذي حفظتَه 
من الأشعار، ورويتَه من الأخبار، ونقلته من الآثار، مع مواربتك في الأحكام 
والس�نن والفروض، ودِربتك بتصريف اللّغة والع�روض، والذي تبطّنتَه من 
غري�ب الحدي�ث، ومعرفة الفرائ�ض والمواري�ث، وما حصل لك م�ن الطبّ 
والنخام�ة)3(، ونُمي)4( لعلمك من قواعد الإمامة، وما صار إليك من البرهان 
والدليل، والقياس والتمثيل، وما اقتنصتَ من الهندسة والحساب، مع كشفك 
العلام�ات والأس�باب، وما جلتَ فيه م�ن المنطق والطبيعة، أو حس�بتَه)5( من 
بعض أركان الشريعة، والذي اس�كنان)6( لك من الس�حر والعيافة، وأدركتَ 
م�ن الأيهام والقياف�ة، وما رقمتَ من حس�ن الكتابة، ونهضتَ ب�ه من الوعظ 
والخطابة، وإفحامك الخصم بالجدال، وتنوّعك في القيل والقال، علم سيادة، 

وطلب مرتبة ووسادة، لا علم سعادة وطلب خمول وزهادة. 

))) كلمتان لم نتمكّن من قراءتهما. 
))) كذا. 

))) هكذا قد تقرأ، ولعلّ الصواب: »والفخامة«. 
))) هكذا قد تقرأ. 

))) قد تقرأ: »واحتسبتَه«. 
))) كذا، ولعلّ الصواب: »استكان«. 
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قُصاراك)1( أن ترمي به المنابر، وتفتح بين يديك المحابر، وتملي من لسانك)2( 
الصح�ف والأوراق، وتظهر اس�مك في المحافل والأس�واق، ويقال: هذا عالم 
الزمان، ويش�ار إليك بالبنان في البي�ان، لكي لا يصحبك من ذلك كلّه شيء إلى 
ال�دار الآخ�رة، ولا يحصل لك ب�ه في مقعد صدق رتبة فاخرة؛ ف�إنّ علوم الدار 
الفانية غير علوم الدار الآخرة الباقية ﴿ ې ې ى ى ئا﴾)3(، أين التراب 

وربّ الأرباب؟!
كيف تُفتح لهم أبواب السماء، وقد حُجبوا تحت أقفال الأسماء؟! 

پ﴾)5(،  پ  پ  ﴿ٻ  المؤمنني  ف�إنّ  ﴾)4(؛  ڃ  ڃ  ڄ  ﴿ڄ 
هم الألبّاء الجزماء، الحكماء العلماء، ريحان كلّ قبيل، وروح كلّ جيل، أنفس�هم 
عفيفة، وحوائجهم خفيفة، لا يس�بّون من الناس خلقًا، ولا يقتفون منهم أثرًا. 

إن عُرفوا لم يَشهَدوا، وإن شَهِدوا لم يُعرفوا. 
ه��م الق��وم، لا مس��تودع الس��رّ ذائ��ع

لديه��م، ولا الجان��ي بم��ا جرّ يخ��ذلُ)6(
وس�أدلّك على عمل يكش�ف لك بعض حالك ـ تعرف منه مقدار رتبتك 
ِقٌّ أن�ت في ما لدي�ك، أم مُلتبَ�سٌ يا صاحِ  في جن�ب عل�م الله، ويظه�ر ل�ك أَُحم
علي�ك، و﴿ئو    ئۇ ئۇ  ئۆ * ئۈ ئۈ ئې﴾)7(، والمتش�بّ بام لا يملك 

))) أي: غايتك وآخر امرك. لسان العرب 12: 446.  
))) في الأصل: »لسنك«. 

))) الحجّ )22(: 74؛ الزمر )39(: 67.
))) الحديد )57(: 13.
))) الحديد )57(: 12.

))) بي�ت م�ن لاميّة العرب للش�نفرى. انظر: خزان�ة الأدب 3: 319. وفيه: »ه�م الأهل«، بدل »هم 
القوم«.

))) القيامة )75(: 14 ـ 15.
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كلاب�س ث�وَيب زور، وم�ن كت�م الإخ�وان بثّ�ه، والاطب�اء مرضَ�ه، فق�د أحلّ 
بنفس�ه دار العج�ز والتقصير ـ وه�و: أن تريح القوّة الحافظة والذاكرة ش�هرًا، 
وتس�تعمل المفكّ�رة والمص�وّرة ش�هرًا، وتتح�دّث بقلبك مع ربّ�ك ما تحبّ أن 
تكون س�عادتك الباقية في الآخرة، وسالمتك الوافية في الدين والدنيا، وكن 
م�ن الذين ﴿ڱ ڱ ں ں ڻ﴾، فإذا كش�ف لك ما أبدع 

الإل�ه الحكي�م في ملكوته، وما وضع في ملك�ه، قل: ﴿ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ 
ہ ہ ہ ہ﴾)1(.

واعلم، أنّ كلّ جنّة ونار بحسب أهلها، وأشدّها نار الجهل والإنكار لشيء 
من خلق الواحد القهّار، العزيز الجبّار، فلعلّه يتّضح لك: كان الله ولا شيء معه، 
وه�و الآن على ما كان عليه، فاذا أنس�ت بالخلوة، وبقيت ف�ردًا مع الله بلا قرين 
يغري�ك ويطغيك، ويلفظ مس�اويك، ويتّف�ق حاله معك بالإيهام والتش�كيك، 

فاجمع ذاتك عليك، واحضر على إيّاك)2(، واجتهد في الثبات.
وانظر بسائر حواسّ�ك الباطنة والظاهرة: هل يمكنك إدراك خلع اليقظة، 
ولبس المنام، والتلوّن بأشخاص الأحلام، وتجد في ذاتك كيفيّة العلم بالانقلاب 
نَة إلى الُهجُود، والانتقال من حدّ إلى حدود، ويبقى)3( لك العلم بما لبست  من السِّ

معرفة ما خلعت كما تجده في الانتباه من المنام، أم لا؟!
ف�إن لم تفه�م تلك اللحظ�ة، فليس ل�ك معرفة بخل�ع البدن س�اعة الموت 
الأكبر، والانتقال إلى المحشر، فلا تتعاطَ ما ليس لك، وتسارع بالإنكار إلى عدم 

هذه المرتبة، بل قل: ﴿ ٺ ٿ ٿ﴾)4(.

))) آل عمران )3(: 191.
))) كذا. 

))) لعلّه: »ويُنفى«.  
))) طه )20(: 114.
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فان�زل عن مقام المعرف�ة بالموت ـ الذي هو الطري�ق إلى علم الدار الآخرة، 
والاطّالع على ما فيه�ا من النعيم والهبات الفاخرة ـ ثمّ انظر: هل يقع شيء من 
الح�وادث الخارج�ة عنك مس�اويًا لما في خاط�رك بغير زمان؟ ف�إن لم تجد ذلك، 
ودخ�ل بني خاط�رك في الباط�ن ووقوع�ه في الخارج زم�انٌ، فالوق�ت لغيرك، 
ولس�تَ الرجل المش�ار إليه في العالم، بل عضوًا من أعضائه بحس�ب طول المدّة 

وقصرها، فالتمس الوسيلة إلى الله، وقل: ﴿ ٺ ٿ ٿ﴾)1(.
فانزل عن هذا المقام درجة، وانظر واعتبر: هل يمكنك إدراك كلّ خفقة من 
القلب، ماذا ترس�م في الخيال من الصور الرحمانيّة والش�يطانيّة، والفرق بينهما، 
والتصّرف في محو الباطل، وإثبات الحقّ، والحكم به في عالم الصورة بما يرقيه إلى 
الملأ الأعلى، بمعارج العدل والإحس�ان في كلّ آنٍ، وتدبير الطبيعة بقهرها لكلّ 
ش�يطان؟ فإن لم تَرَ ذلك فما أنت من عالم قبول الفيض الأعلى النوراني، ولا من 
، ولا لك تصّرفٌ في الباطن، ولا سمعٌ لهمسِ  أهل الرحمة العبديّة والعلم اللدّين

الخفاء وإش�ارةِ السّر ونطقِ القلب، فاس�تغفر الله سبعين مرّة، وقل: ﴿ ٺ ٿ 
ٿ﴾)2(.

ث�مّ ان�زل عن هذا المقام درج�ة، وحقّق: هل يمكنك إذا كنت مس�تغرقًا في 
تم لك من غايتها، وما يجب أن يتولّد من ملابستها بك)3( من  حالة، تشهد بما ُخي
الأحوال المتجدّدة هكذا إلى آخر عمرك بغير زمان؟ فإن لم تجد ذلك فما أنت من 
أهل السياحة العقليّة، بل أنت مطيع)4( في عالم النفوس، ومن شأن النفس أن لا 

تدري ماذا تكسب غدًا)5(، ومن شأن العقل أن يقال له: ﴿ پ پ پ 

))) طه )20(: 114.

))) طه )20(: 114.
))) كذا، والأنسب: »لك«. 

))) كذا، ولعلّ الصواب: »مضيّع«.  
))) إشارة إلى قوله تعالى في سورة لقمان )31(: 34: ﴿ئې ئې ئى ئى ئى ی﴾. 
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پ ڀ ڀ ڀ ڀ ٺٺ ٺ ٺ ٿ ٿ﴾)1(.
فانزل عن هذا المقام درجة، وانظر: هل إذا شاهدت شيئًا ببصرك، وأطبقت 
عيني�ك، ه�ل يثبت ل�ك ذلك المنظ�ور بألوانه وكيان�ه، لا في العلم، ب�ل تراه في 
الخي�ال بهيئت�ه وألوانه في البصر؟ فإن لم تجد ذلك فما لك قوّة في الكش�ف الحّيس 
والخيالي، فلا تستند إلى معرفة الكشف العقلي وتحكم به، ترجع أعمالك عليك، 
ونفر)2( الحقّ من بين يديك، فاس�تغفر الله ألف مرّة، حتّى تنزعَ عنك رداء الكبِر 

ال�ذي وجدت�ه في المرتبة، والعُجبِ الذي حصّلت�ه بالفضيلة، وقل: ﴿ ٺ ٿ 
ٿ﴾)3(.

واعل�م، أنّ الع�الم ال�ذي صرتَ إليه، قال له�م خالقهم ـ س�بحانه وتعالى ـ 
جوابًا لإشاراتهم: ﴿ڎ ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ ک﴾)4(.

واعلم، أنّ أمارات صاحب السعادة لائحة على شمائله، والأعمال الصادقة 
لامع�ة ف�وق مخايله، وم�ن علاماته: أنّه كري�م الأبوين، شري�ف القبيلة، فاضل 
الإخ�وان، فصيح البيان، صادق اللس�ان، قويّ الس�لطان، ثاب�ت الجنان، كثير 
المناق�ب، ناظ�ر في العواقب، غزير العلم، كثير الحلم، ع�الي الهمّة، وافر الأنس، 
قليل الضجر، حافظ السّر، جميل الصبر، صاف)5( البصيرة، دفيق الورع، لطيف 
المباشرة، وقور المحاضرة، وس�يع الصدر، غامض الاشارة، قويّ الإنابة، طاهر 
ّ العهد، منج�ز الوعد، وافرُ  الأخالق، زاه�د في الدنيا، راغب في الآخ�رة، وَِيف
الع�زّ في مقام�ه، عَليُّ الصدق في مرام�ه، خادم لإخوانه، مك�رم لأعوانه، طويل 

))) طه )20(: 114.
))) هكذا قد تقرأ، وقد تقرأ: »ويفرّ«.  

))) طه )20(: 114.
))) الواقعة )56(: 61.

))) كذا، والأنسب: »صافي«. 
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الفكرة، فاتك اللحظة، مستفيد من العقليّات، مفيد للنقليّات، كثير الشفقة على 
خلق الله، معظّم لش�عائر الله، جواد الكفّ، ش�جاع القلب، ع�الم بالربّ، منقاد 
إلى الصلح، كثير الغيرة، طيّب المعاني، ش�ديد الأنفة من العار، مجانب الأشرار، 
متخلّص الأس�باب، عالم بالمبدأ والمعاد، متوقّد الس�كينة، حسن الصورة، أبدي 
الخبرة)1(، معتدل المزاج، دائم الأياس من دنياه، كثير الفرح بالله، لطيف المباشرة 
للنس�اء، طاهر الثي�اب، حافظ الأمانة، متني الديانة، متبتّ�ل لله، حاضر)2( على 

رضاه، صادق التفويض، فانٍ في جنب الله. 
ف�إن اقرتن به ه�ذا التوفيق، وارتس�م في�ه هذا التحقي�ق، قَ�رُبَ من مقعد 
ص�دق، وأنس في جوار الحقّ، ودخل في عالم الصفو والارتقاء، وصار من أهل 

الخل�ود والبق�اء، ويتمتّ�ع بفيض الجود م�ن حضرة الح�يّ المعبود ﴿ئۆ 
ئۈ ئۈ ئې﴾)3(، وص�ار من أولياء الله الذين ﴿ ٻ پ پ پ 

پ ڀ﴾)4(، وقليل ما هم، وعليهم السلام ورحمة الله وبركاته.
﴿ ٱ * ٻ ﴾)5( ﴿ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ   ڃ چ چ چ چ ڇ 

ڇڇ ڇ ڍ ڍ   ڌ﴾)6( ﴿ٱ﴾)7(.
�ا الفقيه الع�الم، المجيد الفاض�ل، المجاهد العام�ل ـ أنّك متى  نعلم�ك ـ أّهي

كنتَ قالَبيَِّ التحصيل، فأنت موسويّ المرتبة، خطائي العلم، زماني المعرفة.

))) كذا. 
))) كذا. 

))) الأنعام )6(: 100.
))) يونس )10(: 62.

))) الشورى )42(: 1 ـ 2. 
))) يونس )10(: 35.

))) الشعراء )26(: 1؛ القصص )28(: 1.
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ومت�ى كان علم�ك تحصيًا�لً من غري أن تبرص)1(، فأنت عيس�ويّ المرتبة، 
نفساني العلم، ملكي المعرفة.

ا لَدُنّيّا، فأنت محمّديّ المرتبة، روحاني العلم، إلهي المعرفة.  وإن كان علمك قلبيًّ
ولكلٍّ شواهد، والعناية الإلهيّة تعطي كلَّ شيء خلقه)2(.

واعلم ـ أنار الله بصيرتك، وجّمل علانيتك وسريرتك ـ: أنّ العناية الربّانيّة 
لها بك اعتناء وافر، وقد أظهرَت محاسنها عليك في الباطن والظاهر، ومن عدلها 
أن تدع�و إلى الحرضة الإلهيّة من اس�تجاب فأن�اب؛ لتتّضح ل�كلّ نفس محجّة، 

وتثبت على كلّ نفس حجّة، ولئّال يقولوا: ما جاءنا من نذير)3(.
: أنّ كلّ نبيّ بعثه الله تميّز على أمّته بشرف  ا العالم الربّاني ـ ونعلمك أيضًا ـ أّهي
ذات�ه وخاصّت�ه، ويضرب ع�ن أحبار موس�ى، وحواريّي)4( عيس�ى، وأس�باط 
يعق�وب، وأولاد إبراهيم، صفحًا، ويسترش�د بشريعة نبيّن�ا محمّد ـ عليه ]وآله[ 

أفضل الصلاة ـ؛ إذ هي الحاكمة علينا، والقريبة إلينا.
أمّ�ا تميّ�زه ـ عليه ]وآله[ أفضل السالم ـ، فـ: »لس�تُ كأحده�م«)5(، وأمّا 
خاصّته: ﴿ٱ ٻ ٻٻ ٻ پ ﴾)6(، فإنّه عرف مكانهم من الفضيلة فألقى 

))) لعلّها تقرأ: »من غَيرانٍ مبصر«، ولا محصّل له. 
جح  ثي  ثى  ثم  ثج  تي  تى  ﴿تم  ))) إش�ارة إلى قول�ه تع�الى في س�ورة ط�ه )20(: 50: 

جم‏﴾. 
))) إشارة إلى قوله تعالى في سورة المائدة )5(: 19: ﴿ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ 
چ ڇ ڇ ڇ ڇ ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎڈ ڈ ژ ژ ڑڑ ک ک ک        ک 

گ ﴾. 
))) في الأصل: »وحواريّين«. 

))) إشارة إلى أحاديث نبويّة بهذا اللفظ، مثل ما روي عن أمّ سلمة، عن النبيّ ، قال: »من صّىل 
أربع ركعات قبل العصر، حرّم الله بدنه على النار« قلتُ: يا رسول الله، قد رأيتُك تصّيل وتدع. 

قال: »لستُ كأحدهم«. المعجم الكبير للطبراني 23: 281. 
))) الفتح )48(: 29.
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وها بالقبول منه. عليهم النبوّة، وعرفوا قدره وتلقَّ
ودليل على الذي لا تراه، لا ترى الذي يسري. 

ر جلدة بين عين�ي«)1(،  وق�ال في إظه�ار تخصّصه�م على ع�وامّ أمّت�ه: »عّا�مّ
«)2(، م�ا س�بقكم أب�و بكر بصوم ولا صالة، ولكن بيشء وُقِرَ في  ّ »أقرأُكُ�م أَُيب

صدره)3(، و»أقضاكم علّي«)4(.
ث�مّ خ�صّ كلّ واح�د من أصحاب�ه ـ عليه ]وآله[ السالم ـ بفضيل�ة تميّزه، 

ولمجموعهم على عوامّ الُأمّة حصول المناقب التي وصفهم بها إلى الآن.
وأمّا ذكر طبقات المؤمنين والكافرين فظاهرة الميَز، وقوله: ﴿ې ې 
ئى  ئې  ئې  ئې  ئۈ  و﴿ئۈ  الميَ�ز،  عىل  دَلّ�كَ)6(  ئا﴾)5(،  ى  ى 

ئى﴾)7(، دَلّكَ على الميَز.
ونعلم�ك أيضً�ا م�ا أدّب الله به نبيّ�ه، فقال في موط�ن: ﴿ ئۇ ئۆ 

))) رواه الكّيش & في رجاله: 57/30؛ والإربلي & في كشف الغمّة 1: 459.. وغيرهما.
))) سنن ابن ماجة ١: ٥٥/ ١٥٤؛ المعجم الصغير ١: ٢٠١؛ أخبار القضاة لوكيع ١: ٨٨ ـ ٩٠؛ أحسن 
التقاسيم في معرفة الأقاليم: ١٢٧؛ الاستيعاب ٣: ١١٠٢؛ الفقيه والمتفقّه للخطيب البغدادي ٢: 
٢٩١/ ٩٩٢؛ التبصري في الدي�ن للأس�فراييني: ١٧٩؛ مف�ردات ألفاظ الق�رآن للراغب: ٤٢٢؛ 
مصابيح الس�نةّ ٤: ١٨٠/ ٤٧٨٧؛ تاريخ مدينة دمش�ق ٤٧: ١١٢؛ أُس�د الغابة ٣: ٥٩٧ ، شرح 

نهج البلاغة لابن أبي الحديد ١: ١٨. شرح الأخبار 1:91؛ مناقب آل أبي طالب 2: 33.
))) عدّه ابن قيّم الجوزية في كتابه: المنار المنيف: 77 مّما وضعته جهلة المنتسبين إلى السنةّ في فضائل 

أبي بكر، وقال عن الخبر: »وهذا من كلام أبي بكر بن عيّاش«.
وقال محمّد ناصر الدين الألباني في سلس�لة الأحاديث الضعيفة والموضوعة 2: 962/378: 
»لا أصل له مرفوعًا«، إلى أن قال: »ومن المؤس�ف أن يس�مع هذا الحديث من بعض الوعّاظ 

في المسجد النبويّ«.
))) عدّه الباقّالني في تمهيد الأوائل: 543 من الفضائل المشهورة المرويّة عن النبيّ  في حقّه ×.

))) الزخرف )43(: 32.
))) قد تقرأ: »ذلك«. وهكذا في نظيرها القادم.  

))) الزمر )39(: 9.
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پ  ٻ  ٻ  ٻ  ٻ  ٱ  ﴿ژ  موط�ن:  وفي  ئۆ﴾)1(، 
 ،)3(﴾ ڦڦ  ڦ  ﴿ڤ  موط�ن:  وفي  ڀ﴾)2(،  پ  پ  پ 

وفي موط�ن: ﴿ے ے ۓ ۓ﴾)4(، وفي موط�ن: ﴿ک ک ک 
﴾)6(، وفي موط�ن: ﴿ڎ  ﴿ٺ ٿ  گ﴾)5(، وفي موط�ن: 

ڎ﴾)7(.
ونعلمك أيضًا ـ فتح الله لك أبواب رحمته، وأفاض عليك شآبيب نعمته ـ : 
أنّ المعرفة بأمر المعاد، وعَود الأرواح إلى الأجساد، والاطّلاع على أسرار القيامة، 
ومعرف�ة الواقعة والصاخّة والطامّة، ومعرفة النش�ور، وبعثرة القب�ور)8(، وانتثار 
النج�وم)9(، وغيب�ة الش�مس)10(، وخ�وف النف�س، وبريق البصر، وانخس�اف 
الش�مس والقم�ر)11(، وانش�قاق السامء وانفطاره�ا)12(، وامت�داد الأرض)13( 

))) الحجر )15(: 88.
))) الكهف )18(:28.

))) آل عمران )3(: 159.
))) النحل )16(: 125.

))) المائدة )5(: 33.

))) المائدة )5(: 38.
))) محمّد )47(: 4.

))) إشارة إلى قوله تعالى في سورة الإنفطار )82(: 4: ﴿ڀ ٺ   ٺ ﴾.
))) إشارة إلى قوله تعالى في سورة الإنفطار )82(: 2: ﴿ ٻ پ پ﴾.

)1)) إشارة إلى قوله تعالى في سورة التكوير )81(: 1: ﴿ٱ ٻ ٻ﴾.
)1)) إش�ارة إلى قول�ه تعالى في س�ورة القيام�ة )75(: 8 ـ 9: ﴿ ۓ ۓ   * ڭ ڭ    ڭ     * ۇ 

ۆ   ۆ ۈ ۈ       ﴾.
)1)) إش�ارة إلى قوله تعالى في س�ورة الإنش�قاق )84(: 1: ﴿ڀ ڀ ٺ﴾، وس�ورة الإنفطار 

)82(: 1: ﴿ٱ ٻ ٻ ﴾.
)1)) إشارة إلى قوله تعالى في سورة الانشقاق )84(: 3: ﴿ٿ ٿ ٹ﴾.
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وتيّاره�ا)1(، وتس�جير البح�ار)2(، وتعطي�ل العش�ار)3(، والرساط)4( الممدود، 
�ور، وفتح الباب، وتقس�يم الثواب والعقاب،  والح�وض المورود، وضرب السُّ
وط�يّ السامء كطيّ الس�جلّ للكت�اب)5(، و﴿ڻ ڻ ڻ ۀ ۀ﴾)6(، 

ا)7(، و﴿گ گ ڳ ڳ ڳ﴾)8(، و﴿ئى  ويوم يعرض�ون على ربّك صفًّ
ئى     ی ی ی﴾)9(، و﴿ ئۈ ئې ئې ئېئى ﴾)10(، و﴿ئە ئو ئو﴾)11(، و﴿ڳ 
ڳ ڳ  ڱ ڱ﴾)12(، وي�وم كألف س�نة)13(، و﴿ى  ئا     ئا ئە ئە 

ئو﴾)14(.
ومعرف�ة الجنّ�ة والن�ار، والبرزخ القائم بني المؤمنين والكفّ�ار، غير المعرفة 
بالطهارة، والتيمّم، وأقس�ام الماء والحجارة، وترتيب الوضوء وتواليه، وتطهير 

))) هكذا قد تقرأ. 
))) إشارة إلى قوله تعالى في سورة التكوير )81(: 6: ﴿ٿ ٹ ٹ﴾.

))) إشارة إلى قوله تعالى في سورة التكوير )81(: 4: ﴿ڀ ٺ ٺ﴾.
))) كذا؛ والأشهر: »الصراط«، وكلاهما بمعنى واحد.

�جِلِّ  امءَ كَطَيِّ السِّ ))) إش�ارة إلى قول�ه تع�الى في س�ورة الأنبي�اء )21(: 104: ﴿يَ�وْمَ نَطْوِي السَّ
للِْكُتُب﴾. 

))) ابراهیم )14(: 48.
))) إش�ارة إلى قول�ه تعالى في س�ورة الكه�ف )18(: 48: ﴿ڤ ڤ ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ         

ڄ ڄ ڄڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ﴾.
))) الدخان )44(: 10.

))) عبس )80(: 34.
)1)) الأنعام )6(: 73؛ طه )20(: 102؛ النمل )27(: 87؛ النبأ )78(: 18.

)1)) غافر )40(: 16.
)1)) الفرقان )25(: 27.

)1)) إش�ارة إلى قول�ه تعالى في س�ورة الح�جّ )22(: 47: ﴿پ پ  ڀ ڀ ڀ    ڀ ٺ 
ٺ﴾. 

)1)) المعارج )70(: 4.
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الثياب من النجاسات، وغسل الأواني والصلوات، وعدد ركعاتها، وكلّ فريضة 
ودعواتها، وصلاة السفر والجنائز، وما فيهما من الواجب والجائز، والصوم، وما 
يجب على فاعله في اليوم، وأقس�امه في الس�فر، وكيفيّاته في الحضر، والزكاة وما 
فيها م�ن تنوّع الحقوق الواجبة على المال الصامت والناطق، والحجّ ومناس�كه، 
والجه�اد وتارك�ه، والحي�ض ومعرفة دم�ه وألوان�ه وأيّامه، والطالق وتفصيل 

أقسامه، والظهار، والأيمان، والكفالة، واللقطة، والحدود، والمواريث. 
هذه أحكام وضعها الله في خلقه؛ للتعادل والتناصف، والعيادة والتراؤف، 
لك بها في الأولاد  تحفظ بها الأبدان والأموال، وتقوى بها الأديان والأعمال، وُمت
والأملاك والحقوق الحياطةُ، ويكفّ الجهّال عن الشرور)1( والسالطة، وتكون 

مباديها رحمته، وغاياتها تعهد)2( فهم من فهم.
فم�ن ظ�نّ أنّ النبيّ  كش�ف الأسرار الإلهيّ�ة والحقائ�ق الحكميّة للعالم 
والجاهل، والنبيه والخامل س�واء، وساوى في أسماعها بين أهل العلم والأدب، 
والأجلاف من رعاة العرب، فقد جهل قدر النبوّة، وأس�اء سمعة الرسل، ودلّ 
على مقامه من الجهل والبلادة وس�وء الفهم، ولم يعلم أنّ النبيّ  بلّغ ما أنزل 
َ الَأنْبيَِاءِ  إلي�ه من ربّه، بشرائط إعط�اء كلّ ذي حقّ حقّه، فجاء عنه: »إنَّ�ا مَعَاِرش

م«)3(. بُعِثنَا نُخَاطِبُ النَّاسَ عَلى قَدرِ عُقُوِهل

))) في الأصل زيادة: »الباطنة«، لكن شُطب عليها. 
))) هكذا قد تقرأ. 

))) روى الش�يخ الكليني & في الكافي 1: 15/23، و8: 394/268، والش�يخ الصدوق & في 
  ِالأمالي: 418 ـ 6/420 بسنديهما، عن الإمام الصادق ×، أنّه قال: »ما كَلَّمَ رسولُ الله
مَ الناسَ  َ الأنَْبيِ�اءِ أُمِرنا أن نُكَلِّ «. وقال: قال رس�ول الله : »إنَا مَعاِرش العِب�ادَ بكُِنهِ عَقلِه قَطُّ

م«‏. على قَدرِ عُقُوِهل
وقد جاء بألفاظ قريبة مماّ في المتن في كتاب مختصر بصائر الدرجات للحس�ن بن س�ليمان الحّيل  	

.388 :&
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ا، لا أجدُ له حملة«)1(.  فقال أحدهم: »]إنّ[ بين جنبيَّ علًام جمًّ
وقال الآخر: لو قلتُ ما علمتُ من رسول الله، لخضبتم هذه من هذه. 

وق�ول الحكماء: لا تؤت�وا الحكمة غير أهلها فتظلموه�ا، ولا تمنعوها أهلها 
فتظلموهم)2(.

وأفع�ال أه�ل التجري�د)3(: لا يخاط�ب الملك خ�ازن أسراره بام يخاطب به 
الجنديّ، ولا يكلّم الخاصّ منهم بكلام العاميّ.

وال�زارع فيُجانب ببذره الس�ياخ والمزابل والأوس�اخ، ويه�يّء لكلّ أرض 
بذرًا يظنّ ريعه)4( فيها.

والتاج�ر يصون الجوه�رة الثمينة في حُقّ، في كي�س، في صندوق، في خزانة 
مقفل�ة، ويبهم مفتاحها ع�ن أهله وأولاده؛ صيانة لق�در الجوهرة. ويلفّ الحلّة 
النفيس�ة في أغش�ية محكمة؛ ليقيها النظر والغبار، ويحجبها ع�ن كثير من التجّار 

الأغيار.
فكيف يوصف رسول الله  بأنّه يبذر الحكم في التربة الطينيّة والُجنينيّة)5( سواء، 

ويبدي أسرار النبوّة في العالم والجاهل سواء؟! ﴿ھ ے ے ﴾)6(.

))) القائ�ل ه�و مولانا أمير المؤمنين ×؛ كما حكي عنه في قوت القلوب للمكّي 1: 232؛ وشرح 
الأخبار للنعماني 1: 91؛ وشرح نهج البلاغة لابن أبي الحديد 6: 134 وغيرها.

))) المش�هور أنّ ال�كلام ه�و لنبيّ الله، عيس�ى بن مري�م ÷، كما جاء في ال�كافي 1: 4/42، عن 
الإمام الصادق ×، أنّه قال: »قام عيس�ى بن مريم ÷ خطيبًا في بني إسرائيل، فقال: يا بني 

إسرائيل، لا تحدّثوا الجهّال بالحكمة فتظلموها، ولا تمنعوها أهلها فتظلموهم«.
وراجع من مصادرنا أيضًا: الكافي 8: 545/345؛ الأمالي للصدوق: 17/421 وغيرهما. 	

وانظر من مصادر العامّة: جامع بيان العلم لابن عبد البّر 1: 450 ـ 704/451 وغيره. 	
))) كذا.  

))) كذا: ولعلّها: »ربحه«.  
))) هكذا قد تقرأ. 

))) الأنعام )6(: 136، العنكبوت )29(: 4 وغيرهما. 



300

سعيد شايان

�ا الفقي�ه المجته�د آنس�ك الله بعلم�ك، وأزال قدر)1(  ونُعلم�ك أيضً�ا ـ أّهي
فهمك ـ: أنّ جماعة من الأذكياء الأشرار استقامت لهم القوّة الحافظة، وضعفت 
فيهم الق�وّة المفكّرة، فانطلقوا بالأمّارة إلى ح�رب اللوّامة، وحفظوا من الكتب 
المختلفة أش�ياء غري مؤتلف�ة، وأعدّوها للج�دل والمحاربة، والقه�ر والمواربة، 
ب صالح، ولا معلّم ناصح،  وثبتَ�ت تلك المعلومات في أذهانهم بغير أب مه�ذِّ
فاش�تبهَت عليه�م مواضعها، والتبسَ�ت عليهم مواقعه�ا، واختلف بهم النقل، 
فاختلط عليهم العقل، ففسدت تصوّراتهم، واضطربت معاملاتهم، حتّى صار 

م، ولا يَفهَم، كالحمار يحمل أسفارًا)2(.  م، ولا يُفهِّ الواحد منهم لا يُفهَّ
قص�اراه أن يحس�د الن�اس على م�ا آتاه�م الله من فضل�ه، ويحن�ق لتقصيره 
وجهل�ه؛ حس�دًا لمن رَجَحَ�ه في المقام، وفات�ه)3( في شرف المق�ام، ونفذ علمه في 
م الغيوب، فلعنه)4(، ويذمّه، وينقب)5(  القل�وب، وانحاز إلى المعرفة بجناب عّال

في عرضه سهمه.
وق�د نبّه الكتاب العزيز على أمثال هؤلاء، فقال: ﴿ئۈ ئې ئې ئې 
ئى ئى ئى﴾)6(، وجاهره�م بالمعاتب�ة: ﴿ٿ ٿ ٹ ٹ ٹ 

ٹ ڤ ڤ﴾)7(.

))) كذا، ولعلّ المراد بالقدر هنا: الضيق. 
))) كام ق�ال الله تعالى في س�ورة الجمع�ة )62(: 5 عن علامء بني إسرائي�ل: ﴿ ژ ژ ڑ 

ڑ ک ک   ک ک    گ   گ گ﴾. 

))) كذا، ولعلّها: »وفاقه«.  
))) كذا. 

))) هكذا قد تقرأ. 
))) النور )24(: 19.

))) الحجرات )49(: 12.
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وقالت الحكماء الأتقياء العلماء)1(: الأشرار يتّبعون مساوي الناس، كما يتّبع 
الذباب المواضع الفاسدة من البدن، ويترك ما صلح منها.

وقالت العوامّ: المتشدّق)2( بما لم يطعم حقود على أهل النعمة.
ثمّ يتسلّطون أولئك الأشرارُ الأذكياءُ بلسانهم)3( على رموز الأنبياء، وإشارات 
الفقراء، وكناي�ات الصلحاء، التي أعروها)4( فرمزوه�ا، وأبهموها أن يفهموها؛ 
حذرًا أن تصل إلى الطغام من العوامّ، حتّى قال بعضهم: الحرام كلّ الحرام إفشاء 
سّر الخاصّ)5( للعوامّ، فـ]...[)6( بها في الأسواق، ويبدونها بين الفسّاق، ويحدّثون 
بها الأجلاف، وأهل العناد والخلاف، ويظنّون أنّ ذلك من الإنصاف، ولم يعلموا 

أنّه من الإسراف، والله لا يحبّ المسرفين)7(، ﴿گ گ گ * ڳ ڳ             ڳ 
ڳ * ڱ ڱ    ڱ ں ں * ڻ ڻ﴾)8(.

أولئك قايلو)9( المحنة، ومثيرو الفتنة ﴿ ڤ ڤ ڤ   ڤ ﴾)10(، ولستر 
الله كشفوا، ولعهد رسول الله نقضوا، ولأمانات أوليائه نكثوا، و]...[)11( أصفيائه 

))) كام ق�ال الطرطوشي المالك�ي في سراج المل�وك 2: 770: »الأشرار يتّبعون مس�اوىء الناس، 
ويغفلون عن محاسنهم، كما يتّبع الذباب المواضع النغلة من الجسد، ويدع صحيحه«.

))) هكذا قد تقرأ. 
))) في الأصل: »بلسنهم«.  

))) كذا. 
))) في الأصل زيادة: »والعامّ«، لكن شُطب عليها. 

))) كلمة لم نتمكّن من قراءتها. 
))) إش�ارة إلى قول�ه تع�الى في س�ورة الأع�راف )7(: 31: ﴿ٻ ٻ ٻ ٻ پ پ   پ 

پ ڀ ڀ  ڀڀ ٺ      ٺ ٺ ٺ﴾.
))) التكاثر)102(: 3 ـ 6.

))) كذا. 
)1)) التوبة )9(: 49.

)1)) كلمة لم نتمكّن من قراءتها، ولعلّها: »ولملكوت«. 
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أباحوا، فه�م ﴿ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ  ڻ ڻ ﴾)1(، ولله 
القائل: 

هُ��مُ فأي��ن  قال��وا،  وم��ا  عرف��وا 
عرف��وا وم��ا  قال��وا  معش��ر  م��ن 

ثمّ تطالبهم نفوس�هم م�ع هذه الغمّة أن يؤدّبوا الأمّ�ة، وإنّ ما جاوزوه من 
النقل نافع لهم مع عدم العقل، فيظهر الله أعمالهم على ألسنتهم، ويبدي مقاماتهم 

في ملاسنتهم ﴿ئۆ ئۈ ئۈئې ئې ئې ئى ﴾)2(.
فاتّ�قِ الله ي�ا تقيّ، ولا تتّبع أهواءهم فيضلّوك عن س�بيل الله، وعُد يا أحمد، 
فالعود أحمد، واتّبع س�بيل من أناب، وفرّغ نفس�ك من عناد الصوفيّة والفقراء، 
والمتّبع طرق الأولياء، فلكلّ قوم إس�اءة وإحس�ان، إّال رس�ل ربّ العالمين، ولا 

تمحُ مئة حس�نة وتثبت س�يّئة ﴿ڎ ڈ ڈ ژ ژ ڑ ڑ  
ک ک ک ک گ گگ ﴾)3(. 

واعلم، أنّه ليس العالم مَن حفظ أقوال الناس فقابَلَ)4( بها؛ بل العاِمل مَن حفظ 
َ أوزان لفظه وحرّرها، وأثبتها أو  أقوال الناس فاستخرج حِكَمُها وتدبَّرها، واعتَرب
أنكره�ا، وليس من الحكمة أن يخرج من الشيء ما ليس فيه، إنّما الحكمة أن يخرج 
 )6( م�ن الشيء أخسّ ما فيه، فإذا ركّب من مس�موعاته ]...[ )5( شريفة، ومحاس�نَ
لطيفة، ستر بها الحقائق، وكتم بها الدقائق، وطرق بها الطرائق، وفهم بها الشرائع 
والس�نن، واتّبع بها القول الحس�ن، وذاكر بها العلماء، وفاوض بها الأدباء، وأخبر 

))) الكهف )18(: 104.
))) ص )38(: 59.

))) التوبة )9(: 102.
))) هكذا قد تقرأ. 

))) كلمة لم نتمكّن من قراءتها. 
))) في الأصل: »ومحاسناً«، والصواب ما أثبتناه. 
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به�ا ع�ن أيّام الله، وذكّر الناس بما فيه رضاه، ورغّ�ب إلى الآخرة، وزهّد في الدنيا، 
وشوّق إلى الجنّة، وحذّر من النَّار، فقد أدّى شكر النعمة، وظهر عليه حلية الأبرار 

الأطهار، وبانَ أنّه من الأخيار...)1( والا)2(.  
شعرٌ: 

مُ���س���تَ���ودَعٌ وَالِله  فَ��عِ��ل��مُ��كَ 
الـمُس��تَقَرُّ ه��وَ  الفَقِي��رِ  وَعِل��مُ 

فَالَأتقِي��اءُ القَ��ولَ،  تُكثِ��رِ  فََا�لَ� 
وا يُصِ��رُّ لَ��م  فَاحِشً��ا  فَعَلُ��وا  إذَا 

ی  ئى  ئى  ئى  ې﴾)3( ﴿ئې  ې  ې  وقــــل: ﴿ۉ 
ی﴾)4(.

والحمد لله ربّ العالمين.
شعرٌ:

دَعُونِ��ي بِجَهل��ي، وَاكتَفُ��وا بِعُلُومِكُم
أَدرَى عُلُومِكُ��مُ  مِ��ن  بِجَهل��ي  فِإنِِّ��ي 

��َّمنا فَإ ضَلَلْ��تُ،  إنْ  تُرشِ��دُونِي  وََال 
ل��يَ عِن��دِي مِ��ن هِدَايَتِكُ��م أَحرَى ضَلَا

))) بياض بمقدار كلمة أو كلمتين. 
))) كذا. 

))) الإسراء )17(: 84.
))) الشعراء )26(: 227.
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المصادرُ والمراجعُ
* القرآن الكريم.
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)ت 1396 ه�ـ(، دار العلم للملايين ـ 

بيروت، ط 15: 2002 م.
الأمالي، الش�يخ الص�دوق محمّد بن علّي .22

ب�ن بابويه )ت 381 هـ(، تحقیق قس�م 
الدراسات الإسلامية، مؤسّسة البعثة ـ 

قم المقدّسة، 1417 هـ.
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المعالي محمّد بن رافع السلامي الدمشقي 
)ت 774 ه�ـ(، تحقي�ق المحامي عبّاس 
العزاوي، الدار العربيّة للموس�وعات ـ 

بيروت، ط 2، 1420هـ.
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ني )ت 403هـ(،  محمّد بن طيّب الباقّال
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الإسلامي، قمّ المقدّسة، 1398هـ.
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تحقي�ق  1093ه�ـ(،  )ت  البغ�دادي 

د. محمّ�د نبي�ل طريف�ي ود. إميل بديع 
يعق�وب، دار الكتب العلميّة، بيروت، 

1998م.
، الش�يخ الطوسي محمّد بن .77 رجال الكّيش

الحس�ن )ت 460 ه�ـ(، تحقيق حس�ن 
مة  المصطف�وي، مرك�ز نرش آث�ار العّال

المصطفوي، لندن، ط 8، 1441هـ.
رياض العلماء، الميرزا عبد الله بن عيس�ى .88

بيك أفن�دي )ت 1130 ه�ـ(، تحقيق: 
السيّد أحمد الحس�يني، مؤسّسة التاريخ 

العربي، بيروت، 1431هـ.
الذريع�ة إلى تصاني�ف الش�يعة، الش�يخ .99

الآغا بزرك محمّد محس�ن الطهراني )ت 
1389 ه�ـ(، دار الأض�واء، بريوت، 

ط3، 1403هـ.
الولي�د 1010 ب�ن  محمّ�د  المل�وك،  سراج 

الطرط�وشي المالك�ي )ت 520 ه�ـ(، 
تحقي�ق: محمّ�د فتح�ي أب�و بك�ر، الدار 
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سلس�ــــلة الأحــــادي�ث الضعيف�ة 1111

والموضوعة، محمّد ناصر الدين الألباني 
ـ  المع�ارف  مكتب�ة  ه�ـ(،   1420 )ت 

الرياض، 1412هـ.
شرح نه�ج البلاغ�ة، اب�ن أبي الحدي�د 1212

عب�د الحمي�د ب�ن هب�ة الله المدائني )ت 
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656ه�ـ(، تحقي�ق محمّ�د أب�و الفض�ل 
إبراهيم، دار الجيل، بيروت.

صحی�ح ابن حبّان، أب�و حاتم محمّد بن 1313
حبّان البُس�تي )ت 354 ه�ـ(، تحقيق: 
ش�عيب الأرنؤوط، مؤسّس�ة الرسالة، 

بيروت، 1408هـ.
صحي�ح البخاري، محمّد بن إسامعيل 1414

البخاري )ت 256هـ(، تحقيق شعيب 
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بيروت، 1432هـ.
صحي�ح مس�لم، مس�لم ب�ن الحجّ�اج 1515

مرك�ز  261ه�ـ(،  )ت  النيش�ابوري 
بح�وث دار التأصيل ـ القاهرة، الطبعة 

الأولى: 1435هـ.
1616 ، كش�ف الغمّ�ة في معرف�ة الأئمّ�ة

عيلّ بن عيس�ى ب�ن أبي الفت�ح الإربلي 
)ت 692 ه�ـ(، تحقي�ق عيل آل كوثر، 
المجم�ع العالمي لأه�ل البيت  ـ قم 

المقدّسة، 1433هـ.
لس�ان الع�رب، اب�ن منظ�ور محمّ�د بن 1717

مك�رم الإفريق�ي )ت 711 ه�ـ(، دار 
صادر ـ بيروت، ط 3، 1414هـ. ق.

مجم�ع الآداب في معج�م الألقاب، ابن 1818
الفوطي عبد الرزّاق بن أحمد البغدادي 
)ت 723 ه�ـ(، تحقی�ق محمّ�د كاظ�م، 

وزارة الثقاف�ة والإرش�اد الإسالمي ـ 
طهران، 1416هـ.

أحم�د 1919 ب�ن  س�ليمان  الكبري،  المعج�م 
الطرباني )ت 360 ه�ـ(، تحقيق حمدي 
عبد المجيد الس�لفي، مكتبة ابن تيميّة ، 

القاهرة، 1415هـ.
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محمّ�د ب�ن أبي بك�ر اب�ن قيّ�م الجوزيّ�ة 
)ت 751 ه�ـ(، تحقي�ق عبد الرحمن بن 
يحيى المعلّمي، دار العاصمة، الرياض، 

1416هـ.
مَن لا يحضره الفقيه، الش�يخ الصدوق 2121

�د بن علّي بن بابويه )ت 381 هـ(،  محمَّ
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sional, or financial relationships that may be interpreted as 
a conflict of interest?
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(7) An abstract not exceeding 100 words must be provid-
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•	 Title of the research
•	 Author’s/Authors’ name(s) and affiliations
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(7) Whether the author discusses and supports their find-
ings in a scientific and convincing manner.

(8) The review must remain confidential; the author 
should not be informed of any part of the process.

(9) If the reviewer wishes to consult another reviewer, the 
Editor-in-Chief must be notified.

(10) Direct communication between reviewers and au-
thors is not permitted; all comments must be sent to the au-
thor through the Managing Editor.

(11) If the reviewer suspects plagiarism, they must specify 
the sources to the Editor-in-Chief.

(12) Reviewer comments and recommendations are essen-
tial in deciding whether the manuscript should be accepted 
or rejected. The reviewer must clearly identify sections re-
quiring minor editorial changes and those requiring major 
revisions by the author.
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Reviewers’ Guidelines
The primary responsibility of the academic reviewer is 

to thoroughly examine the manuscript within their field of 
specialization using a scholarly and objective academic per-
spective, free from personal views. The reviewer must then 
provide constructive and sincere comments on the manu-
script.

Before beginning the review process, the reviewer should 
ensure that the manuscript is indeed within their academic 
specialization and that they have sufficient time to complete 
the review, which must not exceed ten days.

Once the reviewer accepts the task, the assessment should 
follow these criteria:

(1) The research must be original and significant.
(2) The research must align with the journal’s general 

policy and publication guidelines.
(3) The reviewer must determine whether the topic has 

been addressed in previous studies; if so, they should indi-
cate those studies.

(4) The extent to which the title accurately reflects the 
content.

(5) Whether the abstract clearly conveys the purpose and 
content of the research.

(6) Whether the introduction states the objectives clearly 
and identifies the problem addressed in the study.
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